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  المقدمة          
الكتب السماوية التي أنزلها الله سبحانه وتعالى 
تتضم��ن تعاليم ومعارف وحقائ��ق غيبية وإيمانية 
عظيمة، لأن الدين الاسلامي يعتبر خاتم الأديان، 
وكتابه العظيم يعتبر خاتم الكتب السماوية لذا فهو 
��ن تعاليم ومعارف عميقة وش��املة تضمن  يتضمَّ
س��عادة الإنس��ان من يوم ن��زول الق��رآن إلى يوم 
القيامة ويعتبر الإسلام من أكثر الأديان التوحيدية 
التي دعت إلى التوحيد الخالص لله تعالی، ورفض 
الش��رك بجميع أشكاله، إذ اعتبر الشرك من الظلم 
العظي��م الذي لا يغفر، ويؤكّد الق��رآن أنّ التوحيد 
من الأمور الفطرية التي جُبل عليها الإنسان، وقد 

اتخّ��ذ القرآن أس��اليب متنوّع، ومص��ادر معرفية 
عدي��دة  الت��ي م��ن أهمها:العقل في تثبي��ت عقيدة 
التوحيد وارس��اء أركانها في عقول الناس ويمكن 
الق��ول أنّ القرآن اعتني بمس��ألة التوحيد عناية لم 
يهت��م بمثلها تجاه أي مس��ألة أخُری من المس��ائل 
الاعتقادية، وهذا ما س��وف يتبين في هذا البحث، 
إذ س��نتناول النص��وص القرآني��ة المختص��ة في 
التوحيد، طبقاً للمصادر المعتبرة التي من أبرزها 
العقل، وبس��بب ذلك فلقد ت��مّ وضع عنوان البحث 
به��ذا الترتيب، ف��كان القرآن مُتق��دمٌ على التوراة 
والإنجي��ل، إذ إنن��ا لا يمكن حصر ه��ذا الإهتمام 
بالق��رآن الكري��م، فقد تبين في ض��وء التدقيق في 
مصدرية العقل المعرف��ي تأكيد نصوص التوراة 
والإنجي��ل عل��ى ه��ذه العناوين، وإن كان بش��كل 
اجمالي، لكن يبقى البعد المعرفي للقرآن في مجال 
التوحي��د يختلف بش��كل كبير عن البع��د المعرفي 
للتوحي��د في التورة والانجيل في ضوء بيان عمق 
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المطال��ب، وحقيق��ة التوحي��د، وش��موليته لكل 
مراتبه الكثيرة، ومن هنا كان خيارنا البحث في 
التوحي��د طبقاً  للعقل باعتب��اره من أهم مصادر 
المعرفة، ومن ثمََّ دراسة الأبعاد المعرفية للقرآن 
والت��وراة والانجي��ل، فكان عن��وان البحث هو 

)التوحيد في مصدرية العقل المعرفي{.

أولاً: أس���ئلة البحث:أ: الس��ؤال الأساس��ي: 
م��ا التوحيد طبقاً لمصدري��ة العقل المعرفي في 

التوراة والإنجيل والقرآن؟

ب: الأسئلة الفرعية: ما التوحيد في مصدرية 
العق��ل في الق��رآن ؟، ما التوحي��د في مصدرية 
العق��ل في الت��وراة؟، ما التوحيد ف��ي مصدرية 
العق��ل ف��ي الإنجي��ل؟، م��ا أوج��ه الإش��تراك 
والإخت��لاف بين التوحيد في مصدرية العقل في 

الكتب الثلاثة؟

ثاني���اً: أهمية البح���ث: اليوم نلحظ للأس��ف 
بعض المستش��رقين في العالم الغربي، وبعض 
الذين يصفون أنفس��هم بالمتنوري��ن والمفكرين 
يش��نوّن هجمة على الق��رآن الكريم وهم يتبعون 
الجه��ل والظ��ن بتعاليم ه��ذا الكتاب الس��ماوي 
الخال��د فمن المهم كش��ف اللثام ع��ن المعارف 
الحق��ة، والعميقة الت��ي جاء بها الق��رآن الكريم 
ف��ي مختلف الجوان��ب والأبع��اد المعرفية طبقاً 
لمصدري��ة العقل  المعرفي، ومقايس��تها بالكتب 
الس��ماوية الأخرى }الت��وراة والإنجيل{، لأنه 
م��ن الصعب حص��ر كل الأبع��اد المعرفية في 
ه��ذه البحث لذا وقع اختياري على أهم الأصول 
الثلاث��ة  بي��ن الأدي��ان  المش��تركة  الاعتقادي��ة 
)اليهودية والمس��يحية والإس��لام{ وهي عقيدة 
التوحي��د، وجعلته��ا قي��دّ لدراس��ة ه��ذه الأبعاد 
المعرفية اعتماداً على مصدرية العقل المعرفي 
المعتب��رة في هذه النصوص، لك��ي تتضح فيما 

بع��د المعارف الحقةّ والعميقة والدقيقة التي جاء 
به��ا الق��رآن الكريم به��ذا الخص��وص، وكذلك 
يتضح أهم نقاط الاش��تراك والاختلاف فيما بين 
النص��وص ف��ي الكتب المقدس��ة الثلاثة في هذا 

العنوان

ثالث���اً: منه���ج البحث: باعتب��ار أن موضوع 
الدراس��ة بحث في ألاديان مق��ارن فقد اعتمدت 
عل��ى مناهج متعددة أولها المنهج الوصفي وهو 
عبارة اس��تقصاء النصوص ف��ي الكتب الثلاثة 
التي ترتب��ط بموضوع التوحي��د، وكذلك يعتمد 
عل��ى المنه��ج التحليلي ف��ي ض��وء تحليل تلك 
النص��وص والثالث المنهج المق��ارن في ضوء 
بيان مقارنة بين هذه الكتب السماوية بخصوص 

موضوع التوحيد ومصادر المعرفة.

رابعاً: أه���داف البحث: يهدف هذا البحث إلى 
بي��ان التوحيد طبق��اً لمصدرية العق��ل المعرفي 
المعتب��ر في الكتب الثلاثة، وبيان حقيقة التوحيد 
القرآن��ي ال��ذي يعتبر م��ن أهم أن��واع الإعجاز 
المعرف��ي للقرآن الكري��م. ومقارنته مع التوحيد 
المعرف��ي في التوراة والإنجي��ل، وكيفية هيمنة 
التوحي��د القرآن��ي عل��ى التوحي��د ف��ي التوراة 
والإنجي��ل، في ضوء الش��مولية والعمق والدقة 
والمرات��ب الكثيرة التي ذكرها الله س��بحانه في 

كتابه السماوي الخالد.
خامساً خطة البحث: المبحث الأول / التعريف 

بمصطلحات البحث. 

المبح��ث الثاني /التوحيد ف��ي نصوص القرآن 
اعتماد على مصدرية العقل.

المبحث الثالث / مفهوم التوحيد في التوراة.

المبحث الرابع/ مفهوم التوحيد في الإنجيل.

الخاتمة / تتضمن اهم النتائج التي توصل اليها 
الباحث. 
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1- من قال إنَّ القرآن اس��مُ عَلمٍَ غير مُشتقٍّ من 
ج��ذرٍ لغوي وغير مهموزٍ )أي قرآن(، وهو بذلك 
اس��مٌ اختصَّ الله تعالى ب��ه الكتاب الذي نزل على 
النبّي)ص( � كما في أسماء الكتب الأخرى التوّراة 
والإنجي��ل، وه��ذا القولُ منس��وبٌ إلى الش��افعيّ 

وغيره.

2- ومن قال إنَّ القرآن اسمٌ مُشتقٌ من القرائن، 
لأنَّ الآيات يصَُدَّقُ بعضها بعضاً، ويشُ��ابه بعضه 
بعض��اً كالقرين��ات أي المتش��ابهات، وه��ذا قول 

اء. الفرَّ

3- وقيل إنَّه لف��ظٌ مهموز )أي قرآن(، وهذا ما 
ذهب إليه اللحيانيّ وغيره.

اج وغيره إلى القول أنَّ القرآن  4- وذه��ب الزجَّ
وصفٌ مش��تقٌّ م��ن القرَْءِ أي الجم��ع، مثال ذلك: 
قرأتُ الماء في الحوضِ: أي جمعته فيه، وسُ��مِّي 
القرآن بذلك؛ لأنَّه جمع السَّور بعضها إلى بعض، 
أو لأنَّه جمع ثمرات، وفوائد الكتب السَماويَّة التي 

نزلت قبله، كما قال الراغب الأصفهاني.

ً القرآن الكريم إصطلاحا
ف القرآن اصطلاحا بأنَّه كلام الله المُعجَز،  يعرَّ
المُوح��ى به إل��ى النب��ي الخاتم)ص(، بوس��اطة 
جبرائي��ل}ع{، المنقول بالتوّات��ر، المكتوب بين 
الدفتَي��ن، المُتعَبْ��د ب��ه، المب��دوء بس��ورة الفاتحة 

والمختوم بسورة الناس.

• المقص��ود أنَّه مُعجَ��زْ، أي أنَّ الله تعالى أنزل 
الق��رآن الكريم ليكون مُعج��زةً مُؤيدّةً للنبي)ص(، 
وتمث��ل الإعجاز بم��ا تضمنه الق��رآن الكريم من 
فصاح��ةٍ وبلاغةٍ، وإخبارٍ ع��ن الغيب، وقصصٍ 
للأم��م السّ��ابقة، وما تضمن��ه من إعج��ازٍ علميٍّ 
، قد تحدى في��ه كلَّ الكافرين بأنْ يأتوا  وتش��ريعيٍّ
بمثله أو بعش��ر سورٍ منه، وما زال التحدي قائماً، 

المبحث الأول / التعريف 
بمصطلحات البحث .

المطلب الأول: التعريف بالقرآن الكريم.
يعتب��ر القرآن الكريم ه��و المصدر المعرفي، 
والكت��اب المنزل عل��ى النبي الخات��م)ص( نصاً 
متكام��لاً لفظاً ومعنىً وأس��لوباً، وهو المدون في 
المصحف والمنقول عن الرس��ول)ص( بالتواتر، 
للإس��لام،  الرئي��س  المعرف��ي  المص��در  وه��و 
ومعجزته الخالدة التي مازالت ماثلةً تتحدى جميع 
العالمي��ن الإن��س والج��ن على مر الق��رون وإلى 

يومنا الحاضر.

الجام��ع  المعرف��ي  المص��در  الق��رآن  يع��د 
لمب��ادئ الحياة الإنس��انية ب��كل اتجاهاتها الفكرية 
والاجتماعي��ة والاقتصادي��ة والسياس��ية، وم��ن 
الجدير بالذكر أنَّ القرآن الكريم بنى كل ذلك على 
المي��ول الفطرية التي تنطلق من جوهر الإنس��ان 
وإنس��انيته، والقرآن وحي الله إلى الإنس��انية، وقد 
توات��رت النص��وص التي لها دلال��ة قطعية على 
ذلك، كما في قوله تعالى: } وَلقدَْ أرَْسَلْناَ نوُحًا إلِىَٰ 
هٍ غَيْرُهُٓۥ  ��نْ إلَِٰ َ مَا لكَُم مِّ قَ��وْمِ ٱعْبدُُواْ ٱللهَّ قوَْمِ��هۦِ فقَاَلَ يَٰ
إنِِّى أخََافُ عَليَْكُمْ عَذَابَ يوَْمٍ عَظِيمٍ{ سورة الأعراف 
لَ الْفرُْقاَنَ  الآية 158،وقوله تعالى } تبَاَرَكَ الَّذِي نزََّ

عَلَ��ى عَبْدِهِ ليِكَُ��ونَ للِْعَالمَِينَ نذَِيرًا{ س��ورة الفرقان 
الآية1، وكما أكد أنَّ رس��الته شاملة للعالمين الجنُّ 

والإن��سُ، و ذلك في قوله تعالى }وَإذِْ صَرَفْناَ إلِيَْكَ 
ا حَضَرُوهُ قاَلوُا  نفَرًَا مِنَ الْجِنِّ يسَْتمَِعُونَ الْقرُْآنَ فلَمََّ
ا قضُِيَ وَلَّوْا إلِىَٰ قوَْمِهِمْ مُنْذِرِينَ{ سورة  أنَْصِتوُا فلَمََّ

الأحقاف الآية29.

القرآن لغةً
اختلف العلماء في المعنى اللغويُّ للقرآن على 

أقوال منهم)1(ّ :
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نْسُ  كم��ا في قوله تعالى: } قلُْ لئَِ��نِ اجْتمََعَتِ الْإِ
وَالْجِنُّ عَلىَ أنَْ يأَتُْ��وا بمِِثْلِ هذََا الْقرُْآنِ لَا يأَتْوُنَ 
بمِِثْلِ��هِ وَلَ��وْ كَانَ بعَْضُهمُْ لبِعَْضٍ ظَهِيرًا{ س��ورة 

الإسراء الآية  88. 

• أمّ��ا: الم��راد بالموصى ب��ه، أي أنَّ القرآن 
الكري��م بكلِّ ألفاظه ومعانيه مُنَّزلٌ من الله تعالى 
عل��ى النب��ي)ص( بوس��اطة جبرائي��ل)ع( كما 
وحُ الْأمَِينُ عَلىَٰ  ف��ي قوله تعالى: } نزََلَ بهِِ ال��رُّ
قلَْبكَِ لتِكَُونَ مِنَ الْمُنْذِرِينَ { س��ورة الش��عراء الآية 

.194�192

• أمّ��ا :المقصود بمتعبدٍ بتلاوت��ه، أي أنَّ في 
تلاوته عبادةً وقرب��ةً يتقرب بها المُؤمنُ من الله 
تعال��ى، وكما ه��و واضح أنَّ الص��لاة لا تكون 

صحيحةً إلا بقراءة الجزء الواجب منه.

وعرفه آخرون نذكر تعريف البعض منهم:

قال الفضلي: ه��و كلام الله المنزل على خاتم 
الأنبي��اء باللفظ العربي المتعبد بتلاوته المكتوب 

في المصاحف المنقول إلينا نقلا متواتراً)2(. 

وق��ال الحكي��م: الق��رآن الكري��م ه��و الكلام 
المُعجَزْ المُنزلْ وحياً على النبي)ص( المكتوب 
ف��ي المصح��ف، المنقول عنه بالتوات��ر المتعبد 

بتلاوته)3(. 

وقال العطار: ويمكن القول إنَّ القرآن الكريم 
ه��و وحيُّ اللهِ المُن��زَلْ على النب��ي محمد)ص( 
لفظاً ومعنى وأسلوبا، المكتوب في المصاحف، 

المنقول عنه بالتواتر)4(. 

ويعتبر هذا التعريف أتم التعاريف.

المطلب الثاني: التعريف بالتوراة.
إنّ الكتاب المقدس يش��تمل إلى قسمين، هما 
العهد القديم وهو )التوراة(، والعهد الجديد وهو 

)الإنجيل((.

وم��ا يهمنا في ه��ذا العنوان ه��و العهد القديم 
)الت��وراة(، فالعه��د القدي��م ه��و كت��اب اليهود، 
ويمكننا تقري��ب فكرة جمع مصادر العهد القديم 
ف��ي كتاب التوراة، بمثل المدينة التي بنيت على 
ع��دة مراح��ل إلا أنَّ بن��اء هذه المدين��ة لم تكن 
مدتها بضعة أش��هر أو بضعة سنين، بل حوالي 
ثم��ان قرون، هذا تش��بيه لح��ال كتاب��ة التوراة 
عن��د اليهود، إذ بدأت مع موس��ى)ع( وانتظمت 
في عهد المل��وك، وامتدت إل��ى الزمن القريب 
م��ن بعثة المس��يح)ع(، وس��وف نتع��رف قبل 
اس��تعراض مراحل العهد القدي��م )التوراة( إلى 

المعنى اللغوي والاصطلاحي لهذا العنوان.

التوراة لغةً )5(: الضي��اء والنور، يقال ورى 
الزند يري: إذا خرجت نارهُ، وقيل: التوراة كلمة 
من أصل عبري مش��تقة من )يوري��ه(، بمعنى 
يعلم أو يوجه، ومعناها: الش��ريعة)6(.  وقيل هو 
اسمٌ للكتاب الذي أنزله الله على موسى)ع()7(. 

المعن���ى الاصطلاح���ي عند اليه���ود: كلمة 
عبرانية تعني الش��ريعة أو الناموس، ويراد بها 
ف��ي اصطلاح اليهود، خمس��ة أس��فار يعتقدون 
أن موس��ى)ع( كتبه��ا بي��ده، ويس��مونها )بنت��ا 
توك( نس��بة إلى )بنتا( وهي كلمة يونانية تعني 
خمسة، أي الأسفار الخمسة، وهذه الأسفار هي: 
س��فر التكوين، وس��فر الخروج، وسفر لاويين، 
وسفر العدد، وسفر التثنية، إما الأسفار الملحقة 
بالتوراة فعددها أربعة وثلاثون س��فراً، حس��ب 

النسخة البروتستانتية)8(. 
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التعري��ف بالعهد القديم }الت��وراة{ على نحو 
الإجمال:

المرحلة الأولى: العهد القديم بدأ مع موسى)ع(، 
وقد أؤُحيّ إليه يوم بدأت المجتمعات الشرقية تتعلم 
الكتابة بالحروف، واستطاع الفينيقيون من إيصال 

الكتابة إلى أغلب شعوب الأرض آنذاك.

ونس��تطيع أن نقول إنّ هذه المرحلة هي مرحلة 
التقالي��د العبرانيةّ التي ظ��ل اعتقاد اليهود وارتبط 
وجوده��م وتربيته��م به��ا، وه��ي مرحل��ة التقليد 
الشخصي، فالعبرانيون لم يكونوا أمةً واحدةً بعد، 
بل جماع��ات متفرقة تعيش كل فرقة منهم تأريخاً 

خاصاً بها )9(. 

المرحلة الثانية: المرحلة التي تستوعب عهدين 
مهمي��ن هما عه��د داود وس��ليمان)ع(، إذ ينطلق 
فيهما الأدب والتاريخ المكتوب لش��عب إسرائيل، 
اعتماداً على التقاليد الشفهيةّ التي انتقلت إليهم من 
المرحلة الأولى، وتمتد هذه المرحلة حتى القرنين 

العاشر والتاسع قبل الميلاد.

المرحلة الثالثة: المرحلة التي بدأت بعد انقس��ام 
مملك��ة داود إل��ى مملكتين، هم��ا مملكة يهوذا في 
الجنوب وعاصمتها أورش��ليم، ومملكة إس��رائيل 
ف��ي الش��مال وعاصمتها الس��امرة، ولق��د ازدهر 
الأدب العبراني في المملكتين لا س��يما في القرن 
التاس��ع والثامن قبل الميلاد إلى زمن تدمير مدينة 
الس��امرة، فحمل م��ن تبقى من اليه��ود كتبهم إلى 
مدين��ة أورش��ليم، فاندمج تراث الجن��وب بتراث 

الشمال.

المرحلة الرابعة: مرحلة سقوط أورشليم وذهاب 
الش��عب إلى المنفى، وذلك سنة 587ق.م، فكانت 
مرحلة رك��ود وتجديد في نفس الفترة حتى القرن 

الأول قبل الميلاد، فع��ادت الجماعة إلى أصُولها 
القديم��ة وتدوينها، وق��د انفتحت ه��ذه الجماعات 
على تيارات فكريةٍ جدي��دةٍ برز فيها تأثير الثقافة 

اليونانية في بعض أسفار العهد القديم.

المرحلة الخامس��ة: مرحلة رجوع المنفيين من 
بني إسرائيل إلى فلسطين في عهد الفرس، وقاموا 
به��ذه الفت��رة بتدوي��ن الكت��اب من جدي��د على يد 
)عزرا والكتاّب(، ولقد سمحوا لهم ببناء الهيكل. 

وفي ضوء هذه المراحل يظهر أنّ تدوين تأريخ 
العبرانيين بدأ منذ عهد داود وسليمان)ع(، وظلوا 
يقرؤونه وينقٍّحونه في حلقات المتعلمين والكهنة، 
ف��كان هذا له أث��ر كبير بتحويله إل��ى كتاب وحي 
س��ماويّ؛ إذ يقولون: إنّ في هذه الأسفار كلمة الله 

سبحانه كما دوّنت بلسان البشر.

��ا تحدي��د أس��فار العه��د القديم، فل��م يتمّ إلا  وإمَّ
بعد بعثة الس��يد المس��يح)ع(، فقد اجتمع رؤس��اء 
اليه��ود بقي��ادة }يوحن��ا بن زكّاي{ على ش��اطئ 
البح��ر القري��ب من يافا حوالي س��نة 90م؛ وذلك 
للوق��وف بوجه المخاط��ر التي كانت ته��دّد كيان 
الأمُة اليهودية ومستقبلها، وخصوصاً بعد ظهور 
الدي��ن المس��يحي الجديد، وق��د اتخ��ذوا قرارات 
متع��ددة منها: الانفصال عن المس��يحيين ومنعهم 
من الاشتراك في الصلاة اليهودية، تحديد الأسفار 
القانونية )المقدسة(، اعتبار لائحة الكتب المقدسة 
التي عُلن عليها هي كلام الله وقاعدة حياة المؤمن، 
جعل س��فري أخب��ار الأيام هو آخر أس��فار العهد 
القدي��م معتبري��ن أس��فار العهد القدي��م هي منتهى 

الوحي، وخاتمة كلام الله إلى شعبه.

ا الكنيس��ة الغربية فقد قبلت منذ القدم أسفار  وإمَّ
العهد القديم، كما تعرفها الكنيسة الكاثوليكية اليوم، 
وق��د ظهرت في البداية بعض الخلافات في تحديد 
تلك الأس��فار، لكن وضع حدٍ لتلك الاختلافات في 
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مجم��ع قرطاجة الثالث الذي عقد س��نة 397م، 
وح��ددت فيه الأس��فار المقدس��ة، ف��كان ترتيب 
الأسفار القانونية كالأتي: الشريعة )التوراة( أو 
أسفار موس��ى)ع( وهي: )التكوين، والخروج، 
والعدد، واللاويين، والتثنية(، الأسفار التاريخية 
وهي: )يوش��ع، القض��اة، رع��وت، صموئيل، 
س��فرالاخبار1�2،   2�1 المل��وك،  س��فر   2�1
عزرا، نحميا، أس��تير(، الأسفار الحكمية وهي: 
)المزامير، الأمثال، الجامعة، نش��يد الأناش��يد، 
الحكمة(.وم��ن المعل��وم إنّ ل��كل س��فرٍ رم��زاً 

وعلامةً للاختصار تستعمل في الكتب.

التعري��ف بالعهد القديم }التوراة{ على نحو 
الإجم��ال أولاً: س��فر التكوين، س��فر الخروج، 
س��فر اللاويين، سفر العدد، س��فر التثنية، ثانياً: 
الأس��فار التاريخية: سفر يش��وع، سفر القضاة، 
س��فر راعوث، س��فر صموئيل الأول والثاني، 
ثالث��اً: الأس��فار الحكميّ��ة، س��فر أيوّب، س��فر 

المزامير، سفر الأمثال، سفر الجامعة.

المطلب الثالث: التعريف بالإنجيل.
س��ميّ العهد الجديد بهذه التسمية بعد تدوينّ 
علماء المس��يح بعد عيسى المسيح)ع( الكتابات 
التي تعود إلى النص��ف الثاني من القرن الأوّل 
المسيحي، ودونت هذه الكتابات باللغة اليونانيةّ 
التي كانت ش��ائعةً آنذاك في بلاد البحر الأبيض 
المتوسط، واكتسبت الصفة القانونية؛ باعتبارها 
أسفارًا موحاة من الله في القرن الرابع الميلادي، 
وقبل الخوض بدراسة العهد الجديد )الإنجيل(، 
لا ب��د م��ن الوقوف عل��ى تعري��ف الإنجيل لغةً 

واصطلاحا.

تعريف الإنجيل لغةً:

 إنِجيل: )اس��م(، الجمعُ: أناجيل، والإنجيلُ: 
ل على نبيهّ عيس��ى)ع(،  كت��اب الله تعالى المنزَّ
وه��ي كلم��ةٌ يونانيّ��ة معناه��ا البش��ارة، يذُكّر 
حيف��ةَ، ومن ذكّره  ويؤنَّ��ث، فم��ن أنثَّهُ أراد الصَّ

أراد الكتابَ )10(.  

وقي��ل: إنهّ اس��مٌ عبران��ي، وقي��ل: هو لفظ 
يونان��ي والأص��ل )أيف��ا نجلي��ون(، ومعن��اه: 
البش��ارة، أو الخبر السار، وقيل: التعليم الجديد، 
وقي��ل: هو عرب��ي على وزن إفعي��ل من النجل 
وهو اس��مٌ مش��تقٌ من نجل، يقال: نجل الش��يء 
ينجله، نجلا بمعنى أظهره، ونجلت الش��يء: إذا 
استخرجته وأظهرته، فس��مي الإنجيل؛ لأنّ الله 

أظهره للناس بعد طموس الحق وخفائه. 

تعري���ف الإنجي���ل اصطلاحًا: عن��د علماء 
المس��لمين: ه��و الكت��اب المنزل على عيس��ى 
ب��ن مري��م )ع( وهو من النج��ل، وهو الأصل، 
والإنجي��ل ه��و أصلٌ لعل��وم وحك��م، ويقُال هو 
م��ن نجلت الش��يء: إذا اس��تخرجته وأظهرته، 
فالإنجي��ل هو مس��تخرج به عل��وم وحكم إلا أنّ 
الإنجي��ل الأصلي ق��د فقد، وما ه��و مروي منه 
مقطوع الصلة بعيس )ع( وليس من دليل علمي 

على صحته )11(.  

وقي��ل في تعريف��ه أيضًا: ه��و الكتاب الذي 
أنزله الله تعالى على عيسى )ع( متممًا للتوراة، 
ومؤي��دًا له��ا، وموافقً��ا لها ف��ي أكث��ر الأمور 
الش��رعية، يهدي إلى الصراط المستقيم، ويبين 
الحق والباطل، ويدعو إلى عبادة الله وحده دون 
سواه، والإنجيل ليس فيه إلا أحكام قليلة، وأكثر 
الأح��كام يتبع فيه��ا ما في الت��وراة، وبعد موت 
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عيسى )ع( على حد زعمهم وظنهم دخل تحريف 
الإنجي��ل فغي��ر فيه، وب��دل، وزيد في��ه، ونقص، 
والأناجي��ل المعتبرة عند النص��ارى أربعة، هي: 
إنجي��ل يوحن��ا، وإنجي��ل مرقس، وإنجي��ل متى، 
وإنجيل لوقا، وأمّا فمحتويات هذه الأناجيل فيمكن 

تقسيمها إلى خمسة موضوعات، هي: 

1-القصص: يشغل الحيز الأكبر منها، ويتحدث 
عن قصة المسيح)ع(، بدءًا بولادته، ثمّ دعوته، ثمّ 
موته عل��ى الصليب ودفنه، ثمّ قيامه من القبر، ثمّ 

صعوده إلى السماء بحسب زعمهم.

2� العقائد: وتتركز بش��كل رئي��س عن ألوهية 
العقي��دة  أس��س  وتقري��ر  لله،  وبنوت��ه  المس��يح 
النصراني��ة، وأكثر الأناجي��ل صراحة في تقرير 

ذلك إنجيل يوحنا.

3� الش��ريعة: يفه��م م��ن الأناجيل أنه��ا أقرت 
شريعة موسى)ع( إلا ما ورد عن المسيح بتعديله، 
أو نسخه في أمور محددة هي: الطلاق، وقصاص 
الج��روح، ورج��م الزاني��ة، وه��ذه الأناجيل التي 
بأي��دي النصارى ل��م يملها عيس��ى)ع( ولم تنزل 
علي��ه وحياً، ولكنه��ا كتبت بعده، وليس لها س��ند 
متص��ل، وق��د اعُتم��دت عند النص��ارى بموجب 
قرار مجمع نيقية عام 325 م)12(،  وفي ضوء ما 
تقدم اتضح الرأي المش��هور، وهو أنّ كتاّب العهد 
الجديد اس��تلهموا معلوماتهم من التعاليم الشفاهيةّ، 
ودوّن كلّ واحد منهم ما وصل إليه من هذه التقاليد 
الش��فويةّ في كت��ب، وكانت هذه الكت��ب في بداية 
الق��رن الثاني الميلاديّ تتجاوز المئة، وقد حاولت 
الكنيس��ة جمع ما تراه مناس��باً لتعاليمها ووضعته 
في كتاب واحد هو العهد الجديد، ورفضت الكثير 

من الكتب الأخرى.

المطلب الرابع: التعريف بالمصدر.
الأصل في اللغة: الأص��ل جمعه أصُولْ وهو: 

أسفل الشيء وقاعدته )13(. 

فأصل الش��يء قاعدته التي لو توهمت مرتفعة 
لارتفع بارتفاعه س��ائره وقد تأصّل أي كذا أصله 
وجح��د أصله،أي  فلان لا أصل له ولا فصل)14(، 
ومن��ه قوله تعال��ى: }أصْلهُ��ا ثاَبِ��تٌ وَفرَْعُهاَ فيِ 
السَّماءِ{ س��ورة إبراهيم الآية 24، ويقال: استأصلت 
الش��جرة، أي ثبت أصلها، ورج��ل أصيل، أي له 
أصل وأنهّ ثابت ال��راي عاقل، ورأيٌ أصيل، أي 
له أصل)15(، فالأصل لغةً يطُلق على كلّ ما يبتنى 
عليه الشيء ويستند إليه غيره ويتفرع عنه، فالأب 
أصل الولد، والأس��اس أصل الجدار والنهر أصل 
الجدول، وأصُول الأشجار مقابل الثمرة، وأصُول 
مس��ائل الإرث مقابل الفروض وغي��ر ذلك، وقد 

يعُبر عن الأصل بالقاعدة.

الأصل في الاصطلاح: يطُلق الأصل في كلمات 
الفقه��اء والأصُوليين والمُحدّثين والعلماء بش��كلٍ 

عام، إلى معانٍ متعددة:

1-الأص��ل هو: م��ا يتفرع عنه، م��ن قبيل من 
أنّ الحجّ��ة تقوم على الفرع فيثبت، ولا تقوم على 

الأصل فلا يثبت )16(. 

2-الأص��ل هو: المبدل من��ه، وذلك كقولهم: إذا 
بطل الأصل يصار إلى البدل.

3-الأص��ل ه��و: الدليل، ومن ذل��ك أدلةّ الفقيه: 
وهي الكتاب والسنة والإجماع والعقل.
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 المبحث الثاني : التوحيد في 
نصوص القرآن اعتماداً على 

مصدرية العقل.
يعتب��ر الدين الإس��لامي من أب��رز الأديان 
التوحيدي��ة الت��ي دعت إل��ى التوحي��د الخالص 
ورف��ض الش��رك بجمي��ع ص��وره الظاهري��ة 
والباطني��ة، ومن الملفت للنظر أنّ القرآن اعتبر 
التوحي��د م��ن التعاليم الفطرية الت��ي أودعها الله 
تعال��ى فيها، ففي ق��ول الله تعالى: } فأَقَمِْ وَجْهكََ 
ِ الَّتِ��ي فطََرَ النَّاسَ عَليَْهاَ  ي��نِ حَنيِفاً فطِْرَتَ اللهَّ للِدِّ
كِنَّ أكَْثرََ  ينُ الْقيَِّ��مُ وَلَٰ لكَِ الدِّ ِ ذَٰ لَا تبَْدِي��لَ لخَِلْ��قِ اللهَّ
النَّاسِ لَا يعَْلمَُونَ{ س��ورة الروم الآية 30، إذ ذهب 
صاحب تفس��ير المي��زان، أنّ له��ذا الدين أصلٌ 
في الك��ون والخلقة، وليس الإيمان بالتوحيد هو 
متأصل بالخلقة وإنما التسليم والطاعة لما يترتب 
عل��ى الإيم��ان بالتوحيد)17(، وهك��ذا ذهب أكثر 
المفسرين إلى هذا المعنى ومنهم التوحيدي)18(، 
وقد اس��تعمل القرآن الكريم أس��اليب متعددة في 
تثبيت عقي��دة التوحيد في عقول الناس، ويمكننا 

إيجاز هذه الأساليب بالمحاور الآتية:

المحور الأول: الأس��لوب الواضح والصريح  
ال��ذي لا يقبل التأويل في حص��ر الآلهة في إلهٍ 
واح��د وتوجي��ه العب��اد إليه: كما ج��اء في قوله 
هكُُمْ  تعالى في  مناسبات متعددة  نذكر منها: }وَإلَِٰ
حِيمُ{ س��ورة  نُ الرَّ حْمَٰ هَ إلِاَّ هوَُ الرَّ ��هٌ وَاحِدٌ لَا إلَِٰ إلَِٰ

البقرة الآية 163.

 المحور الثانيً: الأس��لوب الإس��تدلالي  الذي 
اعتمد مص��ادر المعرفة منطلقاً لإثبات وحدانية 
��نْ جَعَلَ  الله كم��ا جاء ف��ي قول��ه تعال��ى: } أمََّ
الْأرَْضَ قرََارًا وَجَعَ��لَ خِلَالهَاَ أنَْهاَرًا وَجَعَلَ لهَاَ 
 ِ هٌ مَعَ اللهَّ رَوَاسِ��يَ وَجَعَلَ بيَْنَ الْبحَْرَيْنِ حَاجِزًا أإَلَِٰ

بلَْ أكَْثرَُهمُْ لَا يعَْلمَُونَ { سورة النمل الآية 61.

فف��ي ه��ذا المبحث س��وف نبح��ث التوحيد 
بهذين الأسلوبين كما ورد في الآيات القرآني.

التوحيد في القرآن الكريم )19(.
إنّ المس��لمين يعتقدون وبحس��ب ما جاء من 
نص��وص في القرآن الكري��م  الذي وصل إليهم 
بالتواتر، أنّ الله تعال��ى واحدٌ أحد، ليس كمثلههِ 
ش��يءٌ، سميعٌ بصيرٌ عليمٌ حكيمٌ حيٌ قيومٌ عزيزٌ 
قدُوسٌ قادرٌ غنيٌ لا يوصف: )بجوهرٍ ولا بجسمٍ 
ولا صورةٍ ولا عرضٍ ولا خطٍ ولا س��طحٍ ولا 
ثق��لٍ ولا خفةٍ ولا س��كونٍ ولا حرك��ةٍ ولا مكانٍ 
ولا زمانٍ(، وأنهُ تعالى متعالٍ عن جميعِ صفاتِ 
خلق��هِ، خ��ارجٌ من الحدي��نِ، حدُ الإبط��الِ وحدُ 
التشبيهِ، وأنهُّ تعالى شيءٌ لا كالأشياءِ أحدٌ صمدٌ 
لمْ يل��دْ فيورث، ولمْ يولدْ فيش��ارك، ولمْ يكنْ لهُ 
كفواً أحد، ولا ندَ ولا ضدَ ولا نظيرَ ولا ش��ريكَ 
له، لا تدركهُ الأبصارُ والأوهامُ وهوَ يدُركُها، لا 
تأخُذه س��نةٌ ولا نومْ وهو اللطيفُ الخبير، خالقُ 
كلِ ش��يءٍ لا إله إلا هو لهُ الخلقُ والأمرُ تباركَ 
اللهُ ربُ العالمين، وبحسب الأسلوب الذي يعتمد 
عل��ى ظواهر القرآن الكريم ينقس��م التوحيد الى 

أقسام: 

أولا: توحي��د ال��ذّات: إنَّ الله تعال��ى لا يقب��لُ 
القس��مةَ العقلية ولا القس��مة الوهمية، وليس��ت 
الوحداني��ة وحدانية عددي��ة، أي واحدٌ بلا عدد، 
َ ثاَلثُِ  كقول��ه تعالى: } لقَدَْ كَفرََ الَّذِينَ قاَلوُا إنَِّ اللهَّ
ثلََاثةٍَ{ س��ورة المائدة الآية 73، وليس��ت الوحدانية 
نوعية أن يقال: الله تعالى فرد من النوع المشار 
إلي��ه، مثلما يقال: إنّ زيداً ف��رد من أفراد النوع 
الإنس��اني، والمقص��ود من التوحي��د الذاتي هو 
أنّ الله لا ش��ريك ل��ه ولا نظي��ر ولا ش��بيه ولا 
مثيل، فالذات الإلهيةّ تكون بحيث لا تقبل التعدد 
والتكث��ر، وه��ذا يعن��ي أنّ ذاته تعالى بس��يطة 
أحديّ��ة س��رمديةّ، ومن المحال تركّب��ه؛ أيَّاً كان 
التركّ��ب؛ لأنّ التركيب دلي��ل الفقر والحدوث، 
والله تعال��ى أحديُّ الذات، وليس في ذاته أجزاء  
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بس��يطة أحديةّ س��رمديةّ، ومن المحال تركّبه؛ أيَّاً 
كان التركّب؛ لأنّ التركيب دليل الفقر والحدوث، 
والله تعال��ى أحديُّ الذات، وليس ف��ي ذاته أجزاء 
وتراكيب، فهو بسيط الحقيقة لا تكثرّ ولا تعدد في 

ذاته سبحانه.

والآي��ات التي وردت في الق��رآن الكريم بلفظ 
)لا إل��ه إلّا الله( وما ش��اكلها ناظرة إل��ى وحدانيةّ 
ال��ذات الإلهي��ة، ونفي المثيل والنظي��ر له تعالى، 
ُ أنََّهُ لَا  وم��ن تلك الآيات قول��ه تعالى: } شَ��هِدَ اللهَّ
��هَ إلِاَّ هوَُ وَالْمَلَائكَِ��ةُ وَأوُلوُ الْعِلْمِ قاَئمًِا باِلْقسِْ��طِ  إلَِٰ
��هَ إلِاَّ هُ��وَ الْعَزِي��زُ الْحَكِي��مُ{ س��ورة آل عمران  لَا إلَِٰ
ُ { سورة محمد  هَ إلِاَّ اللهَّ الآية18،وقوله تعالى: } لَا إلَِٰ
هَ إلِاَّ أنَْتَ { س��ورة  الآي��ة 19، وقول��ه تعالى: } لَا إلَِٰ
هَ إلِاَّ أنَْتَ {  الأنبي��اء الآية87، وقوله تعال��ى: } لَا إلَِٰ
هَ إلِاَّ  س��ورة النحل الآية2، وكذلك قوله تعالى: } لَا إلَِٰ
هوَُ{ س��ورة الحش��رالآية22، وقوله تعالى: } قلُْ هوَُ 
مَدُ * لمَْ يلَدِْ وَلمَْ يوُلدَْ * وَلمَْ يکَُنْ  ُ الصَّ ُ أحََدٌ * اللهَّ اللهَّ
لهَُ کُفوًُا أحََدٌ{ س��ورة الإخ��لاص الآية 1-4، وللتعرف 
عل��ى التوحي��د الذات��ي، نذكر في تفس��ير س��ورة 

التوحيداو الاخلاص( أقوال بعض المفسرين:

الرازي في تفس��ير هذه الس��ورة: سميت هذه 
السورة بسورة المعرفة، أي معرفة الذات الإلهية 
المقدس��ة، وق��ال، في قول��ه تعالى: } قُ��لْ هوُ اللهُ 
أح��دْ{، مس��ائل نذكرُ منه��ا: هو الله أح��د، ألفاظ 
ثلاثة وكلُ واحد منها إش��ارة إلى مقام من مقامات 
الطالبي��ن، ف��الأول هو مق��ام المقربي��ن، وهؤلاء 
ه��م الذين نظ��روا إلى ماهيات الأش��ياء وحقائقها 
م��ن حيث ه��ي، فما رأوا موجودًا س��وى الله لان 
الح��قَّ هو لذاته يجب وجودهُ، أمّا ما عداه فمحدود 
الماهية ومحتاجٌ إلى من يوجده، وأمّا المقام الثاني 
فه��و مقام أصح��اب اليمين، حيث تيقن��وا بوجود 
الخل��قَ والخالق، وأدركوا الحاج��ة والإفتقار عند 
المخلوق��ات، وأدركوا الغنى المُطلق عند الخالق، 
والمق��ام الثالث وهو مقام أهل الش��مال وهو أخسُ 

المقامات وأدونها)20(. 

الس��يد الطباطبائي في تفس��ير السورة: السورة 
تصفه تعالى بأحدية الذات ورجوع ما س��واه إليه 
في جميع حوائجه الوجودية من دون أن يش��اركه 
ش��يء، لا في ذاته ولا ف��ي صفاته ولا في أفعاله، 
وه��و التوحي��د الذي جاء به الق��رآن الكريم، يبُنى 
عليه جميع المعارف الإسلامية، وقوله تعالى: }قلُْ 
هُ��و اللهُ أحدْ {، الأح��دُ وصفٌ مأخوذٌ من الواحد، 
غي��ر أنّ الأحد إنما يطُلق على م��ا لا يقبل الكثرة 
لا خارجً��ا ولا ذهنً��ا، ولذا لا يقب��ل العدَ، بخلاف 
الواحد له ثانياً وثالثاً إما خارجياً أو في الذهن )21(، 
ومما تقدم فإنّ هذه الآيات تدلّ بحس��ب ظواهرها 
وبحس��ب ما ذكرنا من أقوال المفسرين بوحدانية 
الله تعالى، ونفي المثيل والشبيه والشريك عن ذاته 

سبحانه وتعالى.

ثانيً��ا: توحيد الصفات: المقص��ود منها صفات 
ال��ذات، وليس صفات الفع��ل، فصفات الذات هي 
عين ذات��ه تبارك وتعالى كالعل��م والقدرة والحياة 
والقيومية، وم��ن البديهي إنّ تعدد الصفات يؤدي 
إلى التركيب والتجزئة، والتركيب يس��تتبع حاجة 
وافتقار المركب إلى الأجزاء، كما يس��تلزم زيادة 
الصف��ات على الذات، ويس��تلزم ذلك افتقاد الذات 
لصف��ات الكم��ال محت��اج لمن يفي��ض عليه بتلك 
الصفات، وهذه الحاجة والافتقار يتناقض مع كون 
الذات المقدس��ة غنياً بالذات، ولقد قسّموا الصفات 

الثبوتية إلى قسمين منها:

1 -الصفات الحقيقية الكمالية، كالعلم، والقدرة، 
والغنى، والحياة، والقيومية...وهي كلها عين ذاته 
تبارك وتعالى، وهذه الصفات ليس��ت بزائدة عن 
ذاته، ولي��س وجودها إلا وجود ال��ذات، لأنها لو 
كان��ت مختلفة في الوجود، وهي بحس��ب الفرض 
قديمة وواجبة كال��ذات للزم تعدد واجب الوجود، 
واختلت الحقيقية بين الذات والصفات، وهذا ينافي 
عقي��دة التوحيد الت��ي جاءت ظواه��ر النصوص 
القرآني��ة مؤك��دةً عليها كقوله تعال��ى: } اّللهُ لاَ إلِهََ 

إلِاَّ هوَُ الْحَیُّ الْقيَُّومُ { سورة البقرة آية الكرسي 255.
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2- الصف��ات الثبوتي��ة الإضافيّ��ة، كالخلقية، 
والرازقي��ة وغيره��ا، وهذه الصف��ات هي التي 
يكون مفهومها مفهومًا إضافيا، ويتوقف انتزاعه 
عل��ى وجود طرف آخر، ذلك لتقوّمها بالطرفين 
م��ن الخال��ق والمخلوق، وال��رازق والمرزوق 
وهكذا بقي��ة الصف��ات الذاتية الإضافي��ة، فهذه 
الصف��ات مع��انٍ اعتباري��ة انتزاعي��ة لا حقائق 
عينيّ��ة. فال��ذات الإلهية المقدس��ة واجدة لجميع 
صف��ات الكمال؛ لأنّ  الخل��و عن الكمال نقصٌ، 
والنق��ص منفيٌّ عن الواجب لله تعالى، فذاته عز 
وج��ل منزّهةٌ عن جميع صف��ات النقصان، وقد 
أك��دت ظواهر النصوص القرآني��ة هذا المعنى 
بقوله تعالى: } عَالمِِ الْغَيْبِ لَا يعَْزُبُ عَنْهُ مِثْقاَلُ 
��مَاوَاتِ وَلَا فيِ الْأرَْضِ وَلَا أصَْغَرُ  ةٍ فيِ السَّ ذَرَّ
لكَِ وَلَا أكَْبرَُ إلِاَّ فيِ كِتاَبٍ مُبيِنٍ { سورة سبأ  مِنْ ذَٰ
الآي��ة 3، وحول قدرته دل��ت النصوص القرآنية 

ُ ليِعُْجِزَهُ مِنْ  عليه��ا كقوله تعالى:} وَمَ��ا كَانَ اللهَّ
��مَاوَاتِ وَلَا فِ��ي الْأرَْضِ إنَِّهُ كَانَ  شَ��يْءٍ فيِ السَّ
عَليِمًا قدَِيرًا{ س��ورة فاط��ر الآية 44، وحول بقاءه  
ق��ال تعالى: } وَتوََكَّلْ عَلىَ الْحَيِّ الَّذِي لَا يمَُوتُ 
وَسَبِّحْ بحَِمْدِهِ{ سورة الفرقان الآية58، وغيرها من 
الآي��ات التي دلت بظواهرها عل��ى غنى الذات 
الإلهية بكل الصفات الثبوتية الذاتية والإضافية، 
كالس��مع  والبص��ر ولإدراك والتكلم والإرادة، 
وغيره��ا من صف��ات الكم��ال الإضافية، ومما 
ورد ف��ي هذه الصفات التي دل��ت عليه ظواهر 
الق��رآن نذك��ر بعضًا منه��ا: توحي��د الألوهية: 
كم��ا صرح به القرآن الكري��م في أكثر من آية، 
والمقص��ود من الألُوهية هو المعبود الذي تألف 
إلي��ه القلوب بالتس��ليم والطاعة، كم��ا في قوله 
حْمَنُ  تعالى: } وَإلِهَكُُمْ إلِهٌَ وَاحِدٌ لَا إلِهََ إلِاَّ هوَُ الرَّ
حِيمُ { سورة البقرة الآية 163، توحيد الربوبية:  الرَّ
ولق��د جاءت الكثير من الآي��ات القرآنية تخبرنا 

على هذا النوع من التوحيد، كما في قوله تعالى: 
ِ أبَْغِي رَباًّ وَهوَُ رَبُّ كُلِّ شَ��يْءٍ {  } قلُْ أغََيْرَ اللهَّ
س��ورة الأنعام الآية 164، توحيد الخلقية: وقد أشارت 

آي��ات القرآن عل��ى وحدانية الله ف��ي خلقه، فهو 
الخالق لكل ش��يء سبحانه وتعالى، كما في قوله 
ُ خَالقُِ كُلِّ شَ��يْءٍ { سورة الزمر الآية  تعالى: } اللهَّ
62، توحيد العبادة: كما ذكرت الكثير من الآيات 
وجوب توحيد الله في العبادة وتنزيهها من أنواع 
الش��رك الخفي، كما قال تعال��ى: } إيَِّاكَ نعَْبدُُ { 
 ِ س��ورة الفاتحة الآية 5،} قلُْ أتَعَْبُ��دُونَ مِنْ دُونِ اللهَّ
ا وَلَا نفَْعًا { س��ورة المائدة  مَ��ا لَا يمَْلِ��كُ لكَُمْ ضَ��رًّ
الآي��ة 76. التوحيد في الأمر والحاكمية: لقد دلت 
بع��ض الآي��ات عل��ى أنّ الأمر والحك��م كله لله 
وبيده س��بحانه وتعالى، كما ج��اء ذلك في قوله 
ُ رَبُّ  تعال��ى: }ألََا لَ��هُ الْخَلْقُ وَالْأمَْرُ تبََ��ارَكَ اللهَّ
الْعَالمَِينَ { س��ورة الأع��راف الآية 54، التوحيد في 
الخوف والخش��ية: كما صرحت بعض الآيات، 
أنَ الخشية والخوف يجب أن تتمحور بالله وحده 
لا شريك له، كما جاء ذلك في قوله تعالى: }فلََا 
تخََافوُهُ��مْ وَخَافُ��ونِ إنِْ كُنْتمُْ مُؤْمِنيِنَ{ س��ورة آل 

عمران الآية 175، 

التوحي��د في المُلك: كما ج��اء التأكيد عليه في 
بعض الآيات كم��ا في قوله تعالى: }وَقلُِ الْحَمْدُ 
ِ الَّ��ذِي لَ��مْ يتََّخِذْ وَلَ��دًا وَلمَْ يكَُنْ لهَُ شَ��رِيكٌ فيِ  لِلهَّ

الْمُلْكِ{ سورة الاسراء الآية 111.

رر: كما ورد التأكيد  التوحيد في النف��ع والضَّ
على هذا النوع من التوحيد في قوله تعالى: }قلُْ 
ا أوَْ  ِ شَ��يْئاً إنِْ أرََادَ بكُِمْ ضَرًّ فمََنْ يمَْلكُِ لكَُمْ مِنَ اللهَّ

أرََادَ بكُِمْ نفَْعًا{ سورة الفتح الآية 11،

التوحي��د في الرزق: أش��ار القرآن الكريم في 
بع��ض الآيات إل��ى التوحيد ف��ي الرازقية، كما 
��مَاوَاتِ  في قوله تعالى: }قلُْ مَنْ يرَْزُقكُُمْ مِنَ السَّ

ُ{ سورة سبآ الآية 24،  وَالْأرَْضِ قلُِ اللهَّ
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التوحي��د ف��ي الت��وكل: كما ورد ذل��ك في قوله 
ِ فلَْيتََ��وَكَّلِ  ُ لَا إلَِ��هَ إلِاَّ هُ��وَ وَعَلَ��ى اللهَّ تعال��ى: }اللهَّ

الْمُؤْمِنوُنَ{ سورة التغابن الآية 13، 

التوحيد في العمل: وقد جاء التأكيد على اخُلاصُ 
العم��ل وارتباطه بالله تعالى كم��ا في قوله تعالى: 
}وَمَ��ا لِأحََدٍ عِنْدَهُ مِنْ نعِْمَةٍ تجُْزَى، إلِاَّ ابْتغَِاءَ وَجْهِ 
رَبِّهِ الْأعَْلىَ{ س��ورة اللي��ل الآية 19-20، التوحيد في 
التوج��ه: وقد ذكره الله تعال��ى في القرآن كما جاء 
هْ��تُ وَجْهِيَ للَِّذِي فطََرَ  ف��ي قوله تعالى: }إنِِّي وَجَّ

مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ{ سورة الأنعام الآية79، السَّ

ثالثً��ا: التوحي��د ف��ي الأفع��ال: تؤك��د ظواه��ر 
النصوص القرآنية في أغلب الأحيان على مس��ألة 
التوحي��د الأفعالي والتوحيد العب��اديّ، ولقد ذكرنا 
فيم��ا تقدم النص��وص القرآنية الت��ي تنقل لنا عن 
الصفات الذاتية الثبوتية الحقيقة والصفات الثبوتية 
الكمالي��ة الإضافية، وكي��ف أنها متجذرةٌ بفعل الله 
تعالى، وفي هذا القسم سوف نبينّ ما هو المقصود 
م��ن أفعال الله تعال��ى، وما هي النص��وص الدالة 
علي��ه )22(،  إنّ التوحيد الأفعاليّ يعني أنّ الأفعال 
التي يقوم بها الله س��بحانه لا يحتاج فيها إلى مُعين 
أو أي جه��ة تس��اعده عليه��ا، فهو تعالى مس��تقلٌ 
ف��ي أداء أي فعل اس��تقلالاً مطلقاً؛ لأنه س��بحانه 
وتعالى ق��د أوجد الفعل وخلق م��ن يقوم بمقدماته 
وأسبابه، فإذا صادفنا عملاً يتمّ أداؤه وفق الأسباب 
والمقدم��ات، فلا بد أنّ يك��ون حاضرًا عندنا، بأنّ 
الله ال��ذي أوجد الأس��باب، وأنّ الله خلقّ من يقوم 
بتهيئة هذه الأسباب والمقدمات، لا أنّ الله محتاجًا 
إلى أس��باب خارجًا عن ذات��ه، فأفعال الله هي في 
فعله واحده، وقد قسمّ العلماء التوحيد الأفعالي إلى 

أقسام نذكرها )23(: 

1-التوحي��د ف��ي الخلقي��ة: المقص��ود ف��ي هذا 
التوحيد، أنهّ ليس في عالم الوجود إلا خالقٌ أصيلٌ 

مستقلٌ واحد، وإمّا تأثير العلل الأخرى وفاعليتها، 
فليس��ت إلا في ط��ول خالقيةّ الله وليت��ه وفاعليته 
وس��ائرةٌ بإذن��ه، وفي النظ��ر في الآي��ات قرآنية 
يتض��ح لن��ا أنّ المتبادر من ظواهر ه��ذه المعاني 
الذي ذهبنا إليه، ومن تلك الآيات قوله تعالى: }ياَ 
ِ عَليَْكُمْ هلَْ مِنْ خَالقٍِ  أيَُّهَ��ا النَّاسُ اذْكُرُوا نعِْمَتَ اللهَّ
ِ{ س��ورة فاطر الآي��ة 1، وقوله تعالى: }ٰلكُِمُ  غَيْرُ اللهَّ
لقُِ كُلِّ شَ��ىْءٍ فٱَعْبدُُوهُ{  هَ إلِاَّ هوَُ خَٰ ُ رَبُّكُ��مْ لَا إلَِٰ ٱللهَّ
 ِ سورة الأنعام الآية 102، وقوله تعالى: }هذََا خَلْقُ اللهَّ

فأَرَُونيِ مَاذَا خَلقََ الَّذِينَ مِنْ دُونهِِ بلَِ الظَّالمُِونَ فيِ 
ضَلَالٍ مُبيِنٍ{ س��ورة لقمان الآي��ة11، وقوله تعالى: 
ِ شُ��رَكَاءَ خَلقَوُا كَخَلْقهِِ فتَشََ��ابهََ الْخَلْقُ  }أمَْ جَعَلوُا لِلهَّ
ُ خَالقُِ كُلِّ شَيْءٍ وَهوَُ الْوَاحِدُ الْقهََّارُ{  عَليَْهِمْ قلُِ اللهَّ

سورة الرعد الآية 16.

وأيُّ مدع��ي للخلق والخلقية فهو لغيره محتاج، 
فالمتص��ف به��ا يكون معتمدًا عل��ى الله لا محال، 
ومحتاج إلى إرادة وقدرته سبحانه وتعالى، فسوف 
تكون خالقية غير مس��تقلة، بل تابعة لقدرة الله كما 
يؤك��د ذلك الق��رآن في قول نبيّ الله عيس��ى}ع{: 
��نَ ٱلطِّينِ كَهئَْ�ةَِ ٱلطَّيْرِ فأَنَفخُُ فيِهِ  }أنَِّى أخَْلقُُ لكَُم مِّ
ِ وَأبُْ��رِئُ ٱلْأكَْمَهَ وَٱلْأبَْرَصَ  فيَكَُ��ونُ طَيْرًا بإِذِْنِ ٱللهَّ

ِ{ سورة آل عمران 49 . وَأحُْىِ ٱلْمَوْتىَٰ بإِذِْنِ ٱللهَّ

 ما قاله الرازي في شأن هذه الآية: إنّ هذه الآية 
تدل على أنه}ع{ كان رسولاً إلى كل بني إسرائيل 
بخ��لاف قول بعض اليه��ود، إذ ادعوا إنه مبعوث 
إلى قومٍ مخصوصين منهم، والمراد بالآية الجنس 
لا الف��رد، لأنه تعالى في عدد أن��واع من الآيات، 
وهي إحي��اء الموتى، وإب��راء الأكمه والأبرص، 
والإخب��ار عن المغيب��ات فكان الم��راد من قوله: 
بِّكُمْ{ الجنس لا الفرد،  ��ن رَّ }أنَِّ��ي قدَْ جِئْتكُُم بآِيةٍَ مِّ
والله حكى هنا خمسة أنواع من المعجزات، وكلها 

كانت بإذن الله كما فيما جاء من ذيل الآية)24(. 
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2-التوحي��د ف��ي الربوبي��ة: من المعل��وم إنّ 
تدبي��ر ه��ذا العال��م هو بي��د الله س��بحانه وحده، 
ومعنى الربوبية تعن��ي تدبير وإدارة هذا الخلق 
وتصريف ش��ؤونه، وتدل ظواه��ر القرآن على 
 ُ هذا المعن��ى، كما في قوله تعالى: }إنَِّ رَبَّكُمُ اللهَّ
��مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ فيِ سِتَّةِ أيََّامٍ ثمَُّ  الَّذِي خَلقََ السَّ
اسْ��توََىٰ عَلىَ الْعَرْشِ يدَُبِّرُ الْأمَْرَ{ سورة يونس 
مَاوَاتِ  ُ الَّذِي رَفعََ السَّ الآية 3،وقوله تعالى: }اللهَّ
رَ  بغَِيْرِ عَمَدٍ ترََوْنهَاَ ثمَُّ اسْتوََىٰ عَلىَ الْعَرْشِ وَسَخَّ
��مْسَ وَالْقمََرَ كُلٌّ يجَْرِي لِأجََلٍ مُسَ��مًّى يدَُبِّرُ  الشَّ
لُ الْآياَتِ لعََلَّكُمْ بلِقِاَءِ رَبِّكُمْ توُقنِوُنَ{  الْأمَْ��رَ يفُصَِّ

سورة الرعد الآية 2. 

3-التوحيد في العب��ادة:  خصّ القرآن الكريم 
ه��ذا النوع م��ن التوحي��د بأهمية كبي��رة، وهو 
أصلٌ مش��ترك بين جميع الش��رائع الس��ماوية، 
كم��ا ذك��ر ذلك ف��ي قوله تعال��ى: }قلُ ي��ا أهَلَ 
الكِت��ابِ تعَالوَا إلِىٰ كَلمَِةٍ سَ��واءٍ بيَننَ��ا وَبيَنكَُم ألَّا 
َ وَلا نشُ��رِكَ بهِِ شَيئاً{ سورة آل عمران  نعَبدَُ إلِاَّ اللهَّ
الآي��ة 64،والمقصود به��ذا التوحيد هو أن نجعل 

عبادتنا خالصةً  لله، ولا نشُ��رك في هذه العبادة 
مع��ه مخلوقاً له تعال��ى، ونجتنب عب��ادة غيره 
مما يك��ون مخلوقاً ل��ه تعالى، وه��ذا في مقابل 
الش��رك بالعب��ادة ال��ذي يعني أن يعبد الإنس��ان 
برغ��م اعتقاده بوحدانيةّ خلق هذا الكون مخلوقاً 
لأي س��بب كان، وم��ن المعل��وم أن العبادة هي 
الخضوع عن اعتقاد بألوهية المعبود وربوبيته، 
وه��ذا ما أكدت عليه ظواهر الآيات الكريمة في 
َ مَ��ا لكَُمْ مِنْ إلِهٍَ  قول��ه تعالى: }ياَ قوَْمِ اعْبدُُوا اللهَّ
غَيْرُهُ{ س��ورة آل عمران  الآي��ة 64، وقوله تعالى: 
يْتمُُوهاَ أنَْتمُْ  }مَا تعَْبدُُونَ مِنْ دُونهِِ إلِاَّ أسَْ��مَاءً سَمَّ
ُ بهِاَ مِنْ سُلْطَانٍ إنِِ الْحُكْمُ إلِاَّ  وَآباَؤُكُمْ مَا أنَْزَلَ اللهَّ
ينُ الْقيَِّمُ وَلكَِنَّ  ِ أمََ��رَ ألَاَّ تعَْبُ��دُوا إلِاَّ إيَِّاهُ ذَلكَِ الدِّ لِلهَّ

أكَْثرََ النَّاسِ لَا يعَْلمَُونَ{ سورة يوسف الآية 40.

 المطلب الأول: التوحيد والعقل في نصوص 
التوحيد في القرآن.

لا يس��تطيع أح��د أن ينك��ر دور العق��ل في 
تحصيل المعرفة، ولكن على ضوء الخلاف بين 
الحس��ي والعقلي في النظرة الى العقل وعلاقته 
بط��رق المعرفة الأخرى، فق��د حصل الخلاف 
بينهم في تفس��ير هذا الإدراك الذي هو ثمرة من 
ثم��رات وجوده، وهذه المس��ألة لا يحُس��م حلها 
إلا عن طريق اختي��ار المنهج القرآني باعتباره 
يتميز عن المذهب الحس��ي والعقلي،  وذلك في 
ض��وء الدور ال��ذي يلعبه العقل باعتب��اره مُعلمٌّ 
م��ن الخالق تعال��ى، إذ إنّ  الإنس��ان يتميزّ عن 
باق��ي المخلوقات بقدرات��ه الإدراكية، وهي من 
المس��ائل التي أرجعها الق��رآن الكريم إلى أول 
مخل��وق خلقه الله تعالى، ومي��زه بالإدراك عن 
س��ائر المخلوقات، وبهذه الميزة يتفاضل بقيمته 
المعرفي��ة ع��ن المخلوق��ات، والق��رآن قد تفرد 
بالإش��ارة إلى أصل المعرف��ة العقلية التي يعود 
إدراك��ه  إليه��ا ، كما ف��ي قوله تعال��ى: } وَعَلَّمَ 
آدَمَ الْأسَْمَاءَ كُلَّهاَ ثمَُّ عَرَضَهمُْ عَلىَ الْمَلَائكَِةِ فقَاَلَ 
أنَْبئِوُنيِ بأِسَْ��مَاءِ هؤَُلَاءِ إنِْ كُنْتمُْ صَادِقيِنَ، قاَلوُا 
سُ��بْحَانكََ لَا عِلْمَ لنَاَ إلِاَّ مَا عَلَّمْتنَاَ إنَِّكَ أنَْتَ الْعَليِمُ 
الْحَكِيمُ{ س��ورة البقرة الآي��ة 31 � 32، وقال تعالى: 
هاَتكُِمْ لَا تعَْلمَُونَ  ُ أخَْرَجَكُ��مْ مِنْ بطُُ��ونِ أمَُّ } وَاللهَّ
مْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأفَْئدَِةَ لعََلَّكُمْ  شَيْئاً وَجَعَلَ لكَُمُ السَّ
تشَْ��كُرُونَ{ س��ورة النحل الآي��ة 78، وقوله تعالى: 
��مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَاخْتلَِافِ  }إنَِّ فِ��ي خَلْ��قِ السَّ
اللَّيْلِ وَالنَّهاَرِ وَالْفلُْ��كِ الَّتيِ تجَْرِي فيِ الْبحَْرِ بمَِا 
��مَاءِ مِنْ مَاءٍ  ُ مِنَ السَّ ينَْفَ��عُ النَّاسَ وَمَ��ا أنَْزَلَ اللهَّ
فأَحَْيَ��ا بهِِ الْأرَْضَ بعَْدَ مَوْتهَِ��ا وَبثََّ فيِهاَ مِنْ كُلِّ 
رِ بيَْنَ  ��حَابِ الْمُسَخَّ ياَحِ وَالسَّ دَابَّةٍ وَتصَْرِيفِ الرِّ
��مَاءِ وَالْأرَْضِ لَآيَ��اتٍ لقِوَْمٍ يعَْقلِوُنَ{ س��ورة  السَّ
البق��رة الآية164،}يخَْ��رُجُ مِ��نْ بطُوُنهِاَ شَ��رَابٌ 
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مُخْتلَِ��فٌ ألَْوَانهُُ فيِهِ شِ��فاَءٌ للِنَّاسِ إنَِّ فِ��ي ذَلكَِ لَآيةًَ 
لقِوَْمٍ يتَفَكََّرُونَ{ س��ورة النحل الآية  69، } وَمِنْ آياَتهِِ 
��مَاءِ مَاءً  لُ مِنَ السَّ يرُِيكُمُ الْبرَْقَ خَوْفاً وَطَمَعًا وَينُزَِّ
فيَحُْييِ بِ��هِ الْأرَْضَ بعَْدَ مَوْتهَِ��ا إنَِّ فيِ ذَلكَِ لَآياَتٍ 
لقَِ��وْمٍ يعَْقلُِ��ونَ{ س��ورة ال��روم الآي��ة 24 )25(،وهناك 
أسلوب آخر اس��تعمله القرآن الكريم في الاستفادة 
م��ن القدرات العقلية؛ لإثب��ات وحدانية الله تعالى، 
وس��وف نس��تعرض أه��م الاس��تدلالات العقلي��ة 
المس��توحاة م��ن النص��وص القرآني��ة ف��ي إطار 

مصادر المعرفة التي من أهما :

برهان النظم: النظام المُتقن الذي يسود كلَّ جزء 
من أجزاء الكون الممتدَ عبر ألاف من الس��نوات 
الضوئي��ة، والذي يبدأ من ال��ذرة إلى المجرة، هو 
الذي بعث عند أصحاب العقول بعد أن اس��تثمروا 
أدواته��م المعرفي��ة، لك��ي يتوصل��وا ف��ي آخ��ر 
المطاف، أنه من المحال أن نتصور، إنّ هذا النظم 
حدث عن صدفة، أو عن طريق نظرية الارتقاء، 
ولا ب��دَّ أن يخضع مثل ه��ذا النظام البديع والمعّقد 
إلى ق��وة عاقلة عليا، وتدبير مدبرٍّ حكيم، والآيات 
القرآنية أش��ارت له��ذا المعنى، ف��إذا كانت ورقة 
من أورأق الش��جر، أو ذرة من ذرات العالم، هي 
دليلاً على حكم��ة الله تعالى وبرهاناً على إرادته، 
فهي بطريق أولى تكون دليلاً على أصل وجوده، 
ومن المعل��وم إنّ الوجود مقدمٌ على الصفات، فما 
دل عل��ى الصفات فهو بالأحرى دالٌ على الوجود 
��مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ  ق��ال تعال��ى: } إنَِّ فيِ خَلْقِ السَّ
وَاخْتِ��لَافِ اللَّيْ��لِ وَالنَّهاَرِ وَالْفلُْ��كِ الَّتيِ تجَْرِي فيِ 
��مَاءِ  ُ مِنَ السَّ الْبحَْ��رِ بمَِا ينَْفَ��عُ النَّاسَ وَمَا أنَْزَلَ اللهَّ
مِنْ مَاءٍ فأَحَْياَ بهِِ الْأرَْضَ بعَْدَ مَوْتهِاَ وَبثََّ فيِهاَ مِنْ 
رِ بيَْنَ  ياَحِ وَالسَّحَابِ الْمُسَخَّ كُلِّ دَابَّةٍ وَتصَْرِيفِ الرِّ
��مَاءِ وَالْأرَْضِ لَآياَتٍ لقِوَْمٍ يعَْقلِوُنَ{ سورة البقرة  السَّ

الآية 164.

بره��ان الصدّيقين: يتضمّن ه��ذا البرهان دلالة 
قوية عل��ى وجود الله تعالى، فيمكن للإنس��ان في 
ض��وء مطالعة واعية للوجود نفس��ه، عن طريق 
التدب��ر في عظيم القدرة الت��ي أوجدت الخلق، أن 
يص��ل الى إثب��ات الصانع، وله��ذا البرهان أصلٌ 
قرآن��ي وجذور في كت��اب الله الكريم، قال تعالى: 
}أوََلمَْ يكَْفِ برَِبِّكَ أنََّهُ عَلىَ كُلِّ شَ��يْءٍ شَهِيدٌ{ سورة 
فصل��ت الآية 53، ولقد كان لهذا البرهان الدلالة أثرٌ 

في دعاء الصباح لأمير المؤمنين)ع(: )يا من دل 
على ذاته بذاته وتنزه عن مجانسة مخلوقاته وجل 
ع��ن ملائمة كيفياته( ، كما تعرض اليه ابن س��ينا 
في كتاب الإش��ارات )26(، وأيض��اً المحقق نصير 
الدين الطوس��ي في كتابه، تجري��د الاعتقاد، الذي 
شرحه تلميذه العلامة الحلي)27(،قال تعالى: }وَلئَنِْ 
 }ُ مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ ليَقَوُلنَُّ اللهَّ سَ��ألَْتهَمُْ مَنْ خَلقََ السَّ
س��ورة لقمان الآية 25 س��ورة الزمر الآي��ة 38،  وقوله: 

��مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ  }وَلئَِ��نْ سَ��ألَْتهَمُْ مَنْ خَلَ��قَ السَّ
ليَقَوُلنَُّ خَلقَهَنَُّ الْعَزِيزُ الْعَليِمُ{ سورة الزخرف الآية 9، 
ُ فأَنََّى  وقوله: } وَلئَنِْ سَ��ألَْتهَمُْ مَنْ خَلقَهَمُْ ليَقَوُلنَُّ اللهَّ
يؤُْفكَُونَ{ س��ورة الزخرف الآي��ة  87، وقوله: }وَلئَنِْ 
رَ  ��مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ وَسَ��خَّ سَ��ألَْتهَمُْ مَ��نْ خَلقََ السَّ
ُ فأَنََّى يؤُْفكَُونَ{ س��ورة  ��مْسَ وَالْقمََ��رَ ليَقَوُلنَُّ اللهَّ الشَّ
لَ  العنكبوت الآية 61، وقوله: } وَلئَنِْ سَ��ألَْتهَمُْ مَنْ نزََّ

��مَاءِ مَاءً فأَحَْياَ بهِِ الْأرَْضَ مِ��نْ بعَْدِ مَوْتهِاَ  مِنَ السَّ
ُ{ س��ورة العنكبوت الآي��ة 63، إنّ المتأمل  ليَقَوُلُ��نَّ اللهَّ
في مضامين هذه الآيات، س��وف يستنتج منها أنّ 
المجتمع الجاهلي في ش��به الجزيرة العربية، وفي 
مكة على الأخص، كانَّ يعتقد اعتقاداً راس��خاً في 
وحدانية الله باعتباره الخالق الحقيقي ، بمعنى أنهم 
كان��وا موّحدين ويعتقدون بوجود الخالق، لذا  فإنَّ 
أول موض��وع طرحه الرس��ول)ص( على قومه 
هو الدعوة الى )توحيد الله( في العبادة لا الاعتقاد 
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بوجوده، ولأنّ غالبية مشركي العرب لم يكونوا 
يعتق��دون ب��أنّ الأصنام ه��ي الخالق��ة، ولا أنها 
مدبرّة للكون مع الله، إلا أنهم كانوا يعتقدون بأنَّ 
هذه الأصنام مقربةٌ لها الشفاعة لديه، ولذلك فإنَّ 
عبادتهم له��ا هو الطريق الموص��ل الى القرب 
والزلفى لدى الله تعالى، ولقد أكد القرآن ش��يوع 
ه��ذا الاعتقاد ف��ي عدد من الآي��ات نذكر بعضاً 
ِ مَا  منه��ا: قوله تعالى: } وَيعَْبُ��دُونَ مِنْ دُونِ اللهَّ
همُْ وَلَا ينَْفعَُهمُْ وَيقَوُلوُنَ هؤَُلَاءِ شُ��فعََاؤُناَ  لَا يضَُرُّ

ِ{ سورة يونس الآية 18.  عِنْدَ اللهَّ

وق��ال تعالى: }وَالَّذِينَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونهِِ أوَْليِاَءَ 
ِ زُلْفىَ{ س��ورة  بوُناَ إلِىَ اللهَّ مَ��ا نعَْبدُُهُ��مْ إلِاَّ ليِقُرَِّ
الزم��ر الآية 3، وقوله تعال��ى: } أمَِ اتَّخَذُوا مِنْ 
ِ شُ��فعََاءَ قلُْ أوََلوَْ كَانوُا لَا يمَْلكُِونَ شَ��يْئاً  دُونِ اللهَّ

وَلَا يعَْقلِوُنَ{ سورة الزمر الآية 43.

برهان الفقر والإمكان: من المعلوم أنَّ احتياج 
الأشياء في ظهورها إلى الوجود هو في الحقيقة 
تعبير واض��حٌ على افتقارها وعجزها، وإعلان 
حاجتها إلى من هو القادر على س��د هذا النقص 
والعجز، فما لم تكن قوة خارجة عن ذاتها سوف 
ل��ن يرتفع فقره��ا، إنّ هذا النظ��ام الذي هو في 
غاية الدقة والإبداع، هو بحاجة إلى العلة التامة 
التي لها الكمال المطلق في إيجاد النظام الكوني 
المس��بوق بالعدم، وإظهاره الى ساحة الوجود، 
ذل��ك لأنّ نس��بة كل ممكن إلى الوج��ود والعدم 
على حدٍ سواء، ويسمى هذا بالإمكان في منطق 
علماء العقيدة والفلاسفة، ومما تقدم فإنّ المظاهر 
المادية، التي في ذاتها تقبل العدم والوجود، فعدم 
وجودها يعود لعدم وجود مقتضي لإخراجها من 
الع��دم، وكذلك يتضح عندم��ا نقول أنّ الظواهر 
هي مظهر للوجود وتنجذب إليه على أثر وجود 
علله��ا، لا يعني ذل��ك زوال افتقارها الذاتي، بل 

تبق��ى محتاجةً دوام��ا وبقاءً وتط��وراً إلى علة 
وجودها، كونها متصفةٌ بالفقر الذاتي المستمر، 
ولأج��ل هذا أي )الإمكان والفقر الذاتيين( يكون 
الاحتي��اج الى العلة التامة احتياجاً أبدياً دائمياً لا 
تفارق طبيعتها الذاتية. ومما تقدم نستنتج أن كل 
الأش��ياء التي تتصف بالفق��ر الذاتي هي بحاجة 
إل��ى موجدٌ يتصف بالكمال المطلق وخالقٌ غنيٌ 
بالأصالة وهذا ما صرح به القرآن الكريم.، قال 
 ُ ِ وَاللهَّ تعالى: }ياَ أيَُّهاَ النَّ��اسُ أنَْتمُُ الْفقُرََاءُ إلِىَ اللهَّ
هوَُ الْغَنيُِّ الْحَمِيدُ{ سورة فاطر الآية 15، فهذه الآية 
تركز على موضوع )الفقر الذاتي( في الإنسان، 
وكيفي��ة احتياجه إلى علته الموجدة )الله تعالى(، 
ت بالغنى المطلق  وه��ذه بعض الآيات التي ذكَرَّ
لله ج��لَّ عُ��لاه: قال تعال��ى: }وَأنََّ��هُ هُ��وَ أغَْنىَ 
وَأقَْنىَ{ سورة النجم الآية  48، وينقل القرآن الكريم 
إقرار موس��ى)ع( بالنقص والعجز عند خطابه 
م��ع الله تعال��ى ويطلب منه الم��دد والعون، قال 
تعالى: }رَبِّ إنِِّي لمَِا أنَْزَلْتَ إلِيََّ مِنْ خَيْرٍ فقَيِرٌ{ 
ُ الْغَنيُِّ  س��ورة القصص الآية 24، قال تعالى: }وَاللهَّ

وَأنَْتمُُ الْفقُرََاءُ{ سورة محمد الآية 38 ، ويتكرر هذا 
النص في ثمانية عشر سورة .

بره��ان الحرك��ة: ف��ي الس��ابق كانّ علم��اء 
الطبيعة، مثل: أرس��طو وأتباعه، يستدلوّن عن 
طريق حركة الأجس��ام والأجرام الفلكية، على 
إثب��ات وجود موجد ومحرك لها، ويش��ترطون 
في هذا الموج��د عدم الحركة، إذ يعتمدون على 
القاعدة الآتية: لا بد لكل متحرك من محرك غير 
متح��رّك، ل��ذا لا توجد عندنا مش��كلة في إثبات 
الحركة للوجود، فهذا من الأمور البديهية، إذ إننا 
بالمش��اهدة الحسية نلحظ التي هي أداة ومصدر 
من مص��ادر المعرفة، بوجود حركة الأش��ياء، 
فتساقط قطرات المطر، ونمو الأشجار والثمار 
بشكلٍ تدريجي، وجريان الماء، وحركة الإنسان 
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في س��فره، وحركة الأرض في ضوء تتبع حركة 
النجوم بشكال تدريجي....الخ، وهناك من الشواهد 
القرآني��ة العديدة، نذكر بعضاً منه��ا: قوله تعالى: 
��مْسُ تجَْرِي لمُِسْ��تقَرٍَّ لهَاَ ذَلكَِ تقَْدِيرُ الْعَزِيزِ  }وَالشَّ
رْناَهُ مَناَزِلَ حَتَّى عَادَ كَالْعُرْجُونِ  الْعَليِمِ، وَالْقمََرَ قدََّ
الْقدَِيمِ، الشَّمْسُ ينَْبغَِي لهَاَ أنَْ تدُْرِكَ الْقمََرَ وَلَا اللَّيْلُ 
سَ��ابقُِ النَّهاَرِ وَكُلٌّ فيِ فلَكٍَ يسَْ��بحَُونَ{ س��ورة يس 
الآي��ة 38 � 39 � 40، و بع��د التأم��ل في هذه الآيات 

يتضح أنّ حركة الأشياء هي مبدأ أشار إليه القرآن 
قب��ل أكثر من ألف وأربعمائة، ف��ي حين أنّ العلم 
توصل الى هذه الحقيقة متأخراً، ويمكن لنا النظر 
والتدقيق في حركة الأش��ياء للتوص��ل إلى المبدأ 
والمص��در، وذلك في ضوء دراس��ة الكيفية التي 
تتح��رك بها الأش��ياء للوصول إلى ض��رورة أن 
يك��ون مصدر ه��ذه الحركة له م��ن الكمالات، ما 
تأُهله لإيج��اد هذه الحركة واس��تمرارها، وكذلك 
يمكنن��ا تطبي��ق ه��ذا البره��ان على م��ا احتج به 
إبراهي��م)ع( كما جاء ف��ي قوله تعال��ى:} وَكَذَلكَِ 
مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَليِكَُونَ  نرُِي إبِْرَاهِيمَ مَلكَُوتَ السَّ
ا جَنَّ عَليَْهِ اللَّيْ��لُ رَأىَ كَوْكَباً  مِ��نَ الْمُوقنِيِ��نَ * فلَمََّ
ا  ا أفَلََ قَ��الَ لَا أحُِبُّ الْآفلِيِنَ* فلَمََّ قَ��الَ هذََا رَبِّي فلَمََّ
ا أفَلََ قاَلَ لئَنِْ لمَْ  رَأىَ الْقمََرَ باَزِغًا قاَلَ هذََا رَبِّي فلَمََّ
ا رَأىَ  الِّينَ* فلَمََّ يهَْدِنيِ رَبِّي لَأكَُوننََّ مِنَ الْقوَْمِ الضَّ
ا أفَلَتَْ  ��مْسَ باَزِغَةً قاَلَ هذََا رَبِّي هَ��ذَا أكَْبرَُ فلَمََّ الشَّ
هْتُ  ا تشُْ��رِكُونَ إنِِّي وَجَّ قَ��الَ ياَ قوَْمِ إنِِّي برَِيءٌ مِمَّ
��مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ حَنيِفاً وَمَا  وَجْهِيَ للَِّذِي فطََرَ السَّ
أنَاَ مِنَ الْمُشْرِكِينَ{سورة الانعام الآية 75-79، استدل 
إبراهيم)ع( بحركة الأجرام السماوية الثلاثة على 
إنها لا تصلح أن تكون هي المدبرّ لشؤون الأرض 
وحوادثه��ا وبالخص��وص حرك��ة الإنس��ان ف��ي 
الأرض، والس��ؤال المهم هو: كيف ولماذا استدل 
الخليل بحركة هذه الأجرام على عدم كونها مدبرة 

أو على عدم كونها مشاركة فيه؟  

المطلب الثان���ي: التوحيد والعقل عند علماء 
التفسير والكلام.

1.الس��يد الطباطبائي في تفس��ير الميزان قال: 
)إنّ التوحي��د ونفي الش��ركاء، ليس مما يرجع فيه 
إلى بيان النبوة، فأنهّ مما يس��تقل به العقل وتقضي 
به الفطرة، فلا معن��ى لعده فضلاً على الناس من 
جهة الإتباع، بل هم والأنبياء في أمر التوحيد على 
مس��توى واحد س��واء، ولو كفروا بالتوحيد فإنما 
كفروا لع��دم إجابتهم لنداء الفطرة لا لعدم اتباعهم 
الأنبياء، لكن يجب أن يعُلم أنهّ كما من الواجب في 
عناية الله س��بحانه أن يجُهز نوع الإنس��ان مضافاً 
إلى إلهامه من طريق العقل الخير والشر والتقوى 
والفجور، بما يدُرك به أحكام دينه وقوانيين شرعه 
وهو سبيل النبوة والوحي(. ويمكننا في ضوء هذا 
الاقتباس التوصل إلى الحقائق فيما يتعلق بالتوحيد 

والعقل بالنقاط الآتية:

•إنّ الرس��الة الت��ي أتى به��ا الأنبي��اء تتضمن 
التبلي��غ والإن��ذار، وليس من مهماته��م أن يطلبوا 
من الن��اس أن يقُلدونهم في الأصُ��ول الاعتقادية، 
فإنّ التوصل إلى الإعتق��اد بهذه الأصول موكولٌ 

للفطرة والعقل.

      المبحث الثالث: مفهوم 
التوحيد في التوراة.

المتابع بدقة في نص��وص العهد القديم يتبين له 
أن ف��ي نصوصه يتجلى التوحيد بكل أبعاده، فهذه 
النصوص تتحدث عن إله )الآب( وهو إله إبراهيم 
وإس��حاق ويعقوب، فإنَّ الله عندما اختار موس��ى 
رس��ولاً إلى فرعون خاطبه بالقول: )أنا إلهُ أبيك، 
إبراهي��مَ وإلهُ إس��حاقَ وإلهُ يعَق��وبَ( )28(، فغَطَّى 
موس��ى وَجهه؛ُ لأنهُ خافَ أن ينظرَ إلى في تفسير 
الكتاب المقدس: للقمص تادري يعقوب ملطى: لقد 
جاء في تفس��ير هذا النص، إذ بارك إس��حاق ابنه 
يعقوب أوصاه � كطلب رفقه � أن ينطلق إلى خاله 
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لابان ليتزوج من بناته زوجة له تقدر أن تس��نده 
ف��ي طريق إيمانه، ولا يرتبط كأخيه ببنات حث 
الوثني��ات... وف��ي الطريق انفتحت الس��ماوات 
ليرى يعقوب سلمًّا رأسه في السماء وملائكة الله 
صاعدون ونازلي��ن عليه، والرب واقف عليه.. 
وإذ اس��تيقظ من نومه مس��ح الحج��ر الذي كان 

مستندًا عليه؛ ليكون عمودًا في بيت الله.

تفس��ير الكت��اب المق��دس: للق��س أنطونيوس 
فك��ري: ظه��رت عناية الله ب��أولاده في صورة 
واضحة، ومتك��ررة وبخاصة في حياة يعقوب،  
ف��الله لا يت��رك أولاده ويتخلى عنه��م أن بدرت 
منهم أخط��اء، بل يؤدبهم بضيقات يس��مح بها، 
حتى ينزع منهم شرورهم، ويعقوب بالرغم من 
ضعفه ومكره كان مش��تاقاً للبرك��ة، عينه على 
الس��ماء وعلى الله، وكل من كان مثله لا يتركه 
الله، ب��ل يجذبه ويعتني ب��ه، بالرغم من خطاياه 
)تك 48: 15(، ويس��تمر الله س��امحًا له ببعض 
الألآم حت��ى يتكامل. فهو كان معتمدًا على مكره 
وذكائ��ه. ونج��د الله قد س��مح له ب��الألآم، حتى 
يتخلى عن هذا، ويلقي كل رجاؤه واعتماده على 
الله، فرحل��ة يعقوب إلى خاله لابان وزواجه من 
محبوبته راحيل، تمثل تجس��د المس��يح وقدومه 
إلين��ا إلى أرض غربتن��ا؛ ليتخذنا ل��ه عروسً، 
ا إس��حاق في زواجه من رفقة فيمثل المس��يح  إمَّ
ف��ي س��مائه، على أنن��ا نجد راحيل وق��د أخذها 
يعق��وب إلى كنع��ان، لكنها ماتت ف��ي الطريق 
على رج��اء القيامة، وهذا ما يح��دث معنا الآن 
��ا رفقة التي  فنح��ن نم��وت إنتظ��ارًا للقيامة، إمَّ
تمثل الكنيس��ة في الس��ماء فستكون حية للأبد لا 
يذكر موتها أي موت رفقة )29(، فالش��ريعة التي 
جاء بها موس��ى)ع( تؤكد بش��كل واضح وجلي 
على وحدانية الله س��بحانه، وحتى الأنبياء الذين 

جاءوا من بعده، والمذك��ورون في العهد القديم 
يؤك��دون هذه الحقيقة، وكان لهم دوراً كبيراً في 
تثبيت هذه العقيدة في نفوس بني إسرائيل، فنجد 
في س��فر اش��عياء أن )يهوه( هو الإله الحقيقي، 
وهو الأول والآخر وأنكر سلطان الإله الأخرى 
بُ  ووجودهم، يقول اشعياء النبي:)هكذا يقول الرَّ
مَلكُ إسرائيل وفاديهِ، رَبُّ الجُنوُدِ أنا الأولُ وأنا 
الآخرُ، ولا إلهَ غَيري، ومن مثلي ينُادي فلَيخبرْ 
بهِ ويعرضهُ لي... فأنتم ش��هودي، هل يوجدُ إلهٌ 
غيري؟ ولا صخرٌ لا أعلمُ بها، الذين يصُوّرونَ 
صنماً كُلهُ��م باطل()30( ، ويقول أيضا:)حقاً أنت 
إلهٌ مُحتجبٌ يا إله إس��رائيل المخلص، قد خزوا 
وخجل��وا كلهم...الصانع��ون التماثي��ل...؛ لأنه 
هكذا قال الرب خالقُ السماوات هو الله، مصور 
الأرض وصانعه��ا، لم يخلقها باطلاً... أنا الرب 

وليسَّ آخر()31(.  

كم��ا قال: )اس��معوا لي يا بي��ت يعقوب وكلُ 
لي��نَ عليَّ من البطنِ  بقيةِ بيتِ إس��رائيلَ، المُحَمَّ
حم، بمن تش��بهونني وتس��وّونني  المحمولينَ الرَّ
وتمثلونني لنتش��ابه، الذي��ن يفرغون الذهب من 
الكيس والفضة يستأجرون صائغاً ليصنعها الها 
يخرّون ويس��جدون... فهو موضع��ه لا يبرح، 
يصرخ أحد اليه فلا يجيب، اذكروا هذا وكونوا 
رج��الاً، رددوه ف��ي قلوبكم، أني أن��ا الله وليس 
آخر()32(، ومن يقرأ س��فر المزامير المنس��وب 
للنبي داود)ع( يجد فيه تعاليم كثيرة كلها تشُ��ير 
ب��أن يهوه ه��و خال��ق الس��ماء والأرض، وهو 
الرب الذي يستجيب من يستغيث به لا إله غيره 
فقد جاء ف��ي قوله )لأنَّ الربُ عظيمٌ وحميد جداً 
مهوب هو على كل الآلهة، لأن كل أله الشعوب 
أصنام، أم��ا الرب()33(. وم��ن الجدير ذكره أن 
موس��ى بن ميم��ون قد وضع ثلاثة عش��ر ركناً 
للدي��ن اليه��ودي أولها التوحي��د، وأعطاه معنى 
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قريب من معنى الألُوهية، والتوحيد في الإس��لام 
فقال: )أنا أؤمن إيماناً تاماً أنَّ الخالق تبارك اسمه 
ليس جسداً وهو منزهُ عن أغراض الجسد، وليس 
ل��ه ش��كل مطلقاً أنا أؤم��ن إيماناً تام��اً أن به تليق 
الص��لاةَ والعبادة ولا تليق بغي��ره، أنا أؤمن إيماناً 
تاماً أن الخالق تبارك اسمه وحيد ليس لوحدةِ إنيتّه 
مثي��ل على أي وجه كان، أن��ا أؤمن إيماناً تاماً أن 
الخالق تبارك اسمه هو الأول وهو الآخر(. فعلى 
ما تقدم نس��تطيع القول إن عقيدة التوحيد في العهد 
القدي��م يقترب إل��ى حد كبير من الفه��م التوحيدي 
ال��ذي جاء به القرآن الكريم في ضوء المضمون، 
لك��ن يختلفان من حيث الأس��لوب البياني وبعض 
التفاصي��ل الت��ي تفرد ف��ي بيانها الق��رآن الكريم، 
كش��مولية التوحيد، ومصادر المعرفة، والإسلوب 
الإس��تدلالي، وغيرها من أوج��ه الإختلاف، لكن 
هذه العقيدة انتكس��ت في عصر تدوينهم لأس��فار 
الت��وراة، فنج��د أن العه��د القدي��م يط��رح رؤى 
متناقضة للإله فيصفه بالكائن البشري، فهو يأكل، 
ويشرب، ويتعب، ويستريح، وينسى، ويتذكر)34(.

الفيلسوف اليهودي سبينوزا في عقيدة التوحيد 
عند اليهود.

 إنّ العقيدة الحاخامية في الذات الإلهية تبلورت 
في ض��وء فهم خ��اص لظواهر النص��وص التي 
ج��اءت به��ا التوراة وم��ا لحق به��ا من نصوص 
ف��ي التلمود، فنحن نش��ك في أنه��ا عقيدة صالحة 
في ضوء هذا المس��ار، إذ كانت ممثلة لما جاءت 
بها نصوص الت��وراة، وأوضح دليل على ذلك ما 
صوره لنا الفيلسوف اليهودي )سبينوزا( )35(، في 
عقيدة الإله الواحد، ويرى سبينوزا أنّ الكون يعُبر 
عن حقيقة ش��املة اسمها )الله(، فاللهُ عنده الطبيعةُ 
الطابعة، والكون يسُمى عنده الطبيعة المطبوعة، 
وننقل ما قاله لأهميته: )إنَّ ما ينبغي فهمه بالطبيعة 

الطابعة هو م��ا يكون في ذاته ومتص��وراً بذاته، 
أعن��ي صفات الجوهر تلك الت��ي تعبر عن ماهية 
أزلية لا متناهي��ة، وأعني بالطبيعة المطبوعة كلُ 
ما ينتج ع��ن وجوب الطبيعة الإلهي��ة، أي كل ما 
ينتج عن وجوب كل صفة من صفات الله، وأعني 
به��ا أيضاً كل أحوال صفات الله باعتبارها أش��ياء 
موجودة ف��ي الله، ولا يمكنها بدونه أن توجد، ولا 
أن تتص��ور(، ولم��ا كان الله ه��و الجوهر الأوحد 
كان اتصاف��ه بالحرية المطلقة بتعينه لذاته فيقول: 
)لا يوج��د خارج الله أو داخل��ه أي علة كيما تحثه 
على الفعل، باس��تثناء كمال طبيعته الش��خصية(، 
ويعُ��د الله � عند س��بينوزا � علة محايث��ة للعالم، إذ 
يق��ول: )كل ما يوجد إنما يوجد في الله، ولا يمكن 
لأي ش��يء أن يوج��د أو يتُصور ب��دون الله( فالله 
كام��لٌ  وش��املٌ كل الش��مول، ومن ثَ��م فليس له 
انفعالات وعواطف مثلنا تحُدثها أش��ياء خارجية، 
ولأنه كامل وتام فلا يمكن أن يرغب في شيء، لذا 
ليست له غايات ولا خطط يرغب في تنفيذها، لأنَّ 
الله يعرف كل شيء، فلا يحتاج إلى كل ذلك، ومن 
ثمَ ليس له عقل بالمعنى الإنساني) 36(، ولكن اليهود 
عل��ى الرغم من إقرارهم بالوحدانية لله تعالى، إلا 
أنّ له��م تصورات للماهية الإلهي��ة قد تبتعد كثيراً 
ع��ن مفهوم التوحيد الحق لله س��بحانه وتعالى، لذا 
كانّ م��ن الض��روري التطرق إل��ى تفاصيل هذه 
العقي��دة عند اليه��ود ، وإنّ من يق��رأ العهد القديم 
يج��د فيه من الوضع والتدليس، ما لا يمكن تأويله 
وتوجيهُ، لأنّ الآيات المنسوبة إلى الكتاب المقدس 
ليست قابلة للتوجيه، وفيها من المضامين المسيئة 
لصفات الله الذاتية والجمالية، وهذا ما س��يكون له 
آثار مضللة عل��ى الأبعاد المعرفي��ة التي توُصل 
إليها م��ن النصوص الصحيحة ف��ي العهد القديم، 
والت��ي تنس��جم مع التوحي��د الخالص إل��ى درجةٍ 

كبيرة، والتي بينت في المبحث السابق.
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 العقل: من الواضح إنّ الإنس��ان استعاد ثقته 
بإمكاني��ة التوصل إل��ى المعرفة، بع��د أن وجد 
أمام��ه تي��ارات فكري��ة متعددة يؤم��ن كل منها 
بأولوي��ة أح��د المص��ادر أو الوس��ائل المؤدية 
للمعرف��ة، فهناك من يرى أنّ المعرفة لا تتحقق 
إلا بوس��يلة واح��دة، وهن��اك من يؤم��ن تحققها 
بمص��ادر أخُ��رى، غير أن��هُ يثق بواح��دة منها 

توصله إلى الحقيقة اليقينية.

وس��نتحدث هن��ا عن أه��م مص��در للمعرفة، 
وهو: العقل

 المطلب الأول: التوحيد والعقل في نصوص 
التوراة.

ف��ي أس��فار العهد القديم توج��د نصوص فيها 
دلالات على الحث والتأمل والنظر وإن  جاءت 
عل��ى نحو الجم��ل الخبرية، فق��د ورد ما نصه 
: )فعل��م الي��وم في قلبك أنّ  ال��رّب هو الإله في 
الس��ماء من ف��وق وعل��ى الأرض من أس��فل، 
ليس س��واه()37 (،  فهذا النص يحث على التأمل 
والبح��ث عن الحقيق��ة التوحيدي��ة، وإنْ جاءت 
بصيغ��ة الأخب��ار، وم��ن المعل��وم أنّ الحواس 
الخمس��ة من مصادر المعرفة، فقد يأتي لفظٌ من 
النصوص من قبيل )اس��معْ، انظرْ( في التوراة 
يتضم��ن نحو من المعاني الإش��ارية الدالة على 
البصي��رة القلبي��ة، كم��ا جاء في س��فر الأمثال: 
)المُقتنَي الحِكمَةَ يحُبُ نفس��هُ، الحَافظُِ الفهَْم يجَدُ 

خيْرًا()38(.

يقول أنطونيوس فكري: الفقير السالك بكماله 
خير من ملتوي الشفتين وهو جاهل، أيضًا كون 
النفس بلا معرفة ليس حسناً والمستعجل برجليه 
يخطأ، حماقة الرجل تعوج طريقه، وعلى الرب 
يحن��ق قلبه، نج��د هنا مقارنة بي��ن طريق الحق 

وطريق العناد والجهل، وخير للإنسان أن يسلك 
باس��تقامة وهو فقير مجهول، من أن يكون غنياً 
لكنه جاهل لئيم ش��رير، فالفقير السالك باستقامة 
س��يكون محبوباً من الناس وله بركة ونعمة من 
ا الغني الذي له لس��ان ملتوٍ وش��رير فلن  الله، أمًّ
يجد م��ن يحبه، ولن يجد برك��ة من الله، ويتكلم 
عمن يس��لك بدون معرفة، وليس حسناً للإنسان 
أن يندفع ويس��لك في طريق ب��دون معرفة وإلا 
سيكتش��ف مؤخرًا أنه أخطأ، )بل أن النفس التي 
بلا معرفة لن تتميز عن الحيوانات()39(، والنفس 
ه��ي من الله، فإن تبُقي النفس بلا معرفة لله فهذا 
خطر على النفس وشرٌ لها، بل هو حكمٌ بالموت 
عليه��ا ومن ليس له معرف��ة يندفع في تصرفاته 
وقراراته )40(،وجاء في س��فر الأمثال: )طوبىَ 
جُل الَّذي ينَالُ  للإنس��انَ الَّذي يجَدُ الحِكمَةَ، وَللرَِّ
الفهَمَ( )41(،وجاء في سفر يعقوب: )مَنْ هوَ حَكِمٌ 
بيَنكَُمْ، فلَْيرََ أعملهُ باِلتَّصَرف الحَسَ��ن في وَدَعَةِ 
الحِكْمَ��ةِ( )42(،وهناك نصوص يس��تدل بها عن 
طريق العقل للوصول إلى معرفة الله وتوحيده، 

نذكرها تباعًا:

الاس���تدلال على وجود الله تعالى في نصوص 
التوراة.

إنَّ ه��ذه النص��وص وم��ا ورد من تفس��ير 
نموذجٍ منها تتضمن النقاط الآتية:

1� ابت��دأت النص��وص بالتأكيد على كس��ب 
المعرف��ة، وي��دل عل��ى أهميته��ا، وه��ذا يبعث 
الحماس ف��ي القدرات العقلية والحس��ية للبحث 
عن المصدر والمنبع الحقيقي للمعرفة في ضوء 
ال��ذات والصف��ات والأس��ماء، ومم��ا يؤكد هذا 
الآمر، إنّ بني إسرائيل لا يعلمون أنّ الرب هو 
ا عن قصد  نفس��ه الإله الواحد سبحانه وتعالى أمَّ

أو عن جهل.
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2� لع��ل المراد من هذه النصوص هو الإبلاغ، 
وما عليه��م إلا الطاعة والتس��ليم، والب��دأ بالعمل 
واستثمار المصادر المعرفية للتوصل إلى معرفة 

الله تعالى.

3� ويمك��ن أن يك��ون هذا النص، أم��راً موجهاً 
إليه��م بالتفك��ر والنظر بحس��ب قدراته��م العقلية 

والحسية، لكي يثُبتوا أن الربَّ هو الإله الواحد.

إذا نظرن��ا إل��ى هذه النقاط فه��ي تنقل لنا أهمية 
النظ��ر والتفك��ر، وهذا م��ا نريد الوص��ول إليه، 
وم��ن جهةٍ ثاني��ة أنّ الصيغ التي ج��اءت بها هذه 
النصوص مثلاً )اس��مع، طوب��ى، من هو الحكيم( 
عندم��ا تصدر م��ن الوحي، لا ش��ك إنها س��وف 
تبعث في الإنس��ان الرهبة والخ��وف، فيندفع هذا 
الإنس��ان وبكل حماس للبحث عن ينبوع المعرفة 
وهو الله تعالى، مس��تعملاً كل الوس��ائل المعرفية 
المتاحة عنده، من حواس، وقدرات عقلية، وخبرة 
س��ابقة، وحتى التجربة المادي��ة إذا كانت توصله 
إلى المعرفة، وإذا دققنا النظر في هذه الخطوات، 
نرى إنها مش��ابهة إلى الخطوات التي يس��تعملها 
علماء المنط��ق للتوصل إلى الحقائ��ق المعرفية، 
وذلك في ضوء الاستفادة من المصادر المعرفية.

البرهان على وحدانيته ف��ي خلقه وربوبيته:إنَّ 
الن��صّ المتق��دم الذي ورد في س��فر التثنية: )فعلم 
اليوم وردد في قلبك أنَّ الرّبَ هو الإله في السّماء 

من فوق، وعلى الأرض مِن أسفل ليس سواه(.

يق��ول أنطوني��وس فكري:ه��و دع��وة للطاعة 
وهو الربط بين القس��م الأول أي س��رد تاريخ الله 
معه��م وعمله معهم، والقس��م الثاني وهو مراجعة 
الشريعة، ففي القس��م الأول يعلمهم الطاعة، وفي 
القس��م الثاني يعلمهم ما ه��ي الوصايا الإلهية التي 
يج��ب أن يطُيعونها، وس��رد التاريخ معهم يدفعهم 
أولاً: لأن يش��كروا الله، ولأن يذك��روا إحس��اناته 

عليهم )43(.

يقول القم��ص تادري يعق��وب: بعد أن عرض 
النب��ي موس��ى)ع( النبي لمعاملات الله مع ش��عبه 
عبر التاريخ إلى وقوفهم عند أبواب أرض كنعان، 
أوض��ح لهم ض��رورة الاقتراب إل��ى الله، خاصة 
في ض��وء قبول الوصيَّة الإلهي��ة، ورفض عبادة 
الأوثان، حثه��م على تذكر ما صنعه الله معهم في 
الماضي؛ لكي يعلن ذاته لهم بكونه محباً لهم، وأنّ 
ه��ذا الإله غي��ر المنظور الذي يقط��ع معهم عهدًا 
لا يجوز اس��تبداله بحجارة لا حياة فيها أو خش��ب 
أو أيَّة خليقة )44(، وفي ضوء ما تقدم من تفاس��ير 
لهذه الآية، وفي ضوء النظر في المعنى الظاهر، 
يمكن الاس��تدلال بها على وجوب معرفة الله وأنّ 
الخالقيَ��ة والربوُبي��ة مُتحدةٌ به س��بحانه، فإنّ هذا 
النص يتضمَّن كلمات رمزية كان من الضروري 
التوق��ف عندها وبيانها في النق��اط الآتية: إنّ لفظ 
)العلم( في بداية النص، فيه دلالات، فأما أنْ يكون 
دلالته الإخبار ع��ن أمرٍ ما، وهنا ما على المتلقي 
إلا التس��ليمّ والطاعة، أو أن يك��ون دلالتها فضلاً 
عل��ى ما تقدم، النظر والتفك��ر فهنا يكون المكلف 
مس��ؤولاً عن ذلك، وذلك في ضوء إس��تثمار كل 

مصادر المعرفة للتوصل إلى معرفة الله.

 المطلب الثاني: التوحيد والعقل عند العلماء 
الغربيين.

يصُنف العقل لدى الفلاسفة القدماء إلى صنفين، 
الأول: العق��ل الغريزي، ه��و الملكة التي يعلم بها 
الإنس��ان الضروريات، فهو غريزة تمتلك علوما 
ا الصن��ف الثاني: فهو  أولي��ة أو مبادئ ثابتة، وإمَّ
العقل المكتس��ب، ال��ذي يفهم به الإنس��ان ويفكر� 
ويتفق الفلاسفة الحداثيون مع هذا التصنيف)45( .

ولق��د ظه��ر المذه��ب العقلي ال��ذي وُجد داخل 
الكثير من الأديان، ففي اليهودية والمسيحية يؤمن 
العقليون مثل )س��بينوزا، وش��تراوس(، أن العقل 
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مقياس لحقائق الوحي، ف��ي مقابل اتباع مذهب 
خوارق الطبيعة الذي��ن يرون أن حقائق الوحي 
لا يمك��ن عرضها على العقل؛ لأنها ليس��ت في 
متناوله، وفي الإس��لام نجد أيض��اً أن المعتزلة 
والفلاس��فة يصرون على بناء عقيدة قائمةٌ على 
العقل؛ ورفض ما يرونه مناقضاً له مما يرد في 

الوحي من نصوص.

وأم��ا اتب��اع المذهب العقلي م��ن العلمانيين 
ف��لا يلتفتون إل��ى الوحي، ويجعل��ون المفاضلة 
بي��ن العقل والح��س والحدس فق��ط، ويعتبرون 
العق��ل هو المصدر الأول ف��ي تحصيل الحقائق 
اليقيني��ة، بع��ده في القول عن المقص��ود بالعّقل 
الفعّال، فاعتبره بعضهم الله تعالى، كالإس��كندر 
الأفردوي��س، واعتب��ره ثامس��طيون أنّ��ه القوةُ 
التجريدي��ة ف��ي العق��ل البش��ري، إذا تجرد من 

المادة وعوالقها)46(.       

 المبحث الرابع: مفهوم التوحيد 
في الإنجيل .

إنّ المسيحية تؤمن بإله واحد، فمثلاً )جورج 
باب��وي( في معرض جوابه في كون المس��يحية 
ديان��ة موحدة، إذ يؤك��د إنّ التوحيد عندهم يمثل 
قان��ون الإيمان وصيغت��ه الاعت��راف بالإيمان 
بإل��ه الواح��د، )47(، ويح��اول )ج��ورج بباوي( 
أن يفس��ر التوحيد عند المس��يحية به��ذا المعنى 
برغم أنّ دلالة لفظ الواحد لا يس��اعده، فيحاول 
تخريج ذلك بالقول: إنّ كلمة واحد ليست عبارة 
بس��يطة، ولها معاني متعددة، فإذا تعددت كلمة 
واح��د تعددت معان��ي التوحيد، فيقُس��م التوحيد 
على حس��ب معنى الكلمة )واحد( إلى: التوحيد 
المجه��ول، وهو اس��تعمال كلمة واح��دة للدلالة 

على أنّ الله واحد غير معروف.

 التوحي��د المحدد،ه��و اعتب��ار أنّ الله واح��دٌ 
مك��رراً، أو واحدٌ حس��ابياً، أو الأول الذي يليه 
آخر، وهذا التقسيم باعتقادهم يخرج هذا المفهوم 
من الغموض، إذ قال: أنّ المس��يحية تؤمن بهذا 
الإل��ه الواحد ف��ي ثلاث��ة أقاويل، ف��الله موجود 
بذات��ه، ناطقٌ بكلمته الذي هو )المس��يح(، وهو 
حيٌ بروحه، وبحسب العقيدة المسيحية لا يصح 
التوحيد لموحدٍ دون أنْ يعتقد بهذا)48(، لذا جاءت 
تعاليم الكتب المقدس��ة ف��ي التوحيد، على طبق 
أن��ه لا يوجد إلا إله واحد فقط وهو الأب والابن 
وروح القدس، وال��ذي يحمل صفات اللاهوت، 
وأنّ ل��كل م��ن الأب والاب��ن وروح الق��دس ما 
للآخر من الألق��اب والصفات الإلهية، وأنّ كلاً 
منهم يس��تحق العبادة الإلهية، والمحبة والإكرام 
والثق��ة، فيتض��ح م��ن الكتاب المق��دس لاهوت 
الابن، ولاه��وت الأب، ولاه��وت الروح، كما 
يتضح لاه��وت الأب والاب��ن)49(، وه��ذا الذي 
س��بق لا وجود له ف��ي التعاليم الت��ي تركها لهم 
المس��يح)ع(، فنحن نلحظ في العهد الجديد فيما 
تش��ير وصاي��ا عيس��ى)ع( إلى معن��ى مختلف 
تمامً��ا، ففي الوصية الأولى م��ن العهد الجديد، 
عندما سُ��ئل اليس��وع عن أهم وأول وصية كما 
نقل لن��ا إنجيل مرقس: أي وصيةٍ هي أوّل الكلّ 
فأجابه يس��وع: )إنّ أول كل الوصايا هي: اسمع 
يا إسرائيل، الربُ إلهنا ربٌ واحد وتحب الربُ 
إله��ك م��ن كُل قلبك، ومن كل نفس��ك، ومن كل 
فكرك، وم��ن كل قدرتك(، وه��ذه هي الوصية 

الأولى.

جاء في تفس��ير الجملة: اس��مع بالعبرية شيما 
واليه��ود يعتب��رون الآيتي��ن 4 � 5 م��ن أروع 
العبارات الكتابية ويرددونها دائمًا، ويس��مونها 
شيما، والس��يد المسيح استعملها بكونها الوصية 
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العظم��ى ف��ي الناموس، الرب إلهن��ا واحد، وهي 
تتضم��ن الوحداني��ة والتثليث، إذ ذكر اس��م الرب 
ث��لاث مرات، فتح��ب الرب إلهك م��ن كل قلبك، 
فطالم��ا أنّ الله أح��ب هذا الش��عب، وصنع له كلّ 
هذا الفداء العجيب، وخلصهم من عبودية فرعون 
وعاله��م في البرية، وأتى به��م إلى أرض الميعاد 
فعليه��م أن يحبون��ه، لأن��ه أحبه��م أولاً، وهذا ما 

ينطبق على عمل المسيح معنا تمامًا )50(.

وج��اء تفس��ير آخر له��ا : تقوم علاقة الش��عب 
بالله على أس��اس قب��ول العهد الذي في��ه يعلن الله 
حب��ه الكام��ل والفائق للبش��رية، التي م��ن جانبها 
أن تلت��زم بالطاعة لصوته، والش��وق إلى وصيته 
من كل القلب، وليس فقط من الش��فتين، إذ أوضح 
له��م ضرورة الانش��غال بالوصية حي��ن يتمتعون 
ب��الإراض الجديدة، لذا تك��ون الوصية باعثاً على 
تذكر عمل الله معهم عوض انش��غالهم بالخيرات، 
ونسيانهم وصية الرب؛ إذ صار الشعب على وشك 
الدخول إلى الأرض التي تفيض لبناًّ وعسلاً، هكذا 
يلي��ق بخدام المس��يح أن يقُدموا وصاي��اه التي في 
ضوئها يتجلى  س��امعيه ، ويكون حاضرًا وس��ط 
ش��عبه ، لهذا ختم الإنجيلي متى إنجيله بقول السيدّ 
المسيح:)علموها أن يحفظوا جميع ما أوصيكم به  

وها أنا معكم كلّ الأيام إلى إنقضاء الدهر()51(.

ا الوصي��ة الثانية امثلها فهي: )تحب قريبك  إمَّ
كنفس��ك، وليس وصية أخُرى أعظ��م من هاتين. 
فق��ال له الكاتب جي��داً يا معلم قلت: لأن الله واحد، 
وليس آخر س��واه( إنجيل مرق��س 12� 29،30، 
30، وهذا يؤكد أن التوحيد الذي وصى به اليسوع 
يحمل مضموناً كاملاً، فهذه النصوص يتجلى فيها 
توحيد الربوبية والألُوهية، ويكون أساس الشريعة 
وأس��اس، دعوة الأنبياء جميعهم، وجاء في إنجيل 

يوحن��ا: تكل��م اليس��وع به��ذا، ورفع عيني��ه نحو 
السماء، وقال: )أيها الأب قد أتت الساعة... وهذه 
هي الحياة الأبدي��ة أن يعرفوك أنت الإله الحقيقي 
وحدك ويس��وع المسيح الذي أرسلته( يوحنا 17: 
1 � 9.فف��ي هذه الجمل بينّ عيس��ى)ع( أنّ طريق 
النج��اة الأخروية ، تتحصل في الاعتقاد والإيمان 
بأن الأب هو الإله الحقيقي واحدٌ ليس له مثيل ولا 
شبيه، وورد في إنجيل متى قصة امتحان الشيطان 
للمسيح: )ثم أخذه أيضاً إبليس إلى جبلٍ عالٍ جداً، 
وأراهُ جمي��عَ ممالَ��ك العال��م ومجده��ا، وقال له: 
أعطيك هذه جميعها أن خرّت وسجدت لي؟ حينئذٍ 
ق��ال لهُ يس��وع: اذهب يا ش��يطان، لأن��ه مكتوبٌ 
للرب الَّهك تسَجُد، وإياه وحدهُ تعَبدُ( إنجيل مرقس 
الإصحاح 1: جملة 12، 13، إذ يؤكد المسيح في 
هذه النصوص أنّ السجود له والعبادة له سبحانه، 
ولا يج��وز الس��جود لغي��ره كائناً م��ن كان، حتى 
وأن كان الغي��ر ذو منزل��ة ورفع��ة، فيؤكد هذا ما 
ورد ف��ي الت��وراة العهد القديم.، فقول��ه: )ليس إلهَ 
إلا واح��د( هو تعبير واض��ح وصريح عن عمق 
العقي��دة الواح��دة التي ش��عارها التوحيد، وهذا ما 
ج��اءت به كل الأديان وهو التوحيد الخالص الذي 
بعث به الأنبياء جميعه��م: }لا إله إلا الله{ ويؤكد 
ذل��ك هذه النصوص بأن الأب هو وحده الإله لكل 
المخلوق��ات، وورد أيضاً في رس��الته الأولى إلى 
طيموتاوس نصه: )لأن الله واحد،ٌ والوس��يط بين 
الله والناس واحد، وهو )المس��يح( إنسان(، وهذه 
النص��وص تؤك��د تأكي��داً واضح��اً وصريحاً في 
إف��راد الله تعال��ى بالألوهية، إذ تؤك��د أولاً أنّ الله 
واحدٌ، وأنّ المس��يح هو الواسطة بين الله والناس، 
وهو أيضاً ما تؤمن به الكنيس��ة اليوم، ولكنهم مع 
ذل��ك يؤمنون بعقيدة الثالوث أو التثليث، وهذا من 
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غريب ما ن��راه من تناق��ض، فبينما يعطون لله 
تعالى هذه الصفات المطلقة التي تنس��جم ضمناً 
م��ع عقيدة التوحيد في الإس��لام، نراهم يؤمنون 
بعقي��دة التثليث ويجعلونها ش��رطاً من ش��روط 
الإيم��ان، وهنا لا بد لنا أن نقف مع بعض الذين 
فس��روا بعض النصوص وأبعدوها عن المعنى 

الحقيقي الذي أشرنا إليه:

العق��ل: بع��د أن بحُ��ث مفه��وم التوحي��د في 
نص��وص الإنجيل ف��ي العه��د الجدي��د، يمكننا 
اس��تخلاص مصادر المعرفة في ضوء ما جاء 
في هذه النصوص، فف��ي ضوء هذه النصوص 
نجد أنّ هناك مساحة واسعة يتحرك في ضوئها 
العق��ل المعرف��ي، فالعقل والح��واس، يمكن أن 
يكون��ا حاضري��ن في هذه النصوص، وس��وف 
نتن��اول ف��ي ه��ذا المبحث ه��ذه المص��ادر مع 

النصوص التي دلت عليها.

المطلب الأول: التوحيد والعقل في نصوص 
الإنجيل.

 العق��ل م��ن المص��ادر الأساس��ية التي جاء 
التأكيد عليه��ا في نصوص العهد الجديد، ويبدو 
أنّ اله��دف؛ إث��ارة العقول، وحثه��ا على النطر 
والتأمل والبحث والتدقيق، وس��وف نتناول هذا 

المطلب في ضوء النصوص الآتية: 

1. وصية الس��يد المسيح)ع( الأولى والثانية: 
التأكي��د عل��ى اس��تثمار الق��درات العقلي��ة التي 
أودعه��ا الله لنا؛ للوص��ول إلى حقيق��ة التوحيد 
الخالص. إذ س��ئل عيس��ى)ع( عن أهم الوصايا 
وأولها، كما نقل ذل��ك إنجيل مرقس إذ قال: أي 
ل ال��كل؟ فأجابه يس��وع: أنّ أول كل  وص��ي أوَّ
الوصايا هي: )اس��مع يا إس��رائيل، الربُ إلهنا 

ربٌ واح��دٌ، وتح��ب الرب الهكَ م��ن كل قلبك، 
وم��ن كل نفس��ك،  وم��ن كل فك��رك، ومن كل 
قدرتك(، فهذا النص جليٌ في الطلب باس��تثمار 
كل المصادر المعرفية للوصول إلى الغاية التي 
يسعى الإنس��ان إليها، هي معرفة الله وتوحيده، 
وإش��ارة هذه النصوص إلى ال��دور الذي يلعبه 
الفكر الإنس��اني وبش��كل واضح وصريح، في 
مجال البحث والوصول إلى الحقائق المعرفية، 
التي من أهمها معرفة حقيق��ة التوحيد وأبعادها 
المعرفي��ة ف��ي ض��وء الاس��تفادة م��ن مصادر 
المعرف��ة، التي م��ن أهما العقل، وه��ذا يبُين لنا 
الأهمية القصوى لبلوغ هذا الهدف، الذي سعى 
الأنبياء)ع( إلى تهيئة الأرضية المناس��بة لذلك، 
فجاهدوا واصب��روا واقتحموا كل الصعاب من 
أجل، أن يوفروا للبش��رية فرصة التعرف على 

الله تعالى وتوحيده.

2. في الوصي��ة الثانية نصها: )والثاني مثلها 
وهي: تحبُ قريبك كنفس��ك، ليس وصي أخري 
أعظ��م من هاتين(، وهذا النص أيضاً يؤكد على 
أهمية مصادر المعرفة، ومن أهمها العقل الذي 
هو الطريق للحص��ول على المعارف القطعية، 
الت��ي في ضوئها وضع الاهتمام ببناء الإنس��ان 

وهذا ما جاء النص مؤكًدا عليه.

ق��ول القم��ص ت��ادري يعق��وب في تفس��ير 
هذا الن��ص: قد أوضح لهم ضرورة الانش��غال 
بالوصي��ة حين يتمتعون ب��الأرض الجديدة. لذا 
تك��ون الوصية باعثاً عل��ى تذكر عمل الله معهم 
عِ��وض انش��غالهم بالخيرات ونس��يانهم وصية 
ال��رب، ويمكن لنا أن نقس��م الوصية إلى أربعة 

عناوين:
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1.الوصية والأرص التي تفيض لبناً وعس��لاً، 
.)3 �1(

��ا بيان هذه الوصية، فإذا صار الش��عب على  أمَّ
وش��ك الدخ��ول إل��ى الأرض الت��ي تفي��ض لبناًّ 
وعس��لاً، خشي موسى النبي لئلا تشغلهم الأرض 
عن الوصية، وتش��غلهم بركات الرب الزمنية عن 

شخصه لهذا أكد بكل وسيلة النقاط الآتية:

أولاً: إن ما يقدمه لهم من وصايا أو ش��رائع أو 
أحكام ليس��ت م��ن عنده، إنما هي م��ن عند الرب 
نفس��ه، إنها وصاي��ا الرب لا موس��ى، هكذا يليق 
بخدام المس��يح أن يقدموا وصاياه التي في ضوئها 
يتجلى في س��امعيه، ويكون حاضرًا وسط شعبه، 
ولهذا ختم الإنجيل متى إنجيلهٍ دور الإنسان ودور 
الله في العهد المبرم بينهما، كثيرًا ما يكرر موسى 
النبي: اس��مع، انظر، احفظ، اعمل، هذه هو دور 
المؤمن، أما دور الله فهو، يهب، ويكُثرُ، ويبُارك

ثانيً��ا: أن نتقب��ل الوصي��ة ف��ي حياتن��ا العملية 
اليومي��ة: )لتعلموه(، أي يعب��روا بها نهر الأردن 
ويدخل��وا إل��ى الأرض الجديدة كدس��تور لحياتهم 
العملي��ة، إذ يملكون الأرض الجدي��دة بفكرٍ جديدٍ 

وشريعةٍ إلهيةٍ جديدةٍ.

ثالثً��ا: يقب��ل المؤمن الوصية ككن��ز يحتفظ به، 
ويعهد به إل��ى أولاده وأحفاده، يليق به أن تتحول 
الوصي��ة إل��ى تقوى في ال��رب، وأن يحفظ جميع 
الوصايا والفرائض، فإنّ من يعلم بلسانه دون قلبه 

وسلوكه يكون كمن يكتب على الماء.

رابعً��ا: إنْ كان الش��عب س��يملك على الأرض 
المملوءة خيرات كعطية إلهية، فإنه تتبقى خيرات 
أعظ��م وعذوب��ة أفض��ل يجده��ا المؤمن��ون في 

الوصية.

2.الوصية كمرافق للمؤمن أينما وُجد، )4 � 9(

يعتب��ر اليه��ود الجملتي��ن )4 � 5( م��ن أروع 
العب��ارات الكتابية، ويتلوهما اليه��ود الأتقياء مع 
التثني��ة )52(، والعدد )53(، على الأقل مرتين يومياً، 
وقد اقتبس المسيح هذين العددين بكونهما الوصية 

الأولى والعظمى مع إضافة من كلِ فكرك )54(.

3.الوصي��ة والتمتع بالبركات، )10 � 19(، بعد 
أن تحدث عن ضرورة ارتباط الإنسان بكل كيانه 
بالوصية الإلهية التي تشغله أينما وُجد، وتحت كل 
الظروف، قدم موسى النبي تحذيرًا خاصًا بتجاهل 
الوصية عندما يتمتع الإنسان بالبركات والخيرات 
الكثيرة، التي في ذاتها عطايا صالحة من قبل الله، 
لك��ن إن احتلت م��كان الوصية الإلهي��ة في القلب 

فقدت صلاحها.

القديس يوحنا الذهبي الف��م قال: عندما تبتدئون 
أن تغرق��وا ف��ي مل��ذات الترف اذك��روا كيف أن 
اللذة مقصرة، تطلعوا إلى الخس��ارة، بالحقيقة إنها 
خسارة إذ يدفع الشخص مالاً كثيرًا لما فيه ضرره 

� ليسبب له أمراضًا وضعفات � احتقروا الترف.

ي��س أوغس��طينوس: هك��ذا يحذرن��ا م��ن  القدِّ
التراخي والإهم��ال، حاثاًّ إياّنا على حفظ الوصية 
أو الجهاد فيها، فإنّ نعمة الله المجانية لا تعمل في 

الكسالى والمتهاونين.

4.الوصية وتذك��ر التحرر من العبودية، )20� 
25( ، يؤكد موسى النبي أمرين متلازمين: 

•تذكار أعمال الله الخلاصية معنا، حتى نشكر 
الله ونطيعه بلا تذمر.

•الش��هادة لأعم��ال الله، خاص��ة في الأس��رة، 
نش��هد إننا كنا عبيدًا فخلصنا، وكنا عبيدًا لفرعون 

وإبليس فخلصنا )55(.
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ومم��ا تقدم من تفس��ير للنص، وم��ن المعنى 
الظاه��ري يمكن لن��ا التوصل إل��ى دور العقل 
ف��ي حفظ الوصاي��ا التي اس��تلهمها القساوس��ة 
والمفس��رين من الوصيتين المذكورتين في هذا 

النص.

3. ورد ف��ي إنجيل يوحنا:)تكلم يس��وع بهذا، 
ورف��ع عينيه نح��و الس��ماء، وقال: أيه��ا الأَّب 
ق��د أتت الس��اعة... وهذه هي الحي��اة الأبدية أن 
يعرف��وك أن��ت الال��ه الحقيقي وحدك ويس��وع 

المسيح الذي أرسلته( )56(.

ورد ف��ي هذا النص طل��ب معرفة الله تعالى، 
والذي ج��اء بتعبير )إن يعرفوك(، هذه المعرفة 
لا تأتي من دون نظر وتأمل، وهذا يشير إشارة 
واضحة على أهمية العقل في اكتساب المعرفة، 
وم��ن جه��ة ثانية فإنّ قول يس��وع: ورفع عينيه 
إلى الس��ماء، أيضاً يتضمن معنى إش��اري إلى 
التأم��ل في خلق الله تعالى، وه��و بطبيعة الحال 
رس��الة من يس��وع فيها من الحث على تحصيل 
المع��ارف الحقة عن طري��ق التأمل والنظر في 
آيات الله تعالى.، وتضمنت المناجاة الحديث عن 
حي��اة الآخرة، التي هي مخصص��ةٌ لمن عرِف 
الله ووحده في الدنيا، فهذه المناجاة تعتبر حافزًا 
مؤث��را لمن وصله ه��ذا الخطاب، أن يس��تثمر 
المص��ادر المعرفي��ة، الت��ي من أهمه��ا العقل، 
وأيض��اً فهي تح��ث الإنس��ان أن يبحث عن الله 
في آثاره وآياته، في ض��وء المصادر المعرفية 
المتاحة عنده، ويختار البرهان الذي يوصله إلى 
النتيجة النهائية، وبهذه المنهجية يمكن للإنس��ان 
المتلق��ي فه��م ه��ذه النص��وص، واس��تثمارها 
بالص��ورة الصحيحة للوصول أولاً: إلى معرفة 
التوحي��د في ضوء المص��ادر المعرفية، وثانياً: 
الاستفادة من هذه النصوص بالاعتماد على هذه 
المصادر، وعن طري��ق البراهين التوصل إلى 

معرفة الله وتوحيده.

أهم الاس���تدلالات من  الثان���ي:  المطل���ب 
نصوص الإنجيل .

يق��ول الس��يد المس��يح ف��ي إنجيل مت��ى: )لا 
تظن��وا أني جئت لأنقض الناموس أو الأنبياء ما 
جئ��ت لأنقض، بل لأكُم��ل( القمص أنطونيوس 
فك��ري في تفس��ير الن��ص: صلاة المس��يح في 
ه��ذا الصحاح طابعها المج��د، قيل إنه خرج مع 
تلاميذه إلى عبر وادي قدرون، وقال هذا بعد أن 
أنهى المسيح صلاته الشفاعية في صحاح)17(، 
ووادي ق��درون ه��ذا يفصل بين الهي��كل وبين 
جب��ل الزيت��ون، فيك��ون غالباً أن المس��يح قال 
ه��ذه الصلاة في الهيكل، في بي��ت الله يقدم هذه 
الصلاة للآب أبيه فبيت أبيه بيت الصلاة يدُعى، 
وهي صلاة فيها مجد للابن وللآب، وللإنس��ان، 
فقد كان عمل المس��يح الذي تممه هو أن يعطي 
للإنسان مجدًا. وهذه الصلاة هي طلبات مباركة 
رفعها الرب يسوع من أجل؛ التلاميذ ومن أجل؛ 
المؤمني��ن أعضاء كنيس��ته، وفيه��ا نرى علاقة 
ابن الله بأبيه، وكي��ف أنهما واحد، جوهر واحد 
متحد في كيان واحد يتس��امى على فهم البش��ر، 
إلا للذي��ن يعُطى لهم الله أن يدركوا وأن يفهموا، 
وهؤلاء هم من الأنقياء القديسين المؤمنين الذين 
يفتح الله بصيرتهم ليروا بعين الروح لا الجس��د 
)57(، عل��ى الرغم من أنّ أغلب تفاس��ير الكتاب 

المق��دس فس��رت الن��ص المتق��دم بالكيفية التي 
فرضتها عقيدة التثليث عليهم، إلا أن البعض من 
العلماء المس��يحيين أمثال )تولس��توي( عارض 
ه��ذا المنه��ج التفس��يري ودع��ى إلى تأس��يس 
مس��يحيةّ جديدة خالية من الأس��رار والطقوس 
والميتافيزيقيا؛ أي مس��يحية عملية تصُلح لأبناء 
الأرض جميعً��ا، ف��كان يرف��ض الإيم��ان الذي 
يرتب��ط بعقيدة التثليث)58(، وبم��ا أنّ بحثنا يدور 
عن التوحيد ف��ي مصادر المعرفة، فيمكننا وفي 
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ضوء النص المتقدم الاس��تفادة من بعض المفاهيم 
المستخرجة من هذه النص، كمفهوم الظن المقابل 
لليقين، ومفهوم الش��ريعة التي أشار إليها النص، 
ففي ضوء هذي��ن المفهومين نتوصل إلى الحقائق 

الآتية:

1.وجوب الإيمان المقترن بالمعرفة.

2.الشريعة التي جاء بها المسيح مُكملة للشرائع.

العقي��دة  ومح��ور  مص��در  ه��و  3.التوحي��د 
والتش��ريع.، فمن المعل��وم إنّ التوص��ل إلى هذه 
الحقائ��ق المعرفي��ة، يحت��اج إلى مقدم��ات، التي 
من أهمها اس��تثمار مص��ادر المعرفة في التأمل، 
المُرسِ��ل  إل��ى معرف��ة الله  للتوص��ل  والنظ��ر؛ 

والرسول والرسالة.

وصية المسيح: ورد في إنجيل مرقص إنه جاء 
أح��د الكتبة من أصحاب العلم من اليهود، وس��أل 
المسيح)ع( وقال له يا معلم ماهي الوصية الأولى 
للكل؟، فأجابه وقال له: )اس��مع يا إسرائيل الرب 
إلهنا ربٌ واحدٌ()59(، وورد أيضاً )بالحقّ قلُت لأنهّ 

الله واحدٌ، وليس آخر سِواهُ( )60(.

 القم��ص أنطونيوس فكري في تفس��ير النص: 
م��اذا تظنون كان لإنس��ان ابنان فج��اء إلى الأول 
وقال يا ابني اذهب اليوم اعمل في كرمي. فأجاب 
وقال ها أنا يا س��يد ول��م يمض، فأي الإثنين عمل 
إرادة الآب، قالوا له الأول، قال لهم يس��وع الحق 
أقول لكم أنّ العش��ارين والزواني يس��بقونكم إلى 
ملك��وت الله، لأن يوحنا جاءكم ف��ي طريق الحق 
ا العش��ارون والزواني فآمنوا به  فلم تؤمنوا به وأمَّ
وأنت��م إذ رأيتم لم تندموا أخي��رًا لتؤمنوا به، فقال 
له الكاتب جيدًا ي��ا معلم بالحق قلُت لأنهٍ الله واحد 
وليس آخر س��واه، بل أيضً��ا مرقس أكد في مثال 
الكرامين وصاحب الإكرام أنه له ابنٌ واحدٌ وليس 
أبن��اء كثيرين )61(، على الرغ��م مما ذهب به هذا 

المُفس��ر في حصر تفسيره في كيفية إختيار الآب 
للإبن وإنهما واحد بش��هادة النص المتقدم، إلا أننا 
ممكن أن نس��تثمر النص إستثمارًا آخر يصبُ في 
إثبات التوحيد الخالص وذلك في ضوء الإس��تفادة 
من مص��ادر المعرفة، ف��إنّ الن��ص المذكور في 
المعنى الظاهري له فيه إشارة واضحة وجلية على 
وحدانية الله تعالى، لكن جاء بصيغتين مختلفتين، 
الأول��ى بصيغ��ة الأمر التي توجب على الس��امع 
التعقل والتبصر قبل الإيمان، ومن البديهي هذا لا 
يمكن تحققه من دون الاعتماد على أدوات معرفية 
متكامل��ة، وف��ي النص الثاني ج��اء بصيغة إخبار 
ع��ن الحقيق��ة بالقول، ولا مناص من س��ماع هذه 
الحقيقة، لكن س��ماعها يتطلب الوعي والبصيرة، 
وهذا يتطلب اس��تحضار العقل والحواس والقلب 
المعرف��ة  أدوات  إل��ى  إش��ارة  وه��و  الطاه��ر، 
ومصادرها، وفي ضوء ما ورد من فهمٍ للنصين، 
نس��تطيع الاستفادة من أحد البراهين العقلية، وهو 
برهان الصديقين، وباس��تعمال المصادر المعتبرة 
ف��ي مصادر المعرفة، وف��ي ضوء التأمل في هذه 
النص��وص يمكننا الاس��تفادة من مقدم��ات عقلية 
بديهي��ة، توصلن��ا أن لا موجد له��ذا الخلق إلا الله 
تعال��ى، وهكذا ف��إنّ هذه النص��وص التي جاءت 
في الكتب المقدس��ة، هي منس��جمة تمام الانسجام 
مع مص��ادر المعرف��ة، وأيضاً تحُفز ف��ي عقولنا 
الس��عي بتجاه البحث والنظر في التعرف على الله 
الأح��د، ورد في إنجيل يوحنا م��ا نصه: )والمجدُ 
الذي مِنَ الإلهِ الواحدِ لسَ��تمُ تطَلبُوُنهَُ( )62(، وورد 
أيضاً )وهذهِ الحي��اةُ الأبدية أنْ يعرفوكَ أنت الالهُ 

الحقيقيُ وحدكَ ويسوع المسيحُ (.
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 المطل���ب الثال���ث: التوحي���د والعقل عند 
العلماء الغربيين.

قال هيكَل عن الله والعقل: إنه لما كان الله هو 
موضوع الدين؛ فإنه لهذا هو حرٌّ حريةٌ مطلقة، 
وه��و يعي��نُ ذات��ه؛ لأن كل الغاي��ات الأخ��رى 
تستهدف الإلتقاء في هذه الغاية القصوى، وهي 
في حضرته تتلاش��ى، وتك��ف عن أن تكون لها 
قيمة في ذاتها، وي��رى هيكل أنه في الدين وفي 
الله يجد الكل تحققه، ففي الدين إذ تنشغل الروح 
بذاته��ا، به��ذه الغاية تنزل الأثق��ال عن كاهلها، 
وتكسب لذاتها إش��باعها وخلاصًا نهائيين، فهنا 
لا تعود الروح تربط نفس��ها بش��يء غير نفسها 
وهذا محمود، لكنّ الارتب��اط بالله الغير محدود 
واللامتناهي، وهذه هي العلاقة اللامتناهية، هي 
علاقة الحرية في الفكر، وليست علاقة التزمتية 
أو العبودية، هنا يكون وعيها حرًا حريةً مطلقة، 
ويكون ف��ي الحقيقة وعياً؛ لأنه وع��يٌ بالحقيقة 
المطلق��ة وه��و الله، وه��ذا الش��رط للحرية في 
طابعها كشعور هو الإحساس بالإشباع الفكري 
الذي نسميه باليمُنِ والبركة، بينما كنشاط روحي 
فإنه ليس لديها ش��يء أبعد لتفعله أكثر من تجلية 

جلالية الله، وكشف عظمته )63(.

تعرض هيكل إلى الحرية الفكرية، ودورها 
في تكوين الوعي التوحيدي، وفصل بين الروح 
في إيمانه��ا، وبين العقل ف��ي إيمانه التوحيدي، 
وانطل��ق في تأس��يس ذل��ك على مب��دئ الحرية 
الفكرية التي تنسجم مع فكرة الله المطلق، فحيث 
أنّ الله في وجوده مطلقٌ، فلا بد أن يعيش العقل 
البش��ري في فضاء مطلق غير مُقيد، وتعرض 
بع��ض العلم��اء الغربيي��ن حتى المس��لمين إلى 

العقل وكيفية ارتباطه بالله تعالى.

إما مالبرانش فإنهّ نتيجة قوله: بقيام الأفكار 
ل كيفي��ةٌ لارتباط الناس  الأولية ب��ذات الله، تمحَّ
بها، وعبر عنها ب� )الرؤية في الله(، فالله مرتبطٌ 
بنا كذلك، فإنّ عقولنا ترى في الله حقائق الأشياء 
في نقائها التام، ومعقوليتها الخالصة، أي: أننا لا 
نرى الأشياء ذاتها في الله، وإنما الأفكار الأزلية 
الت��ي تمثلها، وإلا فالأش��ياء ندركه��ا بانفعالاتنا 
الحسية، فوجود الشمس � مثلاً في الأفق نتعرف 
عليه حس��ياً، لك��ن حكمنا بدائرية الش��مس إنما 
ج��اء من رؤيتن��ا التي مأخوذة م��ن دائرة العقل 

الإلهي)64(. 

المبحث الخامس : نقاط 
الاشتراك والاختلاف في 

مصادرية العقل في الكتب 
الثلاثة

بحثنا في العنوان الرئيس )التوحيد ومصادر 
المعرف��ة في القرآن والتوراة والإنجيل( محاور 

مهمة يمكن إيجازها بالآتي:

1- مفه��وم التوحيد في مصادر المعرفة طبقاً 
للنص��وص الواردة في الكت��ب الثلاثة، واتضح 
أنّ التوحيد يمَُثلُ رُكناً أساس��ياً في هذه الكُتب إذ 
حضوره ومحوريته وش��موليته ف��ي العديد من 

المحاور الأساسية.

2-مص��ادر المعرفة كانت تمُثلُ محورًا مهمًا 
في نصوص الكُتب الثلاثة، لا س��يما فيما يتعلق 

في البعد التوحيدي.

على الرغم من حضور هاذين المحورين في 
نصوص الكُتب الثلاثة بش��كلٍ مُلف��تْ كما تبين 
ذل��ك من البحوث المُتقدمة، وما تمخضَ من كل 
ذلك من نقاط الإش��تراك والاختلاف، فإننا نرى 
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أنّ هناك ضرورة للتطرق إلى عرض النتائج عن 
مصادر المعرفة بش��كل ع��ام، ومصادر المعرفة 
ف��ي الكتب الثلاثة قبل الدخ��ول في بيان أهم نقاط 
الاشتراك والإختلاف بين نصوص الكتب الثلاثة، 

ونقاط الاختلاف فيما تمَّ بحثهُ في هذا البحث.

من المعلوم إنّ مصادر العقل للمعرفة  مرتبطة 
إرتباط��اً وثيق��اً مع الفلس��فة والعل��وم العصرية، 
فالفلاس��فة وعلماء الغرب يتعاملون مع مصدرية 
العقل بإس��لوب مختلف عن المنهجية التي يتعامل 
بها علماء الأديان الثلاثة، ولقد نقلنا في هذا البحث 
المنهجية التي اتبعها الفلاس��فة وعلماء الغرب في 
التعام��ل مع مص��ادر المعرفة، فمنه��م من جعل 
العق��ل هو المصدر الرئي��س للمعرفة، ومنهم من 
جعل الحس والتجربة هما المصدران الرئيس��يان 
للمعرف��ة، والبعض الآخر حاول توجيه مصدرية 
الإله��ام والح��دس للمعرف��ة، وإم��ا النص��وص 
التوحيدي��ة ف��ي الكت��ب الثلاث��ة فق��د تعاملت مع 
مصادر المعرفة بشكلٍ مختلف تماماً، ففي الوقت 
الت��ي اعتبرت أنّ العقل مص��درٌ مهم من مصادر 
المعرفة قي��دت ذلك بضم الحواس إليه، ورفضت 
أن يكون العقل مصدراً مس��تقلاً للمعرفة، وضمن 
ه��ذا الإختلاف كان من الض��روري التطرق إلى 
نق��اط الإش��تراك والإختلاف فيما بي��ن المصادر 
المعتبرة في نصوص الكتب الثلاثة، وبين مصادر 

المعرفة بصورةٍ عامة:

أهم نقاط الإشتراك:
1� لا يوجد خلاف إذ المبدئ بضرورة المصدر 
المعرفي العقلي لاكتس��اب المعرفة، إلا عند أهل 
السفسطة فلم يقروا بوجود حقائق معرفية قطعية.

2� النص��وص التوحيدية في الكتب الثلاثة تتفق 
على وجود حقائ��ق معرفية طبقاً لمصدرية العقل 
بش��كلٍ إجمالي، مع وجود تفاصيل سوف نتطرق 

إليها في نقاط الإختلاف.

3� عل��ى الرغم من إختلاف الفلاس��فة وعلماء 
الغرب في عدد المصادر المعرفية وحدودها، فإن 
النص��وص التوحيدية في الكت��ب الثلاثة قد اتفقت 
معها عل��ى مصدرية العقل، ف��كان العقل الجامع 

لهذه المصادر والحاضنة لها.

4- لقد أثبتت النصوص في الكتب الثلاثة، وبعد 
دراستها بعيدا عن التأويلات والتحريف، إنها تتفق 
عل��ى مفهوم التوحيد بش��كل إجمالي، فالنصوص 
التوحيدي��ة التي تتوافق مع مصادر المعرفة، كلها 
تتفق أن الله تعالى واحدٌ لا شريك له، ولا مثيل له، 

وهو وأحدٌ في وحدانية.

5- وبعد دراس��ة النصوص في الكتب الثلاثة، 
وجدن��ا أن هن��اك توافقً��ا واش��تراكًا فيم��ا يتعلق 
بمصادر المعرف��ة، مع وجود بعض الاختلافات، 

وسوف نذكرها في نقاط الاختلاف. 

6- هناك اش��تراك بش��كل إجمالي على شمولية 
التوحيد لكلِ الأبعاد المعرفية في نصوص القرآن 
الكريم. وفي النص��وص التوحيدية الصحيحة في 
التوراة والإنجيل عل��ى الرغم من وجود التفاوت 
الكبي��ر بي��ن ش��مولية الق��رآن وش��مولية التوراة 

والإنجيل. 

نقاط الإختلاف:

1� لق��د أضافت النص��وص التوحيدي��ة للكتب 
الثلاث��ة مص��ادر نوعي��ة س��اعدت ف��ي تحصيل 
الحقائ��ق المعرفي��ة العديدة، وهذا ما ت��مّ بيانه في 
المطالب الس��ابقة  التي ج��اءت متطابقةً مع العقل 
باعتب��اره م��ن أه��م المص��ادر المعرفي��ة، بينما 
المص��ادر المعرفي��ة بش��كلٍ ع��ام والمعتمدة من 
العلم��اء الغربيين ف��كان حضورها ضمن الإطار 
الم��ادي، لذا كانَ نتاجه��ا المعرفي مختصراً على 

هذا الإتجاه.
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2� إنّ الإخت��لاف الحاصل عند علماء الغرب 
فيم��ا بينهم في اعتماد مص��ادر معرفية محددة، 
كان من ضمن أس��بابه المهمة، هو عدم إيمانهم 
بالمعارف التي جاءت بها النصوص التوحيدية 
في الت��وراة والإنجيل التي اعتمدت على بعض 

المصادر المعرفية مثل الوحي والإلهام.

3� لق��د تف��ردت النص��وص التوحيدي��ة ف��ي 
الكري��م ف��ي إحص��اء كل المص��ادر  الق��رآن 
المعرفي��ة التي تمخض عنه��ا حقائق معرفية لا 
ع��دَّ لها ولا حصر، ولقد خصت في ذلك العقل، 
وهذا يع��ود إلى فاعلية المص��ادر المعرفية في 
النص��وص التوحيدية في الق��رآن، فلقد أعطتْ 
هذه النص��وص دوراً مهماً للعقل والحواس في 
التأمل والنظر والتجربة والإس��تدلال، حتى في 
أدق الحقائق المعرفية التي أخبرت عنها، والتي 
يطُل��ق عليها عن��د علماء الكلام أص��ول الدين، 
فأوجبت على الإنس��ان إس��تثمار القدرة العقلية 
للتوصل إلى هذه المعارف الغيبية التي لا يمكن 
للح��واس إدراكها، ورفض��ت كل أنواع التقليد، 
أو العمل طبقاً للمعرفة القائمة على الظن، وهذا 
يعطي لكل المص��ادر المعرفية التي جاءت بها 
النصوص التوحيدية في القرآن مصداقية كبيرة 
جداً عند أهل العلم والتحقيق، وهذه الميزة تفرد 
به��ا القرآن الكريم عن الت��وراة والإنجيل وعن 
الإتجاهات الفلس��فية والعلمي��ة التي تخصصت 
في تحديد المصادر المعرفية، إذ أثبتت التجارب 
ع��دم تمكن كل هذه الإتجاهات من الاتفاق على 
مص��ادر محددة، وما يؤكد ذل��ك هو الإختلاف 

بين الإتجاه التجريبي والإتجاه والعقلي.

4-عل��ى الرغم من وجود اتف��اق إجمالي في 
نصوص الكتب الثلاثة عن مفهوم التوحيد طبقا 
لمص��ادر المعرفة. إلا أن ما طرحته النصوص 

القرآني��ة في ه��ذا الجان��ب كان يتضمن حقائق 
��ن، الصفات  معرفي��ة عن ال��ذات الإلهية تتضمَّ
والأس��ماء وتوحيد الأفعال وتوحي��د الحاكميةّ، 
والتش��ريع، وتوحيد العبادة وغيره��ا، كلُ ذلك 
ف��ي إطار مص��ادر المعرف��ة  التي م��ن أهمها 
العقل والحواس، وأما م��ا جاءت به النصوص 
التوحيدي��ة الصحيحة في الت��وراة والإنجيل فلم 
يكن واضحاً جعل العقل محوراً مهماً وأساس��ياً 
للحص��ول على الأبعاد المعرفية، والواضح من 
هذه النصوص التوحيدي��ة إنها اعتمدت الوحي 
والإله��ام مصدران رئيس��ان للتوص��ل إلى هذه 

الأبعاد المعرفية.

5- أه��م نق��اط الاخت��لاف بي��ن النص��وص 
التوحيدية ف��ي القرآن والت��وراة والإنجيل، هو 
التناق��ض الحاصل بين النصوص التوحيدية في 
الت��وراة والإنجيل، ففي الوق��ت الذي نجد فيهما 
نصوصً��ا صحيحةً تنقل لنا ص��ورةً عن مفهوم 
التوحي��د الخال��ص، وإن كان منقولاً عن طريق 
الوح��ي والإله��ام، ف��إنّ هناك نصوصً��ا كثيرةً 
تتقاطع م��ع تلك الرؤيا، ولقد بينا آنفا إنّ س��بب 
هذا الاضط��راب والتناقض يع��ود إلى الوضع 
والتدلي��س، وه��ذا م��ا لا ن��راه ف��ي النصوص 

التوحيدية في القرآن.

6- وجدن��ا أنّ النصوص التوحيدية التي جاء 
بها القرآن الكريم، التي أعطتنا صورة واضحة 
ع��ن التوحي��د الخالص اعتمادًا عل��ى المصادر 
المعرفي��ة، كان ه��ذا التوحي��د  الت��ي جاءت به 
هذه النصوص متصفاً بالش��مولية حيث بينّت لنا 
محوري��ة التوحيد في الربوبي��ة والتدبير، بينما 
لا نجد هذه الش��مولية ف��ي النصوص التوحيدية 
ف��ي التوراة والإنجيل، ب��ل حتى في النصوص 
التي نقلت لنا التوحيد الخالص، ولقد تبين لنا أنَّ 
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القرآن الكريم قد تفرد في تبيان البعد الاس��تدلالي 
ف��ي إثبات ماهية الذات الإلهي��ة وصفاتها الثبوتية 
والجمالية ؛ بالاعتماد على العقل والحواس، بينما 
نصوص التوراة والإنجيل لم نجد فيها ما يس��تدل 
عل��ى ما تق��دم، إلا ف��ي ضوء بع��ض النصوص 
والتي أش��ارت بش��كل مجمل إلى ما أش��رنا اليه، 

ولقد بينا ذلك في تفاصيل البحث.

7- بع��د أن تتبعن��ا النص��وص التوحيدي��ة في 
القرآن، وجدنا أنها تتضمَّن الحقائق الآتية:

• إنها تتخذ منهج الإسلوب الموضوعي المعتمدة 
عل��ى مصدرية العقل في ط��رح الأبعاد المعرفية 
للتوحي��د الخالص، فترُجع الآيات المتش��ابهة من 
النص��وص التوحيدي��ة إل��ى المُحكم منه��ا، بينما 
ذهب بعض مُفس��ري الكتاب المقدس على إرجاع 
المتش��ابه من النصوص التوحيدية إلى الثابت في 
العقي��دة الدينية، على س��بيل المثال ما عمله القس 
أنطونيوس فكري في تأويل بعض النصوص التي 
يفُهم من ظاه��ر معناها التوحي��د الخالص، حيث 

أرجعها إلى عقيدة التثليث.

• النص��وص التوحيدية جاءت وح��دةٌ مُتكاملة 
مُتناس��قة ولا وجود للتناقض فيها هذا ما جاء طبقاً 
لمصدري��ة العقل، على الرغم من عدم جمع آيات 
التوحيد في س��ورةٍ واحدةٍ أو في آيةٍ واحدة، بينما 
النصوص التوحيدية في التوراة والإنجيل جاءت 
متعارضة في اللف��ظ والمعنى وهذا ما يتقاطع مع 

المصدرية المعرفية للعقل. 

•ص��دق الحقائ��ق المعرفي��ة الت��ي ج��اءت بها 
النص��وص التوحيدية في الق��رآن، مثلتْ إعجازًا 
معرفيً��ا قائمً��ا ومس��تمراً إلى ي��ومِ القيام��ة طبقاً 

لمصدرية العقل المعرفي.

• صِ��دقُ الرس��ول)ص(، فلقد كان��ت الحقائق 
المعرفية التي جاءت بها النصوص التوحيدية في 
القرآن هي إثباتٌ لصدقيةّ الرس��ول والرسالة معا 

اعتماداً على مصدرية العقل المعرفي.

• أه��م ما ميزّ النص��وص التوحيدية في القرآن 
أنها أكدت على أهمية العقل والحواس في التوصل 
إلى معرفة الله تعالى ومن ثم التوصل إلى الحقائق 

المعرفية المختلفة.

• تفردت النصوص التوحيدية في القرآن بذكر 
أبعاد معرفية عن الذات الإلهية، والتي جاءت عن 
طري��ق الوحي، والتي يمكن أن تكون مادةً للبحث 
والنظ��ر اعتماداً على مصدري��ة العقل المعرفي، 
فال��ذات المقدس��ة ه��ي الأول والآخ��رُ والظاهرُ 
والباطن، وهي مع كلّ ش��يء، وهي التي استوت 
عل��ى العرش، وه��ي التي لها القيومي��ة والهيمنة 
على كلّ ش��يء، وهي التي تبقى ويفنى كلّ شيء، 
وهي الت��ي معنا أينم��ا نكون، وهك��ذا الكثير من 
الأبعاد، ونذكر هنا بعض الشواهد من النصوص 

التوحيدية في القرآن:

لُ وَالْآخِ��رُ وَالظَّاهِرُ  ق��ال تعال��ى: }هُ��وَ الْأوََّ
وَالْباَطِنُ وَهوَُ بكُِلِّ شَيْءٍ عَليِمٌ{ سورة الحديد الآية3.

مَاوَاتِ وَالْأرَْضَ  قال تعالى: }هوَُ الَّذِي خَلقََ السَّ
فيِ سِ��تَّةِ أيََّامٍ ثمَُّ اسْ��توََى عَلىَ الْعَرْشِ يعَْلمَُ مَا يلَجُِ 
مَاءِ  فيِ الْأرَْضِ وَمَا يخَْرُجُ مِنْهاَ وَمَا ينَْزِلُ مِنَ السَّ
وَمَ��ا يعَْرُجُ فيِهاَ وَهُ��وَ مَعَكُمْ أيَْنَ مَا كُنْتمُْ { س��ورة 

الحديد الآية 4.

ق��ال تعالى: }ولا تدع م��ع الله إلها ءاخر لا إله 
إلا هو كلُّ س��يء هالك إلا وجهه ل��ه الحكم وإليه 

ترجعون{ سورة القصص الآية 88.

وللإنص��اف فإننّا لم نلمس فيم��ا تتبعناه وبحثناه 
في النص��وص التوحيدية في الت��وراة والإنجيل، 
واحدة من هذه الحقائق التي ذكرناها، والسبب في 
كلّ ذل��ك يعود إلى وجود عملي��ة تضليل ممنهجة 
تع��رض إليها الكتابيي��ن المُنزلينّ م��ن الله تعالى 
)الت��وراة والإنجي��ل(، الت��ي كان هدفه��ا طم��س 
الحقائ��ق المعرفي��ة الت��ي ج��اءت به ه��ذه الكتب 
المقدسة، ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم.
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الخاتمة
فيم��ا تق��دم من مباح��ث تناولنا فيه��ا عناوين 
رئيس��ية تم بحثها مس��تنتجة من عن��وان البحث 
الموسوم )التوحيد ومصادر المعرفة في القرآن 

والتوراة والإنجيل(..

بحثنا مفهوم التوحيد طبق��ا لمصادر المعرفة 
اس��تنادا عل��ى النصوص ال��واردة ف��ي القرآن 
والت��وراة والإنجيل. ولقد اتضح فيما س��بق أن 
التوحي��د يمثل ركنا اساس��يا في الكت��ب الثلاثة 
المذك��ورة ومن عدة جه��ات كمحوريته في هذه 
الكت��ب وش��موليته في العديد م��ن المحاور. بل 
التوحي��د في ما ذكر م��ن النصوص يمثل الغاية 

القصوى في الايجاد والخلق.

ومن الملف��ت اننا وجدنا في ه��ذا البحث انما 
تمثله مصادر المعرفة في فهم النصوص والتدبر 
فيها للحصول على المعاني في مضمار التوحيد 
كان ملفتا وفي غاي��ة الأهمية. وعلى الرغم من 
حضور هاذين المحوري��ن في نصوص الكتب 
الثلاث��ة الا ان هن��اك ثم��ة اختلاف كبي��ر فيما 
طرحت��ه النصوص التوحيدية في القرآن الكريم 
وما طرحت��ه النصوص التوحيدي��ة في التوراة 
والإنجيل. فما طرحته النصوص التوحيدية في 
القرآن عن مفهوم التوحيد كان أوس��ع واش��مل 
واكمل، فجاء متضمنا حقائق معرفية عن الذات 
الإلهي��ة والصفات والأدلة عل��ى أن صفاته هي 
عي��ن ذاته.فضلاعً��ن ذلك  ج��اءت النصوص 
متحدث��ة عن مرات��ب التوحيد كتوحي��د الأفعال 
والحاكمية والتوحيد في التش��ريع وغيرها. كل 
ذل��ك طرحته النص��وص من خلال الاس��تعانة 
بمص��ادر المعرف��ة ولذلك جاءت اس��تدلالاتها 
متطابق��ة تم��ام التطاب��ق م��ع ه��ذه المص��ادر 
المعرفية. واما النصوص التوحيدية في التوراة 
والإنجيل فكانت قريبة منها إلى السرد القصصي 
وال��ذي يقبل الكثير من التفس��يرات والتش��يكك 

وهذا ما كن��ا نعانيه في المباحث الس��ابقة حيث 
انن��ا بحثنا عن الكثير م��ن النصوص التوحيدية 
الصريح والواضحة المعبرة عن مفهوم التوحيد 
وصفاته وأسماءه ومراتبه وشموليته فلم نجد الا 
نصوصًا حاولنا تأويلها ولوي معانيها الظاهرية 
الى معاني تتلائم م��ع التوحيد الذي نحن بصدد 
البح��ث فيه طبق��ا لمصادر المعرف��ة. وحتى ما 
نقلناه من فهم لهذه النصوص من قبل المفسرين 
الغربيي��ن فإنهم وقعوا في نفس المازق التأويلي 
ول��وي المعاني والنصوص في س��بيل التوصل 
إل��ى معاني موائم��ة للمعنى التوحيدي الش��ائع 
ف��ي عقيدة التثلي��ث عند المس��يحيين. نعم هناك 
من التوجهات الواعدة لدى الكتاب الفلاس��فة او 
عن��د بعض رجال الدين مم��ن انكروا هذا الفهم 
التوحيدي ال��ذي فهم وحدانية الله ف��ي الثالوث. 
ولق��د بحثنا كل ذل��ك بالتفصيل ف��ي هذا البحث 
وتوصلن��ا إل��ى نتيج��ة مفاده��ا ان النص��وص 
التوحيدي��ة التي جاءت ف��ي التوراة والإنجيل لم 
تعطي للمفه��وم التوحيد صورة دقيقة وواضحة 
وكذلك لم تذكر اس��ماءه وصفاته ومراتبه. وان 
ه��ذه النصوص باعتبار نقلها عن طريق الإلهام 
لم تكن منسجمة مع المصادر المعرفية بل كانت 
أقرب إلى الاتجاه الميتافيزيقي منه إلى الواقعية 
والت��ي تلب��ي حاج��ات المجتمعات من تش��ريع 
ونظم اجتماعي��ة ولذلك جاءت الابعاد المعرفية 
التوحيدي��ة بعيدة كل البعد ع��ن معرفة التوحيد 

الخالص.

وام��ا ما جاء به القرآن من نصوص توحيدية 
صريح��ة وواضح��ة لا تقبل التأوي��ل والتبديل، 
حيث جاءت منسجمة تمام الانسجام مع مصادر 
المعرفة تمام الانس��جام مم��ا أدى إلى التوصل 
إلى فه��م واضح المفهوم التوحي��د. والبحث في 
اس��ماءه وصفات��ه وكمالات��ه ومراتب��ه، ومم��ا 
ي��دل على ذلك الابعاد المعرفية التي اس��تنتجها 
المفس��رون الاس��لاميون والت��ي تلع��ب دورا 
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اساس��يا في بن��اء المجتمعات على اس��اس الثقافة 
التوحيدية السائدة في تلك المجتمعات والتي تعتمد 
التش��ريعات والنظم الذي جاء به��ا القرآن الكريم 
عبر الأزمنة المتعاقبة. فبناء الأسرة جاء متطابق 
مع هذه النظم الاخلاقية والتشريعية والتي جاءت 
بها النصوص التوحيدية في القرآن. وكذلك النظام 
المالي والاقتصادي والأمن��ي كله انطلق من هذه 
النص��وص ومم��ا زاد في نج��اح ه��ذه التجارب 
التوحي��دي في الواقع الإس��لامي ه��و اعتماد هذه 
النصوص على مصادر المعرفة ومن اهمها العقل
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Tawhid in the Source of the Knowledge Mind،a comparative study 
between the Qur’an،the Torah،and the Bible{،which included 
comparative research based on texts in the Qur’an،the Torah and 

the Bible. It was necessary to study this sources and cognitive dimensions 
according to the texts considered by them،and this research included the 
features of monotheism in these texts that can be inferred on the divine 
attributes and names in the Qur’an،the Torah،and the Bible within the 
framework of this source،which can be a basic source of inference. On the 
existence of the Divine Essence and its affirmative attributes،which are called 
in the knowledge of the scholars of theology with the attributes of perfection 
and beauty. The three monotheistic religions in terms of their origin and the 
sources considered in them،and the definition of monotheism and the Bible،as 
well as research on knowledge and its sources in general،and at the end of this 
chapter There was a set of conclusions in which we discussed the points of 
participation in the texts of monotheistic religions in different titles such as the 
concept of monotheism،cognitive dimensions and considered sources،as well 
as the points of difference in these addresses through the texts of monotheistic 
books،as it became clear that there is a convergence between the books of 
sacred texts in the monotheistic concept and its reality. In general،as well as 
regarding the mind as one of the most important sources of knowledge،and 
we concluded that the approved sources of knowledge are the product of 
religious texts،especially the Qur’anic text. As for the differences،they are 
perceptions extraneous to the texts that conveyed to us pure monotheism،and 
among the most important causes of them were some of the wrong readings 
made by Christian scholars،or interpretations that emptied the texts of their 
real meaning،or some of the falsehood and deception that affected the texts of 
the Torah and the Gospel،and we have adopted in writing these The thesis is 
on the descriptive،analytical،and comparative method. 


