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المقدمة

اح��دی أهم المس��ائل الت��ي عنی بها الانس��ان؛ 
مس��ألة كماله ورقيه وتقدمه، فل��م يفتأ عن البحث 
في الأس��باب التي تس��وقه إليه��ا، ليحضی بمكانة 

مرموقة و مقام كريم.

ولا يتس��نی للانس��ان بل��وغ كمال��ه إلاّ اذا كان 
محيطاً بمس��الكه و طرقه و مساراته المؤدية اليه؛ 
أي أن يك��ون علی بينة منها، و بصيراً فيها؛ لانه 
بدونها يكون كريش��ة في مهب الريح تأخذه حيث 

تشاء.

وعل��ی هدي ما تقدم تش��تد حاجة الانس��ان الى 
معرف��ة الرواف��د الت��ي يس��تقي منه��ا البصيرة و 
الاس��باب التي تدف��ع باتجاهه��ا؛ لصياغة موقف 
متناس��ب مع انتماءاتن��ا الايديولوجي��ة و احكامنا 

الشرعية.

و م��ن هنا س��وف نبحث اولاً عم��ا تعنيه كلمة 
البصي��رة في اللغة و الاصط�الح، ثم نعرج علی 
بيان موض��وع البحث و اهميت��ه و محاوره التي 
يراد تس��ليط الض��وء عليها، و من ث��م ندخل في 

تفاصيل البحث إن شاء الله تعالی.

البصي��رة لغ��ة: ق��وة الادراك و الفطن��ة، نظر 
ناف��ذ الی خفاي��ا الامور، يق��ال: ذو بصيرة و بعد 
نظر)1(. و ترادف كلم��ة البصيرة الكلمة اللاتينية 
)precognition( بري كونگيش��ن؛ اي اكتساب 
المعرف��ة، و تطلق ايضا علی الرؤية المس��تقبلية 

للاحداث)2(.

و اما في الاصطلاح فكلمة البصيرة تعني؛ قوة 
القلب المدركة )3(.

و منهَ��ا جاء قول��ه تعالی:}قدَْ كانَ لكَُ��مْ آيةٌَ في 
فئِتَيَْنِ الْتقَتَا فئِةٌَ تقُاتلُِ في سَ��بيلِ اللهِ وَ أخُْرَى كافرَِةٌ 
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يرََوْنهَمُْ مِثْليَْهِمْ رَأْيَ الْعَيْنِ وَ اللهُ يؤَُيِّدُ بنِصَْرِهِ مَنْ 
بَْصارِ{ سورة  وُليِ اْأل يشَ��اءُ إنَِّ في ذالكَِ لعَِبْرَةً ِأل

آل عمران الآية 13 

كم��ا ورد عن النبي)ص(  ما يش��ير الی هذا 
المعنی؛ بقوله:)لي��س الاعمی من يعمی بصره 

إنما الاعمی من تعمی بصيرته( )4(.

و ف��ي ض��وء ما س��بق يمكن تحدي��د المعنی 
الاصطلاحي لكلمة البصيرة بانها الفهم العميق 
و الفطنة و الفراسة في معرفة خلقيات الظواهر 

الاجتماعية و السياسية و الثقافية.

يهدف البحث الی حث الانسان  لنيل البصيرة 
لتك��ون س��بيلا لنجاح��ه و فلاح��ه ف��ي الدنيا و 
الآخرة. و منه تبرز اهمية البحث؛ في أنه يوفر 
فرص التعرف علی ينابيع البصيرة؛ ليهتدي الی 
الطري��ق المهيع و الس��بيل الصحيح في اختيار 
الحل��ول الناجح��ة؛ لما يواجهه م��ن تحديات، و 
بالتالي تش��خيص الموقف الصحي��ح و التكليف 

الشرعي المطلوب.

سيتضمن بحثنا عدة محاور رئيسية:

1- العوامل المؤثرة في نيل البصيرة.

2- العوامل المؤثرة في محق البصيرة.

3- دور البصيرة في تشخيص الحكم الشرعي.

و من الله السداد و التوفيق.

المبحث الاول: العوامل المؤثرة 
في نيل البصيرة.

البصيرة ظاهرة كبقية الظواهر التي تواجهنا 
ف��ي حياتنا اليومية؛ لها اس��بابها و بواعثها التي 
تنش��أ منها، فهي لا تنش��أ من فراغ: و لا توجد 
في معزل عن عللها و اس��بابها؛ فمن المطلوب 
إذن البح��ث عنها؛ للتعرف عل��ی مدی تأثيرها 
في بعث البصيرة في نفوسنا و نفث الحقائق في 

قلوبنا حتی نری الاشياء كما هي.

غي��ر أن درجة الوض��وح و الفهم و البصيرة 
عن��د اح��اد الن��اس تتفاوت م��ع تف��اوت درجة 
تفاعلهم مع عللها و اس��بابها و بواعثها؛ فيزداد 
الانس��ان بصيرة كلما تفاعل معها و اندك فيها، 
فتب��دأ بالادنی ثم الأعلی فالاعل��ی، الی أن تبلغ 
بصاحبه��ا ال��ی مرات��ب الانبياء و المرس��لين 
و أوصيائه��م المنتجبي��ن؛ الذي��ن بلغ��وا الذروة 
ف��ي العلم و المعرف��ة و البصي��رة . و فيما يلي 
اس��تعراض مؤجز لما هو موثر من العوامل و 

الاسباب التي تبعث فينا البصيرة:

1- القرآن.
الق��رآن كت��اب الله؛ الذي لا يأتي��ه الباطل من 
بي��ن يديه و لا من خلفه؛ فهو كلام الإله، و كلام 
الإله إل��ه لكل كلام: و هو نور لمن أراد الهداية 
و تبصرة لمن أراد الاس��تبصار. قال تعالی:}قدَْ 
جاءَكُ��مْ مِنَ اللهِ نوُرٌ وَ كِتابٌ مُبينٌ{ س��ورة المائدة 
الآية15،}قَ��دْ جاءَكُمْ بصَائِ��رُ مِنْ رَبِّكُمْ{ س��ورة 

الانعام الآية104 ،}قَ��دْ جاءَكُمْ برُْهانٌ مِنْ رَبِّكُمْ وَ 

أنَْزَلْنا إلِيَْكُمْ نوُراً مُبيناً{ سورة االنساء الآية174.

و يش��هد عل��ی ص��دق م��ا ذُك��ر كل م��ن 
طال��ع س��ور الق��رآن، و آيات��ه، و قصص��ه و 
حكاياته، ومواعظه وارش��اداته، ومطارحاته و 

مناظراته....
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وعل��ی خلفي��ة ما س��بق حثّ النب��ي)ص( علی 
مرجعي��ة القرآن الكريم، ودع��ی الی محوريته و 
قيادته، حيث قال:)إذا ألتبست عليكم الامور كقطع 
الليل المظل��م فعليك��م بالقرآن()5(،)عليكم بالقرآن 

فاتخذوه إماماً و قائداً()6(.

و لا يخف��ی ان مجرد ت�الوة القرآن و حفظه لا 
يحققان الهدف المنشود من تغيير الواقع الانساني 
و دفع��ه نح��و الاحس��ن؛ إذ كم من ق��ارئ للقرآن 
و الق��رآن يلعن��ه، كم��ا ورد في الخب��ر)7(؛ بل إنّ 
العمل بمضمونه، و التقي��د بتوصياته، و الالتزام 
بتوجيهاته، هي التي تعبدّ الطريق لتحقق البصيرة 

و السمو و السموق.

و من هنا أكد أمير المؤمنين)ع(علی الاس��تباق 
للعم��ل بالقرآن؛ حيث قال: )الله الله في القرآن فلا 

يسبقنكم الی العمل به أحد غيركم()8( .

2-القيادة الصالحة الرشيدة.
ليس من شك في أن صلاح القيادة و رشدها و 
بصيرتها تنعكس بوضوح علی أتباعها المنضوية 
تحت لوائها؛ باعتبار أن حال القيادة يترك بصماته 
الواضحة علی س���������لوك قاعدته���������ا و علی أفكارهم 
وأذواقهم، و ميولهم الاجتماعية و الدينية...؛ لأن 
الناس علی دين ملوكه���������م؛)9( و لاغرابة في ذلك 
ليهم يرجع  لأن زمام أمور الناس بأيدي قادتهم، و�إ

حاضرهم و مستقبلهم .

وعلی الرغم من وجود استثناءات لما تقدم، غير 
ان حال���������ة تأثير القيادة ف���������ي قاعدتها تمثل وضعا 
غالب���������ا علی طبيعة العلاق���������ة القائمة بين القادة و 

شعوبهم علی مر التاريخ.

والبصيرة تمثل احدی اهم المعطيات الايجابية 
الت���������ي تتركها القيادة الصالحة الرش���������يدة في آحاد 
قاعدتها؛ متناسبة مع مستوی الكفاءة التي تتحلی 

بها القيادة و تنوع مؤهلاتها وسعة إحاطتها.

فمن الممكن ان تتسم القيادة بحنکة تؤهلها لقيادة 
الناس الی مس��تقبل زاه��ر، ومن الممكن ان تبرز 
تلك المؤه�الت في القي��ادة الصالحة علی صعيد 
اقتصادي أو ثقافي أو اخلاقي أو سياسي... فتترك 
آثاره��ا بوض��وح علی قاعدته��ا و اتباعها، و من 
الممكن ان تتسع دائرة مؤهلات القيادة لكل ما هو 
مطلوب من بينّ��ة و فهم و بصيرة؛ لقيادة قاعدتها 
وأتباعه��ا؛ لم��ا فيه خيره��ا و صلاحه��ا؛ فتكون 
القيادة حينها مثلاً أعلی و قدوة حسنة؛ يحتذی بها 

في ميادين الحياة المتنوعة.

ومم��ا تقدم يتض��ح أن القيادة الصالحة ليس��ت 
علی نمط واحد أو ش��اكلة واحدة؛ فتبدأ بالادنی و 
تت��درج حتی تصل الی الأعل��ی فالأعلی، الی أن 
تبلغ الذروة في القي��ادة الصالحة و المقام الرفيع؛ 
بم��ا يؤهله��ا أن تقود أتباعها الی س��احل الأمن و 

الخير و الصلاح.

وم���������ن البدیهي أن يقع الاختيار في قيادة الحياة 
الانس���������انية عل���������ی الأنبي���������اء و الرس���������ل العظام و 
اوصيائه���������م الكرام؛ لانهم أهل لرفد أتباعهم بالبينّة 
و الن���������ور و البصيرة؛ لارتباطه���������م بالله؛ الذي هو 
معدن الخي���������ر و العظمة. فعن أمي���������ر المؤمنين 
علي)ع( انه قال:)فبَعََثَ فيِهمْ رُسُ��لهَُ، وَوَاترََ إلِيَْهِمْ 
رُوهمُْ  أنَْبيِ��اءَهُ، ليِسَْ��تأَدُْوهمُْ مِيثَ��اقَ فطِْرَتِ��هِ، وَيذَُكِّ
وا عَليَْهِ��مْ باَلتَّبْليِغِ، وَيثُيِرُوا  مَنْسِ��يَّ نعِْمَتهِِ، وَيحَْتجَُّ

لهَمُْ دَفاَئنَِ الْعُقوُلِ( )10( .

وعن الامام جعفر الص���������ادق)ع( انه قال:)إن 
الارض لا تخل��و إلا فيه��ا إم��ام، كيم��ا إن زاد 
المؤمن��ون ش��يئاً رده��م، وإن نقصوا ش��يئاً أتمه 
له��م)11(، ولا تنتفي الضرورة ف���������ي اختيار القيادة 
الاقل صلاح���������اً، في حال غي���������اب المثل الأعلی 
للقي���������ادة الصالحة؛ لانّ التنصل عن ذلك، يفضي 
الی ما هو أس���������وء، و ه���������و ما لا يقبله عقل عاقل 

قط؛ لانّ مالايدرك كله لايترك جله.
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و لسنا بحاجة الی اثبات الدور الايجابي الذي 
تؤديه القي��ادة الصالحة في تبص��رة أتباعها، و 
إن��ارة الطري��ق أمامه��م، والأخ��ذ بأيديهم الی 
سواء السبيل؛ فكم كان للقيادة الصالحة المتمثلة 
بعزي��ز مص��ر – يوس��ف الصدي��ق)ع( – من 
دور إصلاح��ي و تغييري؛ إذ تحولت مصر في 
زمان��ه)ع( الی م�الذ للجي��اع و المحرومين و 
منطلقاً للقسط و العدل و الفضيلة، بعد أن كانت 

في عهد الفراعنة بؤرة للظلم و الرذيلة.

وبالمحصلة تتضح اهمي��ة الدور الذي تؤديه 
القي��ادة الصالحة و الرش��يدة في ش��حذ الأمة و 
تعبئته��ا بالوعي و الرش��د و البصيرة، و كذلك 
يتض��ح الس��ر م��ن وراء عناية الدي��ن بالإمامة 
وعدها أس��س الاس�الم النامي و فرعه السامي. 
فعن الامام الرضا )ع(  أنه قال:)الإمامة أساس 

الاسلام النامي و فرعه السامي( )12( .

3- التفكر و الإحاطة.
التفكر و الإحاطة س��بيلان من السبل المؤدية 
ال��ی نيل البصيرة؛ وهما ش��اخصان مهمان من 
ش��واخص الانتماء الواعين، وسمتان بارزتان 
من س��مات المدارس الفكرية الاصلية؛ فلا قيمة 
لأي مدرس��ة أو أي دي��ن س��ماوي أو أي منهج 
تغيي��ري ما لم تس��تند الی تفكي��ر دقيق وإحاطة 

تامة.
وحت��ی تعط��ي حرك��ة التفكير و الاس��تنتاج 
ثماره��ا لاب��د و أن تس��تند الی إحاط��ة و إلمام 
وس��عة بجميع ما يرتبط بموض��وع البحث من 
معلومات و تفاصيل؛ وص��ولاً الی الحقيقة كما 

هي، بعيداً عن التخبط و الأوهام.
وعل��ی خلفي��ة ما س��بق دعی الق��رآن الكريم 
للنظ��ر ال��ی الس��ماوات و الارض و اللي��ل و 
النهار... لتكون آيات س��اطعات يستدل بها علی 

وجود الله الاقدس.

رَْضِ وَ اخْتلِافِ  }إنَِّ في خَلْقِ السَّماواتِ وَ اْأل
لَْبابِ{ س��ورة آل  وُليِ اْأل ياتٍ ِال الَّيْ��لِ وَ النَّه��ارِ َآل
بلِِ كَيْفَ  ِ عم��ران  الآية190،}أفَلَا ينَْظرُُونَ إلِىَ اْإل

��ماءِ كَيْفَ رُفعَِ��تْ ، وَ إلِىَ  خُلقَِ��تْ ، وَ إلَِ��ى السَّ
رَْضِ كَيْفَ  الْجِب��الِ كَيْ��فَ نصُِبَ��تْ * وَ إلَِ��ى اْأل

سُطِحَتْ{ سورة الغاشية الآية20-17.

فمن يتوّخ البصيرة في أموره الاعتقادية فعليه 
ألاحاطة و الإطلاع علی كل ما هو مطلوب من 
معلوم��ات مما يمّت ال��ی ذلك بصلة حتی يحقق 
م��ا يتوخاه. و من يتوّخ ح��ل رموز الاحداث و 
الوقائع السياس��ية فعليه الإحاطة بكل ما يكشف 
عنها و يميط اللثام عن معالمها؛ حتی يتمكن من 

معرفة مداخلها و مخارجها.

وهكذا الحال بالنسبة الی كل صعيد من صعد 
الحي��اة الانس��انية؛ فانّ البصيرة ف��ي ألغازها و 
أس��رارها متوقف��ة عل��ی الإحاط��ة بجوانبها و 
زواياه��ا وأبعادها المختلفة؛ ش��أنها ش��أن بقية 
الظواهر الاخری؛ لا تتحقق إلا بتحقق أس��بابها 

و شرائطها.

4- التقوی.
وهي من م��ادة )وقی(: بمعنی حفظ الش��يء 
مما يلحق��ه من أذی)13(،وأم��ا اصطلاحاً فتعني 
حفظ النفس من مضار الذنوب و المعاصي)14(.

والتقوی عامل آخر م��ن العوامل التي تتكفل 
بتحل��ي الانس��ان بحل��ة البصي��رة؛ و ذلك لأن 
المتقي��ن علی ح��ذر تام، فلا يقدم��ون علی فعل 
و لا يعرض��ون ع��ن آخ��ر إلا بع��د الفراغ عن 
كون��ه موضعا لمرض��ات الله تعالی، و هو بحد 
ذاته مدعاة الی الدقة و البصيرة، لأنهم في حال 
سعي الی معرفة الاشياء كما هي؛ للعمل بما هو 

واجب و التجنب عما هو حرام.
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أض��ف الی م��ا تقدم فإنّ الله تب��ارك و تعالی قد 
عهد علی نفس��ه أن يمنح المتقي��ن نوراً و بصيرة 
يمي��زون بها الحق من الباطل. قال تعالی:}يا أيَُّهاَ 
الَّذينَ آمَنوُا إنِْ تتََّقوُا اللهَ‌ يجَْعَلْ لكَُمْ فرُْقاناً...{ سورة 

االانفال  الآية29.

والفرقان ال��ذي ورد ذكره في الآي��ة الكريمة، 
فرق��ان بي��ن الح��ق و الباط��ل، بقرين��ة ذكره في 
سياق الآيات الس��ابقة عليه، و هو مطلق و شامل 
للتفري��ق بي��ن كل حق و باطل، س��واء أكان علی 
صعيد الامور الاعتقادية؛ بالتفريق بين الايمان و 
الكفر، أو علی صعيد العمل؛ بالتفريق بين الطاعة 
و المعصية؛ فيما يرضي الله أو يس��خطه، أو علی 
صعي��د الفكر و النظ��ر؛ بالتفريق بين الصواب و 

الخطأ)15(.

وه��ذا يعني أن صف��اء الفطرة؛ الت��ي يمتاز به 
المتق��ون، كفيل في أن يعكس الأنوار الإلهية علی 
مرآته��ا، فتتأل��ق أبص��ار القلوب بن��ور قدس الله 
تعالی، و هو ما وردت الاش��ارة اليه في المناجاة 
الش��عبانية المنس��وبة الى امير المؤمنين و اولاده 
المعصومين:)إلهي هب ل��ي كمال الانقطاع إليك 
و أن��ر أبصارنا بضياء نظره��ا إليك حتی تخرق 
أبص��ار القلوب حج��ب النور فتص��ل الی معدن 

العظمة و تصير أرواحنا معلقة بعز قدسك()16(.

5- الزهد.
الزه��د لغة: يعني الترك و ع��دم الرغبة؛ يقال: 

زهد في الشيء بمعني رغب عنه و تركه)17(.

والمقص��ود من الزهد هنا عدم الرغبة في الدنيا 
و زخارفه��ا؛ لكونه��ا زهيدة لا تس��تحق ان تكون 
منته��ی الآمال و غاية المنی؛ لأنّ مآلها الی الفناء 

و الانقطاع و الزوال.

نعم انّ الرغبة فيها تنش��أ من ناحية انها س��بيل 
الی الآخرة، و طريق ينتهي إليها؛ بمعنی ان الدنيا 
تتبلور قيمتها، حينما تكون هدفاً اولياً يتحقق علی 
ضوئ��ه الهدف الأخروي؛ و هو بح��د ذاته يدفعنا 
ف��ي أن نعيش في ه��ذه الدنيا و نس��تثمرها باعلی 
درجات الاس��تثمار بهدف تحقي��ق الهدف الأكبر 
المتمث��ل بمرضاة الله و رضوان��ه. قال تعالی:}يا 
نْس��انُ إنَِّكَ كادِحٌ إلِ��ى رَبِّكَ كَدْحاً فمَُلاقيهِ{ ِ أيَُّهاَ اْإل

سورة الانشقاق  الآية6.

فليس الزهد أن لانملك الدنيا، بل انّ الزهد ان لا 
تملكن��ا الدنيا، فعن الإمام جعفر بن محمد الصادق 
)ع(  انه قال: )ليس الزهد في الدنيا بإضاعة المال 
و لا تحري��م الح�الل، ب��ل الزهد ف��ي الدنيا أن لا 
تكون بما في يدك أوثق منك بما عند الله تعالی)18(.

وأذا كان الزهد في الدنيا يعني عدم الرغبة فيها 
حينم��ا تك��ون بديلاً عن الآخ��رة؛ يتضح لنا كيف 
يتس��نی للزه��اد أن يكونوا من أه��ل البصيرة؛ و 
ذلك لأنّ الزاهدين قد نأوا بأنفسهم عن حب الدنيا؛ 
فحرروا أنفس��هم من أس��ر حبها؛ بعد أن بانت لهم 
معايبها و انكش��فت لهم عوراته��ا، فصاروا علی 
بصي��رة منها؛ فل��م تخدعهم و لم تس��تحوذ عليهم 
لتخرجه��م من حق ال��ی باطل؛ اذ ل��و كانوا علی 
غي��ر ذلك؛ بان كان��وا من أهل الدنيا و عشّ��اقها؛ 
لاس��تحوذت علی أفكارهم  واحاسيس��هم وأغشت 
بصيرته��م، و قلبّ��ت لهم الام��ور، وأظهرت لهم 
الاش��ياء علی غي��ر حقيقتها، و هو ما يش��ير إليه 
الحدي��ث المنقول عن النبي )ص( :)حب الش��يء 

يعمي و يصم()19(.

نعم انّ حب الأنسان لشيء و رضاه عنه يجعله 
كليلاً عن رؤية عيوبه و مس��اوئه، و علی خلافه 
فان بغضه لش��يء و س��خطه عليه يحفزه للبحث 
عن عيوبه و مس��اوئه؛ لابدائها و تس��ليط الضوء 

عليها.
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		 وعين الرضا عن كل عيب كليلة
	  ولكن عين السخط تبدي المساویا

وهك��ذا ن��ال الزاهدون ف��ي الدني��ا بصيرة، 
يفرّق��ون به��ا الحق من الباط��ل، و يميزون من 

خلالها السقيم من السليم و الخبيث من الطيب.

كما إنهم نالوا ذلك النور و تلك البصيرة بفضل 
قربه��م ال��ی معدن الفي��ض و العظم��ة الإلهية. 
قال تعال��ی:}أللهُ وَليُِّ الَّذينَ آمَنُ��وا يخُْرِجُهمُْ مِنَ 

الظُّلمُاتِ إلِىَ النُّورِ( سورة البقرة  الآية257.

و تختل��ف مرات��ب البصيرة عن��د الزاهدين، 
فت��زداد مراتبها كلم��ا زاد الزاهدون في زهدهم 

علواً و رفعة.

6- الذكر.

الذك��ر لغة: هو حف��ظ الش��يء و جريانه علی 
اللس��ان)20(، و المراد به هنا اس��تحضار اسماء 
الله و صفاته الحسنی. و هو أحد السبل المؤدية 
ال��ی البصيرة. قال تعالی:}يا أيَُّهَ��ا الَّذينَ آمَنوُا 
اذْكُ��رُوا اللهَ ذِكْ��راً كَثي��راً ، وَ سَ��بِّحُوهُ بكُْرَةً وَ 
أصَي�الً ، هُ��وَ الَّذي يصَُلِّ��ي عَليَْكُ��مْ وَ مَلائكَِتهُُ 
ليِخُْرِجَكُ��مْ مِ��نَ الظُّلمُ��اتِ إلَِ��ى النُّ��ورِ وَ كانَ 

باِلْمُؤْمِنينَ رَحيماً{ سورة الاحزاب  الآية23-21.
ويب��دوا ان الآي��ة الثاني��ة معلول��ة لم��ا جاء 
ف��ي الآية الأول��ی؛ بمعنی ان ص�الة الله علی 
المؤمني��ن؛ الت��ي تعني رحمته به��م باخراجهم 
من الظلمات الی النور، إنما هي بفضل ذكرهم 
و تس��بيحهم له س��بحانه و تعالی؛)21( ، فما دام 
المؤمن ذاكراً لله و مسبحا له سوف تناله عناية 
الله الخاصة، بانتش��اله من وح��ل الضلال الی 

بحبوحة الهداية و النور.

ولاغ��رو في إفاضة الله عل��ی ذاكريه بالخير 
و الن��ور. ماداموا في س��احة فضل��ه و كرمه و 
عطائه. فعن امير المؤمنين علي )ع( :)من ذكر 

الله استبصر()22( .

وإنم��ا يك��ون لذك��ر الله تعالی ذل��ك الأثر و 
العطاء إذا استش��عر ذاکروه انه حاضرا عندهم 
و ناظ��راً ال��ی حركاتهم و س��كناتهم، و أفعالهم 
و تروكه��م، و اقدامه��م و احجامه��م، و لم يكن 

عندهم عبارة عن لقلقة لسان.

7- مداراة الناس
مداراة الناس واحدة من الصفات التي يتحلی 
بها أهل العقل و الكياس��ة و الدراية؛ كونها أداة 
لحس��ن إدارة الن��اس و احتوائه��م و اصلاحهم 
و تدبي��ر أموره��م. فعن النب��ي )ص(   انه قال: 
)أمرني رب��ي بمداراة الناس كم��ا أمرني باداء 

الفرائض()23(.

وع��ن امي��ر المؤمنين عل��ي )ع(  ان��ه قال: 
)سلامة الدين و الدنيا في مداراة الناس()24(  .

)م��ا من عبد و لا أمة داری عباد الله باحس��ن 
الم��داراة فلم يدخل بها في باطل و لم يخرج بها 
عن حق إلاّ جعل الله عز وجل نفس��ه تس��بيحا، 
وزك��یّ عمل��ه، واعط��اه بصيرة عل��ی كتمان 

سرنا()25(.

انّ ني��ل البصيرة بالمداراة لا ياتي من فراغ؛ 
لأنّ مداراة الناس توفر لصاحبها فرصة خصبة 
لفهم امورهم و متطلباتهم ، والتفكير الهادئ في 
علاجه��ا و معرفة حلولها و اختيار ما يناس��بها 
من مواقف، بعيداً عن أجواء الصخب و التقاطع 
و التأزي��م؛ الت��ي من ش��أنها خل��ط الاوراق، و 
العج��ز ع��ن معرفة ط��رق احتوائها و س��وقها 

بالاتجاه الصحيح.
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وبالمحصل��ة ف��ان المداراة تضخ ف��ي صاحبها 
بصي��رة تمكنه من معرفة ما ينبغ��ي وما لاينبغي 
فعله علی صعيد الحياة الفردية و الاجتماعية علی 

حد سواء.

8- الإعتبار.
الإعتبار لغة يعني الاختبار)26(، والمقصود منه 
هن��ا: أخذ العب��رة من الأهوال و تقل��ب الأحوال، 
ف��انّ العاق��ل من لم يل��دغ من جح��ر مرتين. قال 
بَْص��ارِ{ س��ورة  أوُلِ��ي اْأل ي��ا  تعالی:}فاَعْتبَِ��رُوا 
وُليِ  الحش��ر  الآية2،}لقَدَْ كانَ في قصََصِهِمْ عِبْرَةٌ ِأل

لَْبابِ{ سورة يوسف  الآية111. اْأل

وهكذا فان الإعتبار بما مضی علی غيرنا يجعلنا 
عل��ی بصيرة من أمرنا. ق��ال امير المؤمنين)ع(: 
)من كثر اعتب��اره قل عثاره()27(، )دوام الإعتبار 

يؤدي الی الاستبصار...()28(.

وبه��ذا نك��ون قد انتهين��ا من الحدي��ث بصورة 
موج��زة عن العوامل المؤثرة في ايجاد البصيرة، 
آملين أن نتحدث عنها بتفصيل في دراس��ة اخری 

ان شاء الله تعالی.

المبحث الثاني : العوامل المؤثرة 
في محق البصيرة .

بعد ان تناولنا ش��طراً م��ن العوامل المؤثرة في 
إيج��اد البصيرة، ح��ان الوقت لتن��اول بعضاً من 
العوام��ل المؤثرة ف��ي محق البصيرة. و س��وف 
نس��تعين لمعرفتها من خلال م��ا تعرفنا عليه من 
العوامل المؤثرة في ايجاد البصيرة؛ لأنّ الاش��ياء 
تع��رف بأضدادها؛ فإنّ انعدام الاس��باب الموجبة 
للبصي��رة كفي��ل بمحقها و ع��دم وجودها؛ فغياب 
القيادة الصالحة الرشيدة، و هجر القرآن الكريم، و 
اقص��اء التفكير، و انعدام التقوی و خلو الحياة من 
ذكر الله، و عدم الإعتبار بما جری علی غيرنا من 
س��وء حال و عاقبة... كل ذلك يؤثر بشكل و آخر 

في تقليص مساحة البصيرة أو انعدام وجودها.

ومضافاً الی ما سلف فانّ بإمكاننا رصد عوامل 
اخ��ری دخيلة في حجب البصيرة عن الانس��ان و 

سلبها عنه. وإليك ذكرها مجملة:

1- حب الدنيا: و هو في طليعة العوامل الماحقة 
للبصي��رة؛ لكونها رأس كل خطيئة، كما ورد عن 

النبی)ص( :)حب الدنیا رأس كل خطيئة()29(.

ففي ظل ح��ب الدنيا و الوله فيها، تتجه بوصلة 
الحي��اة الی کس��ب کل م��ا يصب ف��ي مصبها، و 

الإعراض عن کل ماسواها.

و من المؤكد أنّ الباطل سوف يلبس ثوب الحق 
مقلوب��اً، فيك��ون الحق باط�الً و الباطل حقا؛ و لا 
يبق��ی للبصي��رة حينها من وجود حتی ترش��د الی 
ح��ق أو تح��ذّر من باط��ل، لأن كل طرف يعزف 

علی ليلاه.

2- الذن��وب و المعاص��ي: ف��انّ الإنغماس في 
وح��ل الذن��وب و المعاص��ي يحجب ع��ن معرفة 

الحق و يصد عن ملامسة الواقع.



دراسات الأديان  لاعدد 45
190

فش��أن الذنوب في حجب القلب عن البصيرة، 
ش��أن الغبار الذي يحجب الأبص��ار عن النظر 
الی الاش��ياء؛ فكلما زاد الغبار كثافة زاد البصر 
ضعف��ا ع��ن الرؤي��ة، و كلم��ا زادت الذنوب، 
ضعف القلب عن فهم الاشياء و درك الحقائق.

و مم��ا ينقله الش��افعي)30( عن وكيع)31( حينما 
ش��كی له ضع��ف حفظ��ه، ان��ه اوزع ذلك الی 
المعاصي و ارشده الی تركها و اجتنابها؛ حيث 

		 قال: شكوت الی وكيع سوء حفظي
	       فارشدني الی ترك المعاصي

			  واخبرني بأنّ العلم نور
	       ونور الله لا يهدی لعاصي)32(.

فقد يكون للذنوب و المعاصي دوراً في إنكار 
و تكذي��ب الدلائ��ل و الآي��ات الربانيّ��ة، برغم 
وضوحها و جلائه��ا. قال تعالی:}ثمَُّ كانَ عاقبِةََ 
بوُا بآِياتِ اللهِ وَ كانوُا  واى أنَْ كَذَّ الَّذينَ أسَ��اؤُا السُّ

بهِا يسَْتهَْزِؤُنَ{ سورة الروم  الآية10.

3- إهم��ال الفطرة: ف��انّ إهم��ال الفطرة في 
جانبه��ا الروحي واقتص��ار الاهتم��ام بالجانب 
الم��ادي منه��ا، يربكها و يدفع بها الی الس��قوط 
و التس��افل و الابتعاد عن معرفة ما ينبغي و ما 

لا ينبغي فعله مما له ارتباط بصفائها و تألقها.

4- الأحكام المس��بقة و المصالح الش��خصية 
تحول غالبا دون قبول الحقيقية أو التسليم لها.

و بص��ورة عامة فانّ الإع��راض صفحاً عن 
كل ما له س��هم في رفد الانسان بالبصيرة – مما 
تق��دم ذكره – يترك بصماته الس��لبية الواضحة 
عل��ی صاحبه��ا؛ فيك��ون الجه��ل و التخب��ط و 

الضياع من علاماته.

المبحث الثالث : دور البصيرة في 
معرفة الموقف الشرعي.

و في ظ��ل التحلي بالبصي��رة تتجلی بوصلة 
الاتجاه نحو الموقف الش��رعي؛ فبقدر ما يمتلكه 
الانسان من البصيرة و الوضوح، يكون مؤهلاً 
لتشخيص الموقف الش��رعي المطلوب إزاء ما 
يواجهه من أحداث؛ في ميادين الحياة المتنوعة، 
و ف��ي مختل��ف الحق��ول؛ و ذل��ك لأنّ الأحكام 
الش��رعية و المواقف المتمخض��ة عنها منوطة 
بموضوعاتها؛ التي هي بمثابة العلل و الاسباب 

لتلك الاحكام و ما يلازمها من مواقف.

فمعرف��ة موضوع��ات الأحكام الش��رعية و 
التبصر بها ش��رط أساسي لتشخيص الأحكام و 
المواقف الناسئة منها؛ فلابد من معرفة التفاصيل 
المرتبطة بموضوعات الاحكام و الاطلاع علی 
جزئياته��ا وحيثياتها؛ حتی يتس��نی لنا بوضوح 
معرفة الأحكام الخاصة بها و المواقف المترتبة 

عليها.

ومن أج��ل أن يتض��ح الأرتب��اط الوثيق بين 
الأحكام الشرعية ومعرفة تفاصيل موضوعاتها 
الناش��ئة عنه��ا؛ نس��لط الض��وء عل��ی بع��ض 

الفرائض والأحكام الشرعية؛ ليتضح لنا ذلك:

1- فريضة الأم���ر بالمعروف و النهي عن 
المنكر.

ف��انّ فريضة الأمر بالمع��روف و النهي عن 
المنكر مرتبطة ارتباطاً وثيقاً بمعرفة المعروف 
ال��ذي ي��راد الدعوة له، و بمعرف��ة المنكر الذي 
يراد النهي عنه، و بمعرفة الأس��اليب و الطرق 
و المه��ارات الت��ي تس��اعد عل��ی نج��اح مهمة 
التغيير. بل إنّ فريضة الأمر بالمعروف والنهي 
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عن المنكر،  بحاجة ماس��ة الی العلوم التربوية و 
النفسية التي تسهم في نجاح القيمين علی أداء هذه 

الفريضة.

و مما تقدم ندرك السبب الذي دعی العلماء الی 
تقييد العم��ل بفريضة الأمر بالمع��روف و النهي 

عن المنكر بشرطين اساسيين)33(.

الأول: معرف��ة أح��كام الدي��ن الت��ي نري��د من 
الآخري��ن العم��ل بها، وإّال فس��وف نقع في نقض 
الغرض؛ لأننا س��ندعوا الی العم��ل بالمنكر علی 
أنه مع��روف، و ندعو الی ت��رك المعروف علی 

أنه منكر.

الثاني: أن نحتمل وجود مصلحة أو عدم وجود 
مفسدة في ظل العمل بهذه الفريضة.

و بالنظ��ر الی الش��رط الثاني ندرك أن فريضة 
الأمر بالمعروف و النهي عن المنكر من الفرائض 
الت��ي تخض��ع للعق��ل و المنطق و الاس��تدلال، و 
لا يمك��ن اعدها م��ن الفرائض التعبدي��ة الصرفة 
كالص�الة و الصيام و الح��ج... وإنما هي فريضة 
تعبدية منوطة بتقديرات و حسابات العقل لمعرفة 
مدي��ات النج��اح و الفش��ل، و م��ن ثمّ الاق��دام أو 

الاحجام في مجال أمتثال العمل بهذه الفريضة.

2- درء الفتنة.
الفتن��ة لغة: ه��ي الاختبار و الامتح��ان؛ فيقال: 
فتن��ت الذهب و الفض��ة، إذا أحرقت��ه بالنار ليبن 
الجيد من الرديء)34( و المراد من الفتنة هنا؛ عدم 
تميي��ز الحق م��ن الباطل، و هو م��ا يدفع بتحكيم 
الأهواء بدلاً م��ن تحكيم العقول؛ فيؤخذ من الحق 
ضغ��ث و م��ن الباط��ل ضغ��ث فيمزج��ان، فعن 
أميرالمؤمني��ن)ع(  انه قال: )إنما بدء وقوع الفتن 

أه��واء تتُبع وأحكام تبُتدع يخالف فيها كتاب الله... 
فلو أنّ الباطل خلص في مزاج الحق لم يخف علی 
المرتادي��ن، و لو أن الحق خلص من لبس الباطل 
انقطعت عنه الس��ن المعاندي��ن، و لكن يؤخذ من 
هذا ضغ��ث و من هذا ضغث فيمزج��ان، فهنالك 
يس��تولي الش��يطان عل��ی أوليائه، و ينج��و الذين 

سبقت لهم من الله الحسنی()35(.

وهن��ا تتبلور اهمية البصيرة ف��ي درء الفتنة أو 
وئده��ا في مهدها، أو تطويقها أو الحد من اتس��اع 
رقعتها، و بخلافها سوف تختلط الاوراق، و تزداد 
الطين بل��ة، والامور تعقيدا؛ً لانّ رائدها الهوی و 

قائدها الجهل.

ففي ظل البصيرة تتميز معالم الحق من الباطل، 
و يتبين الرش��د من الغ��ي؛ و لا يبقی عذر لمعتذر 
في التنصل عن العمل بالحكم و الموقف الشرعي 

المتمخض عن ذلك.

وفي ظل الفتنة ينكش��ف الصالح من الطالح؛ و 
الصدي��ق من العدو؛ لانَّ م��ن طبيعة الفتنة وضع 
الجميع علی مح��ك الاختبار و الامتحان؛ فتتجلی 
حقيقته��م، و تظه��ر معادنه��م. و هو م��ا لا يمكن 
اكتش��افه مع غياب الفتنة، الذي تخلو الأجواء فيه 

من الاختلافات و التقاطعات.

وبقدر ما تكون الفتنة كبيرة و معقدة، تحتاج الی 
بصيرة تناس��بها؛ فلم تكن معالم الأزمة و الخلاف 
واضح��ة عند بعضهم في ظ��ل حرب الجمل التي 
دارت رحاه��ا بين طرفين يمث��ل الامام علي)ع( 
الط��رف الاول منها، بينما يمث��ل الطرف الثاني؛ 
عائش��ة )ام المؤمنين( و طلحة و الزبير المعرفين 

بسابقة الايمان و الجهاد.



دراسات الأديان  لاعدد 45
192

كم��ا ان معال��م الأزمة و الخ�الف في حرب 
صفي��ن بي��ن الامام عل��ي )ع( ومعاوية – الذي 
لقبّه بعضهم بخ��ال المؤمنين – لم تكن واضحة 

ايضا عند بعضهم.

و كذلك الحال ف��ان الغموض كان واضحاً – 
عند نف��ر من الناس - في ح��رب النهروان بين 
الإم��ام الامام علي )ع(  ال��ذي يدور الحق معه 
حيثما دار و بين الخوارج الذين كانوا يصومون 

النهار و يقومون الليل؛ ذكراً و عبادة.

كل هذا وأمثاله كان بحاجة الی بصيرة نافذة و 
روح كبيرة؛ كبصيرة و روح علي بن ابي‌طالب 
)ع(؛ و ه��و ما تحق��ق بالفع��ل ؛ إذ انبری لوئد 
الفتنة، بقوله: )ايها الناس فانيّ فقأت عين الفتنة 
و لم يكن ليجترئ عليها أحد غيري بعد أن ماج 

عیهبها و اشتدّ كلبها()36(.

والبصي��رة عند امير المؤمني��ن علي بن ابي 
طال��ب )ع( س��بيل لمعرف��ة أه��ل الح��ق وأهل 
الباط��ل: إذ يقول: )إنّ الحق لا يعرف بالرجال، 

اعرف الحق تعرف أهله()37(.

3- الحرب الميدانية الساخنة )الصلبة(.
الح��رب الميداني��ة الس��اخنة الصلب��ة؛ ه��ي 
الأخ��ری بحاجة ماس��ة الی البصي��رة؛ لكونها 
س��بيل لتحقي��ق النص��ر و الغلب��ة، لان الحرب 
الس��اخنة بحاجة الی دراس��ة الواق��ع الميداني، 
و معرف��ة نقاط القوة و الضعف التي يتس��م بها 
الع��دو، كم��ا انّ مواجه��ة العدو تتطل��ب إعداد 
خطط تكتيكية و اخری استراتيجية لمواجهته و 

التصدي له وإلحاق الهزيمة به.

والی جانب ما تقدم لابد من التأكد من مديات 
قدراتنا و استعداداتنا لمواجهة العدو و الصمود 
أمامه و تحقيق الاهداف المرسومة، وإلاّ فسوف 
نخبط خبط عشواء، و سوف لا يتسنی لأي قائد 
عسكري، مهما بلغت حنكته، إصدار أوامره في 
الإقدام أو الإحجام ما لم يحسب لما تقدم و أمثاله 

ألف حساب و حساب.

ومنه يتضح أنّ إص��دار الفقيه للحكم بالجهاد 
ف��ي س��بيل الله يتوق��ف تمام��ا عل��ی دراس��ة 
المعطي��ات الايجابي��ة و الس��لبية للس��احة التي 
يري��د الفقيه إص��دار حكم الجه��اد فيها، و يحدد 
الموق��ف الش��رعي منه��ا؛ في ض��وء تحليله و 
تقديره للمصالح و المفاسد؛ استناداً الی بصيرته 

و فهمه لمجريات الامور.

ويكتمل المشهد اذا اتسمت القاعدة بما تتسم به 
القيادة من وعي و بصيرة، و اقتبسوا من قادتهم 
م��ا تحلوّا ب��ه من وض��وح و ش��فافية، فيكونوا 
كما وصفهم اميرالمؤمني��ن )ع( بقوله: )حملوا 

بصائرهم علی اسيافهم()38(.

أي انه��م يقاتلون علی بينة من موقفهم و علی 
بصيرة من الهدف الذي ينشدون تحقيقه؛ فتتجه 
بوصلته��م الی طاعة الله بامتثال فريضة الجهاد 

في سبيل.

4- الحرب الناعمة.
وه��ي التي تتخ��ذ من الق��وة الناعمة وس��يلة 
للوصول الی اهدافها و هي كما عرّفها جوزف 
صموئي��ل ناي)39(: هي القدرة علی ما تريد عن 

طريق الجاذبية بدلاً عن الارغام)40(.
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لق��د لجأ الأع��داء الی ه��ذا النمط م��ن الحرب 
لتجنب الخس��ائر المادية التي تس��فر عن الحرب 
الميدانية الصلبة؛ و ذلك بالاس��تفادة من أس��اليب 
الإغواء و الاستمالة الخفية عبر منظومة إعلامية 
تغط��ي حياتن��ا الفردية و الأس��رية و الاجتماعية 
عل��ی مدی س��اعات اليوم الواح��د؛ لتمارس دور 
التدلي��س و قلب الحقائق و لبس الباطل ثوب الحق 

مقلوباً.

وبهذا تختلط الأوراق، و تتموه الحقائق، ويتعبد 
الطريق أمام الش��يطان ليض��ل اوليائه و مريديه. 
فعن أمي��ر المؤمنين عل��ي)ع( ان��ه قال:)ولو أنّ 
الحق خلص من لبس الباطل لانقطعت عنه السنة 
المعاندي��ن، و لك��ن يؤخ��ذ من ه��ذا ضغث و من 
هذا ضغث فيمزجان، فهنالك يس��تولي الش��يطان 
عل��ی اوليائ��ه و ينج��وا الذين س��بقت لهم من الله 

الحسنى)41(.

ومن الواضح إنّ الإعلام المش��حون بالأكاذيب 
و التضليل يشّ��وه الحقائق و يقلب المفاهيم فيظهر 
المع��روف منك��راً، و المنك��ر معروف��اً، و الحق 
باط�الً و الباطل حقاً؛ فيت��م التفاعل مع قضية، و 
يس��لط الضوء عليها لتكون محط اهتمام الجميع، 
برغ��م تفاهته��ا و ع��دم أهميتها؛ و لي��س ذلك إلا 
خدمة لإهدافه��م و تحقيقاً لمصالحهم، بينما يغض 
الط��رف عن قضي��ة اخری، و يت��م التعتيم عليها 
و تهميش��ها برغ��م أهميته��ا؛ لكونه��ا تتقاطع مع 
مصالحهم و اهدافهم؛ فهم يدعون الی حرية المرأة 
و يهدف��ون الی فجوره��ا و تحللها و تفكيك عری 
الأس��رة، و يدعون الی الحداثة و ترك الماضي و 
يهدفون الی نبذ القيم الاجتماعية والدينية و تجريد 
الناس من تراثهم و عناصر قوتهم؛ ليحيلونهم الی 
قطعان تركض ورائهم وتدور في فلكهم وتنصاع 

لأوامرهم و تحقق اهدافهم.

وعل��ی هذه الوتيرة ينف��ذ الاعداء خططهم علی 
مستويات شتیّ؛ سياسية و اخلاقية و اقتصادية... 
بحرب ناعمة مقيتة لايقر لها قرار و لا يستقر لها 

حال إلا بالفتك بنا، و النيل منا و كسر شوكتنا.

وليس من ش��ك انّ حالات كه��ذه لا تخرج عن 
عن��وان هيمنة و س��لطنة الكفار علی المؤمنين، و 
هو ما رفضه الق��رآن الكريم جملة و تفصيلا:}وَ 
لنَْ يجَْعَلَ اللهُ‌ للِْكافرِينَ عَلىَ الْمُؤْمِنينَ سَبيلاً{ سورة 

النساء  الآية141.

الأمر الذي يتطلب منا التش��مير عن ساعد الجد 
و ش��حذ الهمم للتسلح بسلاح البصيرة؛ لرصد كل 
م��ا يحيك��ه الأعداء م��ن مؤآمرات و دس��ائس  و 
الوقوف علی حجم ما يعده الأعداء من عدة، حتی 
نكون بمستوی مواجهتهم؛ لدرء خطرهم و الأمن 
ةٍ وَ  وا لهَمُْ مَا اسْ��تطََعْتمُْ مِنْ قوَُّ من مكرهم،}وَ أعَِدُّ
كُمْ{  مِ��نْ رِباطِ الْخَيْلِ ترُْهِبوُنَ بِ��هِ عَدُوَّ اللهِ‌ وَ عَدُوَّ

سورة االانفال  الآية60.

والإعداد مطلوب علی مستوی القادة و القاعدة 
علی حد سواء؛ لأن القادة بحاجة الی ذلك من أجل 
الکش��ف عن الموقف الصحيح و الحكم الشرعي 
المطل��وب، كما أن القاع��دة بحاجة الی ذلك ايضا 
ليكونوا في مس��يرتهم علی بصيرة و وضوح من 
امتثالهم للحكم الش��رعي،}قلُْ هذِهِ سَ��بيلي أدَْعُوا 
إلَِ��ى اللهِ عَل��ى بصَيرَةٍ أنَاَ وَ مَنِ اتَّبعََني وَ سُ��بْحانَ 
اللهِ وَ ما أنَاَ مِنَ الْمُشْرِكينَ{ سورة يوسف الآية108.

و في ظل ما تقدم سوف يكون الجميع في منأی 
ع��ن التيه و الضي��اع. فعن الإم��ام الصادق)ع(: 

)العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس()42(.
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الخاتمة

1- تع��دّ البصيرة في طليعة المواصفات التي 
يتحت��م عل��ی الف��رد و المجتمع المس��لم التحلي 
بها؛ لأنها صمام أمان لحاضرنا و مس��تقبلنا، و 
س��بيل لرقينا و تقدمنا، و ضماناً لتحقيق اهدافنا 
و نجاحن��ا، و مقدمة لمواجه��ة و تطويق و حل 
مش��كلاتنا؛ و ف��ي ظلها نتعرف عل��ی الموقف 

الشرعي الصحيح.

2- البصي��رة ظاهرة كغيرها م��ن الظواهر، 
منوطة بعللها وأس��بابها؛ فلابد من البحث عنها؛ 
بهدف إيجادها و تحققها، و التجنب عما له دور 

في اضعافها أو اضمارها.

3- يمك��ن عدّ القي��ادة الصالحة الرش��يدة، و 
الق��رآن الكريم، و التفكر و الإحاطة، و التقوی، 
و الزه��د، و الذك��ر، و الإعتبار، م��ن العوامل 
المؤثرة في نيل البصيرة. كما يمكن عدّ كل صفة 
عل��ی الضد منها، مؤثرة ف��ي محق البصيرة أو 
اضماره��ا، و في مقدمتها حب الدنيا و ارتكاب 
المعاصي و اهمال متطلبات الفطرة و الجهل...

4- واخيراً فانّ البصيرة تؤهل الانسان للقدرة 
عل��ی الإحاطة بالمواقف التي تواجهه، و من ثم 
وضع الحلول المناس��بة لها، و تشخيص الحكم 
الش��رعي الخاص بها؛ كم��ا في مواطن الفتن و 
الأمر بالمعروف و النهي عن المنكر و الحرب 

الصلبة و الحرب الناعمة...
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Man tends by nature and instinct to attain perfection, advancement 
and progress, and insight is one of the manifestations of 
perfection that man is aspire to obtain and reach. This is 

because it is a way to know the right position and the right legal ruling. 
Insight, like other phenomena, is dependent in its existence and manifestation 
to its causes and causes, and at the forefront of its causes and causes: the 
Holy Qur’an, righteous leadership, reflection and comprehension, asceticism 
and remembrance, and consideration, just as the absence or absence of these 
causes is for the right of insight or its conscientiousness, as is the love of the 
world and the commission of sins and ignorance.... Role in the absence of 
insight.

In conclusion, insight enables a person to diagnose the right attitude and the 
legal ruling regarding the events he faces, because insight sheds light on the 
issues facing him and reveals their aspects, parts and requirements, and then 
develops their own solutions.

Among the models that do not dispense with the role of insight in diagnosing 
the legal ruling in it are the duty to enjoin good and forbid evil, the duty of 
jihad for the sake of God, soft warfare, and warding off sedition.....etc.


