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مة المقدِّ

حِيم َن الرَّ ْمح بسِْمِ اللهِ الرَّ

لاةُ فِي أَرقَى مَراقيهَا وَأَسَْام مَراتبِهَِا عَلى  ةُ، وَالصَّ مدُ للهِ كَما هُوَ أَهلَهُ، وَكَما يَس��تَحِقُّ اْحل
دَُ،  َ��دُ، الُمصطَفَى الأْجم رجناَ مَ��نْ حَيَرةِ الجهَالَ��ةِ، الَمحْمُودُ الأْمح لالةِِ، وَُخم هَادِين��ا مِ��نَ الضَّ

 

د، وَآلهِ الأخَْيارِ الأبَْرارِ الُمصْطَفيَن الأطَْهار. مََّ هراءِ ُحم أَبُو الزَّ

د  مََّ هراءِ فَاطِمَة، والحَسنين وَعَلّي وَُحم ، والبضِعَةُ الزَّ أَميُر المؤمنين وَسيِّد الوَصيين عليٌّ
مان  ��ةُ الَمهدي إمِامُ العَ�ِرص والزَّ د وَعَلّي والحَسَ��ن وَالحُجَّ مََّ وَجَعفَر وَمُوسَ��ى وَعَ�يّل وَُحم

صَلواتُ اللهِ عَلَيهم أَجمعين.

وَبَعد:

��يعة رض��وان الله عليه��م جهدًا في إثب��ات عقائده��م في مختلف  لم يأل��وا عل�امء الشِّ
صن��وف العلوم والمعارف، واس��تلهام ما وص��ل إليهم من إرثٍ علميٍّ ج��مٍّ عظيم من 
تهم لبيان معتقادتهم، فأرس��لوا واردهم، وأدلوا دلوهم في كلِّ شاردةٍ  س��ادتهم وأئمَّ
وواردةٍ؛ للتبلي��غ والنشر، وإيصال هذا الم��وروث الى أقصى الأصقاع، ومختلف الأنواع، 
بالاحتجاج به على مناوئيهم ومخالفيهم، فكانوا نعِمَ الأتباع، ومِن ش��مس الحقِّ ش��عاع، 
ت بهم  ة، فتمَّ لَ��م، وتجلَّت ببياناتيه��م البُهم، أطاعوا ق��ول الأئمَّ فاس��فرت بعلومهم الظُّ
 على النَّاس النِّعمة، عن عبد الس�الم بن صالح الهرويّ، قال: س��معت أبا الحسن علّي بن 
موس��ى الرضا، يق��ول: رحِم الله عبدًا أحي��ا أمرنا. فقلت له: وكي��ف يحيى أمركم؟ 
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 ر�سالة في �أ�صول الدين
مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
ى �سنة 580هـ الح�سينيّ العوديّ )عفا الله عنه( المتوفَّ

ق��ال: يتعلَّم علومن��ا ويعلِّمها النَّاس؛ فإنَّ النَّاس لو علموا محاس��ن كلامن��ا لاتَّبعونا))). 
فبيِّنوه��ا بق��در ما أحس��نوا منها؛ مناس��بًا للزمان، وموافقً��ا للمكان، كي تك��ون منهجًا 

لائحً��ا، ومهيعًا واضحًا لمن ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ﴾)))، وإلى ﴿ہ ھ ھ 
دع��اةً  فكان��وا  ۇ﴾)))،  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ 

ة،  ة بالحجَّ تهم إلى دين الله ورس��وله، فقارع��وا الحجَّ ��ةً إلى النَّاس م��ن أئمَّ وحجَّ
والدلي��ل بالدليل، والبرهان بالبرهان، وتركوا ما س��طَّروا وألَّفوا، من صغير الكتب أو 
كبيرها، منارةً يس��عى إليها الس��ائرون، ومنارًا يهتدي بها المهتدون، فمن صحائف قليلة 
صنَّفها ش��يخنا المصنِّف رحمه الله تعالى، كدت استخرج منها مؤلَّفات، لولا نفاد الوقت 

بالإضاعة، وقلَّة الِحرفة والصناعة.

منهجنا في التحقيق:

لدقَّة عبارات المؤلَّف، وس��عة مضامينها وفحواها، فق��د أثبتنا النَّص كما هو من 
 هذه المخطوطة؛ لعدم وجود نس��خة أخ��رى للمقابلة، واختيار الأصوب منها، س��وى 
ما كان مهًّام في كشف مراد المؤلِّف، فقد استخرجنا الآيات القرآنيَّة، وأثبتنا نصوصها 

من الكتاب الكريم.

ث��مَّ أوكلن��ا بيان فق��رات المصنِّ��ف المختصرة إلى الرواي��ات الشريفة الكاش��فة عن 
��ة، وإن كان فيه��ا م��ن الإطن��اب  المعن��ى والمضم��ون، ع�ىل حس��ب م��ا أراد الأئمَّ
، وغايتنا ج�الء المع��اني وتوضيحه��ا، وزدن��ا في ذل��ك بالرج��وع إلى كتب  غ�ري المم��لِّ
��ا بخص��وص م��ا نقل��ه م��ن  علمائن��ا في توضي��ح م��ا اخت�رصه المصنِّ��ف، وأمَّ

))) عيون أخبار الرضا: الشيخ الصدوق: ٢ / ٢٧٥.
))) سورة ق: الآية: 37.

))) سورة الزمر: الآية: 18.



181
السنة الثامنة/المجلَّد الثامن/العدد السابع والعشرون

ال 1446هـ/نيسان 2025م شوَّ

نا�صر �سيِّد مزهر المرعبيّ الح�سينيّ

��ه أراد بذِك��ر بع��ض آرائه��م الإل��زام  ��ه، ولعلَّ  كت��ب المخالف�ني، فق��د أشرن��ا إلى مضانِّ

والاحتجاج.

ن ذكر المؤلِّف وترجمته: نبذة عمَّ

ين أبو عبد الله  يخ شرف الدِّ ين إسماعيل بن الشَّ يخ شهاب الدِّ أعيان الش��يعة))): الشَّ
الحسين العوديّ العاملّي الجزينيّ.

مة ش��اعر أديب، له أرجوزة في شرح )الياقوت في  في أمل الآمل))): فاضل عالم علَّّا
دة المؤلِّف، ومثله منقول  الكلام( انتهى. هكذا في نس��خة عندي مخطوطة كُتبِت عن مسوَّ
ا ما في النُّسخ المطبوعة من الأمل من إبدال إسماعيل بأحمد، فهو  عن كش��ف الحُجب، أمَّ
خط��أ قطعً��ا، ويزيد ذلك وضوحًا ذِكره بعد أحمد بن نعم��ة الله، مع التزامه الترتيب على 
حروف المعجم في الأسماء وأسماء الآباء، فكيف يذكر أحمد بن الحسين بعد أحمد بن نعمة 

الله؟.

ين بن  وقال في الطليعة: إسماعيل بن الحسين العوديّ العاملّي، المعروف بشهاب الدِّ
ين. شرف الدِّ

أديبً��ا ش��اعرًا، دخ��ل  وكان   ، الج��مِّ والفض��ل  العل��م  عً��ا في  متضلِّ فاض�ًا�لً  كان 
��ة، ث��مَّ رج��ع إلى بل��ده جزي��ن، ل��ه  الع��راق وزار المش��اهد، وح�رض ع�ىل عل�امء الِحلَّ
نظ��م )الياق��وت: أرج��وزة نظم به��ا كتاب الياق��وت لاب��ن نوبخت في عل��م الكلام(، 
ة،   أورد ل��ه اب��ن شهرآش��وب في المناق��ب، وكان مع��اصًرا ل��ه، أبياتً��ا من قصي��دة علويَّ

وهي:

))) أعيان الشيعة: السيِّد محسن الأمين: ٣ / ٣١٩.
))) ينظر: أمل الآمل: الحرُّ العاملـيّ: ١ / ٤١.
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 ر�سالة في �أ�صول الدين
مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
ى �سنة 580هـ الح�سينيّ العوديّ )عفا الله عنه( المتوفَّ

دي��ن��ك��م أك��م��ل��ت  ال���ي���وم  إن  قَ�����الَ  أمَ����ا 
وأتم����م����ت ب���ال���ن���عا�م�ء م���نِّ���ي ع��ل��ي��ك��مُ

رس���ول���ه ث������مَّ  الله  أط����ي����ع����وا  وق�������ال 
منكمُ الأم���ر  أولي  ت��ع��ص��وا  ولا  ت��ف��وزوا 

ق���ائًلً� خ����م  في  الله  رس�������ول  وق�������ام 
���مُ وك��������لٌّ ل�����ه مُ�����ص�����غٍ فا��ل�� ي���ت���ك���لَّ

����ه عي���ل���ٌّ وص�����يِّ�����ي ف����ات����ب����ع����وه ف����إنَّ
ع��ن��ك��مُ غ���ب���تُ  إذا  ب���ع���دي  ول���يُّ���ك���م 

يَ�����زلْ ولم  ب���م���ج���دٍ  ي��س��ام��ي��ه  ذا  مَ�����ن 
ي����ق����ول س����ل����وني م�����ا يح������لُّ ويح������رمُ

س���ل���وني ف���ف���ي ج��ن��ب��ي ع���ل���مٌ ورث���ت���ه
ع���ن الم��ص��ط��ف��ى م���ا ف����اه م��نِّ��ي ب���ه ال��ف��مُ

��ن��ي س���ل���وني ع���ن ط����رق ال���س���م���وات إنَّ
أع��ل��مُ الأرض  في  ال���ط���رق  س��ل��وك  م���ن 

ب��ه أزد  لم  ال���غ���ط���ا  اللهُ  كَ����ش����فَ  ف���ل���و 
وأف���ه���مُ أدري  ك���ن���تُ  م���ا  عى�ل�  ي��ق��ي��ن��ا 

واب������ن ك������زوج ال���ط���ه���ر ف���اط���م���ة أب���و
ال��ش��ه��ي��دي��ن أب���ن���اء ال���رس���ول وه����مُ ه��مُ

العبا داخ����ل  م���ن  ن���ج���ران  ب��اه��ل��وا  ه���مُ 
ف���ع���اد الم����ب����ادي ع��ن��ه��م وه�����و م��ف��ح��مُ

وأق����ب����ل جر�ب��ي����لُ ي����ق����ول م���ف���اخ���رًا
منهمُ ص���ـ���رتُ  وق���د  م��ثيل�  م���ن  لم��ي��ك��ال 
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ال���ع���الم�ي�ن وق�����د غ���دا م���ثي�ل� في  ف����مَ����نْ 
له����م س����يِّ����دُ الأما���ل����كِ جر�ب�ي���ل يخ����دمُ

وهي طويلة، منشورة في المناقب، وله غيرها.

ة فضلاء، بق��وا إلى الألف في  ت��وفِّي في الجبل س��نة خمس�امئة وثمانين تقريبًا، ول��ه ذريَّ
الجبل))).

ين أبو عبد  ين أحمد بن الشيخ شرف الدِّ وذكره الش��يخ الطهرانّي: الشيخ شهاب الدِّ
مة ش��اعر أديب، وله أرجوزة في  الله الحس�ني العوديّ العام�يّل الجزينيّ، فاضل عالم علَّا
شرح )الياق��وت في الكلام، وغير ذلك(، والَّذي يق��وى في ظنِّي، أنَّه لم يكن مأخذ ما في 
كش��ف الحجب إَّال كلام صاحب أمل الآمل، وكانت صورة هذه الترجمة في نسخة رآها 
ين حس�ني كما ذكره، والظاهر أنَّ  ين إس�امعيل بن شرف الدِّ من أمل الآمل، ش��هاب الدِّ
ا لمن كان اسمه أحمد، لكن  ين، وإن كان لقبًا أكثريًّ نسخته هي الصحيحة؛ لانَّ شهاب الدِّ
��يخ الحُرِّ لترتيب الحروف في أس�امء المترجمين في كتابه، كما يشاهَد منه،  ة مراعاة الشَّ ش��دَّ
ا احتمال وقوع خلاف الترتي��ب عنه، كذلك بذكر أحمد بن الحس�ني بعد أحمد   تُبعِ��د ج��دًّ

ا احتمال أنَّه بعد الفراغ عن تراجم  ب ج��دًّ ابن نعمة الله، وقبل إس�امعيل بن علّي، بل تقرِّ
، فلم نعلم طبقة هذا  الأحمدَين، بدأ بإسماعيل بن الحسين، ثمَّ إسماعيل بن علي، وعلى كلٍّ
��هيد  النَّاظم وعصره، والظَّاهر أنَّه من أقرباء ابن العوديّ المش��هور، الَّذي كان تلميذ الشَّ
د بن علّي بن الحس��ن الع��وديّ الجزينيّ، مؤلِّف )بغي��ة المريد في ترجمة  الثَّ��اني، وهو: محمَّ

يخ زين الدين الشهيد())). أحوال أستاده الشَّ

صة  لم نجد، بحسب اطلاِّعنا ومراجعتنا، في كتب التراجم المتوفِّرة في المكتبة المتخصِّ

د السماوي: 1 / 18.  ))) الطليعه من شعراء الشيعة: الشيخ محمَّ
))) الذريعة: آقا بزرگ الطهراني: ١ / ٤٨٠.
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 ر�سالة في �أ�صول الدين
مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
ى �سنة 580هـ الح�سينيّ العوديّ )عفا الله عنه( المتوفَّ

بحياة المؤلِّفين والعلماء، بشكلٍ واضحٍ وصريحٍ عن سنة ولادته ولا وفاته، ولا أساتذته 
فاته، سوى ما ذكرته من نزرٍ فيها. ولا مؤلَّ

وقد أوردت أبرز ما قالوا، وأرجو من الله أن أكون قد وفِّقت لبيان جانب من ترجمة 
هذا العالم الكبير، والله الموفِّق.
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ف�صلٌ في التَّوحيد

معرف��ةُ الله تع��الى واجبةٌ)))، لوجوب ش��كره على أص��ول النِّع��م)))، ولا طريق إلى 
معرفته إَّال بالنَّظر، فوجبَ النَّظرُ؛ لوجوب ما لم يتمّ الواجب إَّال به))).

الـجَواهِ��ر)))، والأجس��ام)))،  فـ��ي  الفِكْ��ر، والفِكْ��ر))): تل��ون   والنَّظ��رُ))): ه��و 

مة الِحلـِّيّ: ٢٦٠. ))) ينظر: كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: العلَّّا
))) وفي ه��ذا المعن��ى إش��اراتٌ كثيرة لوجوب ش��كره. ينظر: ال��كافي، الكلين��يّ: 94/2، باب 
الش��كر، وينظر: منهاج البراعة في شرح نهج البلاغ��ة: 253/10 )الفصل الرابع: في التنبيه على 

وجوب شُكر النِّعم(.
ق الِحلـِّيّ: 98. ))) ينظر: المسلك في أصول الدين، المحقِّ

وارف والش��واغل العائقة عن  ))) النظ��ر: هو تجريد الذهن عن الغفلات، بمعنى: إخلائه عن الصَّ
إشراق النُّ��ور الإله��يّ الموجِب لفيضان المطلوب، أو تحديق العقل نح��و المعقولات. ينظر: شرح 
المقاص��د في علم ال��كلام، التفتازانّي: ٣٢/١. وأيضًا ينظر: شرح المصطلحات الفلس��فيَّة، مجمع 

البحوث الإسلاميَّة: 405/1.
))) الفك��ر ه��و: حركة النف��س في المعاني، واح�ترز بقيد المعاني ع��ن التَّخيل، على م��ا قال في شرح 
الإش��ارات: إنَّ الفك��ر ق��د يطلق على حرك��ة النَّفس بالقوة الت��ي آلتها مقدم البطن الأوس��ط في 
الدماغ أي حركة كانت، إذا كانت تلك الحركة في المعقولات، وأمّا إذا كانت في المحسوسات فقد 
. شرح المقاصد في علم الكلام: التفتازاني: ٣٢/١- 31. ينظر: شرح المصطلحات  تس��مى تخيلًا

الفلسفية: مجمع البحوث الإسلاميَّة: 405/1.
د، والجوهر  هنيّ والجوهر الفرد، والجوهر المجرَّ ))) الجوه��ر، قالوا في معناه: الجوهر الخارجيّ والذِّ

م: 88/1. المحسوس والمعقول، والجوهر المفارق. يراجع: المصدر المتقدِّ
))) الجس��م: هو الجوهر القابل لفرض الأبعاد الثلاثة. الحكمة المتعالية في الأسفار العقليَّة الأربعة: 

د الشيرازيّ: ٣/٦. ينظر: شرح المصطلحات الفلسفيَّة: 382/1. صدر الدين محمَّ
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 ر�سالة في �أ�صول الدين
مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
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والأعَراض)))، التي لا تدخل تحت مقدورنا.

دث  ا لا تخلو من الحوادث، وما لم يخلُ من الُمحدث، فهو ُحم دَثة؛ لأَّهن والأجس��ام ُحم
مثله))).

دِث بالضرورة، كالبناء، والكتابة. دَث يحتاج إلى ُحم وكلُّ ُحم

انع جلَّت عظمته قديم)))؛ لانتهاء الحوادث إليه. والصَّ

ويجبُ أنْ يكون قادرًا)))؛ لوقوعِ الفعل منه على وجه الجواز.

ره منه. وهو تعالى عالم)))؛ لوقوع الأحكام وتكرُّ

))) العرض الخاصّ كليَّة تحمل على ما تحت حقيقة واحدة فقط حملًا غير ذاتـيّ.
و الع��رض الع��امُّ كلِّي يُطلق ع�ىل حقائق مختلف��ة. شرح المصطلحات الفلس��فية، مجمع البحوث  	

.٢٠٨ : ّ لِِّي مة الح الإسلاميَّة: 210/1. وأيضًا ينظر: كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، العلَّا
))) الح��دوث قال��وا: إنَّ الأجس��ام لا تخلو عن الحركة والس��كون، وهما حادث��ان، وما لا يخلو عن 
��دث، فمحدثها غير  الح��وادث، فهو حادث، فالأجس��ام كلُّها حادث��ة، وكلُّ حادثٍ مفتقر إلى ُحم
جس��م ولا جس�امنّي، وهو الباري جلَّ ذِكرُه، دفعًا للدور والتسلس��ل. ينظر: الحكمة المتعالية في 
الأس��فار العقليَّة الأربعة، صدر الدين الش�ريازيّ: ٤٧/٨. شرح المصطلحات الفلسفيَّة، مجمع 

البحوث الإسلاميَّة: 97/1.
))) هو الَّذي يكون على حالة واحدة لا يتغيَّـر ولا يستحيل و لا يحدث له حال، وذلك ليس يوجد 

موجود هذا شأنه إَّال الله الواحد الأحد. معجم المصطلحات الفلسفيَّة: 280/1.
ق الِحلـِّيّ: ٤٣. ومعنى القادر: الذي يصحُّ أنْ يفعل وأنْ  ))) ينظر: المس��لك في أصول الدين: المحقِّ

لا يفعل، إذا كان الفِعل ممكناً، ولم يمنع منه مانع.
��يخ الصدوق: 198: إنَّ الأش��ياء لا تطيق الامتناع منه، وممَّا يريد الإنفاذ فيها،  وفي التوحيد، الشَّ 	

وقد قيل: إنَّ القادر من يصحُّ منه الفعل، إذا لم يكن في حكم الممنوع.
))) التوحي��د، الش��يخ الصدوق: ٢٠١. العليم، معناه: أنَّه عليم بنفس��ه، ع��الم بالسرائر، مطَّلع على 
ة، عَلِمَ الأش��ياء قب��ل حدوثها، وبعد   الضمائ��ر، لا يخف��ى علي��ه خافية، ولا يعزب عن��ه مثقال ذرَّ
ها وعلانيَتها، ظاهرها وباطنها، وفي عِلمه بالأش��ياء، على خلاف عِلمِ الخلَق،  ما أحدَثَها، سرَّ

دليل على أنَّه تبارك وتعالى بخلافهم في جميع معانيهم، والله عالم لذاته.=
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. وهو حيٌ)))؛ لثبوت كونه قادرًا عالمًـًا

وه��و موجود)))؛ لاس��تحالة وق��وع الفعلِ من المعدوم، ويس��تحقُّ ه��ذه الصفات 
لنفس��ه، لا لمعانٍ قديمة؛ لبطلان قديم ثانٍ معه، ولا لمعانٍ محدثة؛ لاستحالة حصولها منه 

أو من غيره من دون حصولها))).

وهو مُدرِك للمُدرَكات، سميعٌ بصير)))؛ لثبوت كونه عالمًـًا بتفاصيل العلم، وهو: 
خلق المسموعات والمبصرات))).

=والعالِـمُ من يَصحُّ منه الفعل الُمحكم المتقن، فلا يقال: إنَّه يَعلم الأش��ياء بعلم كما لا يثبت معه  	
قديم غيره، بل يقال: إنَّه ذاتٌ عالمةٌ، وهكذا يقال في جميع صفات ذاته.

ال الُمدبِّر، وهو حيٌّ لنفس��ه، لا يجوز عليه الموت والفناء، وليس يحتاج إلى  ))) الح��ي، معناه: أنَّه الفَعَّ
حياة بها يحيى. التوحيد، الشيخ الصدوق: ٢٠١. 

��ه لو أثر معدومًا،   ))) ويج��ب أن يكون تعالى موجودًا؛ لاس��تحالة وقوع التأثيرات من معدوم؛ لأنَّ
لا يكن فرق بين وجوده وعدمه. ينظر: تقريب المعارف، أبو الصلاح الحلبيّ: ٧٥.

))) ينظر: تقريب المعارف، أبو الصلاح الحلبيّ: ٧٥.
))) ينظر: الاقتصاد، الش��يخ الطوس��ـيّ: ٣٠. ويجب أيضًا أن يكون سميعًا بصيـرًا؛ لأنَّه حيٌّ لا آفة 
به. وفائدة الس��ميع البصير أنَّه على صفة يجب معها أن يس��مع المس��موعات، ويبصر المبصرات، 
وذل��ك يرج��ع إلى كونه حيًّا لا آفة به. وعلى هذا يوصَف تعالى بذلك في الأزل، ولو كان له بكونه 
س��ميعًا بصيًرا صفة زائدة على ما قلناه؛ لجاز أن يكون الواحد منَّا حيًّا لا آفة به، ولا يوصَف بأنَّه 

سميعٌ بصيٌر، والمعلوم خلاف ذلك.
ا سامعٌ مبصٌر، فمعناه: أنَّه مُدرك للمسموعات والمبصرات، وذلك يقتضي وجود المسموعات  وأمَّ 	

والمبصرات؛ ولذلك لا يوصَف بهما في الأزَل.
د بن خالد الطيالس��ـيّ عن صفوان بن يحيى عن ابن مس��كان عن أبي  ))) علـيّ بن إبراهيم عن محمَّ

بصير، قال: سمعت أبا عبد الله، يقول: لم يزل الله ربّنا والعلم ذاته ولا معلوم.
قيل: علمه بالشيء قبل وجوده، هو العلم بأنَّه سيقع، لا العلم بأنَّه واقع؛ لأنَّه جهل. 	

��ه واقع في غير وقته، والح��قُّ أنَّ علمه بما وق��ع، وما هو واقع،  أق��ول: الجه��ل إنَّما يلزم لو علم أنَّ 	
مانّي  هة عن الامتداد الزَّ س��ة المنزَّ وما س��يقع على نحوٍ واحدٍ، من غير ترتُّب، بالنَّظر إلى ذاته المقدَّ
ق في=  ر. وإنَّما ه��ذه الأمور تتحقَّ م والتأخُّ ة والحاليَّة والاس��تقباليَّة والتق��دُّ  ولواحق��ه من الماضويَّ
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 وه��و مري��د))) وكاره؛ لوق��وع الفع��ل من��ه ع�ىل وج��ه دون وج��ه وفي وقت دون 
وقت.

لــدف��ع  أَو  لنــف��ع  ألَّّا  تك��ون  لا  الـحاج��ة  لأنَّ  غن��يّ)))؛   وه��و 

مانيَّ��ة المترتِّبة في حدِّ أنفس��ها، فعلمه ب�ام في القيمة كعلمه ب�ام هو واقع  ة الزَّ =المعلوم��ات المتغ�ِّر�يِّ
 الآن، وعلم��ه ب�ام هو واقع الآن كعلمه بما وقع في زمن الطوف��ان، من غير تغُّري وتفاوت في علمه 

. أصلًا
مع والبصر نفس  ��مع ذاته ولا مس��موع والبصر ذاته ولا مبصر( اختلف العلماء في أنَّ السَّ )والسَّ 	
ل، وذهب  ق��ون إلى الأوَّ العل��م بالمس��موعات والمبصرات، أو صفة أُخرى غ�ريه ؟ فذهب المحقِّ

طائفة إلى الثاني.
ليل، بع��د إثبات العلم  وقال��وا: ذكرهما مع العل��م في كثير من الآيات والرواي��ات، وإثباتهما بالدَّ 	
ل؛ لدلالة كثير من الروايات الآتية عليه،  بجمي��ع المعلومات، دليل على المغايرة، والحقُّ ه��و الأوَّ
ق هذا  وذِك��ر الخاصِّ مع العامِّ ش��ائع، وإثباتهما بالدليل بعد إثبات عموم العل��م للدلالة على تحقُّ

العلم المخصوص له سبحانه.
ما ح��اضران عنده على  أَعن��ي العلم بالمس��موع والمبصر م��ن حيث أنَّه مس��موع ومبصر، حتَّى أَّهن 	
ما حاضران عندك بالمش��اهدة العينيَّ��ة والملاحظة  ه��ذه الحيثيَّ��ة بالمش��اهدة الذاتيَّة بلا آلة، ك�ام أَّهن
ما علم داخل تحت إثب��ات العلم مطلقًا، ومن حيث  ��مع والبصر من حيث أَّهن الآليَّ��ة، فإثبات السَّ
الخصوصيَّ��ة المذك��ورة مفتقر إلى دليل ع�ىل حِدَة، فإن قلت: كما أنَّه تعالى عالم بالمس��موع والمبصر 
بالحيثيَّ��ة المذك��ورة وكذلك هو ع��الم بالملموس مثلًا من حي��ث أنَّه ملموس، فلِ��مَ لا يُطلَق عليه 
اللامس للدلالة على أنَّه عالم بالملموسات بالحيثيَّة المذكورة؟ قلنا: لا ريب في أنَّه عالم بها من هذه 
الحيثيَّة، لكنَّ إطلاق الاسم عليه موقوف على الإذن، حتَّى أنَّه لو لم يقع الإذن على إطلاق السميع 
والبصير عليه، لما أطلقناهما عليه. ينظر: شرح أصول الكافي: المولي المازندرانّي: ٢٤١/٣. وأيضًا 

مسألة في الإرادة، الشيخ المفيد: ١٥.
))) الاقتصاد، الش��يخ الطوس��ـيّ: ٣٠. ويجب أيضًا أن يكون تعالى مريدًا وكارهًا؛ لأنَّه ثبت أنَّه آمرٌ 
؛ والأم��ر لا يقع إَّال ممَّن هو مُريد للمأمور به؛ والنَّهي لا يقع نهيًا إَّال مع كراهية المنهيّ  ون��اهٍ ومخِرب
عن��ه، والخ�بر لا يقع خبًرا إَّال بإرادة كونه خبًرا؛ بدلالة أنَّ ه��ذه الصيغ كلُّها توجد فيما ليس بأمرٍ 

ولا نهيٍ ولا خبٍر.
��يخ الصّدوق: ٢٠٨، الغنيّ، معناه: أنَّه الغنيُّ بنفس��ه عن غيره، وعن الاستعانة=   ))) التوحيد، الشَّ
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هوة والنَّفار، وهما عرضان يحتاجان  ة والألم، وهما من توابع الشَّ ضـرر)))، وهما توابع اللَّذَّ
إلى محل، وهو يتعالى عن ذلك.

ولا يصحُّ عليه الرؤية)))؛ لا ستحالة المقابلة، أَو حكمها عليه.

ع��ف والحاجة؛   =ب��الآلات والأدوات وغيره��ا، والأش��ياء كلُّها س��وى الله متش��ابهة في الضَّ
لا يقوم بعضها إَّال ببعض، ولا يستغني بعضها عن بعض.

لاح الحلبي: ٤٤. ثبوت كونه تعالى قديًام مقتضٍ لكونه سبحانه غنيًّا تستحيل  وفي الكافي، أبو الصَّ 	
علي��ه الحاج��ة؛ لأنََّ الحاجة لا تك��ون إَّال لاجتلاب نفعٍ أو دفع ضررٍ، من حيث علمنا اس��تحالة 
الحاجة على من يس��تحيل عليه ال�رضر والنفع، كالموات والجماد؛ والنف��ع والضرر لا يجوزان إَّال 
على من يلذُّ ويألم؛ لأنَّ الحيَّ إنَّما ينتفع بما يلذَّ به أو يس��ـرَّ له، ويس��تضـرُّ بما يألم به، أو يغتمَّ لأجله، 
واللذة والألم لا يجوزان إَّال على ذي ش��هوة ونفور؛ إذ معنى ملتذّ أنَّه أدرك ما يش��تهيه، ومعنى ألم 
��ه أدرك ما ينفر عن��ه، ومعنى مسرور أنَّه اعتقد أو ظنَّ وصول نف��عٍ إليه أو إلى من يجري مجراه،  أنَّ
واندفاع ضرر، ومعنى مغتمّ أنَّه اعتقد أو ظنَّ وصول ضرر إليه، أو إلى من يجري مجراه، أو فوت 

نفع، فعاد معنى السرور والغمّ إلى النفع والضرر. 
))) الاقتصاد، الش��يخ الطوسي: ٤١. ولا يجوز عليه تعالى الحاجة؛ لأنَّ الحاجة لا تجوز إلَّّا على مَن 
يج��وز عليه المنافع والمضار؛ والمناف��ع والمضار لا يجوزان إَّال على من تجوز عليه الش��هوة والنفار؛ 
هوة والنَّفار أنَّه ليس في الفعل،  وهما يستحيلان عليه تعالى. والَّذي يدلُّ على أنَّه يستحيل عليه الشَّ
 لا بنفس��ه ولا بواس��طة، ما يدلُّ على كونه مش��تهيًا ونافرًا، وق��د بيَّنَّا أنَّه لا يج��وز إثباته على صفة 
��هوة والنَّفار لا يجوزان إَّال على الأجَسام؛  لا يقتضيها الفعل لا بنفس��ه ولا بواس��طة. وأيضًا فالشَّ
��هوة تجوز على مَن إذا أدرك المش��تهي، صلح عليه جس��مه ]وإذا أدرك ما ينفر عنه، فسدَ  لأنَّ الشَّ
، وق��د بيَّنَّا أنَّه ليس بجس��م، فيجب إذًا  علي��ه جس��مه[، وهما يقتضيان كون من وجدا فيه جس�ًا�مً
��هوة والنَّفار عنه. وإذا انتفيا عنه، انتفت عنه المنافع والمضار، وإذا انتفيا عنه، انتفت عنه  نفي الشَّ

الحاجة، ووجب كونه غنيًّا؛ لأنَّ الغنيَّ هو الحيُّ الَّذي ليس بمُحتاج.
دوق: ١٧٨/٢، كيف يجوز أن يكون كلَّم الله موس��ى بن  ضا، الش��يخ الصَّ ))) عيون أخبار الرِّ

عمران، ولا يعلم أنَّ الله تبارك وتعالى ذِكرُه لا يجوز عليه الرؤية حتَّى يسأله هذا السؤال؟.
ضا: إنَّ كليم الله موسى بن عمران علم أنَّ الله تعالى أعزُّ أن يُرَى بالأبصار، ولكنَّه  قال الرِّ 	
به وناجاه، فقالوا:  به نجيًّا، رجع إلى قومه، فأخبرهم أنَّ الله كلَّم��ه وقرَّ  لـَّا�مَّ� كلَّم��ه الله، وقرَّ
 ﴿ھ ے ے﴾ حتَّى نستمع كلامه، كما سمعت، وكان القوم سبعمائة ألف رجل، فاختار منهم= 
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قدم��ه وحدوثه��ا  لثب��وت  أو عرضً��ا؛  أو جس�ًا�مً  يك��ون جوه��رًا  أن   ولا يج��وز 
أجمع))).

ولا يج��وز أن يُدرَك بشيء من الحواس)))؛ لأنَّـها لا يدركها بها إلَّّا ما كان جس�ًاًً�مًً أو 

=س��بعين ألفًا، ثُمَّ اختار منهم س��بعة آلاف، ثُمَّ اختار منهم سبعمائة، ثُمَّ اختار منهم سبعين رجًال 
��ِّهبم؛ فخرج بهم إلى طور سَ��يناء، فأقامهم في س��فح الجبل، وصعد موس��ى إلى الطور،  لميق��ات ر
وس��أل الله تعالى: أن يكلِّمه ويُس��مِعهم كلامه؛ فكلَّمه الله تعالى ذِكرُه، وس��معوا كلامه من فوق 
وأس��فل ويمين وشام�ل ووراء وأم��ام؛ لأنَّ الله أحدثه في الش��جرة وجعله منبعثً��ا منها، حتًّى 

سمعوه من جميع الوجوه، فقالوا: ﴿ھ ے ے﴾ بأنَّ هذا الَّذي سمعناه كلام الله: ﴿ۓ ۓ ڭ 
ڭ﴾، فلَّام قالوا هذا القول العظيم، واس��تكبروا وعتوا، بعث الله عليهم صاعقة فاخذتهم 
بظلمهم فماتوا، فقال موس��ى: يا ربِّ ما أقول لبنى إسرائيل إذا رجعت إليهم وقالوا: إنَّك ذهبت 
��اك، فأحياهم الله وبعثهم  به��م فقتلته��م؟! لأنَّك لم تك��ن صادقًا فيما ادَّعيت م��ن مناجاة الله إيَّ
مع��ه، فقال��وا: انَّك لو سَ��ألْتَ اللهَ أن يُريك ننظر إلي��ه؛ لأجابك، وكنت تخبرن��ا كيف هو فنعرفه 
حقَّ معرفته؟ فقال موس��ى: يا قوم إنَّ الله تعالى لا يُ��رَى بالأبصار ولا كيفيَّة له، وإنَّما يُعرَف بآياته 
ويعلم بأعلامه، فقالوا: ﴿ھ ے ے﴾ حتَّى تس��أله، فقال موسى: يا ربِّ إنَّك قد سمعت مقالة 
بني إسرائيل، وأنت أعلم بصلاحهم، فأوحى الله جلَّ جلاله: يا موس��ى سَ��لني ما س��ألوك، فلن 

أؤاخذك بجهلهم، فعند ذلك قال موس��ى: ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ وه��و يهوي ﴿ې ېى ى ئا ئا ئە﴾ بآيةٍ من آياته 
إلى  رجع��ت  يق��ول:  ئې﴾،  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو  ﴿ئە 

معرفتي بك عن جهل قومي ﴿ئى ئى ئى﴾ منهم بأنَّك لا تُرَى.
، ولا جوهرًا   ))) روض��ة الواعظ�ني، الفتَّ��ال النيس��ابوريّ: 24. ولا يجوز أن يك��ون الله تعالى جس�ًاًً�مًً
ولا عرضًا، ولا من له صفات الأجسام والأعراض؛ لأنَّ هذه الأشياء محدثة، وقد ثبت إنَّه قديم. 

ا أن تكون  ة المدرك��ة إمَّ وق. إنَّ القوَّ ��م وال��ذَّ ��مع والشَّ ))) الح��واس الظَّاهرة: اللَّمس والبصر والسَّ
ا أن تكون من الح��واسِّ الظَّاهرة، فقد  يَّ��ات. والمدركة للجزئيَّ��ات إمَّ مدرك��ة للجزئيَّات أو الكلِّ
��ا مشتركًا، وهو  ى حسًّ ا أن تكون من الحواسِّ الباطنة. فالمدرك للصور الجزئيَّة يس��مَّ عرفتها؛ وإمَّ

الَّذي تجتمع فيه صور المحسوسات الظَّاهرة كلُّها.
تَين خزانة، فخزانة الحسِّ  ى وهًما. ثمَّ لكلِّ واحدةٍ من هاتَ�ني القوَّ والم��درك للمعاني الجزئيَّة يس��مَّ 	
ة=  ة الحسِّ المش�ترك، قوَّ  المش�ترك هي الخيال، وخزانة الواهم��ة هي الحافظة، فهذه قوى أربع. قوَّ
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جوهرًا أو عرضًا، وهو يتعالى عن ذلك.

وليس له ماهيَّة)))، ولا صفة زائدة على ما ذكرناه؛ لاستحالة أقامة دليل على ذلك، 
وهو واحد؛ لاستحالة وقوع الفعل، مع فرض الممانعة من اثنين أو أكثر من ذلك، ولقوله 

تعالى: ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ﴾))).

وه��و متكلّ��م لوقوع ال��كلام من��ه)))، وكلامه ُحم��دث، لأنّه: مؤلّف م��ن الحروف 
والأصوات المعقولة، ولقوله تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 

ٿ ٿ﴾))).

ة الوهم. شرح المصطلحات الفلسفيَّة: مجمع البحوث  ة المتخيَّلة، قوَّ ة الحافظة، القوَّ =الخيال، القوَّ
الإسلاميَّة: 285/1.

زمة للوجود.  ة اللَّّا ))) شرح المصطلحات الفلسفيَّة، مجمع البحوث الإسلاميَّة: 343/1. هو: الهويَّ
اب  بة، بحس��ب الوجود الخارجيّ، من جزأين، هما الهيولي و الصورة. ما به ُجي ماهيَّة الجس��م مركَّ

عن السؤال بما هو.
ء ه��و هو. كلُّ وجود ل��ه خصوصيَّة معناً لازم له، من غ�ري جعل يتعلَّق به  ��ـر بما به الَّيش ق��د يفسَّ 	
ى عند أهل  . وذلك المعنى هو المس��مَّ ات، بل جعله تابع لجعل ذلك الوجود، إن كان مجعوًال بالذَّ
ء هو ما يُقال في  . ما به الَّيش الله بالعين الثَّابت، وعند الحكماء بالماهيَّة، وعند بعض العرفاء بالتَّعُّني

جواب ما هو.
))) سورة الإخلاص، الآية: 1.

لاح الحلبيّ: ١٠٦، وهو تعالى متكلِّم، وكلامه فعله. وأولى ما حدَّ به  ))) تقري��ب المعارف: أبو الصَّ
ال��كلام أن يُق��ال: هو ما تألَّف من حرفَين فصاعدًا من الح��روف المعقولة، إذا وقع ممَّن يصحُّ منه 

أو من قبيله الإفادة.
الدلالة على ذلك: أنَّه متى تكاملت هذه الصفات كان كلامًا، وإن اختلَّ شيء منها لم يكن كلامًا. 	

ده بعد ع��دم؛ لإدراكنا له بعد أن كنَّا غير  وإذا ثب��ت أنَّه من جنس الص��وت، وعلمنا ضرورة تجدُّ 	
مُدركِ�ني ل��ه، وعدمه بعد وجوده، لانتفاء كونه مدركًا في الثاني من ح��ال إدراكه، إذ لو كان باقيًا 

لاستقرَّ إدراكنا له، فثبت أنَّه محدث. والمتكلِّم من فعل الكلام، بدليل وقوعه بحسب أحواله.
))) سورة الأنبياء، الآية: 2.
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وه��و قادرٌ على القبيح)))؛ لأنَّه قادر لذاته، والق��ادر للذات غير متناهي المقدور)))؛ 
ولأنَّه أقدر منَّا، وهو لا يفعله ولا يريده ولا يأمر به؛ لعلمه بقبحه وغناه عنه، فعلى هذا: 

جميع ما فعله وأمر به وأباحه حسن، لا وجه من وجوه القبح فيه))).

ن من  ))) الاقتصاد: الش��يخ الطوس��ـيّ: 48. والقبيح: هو كلُّ فعلٍ إذا وقع من عالم بقبحه أو متمكِّ
مَّ على بعض الوجوه. والعلم بقب��ح القبائح ووجوب الواجبات  العلم بقبحه، اس��تحقَّ عليه الذَّ
يك��ون عقليًّا وشرعيًّ��ا، فالعقليَّات؛ كالعلم بقب��ح الظُّلم والجهل والك��ذب، العاري من نفع أو 
ضرر، والعب��ث، وغ�ري ذلك، والواجب��ات: كالعلم بوج��وب ردِّ الوديع��ة، والإنصاف وقضاء 
ا ما يُعلَم بالشّ��ـَرع فكلُّ م��ا لا يمكن معرفته  الدين والعلم بحس��ن الإحس��ان، وغ�ري ذلك. وأمَّ
، وغ�ري ذلك، وكقبح شرب  بالعق��ل، كالعبادات الشرعيَّة من الص�الة والزكاة والصوم والحجِّ

نا، وغير ذلك، فإنَّه لا مجال للعقل في العلم بذلك. الخمر والزِّ
��ـرع، هو أنَّ كلَّ عاقل مفطور  م، هو العقل دون الشَّ والذي يدلُّ على ما قلناه من أنَّ العلم بما تقدَّ 	
العق��ل يعلم قب��ح الظلم وقبح الجهل والكذب والعبث، فل��ولا أنَّ طريق ذلك العقل؛ لما وجب 
ة السمع. وفي علمنا باشتراك جميع  ش��مول العلم لجميع العقلاء، ولكان يقف على مَن علم صحَّ
ات وجاحدٍ لها في العلم بذلك، دليل على أنَّ طريق ذلك  دٍ وملح��دٍ ومقرٍّ بالنبوَّ العق�الء من موحِّ

العقل.
يخ الصدوق: 107/2 وما بعدها. ضا، الشَّ ))) ينظر: عيون أخبار الإمام الرِّ

��ه لا يخلُّ بواج��بٍ في حكمته،  ��ه تعالى ع��ادلٌ، هو أنَّ �الح: 47. إنَّ  ))) ال��كافي، للحلب��يّ، أب��و الصَّ
ولا يفع��ل قبيحً��ا، بالبرهان كون��ه تعالى عالًامـ لا يجهل ش��يئًا وغنيًّا لا يحت��اج إلى شيء ثبت كونه 
ع��ادًال م��ن حيث كان وقوع القبيح لا يصحُّ إَّال لجهلٍ به أو لس��هوٍ عنه أو حاجة إليه، وكلُّ ذلك 
، والحكم بجميع أفعاله وما يتعلَّق بها بالحسن.  مستحيلٌ فيه تعالى، فيجب القطع على كونه عادًال
وهذا القدر كافٍ في تنزيهه س��بحانه عن القبيح على جهة الجملة، وإن فقدنا العلم بوجه الحس��ن 
لف رضي الله عنهم في بيان وجه الحكمة  في كلٍّ منها على جهة التفصيل، غير أنَّا نسلك منهج السَّ
في جميع ما فعله س��بحانه، وأمر به وأباحه، على جهة التفصيل؛ لتكمل الفائدة، وتس��قط الش��بهة 
ل ذلك إثبات العقل طريقًا إلى العل��م بوجوب واجبات وقبح قبائح  في ذل��ك من كلِّ وجه. ف��أوَّ
وجبت وقبحت لما هي عليه؛ ليكون الكلام في العدل وفس��اد الجبر مبنيًّا على ذلك، وقد س��لف 
بي��ان ذل��ك، وأوضحنا أنَّ العلم بوجوب الصدق والإنصاف وس��ائر الواجب��ات الأولة، وقبح 
 الظلم والكذب وس��ائر القبائح الأولة، ضروري من أوائل العقول، لا تعلُّق للعبد به، وأنَّه إنَّما= 
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ة بوَّ ف�صل النُّ

والنُّبوة))) حس��نةٌ لا ينفكُ حس��نها من وجوبها؛ لأنَّه لا يمتن��ع أَن تكون في أفعالنا 

=وجب��ت الأفعال؛ لكونه��ا صدقًا و إنصافًا، وقبح��ت التروك؛ لكونها ظل�ًا�مً وكذبًا، فأغنى عن 
ة  إعادتها ههنا. وإذا ثبت ذلك، وجب إثباته س��بحانه قادرًا على القبيح؛ ليصحَّ تنزيهه عنه، والدالَّ
على ذلك ثبوت كونه تعالى قادرًا لنفسه، وذلك يقتضي كونه سبحانه قادرًا على كلِّ ما يصحُّ كونه 
مقدورًا، والقبيح من جملة المقدورات بغير ش��بهة، فيجب أن يكون قادرًا عليه. وأيضًا فإنَّ صفة 
القبح وجهٌ للفعل، كالحس��ن، وليس بجنس، فيجب؛ لكونه تعالى قادرًا على سائر الأجناس، أنْ 

يكون قادرًا على وجوهها التي يحدث عليها.
ة: النَّبيّ، هو الإنسان الُمخبر عن الله تعالى بغير واسطة أحد من البشر. ))) النُّبوَّ

ف النَّبيّ: بأنَّه الإنسان الُمخبر عن الله تعالى بغير واسطة أحد من البشر، فبقيد الإنسان يخرج  وعرِّ 	
الَملك، وبقيد الُمخبر عن الله يخرج المخبر عن غيره، وبقيد عدم واس��طة بشر يخرج الإمام والعالم، 
ر هذا، فاعلم أنَّ النبَّوة، مع حس��نها، واجبة  برُخمان عن الله تعالى بواس��طة النبيّ. إذا تقرَّ ما  فإَّهن

في الحكمة.
لي��ل ع�ىل ذلك، هو أنَّه لـ�َّا�مَّ كان المقصود من إيج��اد الخلق هو المصلحة العائ��دة إليهم، كان  والدَّ 	
ا في أحوال  إس��عافهم ب�ام فيه مصالحهم وردعهم عَّام فيه مفاس��دهم واجبًا في الحكم��ة؛ وذلك إمَّ

معاشهم، أو أحوال معادهم.
ا في أحوال معاش��هم: فهو أنَّه لَّامـ كانت الضرورة داعية في حفظ النَّوع الإنس��انّي إلى الاجتماع  أَمَّ 	
الذي يحصل معه مقاومة كلِّ واحدٍ لصاحبه فيما يحتاج إليه، استلزم ذلك الاجتماع تجاذبًا وتنازعًا 
يحص�الن من محبَّة كلِّ واحدٍ لنفس��ه، وإرادة المنفعة لها دون غيرها، بحيث يفضي ذلك إلى فس��اد 

النَّوع واضمحلاله.
فاقتض��ت الحكمة وجود ع��دل يفرض شرعًا يجري بين النَّوع، بحيث ينق��اد كلُّ واحدٍ إلى أمره،  	

وينتهي عند زجره.
، إذ ل��كلِّ واحدٍ رأيٌ يقتضي��ه عقله،=  ًال ��ـرع إليه��م؛ لحصل م��ا كان أوَّ ث��مَّ ل��و فرض ذلك الشَّ 	 
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ما هو مفس��دة مقرب إلى فس��اد، وما هو حسن مقرب إلى صلاح، ولا نعلم الفرق بينهما 

=وميلٌ يوجبه طبعه، فلا بدَّ حينئذٍ من ش��ارعٍ متميِّزٍ بآياتٍ ودلالاتٍ تدلُّ على صدقه، كي يشرع 
د العاصي؛ ليكون ذلك أدعى إلى انقيادهم  غًا له عن ربِّه، يَعِدُ في��ه المطيع، ويتوعَّ ذل��ك الشرع مبلِّ

لأمره ونهيه.
��ة لا تحصل إَّال بك�امل النَّفس بالمعارف  ��ا في معاده��م: فه��و أنَّه لَّامـ كانت الس��عادة الأخُرويَّ وأمَّ 	
ة، وانغمار العقل في الملابس البدنيَّة مانعًا  ة والأعمال الصالح��ة، وكان التعلُّق بالأمور الدنيويََّ الحقَّ
 ، م��ن إدراك ذلك ع�ىل الوجه الأتمِّ والنَّهج الأصوب، أو يحصل إدراكه، لكن مع مخالجة الش��كِّ

ومعارضة الوهم.
لائل  ر له��م الدَّ ف�ال ب��دَّ حينئذٍ من وجود ش��خصٍ لم يحصل ل��ه ذل��ك التعلُّق المان��ع؛ بحيث يقرِّ 	
حها لهم، ويزيل الشبهات ويدفعها، ويعضد ما اهتدت إليه عقولهم، ويبِّني لهم ما لم يهتدوا  ويوضِّ
ر لهم العبادات والأعمال الصالحة، ما هي، وكيف هي،  رهم خالقهم ومعبودهم، ويقرِّ إليه، ويذكِّ
رها عليهم؛ ليس��تحفظوا التذك�ري بالتكرير، كي  م، ويكرِّ لفى عند رِّهب  ع�ىل وجهٍ يوجِب له��م الزُّ

هو والنسيان اللَّذان هما كالطبيعة الثانية للإنسان. لا يستولي عليهم السَّ
وذلك الشخص الُمفتقر إليه في أحوال المعاش والمعاد، وهو النَّبيّ، والنَّبيُّ واجبٌ في الحكمة،  	

وهو المطلوب.
.٨١ : ّ لِِّي مة الح ينظر: النافع يوم الحشر في شرح الباب الحادى عشر، العلَّا 	

د، عن الحس��ن بن محب��وب، عن الأح��ول، قال: س��ألت أبا  ��د ب��ن يحي��ى، عن أحمد ب��ن محمَّ محمَّ 	
س��ول الَّذي يأتيه جبرئيل قبًال فيراه ويكلِّمه،  ث، قال: الرَّ س��ول والنَّبيِّ والمحدَّ جعفر عن الرَّ
ا النَّبيّ فهو الَّذي يرى في منامه، نحو رؤيا إبراهيم، ونحو ما كان رأى رس��ول  فهذا الرس��ول، وأمَّ
 د ة قبل الوحي، حتَّى أتاه جبرئيل من عند الله بالرسالة، وكان محمَّ الله من أسباب النبوَّ
، ومن الأنبياء  س��الة من عند الله، يجيئه بها جبرئيل، ويكلِّمه بها قبًال ة وجاءته الرِّ حين جمع له النبوَّ
ثه، من غير أن يكون يرى في اليقظة،  ة، ويرى في منامه، ويأتيه الروح ويكلِّمه ويحدِّ من جمع له النبوَّ

ث فيسمع، ولا يعاين ولا يرى في منامه. ث فهو الَّذي يحدَّ ا الـمُحدَّ وأمَّ
الكافي: الكليني: ١٧٦/١. 	

د: حَتَّى أَفْضَتْ كَرَامَةُ اللهِ سُبْحَانَهُ  قال س��يِّد البلغاء في النَّهج الشريف، يصف رسول الله محمَّ 	
��جَرَةِ الَّتيِ  ��د، فَأَخْرَجَ��هُ مِنْ أَفْضَ��لِ الْـمَعَادِنِ مَنْبتًِا، وَأَعَزِّ الأرُومَاتِ مَغْرِسً��ا، مِنَ الشَّ َمَّ إَىل ُحم
صَ��دَعَ مِنْهَا أَنْبيَِاءَهُ، وَانْتَجَبَ مِنْهَا أُمَنَاءَهُ، عِتْـرَتُهُ خَيْـرُ الْعِتَـرِ، وَأُسْ��ـرَتُهُ خَيْـرُ الأسَُ��ـرِ، وَشَ��جَرَتُهُ 

جَرِ، نَبَتَتْ ِيف حَرَم، وَبَسَقَتْ ِيف كَرَم، لَـهَا فُرُوعٌ طوَِالٌ، وَثَمَرٌ َال يُناَلُ.= خَيْـرُ الشَّ
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ة؛ وهذا أفرع عليه��ا، والفرع لا يكون  ضرورة؛ لأنَّ معرف��ة الله تعالى لا تك��ون ضروريَّ
أق��وى م��ن الأصل، فلم يبقَ يتميَّ��ز لنا إَّال بالبعث��ة)))، فوجب فيها البعث��ة لذلك)))، ولم 
ينفكّ وجوبها عن حس��نها، والنس��خ حس��ن؛ لأنَّه من فعله تعالى، وهو تابع للمصالح؛ 
ة)))،  ع��اؤه النبوَّ د ادِّ ة نبيِّنا محمَّ ليل على نب��وَّ ، وواقعٌ س��معًا))). والدَّ  وه��و جائزٌ عقلًا

=ثمَّ قال: فَهُوَ إمَِامُ مَنِ اتَّقَى، وَبَصِيَرةُ مَنِ اهْتَدَى، وسِـرَاجٌ لَـمَعَ ضَوْؤُهُ، وَشِهَابٌ سَطَعَ نُورُهُ،  	
مُهُ الْفَصْلُ، وحُكمُهُ العَدْلُ، أَرسَلَهُ عَلى حيِن  شْدُ، وَكََال وَزَنْدٌ بَرَقَ لَـمْعُهُ؛ سِيَرتُهُ الْقَصْدُ، وَسُنَّتُهُ الرُّ

سل، وهفوة عن العمل، وغباوة من الأمم. فَتـرَةٍ مِنَ الرُّ
نهج البلاغة: الإمام علّي بن أبي طالب: الخطبة 94: ١٨٥/١. 	

تي يفيد انتظام أمور  ��ـرائع والأحكام، الَّ د بالتَّأييد الإلهيّ الواضع للشَّ ��خص المؤيَّ : هو الشَّ والنبيُّ 	
النَّ��اس في معاش��هم ومعادهم، بحس��ب الاجت�امع والانف��راد، إذا أطاعوه، هو مَ��ن اجتمع فيه 

خواصٌّ ثلاث:
ل: أن يكون له اطلاِّع على المغيَّبات الكائنة، والماضية، والآتية. الأوَّ 	

والثَّ��اني: ظهور الأفعال الخارقة للعادة، لكون هيولي عالم العناصر مطيعة له، وهذا بناءً على تأثير  	
النُّفوس في الأجسام وأحوالها.

رة بصور محسوسة، ويسمع كلامهم وحيًا من الله تعالى إليه. والثَّالث: أن يرى الملائكة مصوَّ 	
شرح المصطلحات الفلسفيَّة، مجمع البحوث الإسلاميَّة: 403/1. 	

 ّوأهل البيت أدرى ب�ام فيه، وأقرب إلى معرفة ش��ؤون النَّبي ،الم��رويُّ ع��ن أهل البي��ت (((
ة، أنَّ بعثة النبيّ كانت في الس��ابع والعشرين من ش��هر رجب، وهذا هو المش��هور، بل  الخاصَّ

يعة. أدَّعى المجلسّي الأجماع عليه عند الشِّ
الصحيح من سيرة النبي: السيِّد جعفر مرتضى: ٢٤٤/٢. 	

))) العبارة غير واضحة؛ لرداءة في المخطوطة، ويقوى في ظنِّي أنَّـها كما بيَّـنَّا.
ة؛ لأنَّـها حس��نة،   ))) والم��راد في بي��ان العبارات الآنفة: لفعله الحس��ن س��بحانه وتعالى أوجب النبوَّ
لا ينف��كُّ حس��نها ع��ن وجوبها، ولـ�َّا�مَّ كان من أفعالن��ا القبيح والحس��ن، أوجبها لمعرف��ة القبيح 
والحس��ن، فبدونها لا نعلم القبيح والحسن ضرورةً، فافرع عليه عدم معرفة الله سبحانه، والحال 
ه��ذا إَّال بها، والفرع في عدم المعرفة للقبح والحس��ن في أفعالن��ا لا يكون أقوى من الأصل، الذي 

ة. هو فعله الحسن؛ لانَّه لا يريد القبيح، ولا يأمر به، فأوجب النبوَّ
 ))) وقال أمير المؤمنين من خطبةٍ له في النهج: ولم يُـخلِ سبحانه خلقه من نبيٍّ مُرسَل، أو كتابٍ= 
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وظهور المعجزات عليه، ومعجزاته القرآن العظيم)))، وغيره ممَّا ظهر على يده.

بين لهم،  ـر بهم قلَّة عددهم، ولا كثرة المكذِّ ة قائمة، رُسل لا تقصِّ ة لازمة، أو محجَّ ل، أو حجَّ =منزَّ
هور،  ي له من بَعده، أو غابرٍ عَرفه من قَبله، على ذلك نسلت القرون، ومضت الدُّ من س��ابق س��مِّ
ته،  دًا رس��ول الله؛ لإنجاز عدَّ وس��لفت الآباء، وخلفت الأبناء، إلى أن بعث الله س��بحانه محمَّ
ته. مأخوذًا على النبيِّين ميثاقه، مش��هورة سام�ته، كريًام ميلاده؛ وأهل الأرض يومئذ مِلَلٌ  وتمام نبوَّ
قة، وأهواءٌ منتشرة، وطوائفَ متش��تِّتة، بين مش��بِّه لله بخلقه، أو ملحِد في اسمه، أو مشيٍر إلى  متفرِّ

لالة. وأنقذهم بمكانهِ من الجهالة. غيره، فهداهم به من الضَّ
نهج البلاغة: خطب الإمام علّي: ٢٤/١ الخطبة الأولى. 	

، بغير طريقٍ واضحٍ، ولا علمٍ قائمٍ،  ها، إذ لم يتركوهم همًال ��ف فيكم ما خلَّفت الأنبياء في أُمَم وخلَّ 	
كت��ابُ ربِّك��م فيكم مبيِّن��ا حلاله وحرام��ه، وفرائضه وفضائله، وناس��خه ومنس��وخه، ورخصه 
ـرًا مجمله،  ه وأمثاله، ومرس��له ومحدوده، ومحكمه ومتشابهه، مفسِّ ه، وعِبَر ه وعامُّ وعزائمه، وخاصُّ
��ع على العباد في جهله، وبين مثبت في الكتاب  ومبيِّنًا غوامضه، بين مأخوذ ميثاقٍ في علمه، وموسِّ
ص في الكت��اب تركه، وبين  فرض��ه، ومعلوم في الس��نَّة نس��خه، وواجب في الس��نَّة أخ��ذه، ومرخَّ
واجب بوقته، وزائل في مس��تقبله، ومباين بين محارمه من كبيٍر أوعد عليه نيرانه، أو صغيٍر أرصد 

له غفرانه، وبين مقبولٍ في أدناه، موسع في أقصاه.
نهج البلاغة الشريف، المصدر السابق. 	

ي مع  ت��ه، والتحدِّ ��د يدلُّ على نبوَّ ))) ظه��ور معج��زة القرآن وغيره، م��ع اقتران دعوة نبيِّنا محمَّ
واعي يدلُّ على الإعجاز، والمنقول معناه متواترًا من المعجزات يعضده. الامتناع، وتوفر الدَّ

.354/1 : ّ لِِّي مة الح كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، العلَّا 	
لاة  د علي��ه وآله الصَّ ة نبيِّنا محمَّ ة مطلقًا، شرع في إثبات نب��وَّ أق��ول: لَّامـ ف��رغَ من البحث في النب��وَّ 	
ا ظهور  ة؛ فيكون صادقًا، أمَّ ليل عليه: أنَّه ظهرت المعجزة على يده، وادَّع��ى النبوَّ �الم، والدَّ والسَّ

المعجزة على يَدِهِ فلِوَجهَين:
ى به فصحاء العرب،  ا إعجاز القرآن، فقد تحدَّ ل: إنَّ الق��رآن معجزة، وقد ظهر على ي��ده؛ أمَّ الأوَّ 	
لقوله تع��الى: ﴿ئا ئا ئە ئە﴾ البق��رة: 23، ﴿پ پ پ پ ڀ﴾ هود: 

ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ﴿ڀ   ،13
ڤ ڤ ڦ﴾ الأسراء: 88.

ي مع امتناعهم عن الإتيان بمثل��ه، مع توفر الدواعي عليه، إظه��ارًا لفضلهم، وإبطاًال  والتح��دِّ 	
ا ظهوره على=   لدعواه وس�المته من القتل، يدلُّ على عجزهم، وعدم قدرتهم على المعارضة، وأمَّ
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ى به العرب، مع قدرتهم ع�ىل الفصاحة الزائدة في  ووج��ه إعجاز القرآن، أنَّه تح��دَّ

=يده فبالتواتر.
الثاني: أنَّه نُقِل عنه معجزات كثيرة؛ كنبوع الماء من بين أصابعه، حتَّى اكتفى الخلق الكثير من  	
الماء القليل، بعد رجوعه من غزوة تبوك، وكغور ماء بئر الحديبية لَّامـ استس��قاه أصحابه بالكلية، 
ونشفت البئر، ودفع سهمه إلى البراء بن عازب، وأمره بالنزول وغرزه في البئر، فغرزه؛ فكثر الماء 

في الحال، حتَّى خيف على البراء من الغرق.
وتفل في بئر قومٍ، شكوا إليه ذهاب مائها في الصيف، حتَّى انفجر الماء الزلال منها، فبلغ أهل  	

اليمامة ذلك، فسألوا مسيلمة لَّامـ قلَّ ماء بئرهم ذلك، فتفل فيها؛ فذهب الماء أجمع.
: شقَّ فخذ شاة وجئني بعسٍّ من  ولَّامـ نزل قوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ﴾، قال لعٍّلي 	
، وأكلوا  لبن، وادع لي من بني أبيك بني هاش��م؛ ففعل عليٌّ ذلك، ودعاهم، وكانوا أربعين رجلًا
حتَّى شبعوا، ما يُرى فيه إَّال أثر أصابعهم، وشربوا من العسِّ حتَّى اكتفوا، واللبن على حاله، فلَّام 
د، فقاموا قبل أن يدعوهم إلى  أراد أن يدعوهم إلى الإس�الم، قال أبو لهب: كاد أن يس��حركم محمَّ

الله تعالى.
: افعل مث��ل ما فعلت؛ ففعل مثل ذلك في اليوم الثاني، فل�َّا�مَّ أراد أن يدعوهم، عاد أبو  فق��ال لعٍّلي 	
: افعل مث��ل ما فعلت؛ ففعل مث��ل ذلك في الي��وم الثالث، فبايع  له��ب إلى كلامه، فق��ال لعٍّلي

علّي على الخلافة بعده ومتابعته.
وذب��ح ل��ه جابر ب��ن عبد الله عناقً��ا يوم الخن��دق، وخبز له صاع ش��عير، ثمَّ دع��اه، فقال: أنا  	
وأصح��ابي؟ فق��ال: نع��م، ثمَّ ج��اء إلى امرأت��ه وأخبرها بذل��ك، فقالت ل��ه: أنت قل��ت، امضِ 

وأصحابك؟ فقال لا: بل هو، لَّامـ قال: أنا وأصحابي، قلت: نعم، فقالت: هو أعرف بما قال.
فلَّام جاء عليه وآله الس�الم، قال: ما عندكم؟ قال: ما عندنا إَّال عناق في التنور، وصاع من ش��عير  	

خبزناه، فقال: أقعِد أصحابي عشرة عشرة، ففعل، وأكلوا كلَّهم.
ه، وش��هد الذئب له بالرس��الة، فإنَّ رهبان بن أوس كان يرعى غنًام له،  وس��بَّح الحصا في كفِّ 	
د  فجاء ذئب فأخذ ش��اة منها، فس��عى نحوه، فقال له الذئب: العجب من أخذي ش��اة، هذا محمَّ
يدع��و إلى الح��قِّ فلا تجيبون��ه، فجاء إلى النبيِّ وأس��لم، وكان يدعى مكلِّم الذئ��ب، وتفل في عين 
علّي لَّامـ رمدت، فلم ترمد بعد ذلك أبدًا، ودعا له بأن يصرف الله تعالى عنه الحرَّ والبرد، وكان 
لباس��ه في الصيف والشتاء واحدًا، وانشقَّ له القمر، ودعا الشجرة فأجابته، وجاءته تخدُّ الأرض 
ذ منبًرا، فانتقل  م��ن غير ج��اذبٍ ولا دافعٍ، ثمَّ رجعت إلى مكانها، وكان يخطب عند الج��ذع، فاَّخت

إليه، فحنَّ الجذع إليه حنين الناقة إلى ولدها، فالتزمه فسكن.=
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النَّظ��م والنث��ر والخطب والش��عر؛ فعجزوا ع��ن معارضته، وعدلوا عنه��ا إلى الحروب، 

=وأخبرن��ا بالغي��وب في مواضع كثيرة، كما أخبر بقتل الحس�ني، وموضع القت��ل به، فقُتلِ في  	
س، فقُتلِ بعده، وأخ�بر أصحابه بفتح مصر،  ذل��ك الموضع، وأخبر بقتل ثابت بن قيس بن ش�َّا�مَّ
ة باليمامة، وادِّعاء  ًا، وأخبرهم بادِّعاء مس��يلمة النب��وَّ ة ورِمح وأوصاه��م بالقبط خيًرا، فإنَّ لهم ذمَّ
يلميّ العبسّي قرب وفاة النَّبي، وقَتَل  ما س��يُقتَلان، فقُتلِ فيروز الدَّ ة بصنعاء، وأَّهن العبسّي النبوَّ
خالد بن الوليد مس��يلمة، وأخبر عليًّا بخبر ذي الثدية وس��يأتي، ودع��ا على عتبة بن أبي لهب 
لـ�َّا�مَّ تلا )والنَّجم(، فقال عتبة كفرت بربِّ )والنَّجم(، بتس��ليط كل��ب الله عليه، فخرج عتبة 
��ام، فخرج الأس��د، فارتعدت فرائصه، فقال له أصحابه: م��ن أيِّ شيءٍ ترتعد، فقال: إنَّ  إلى الشَّ
د، ثمَّ أحاط القوم بأنفسهم  �امء على ذي لهجةٍ أصدق من محمَّ ، فوالله ما أظلَّت السَّ دًا دعا عليَّ محمَّ
ومتاعهم عليه، فجاء الأس��د يهمش رؤوس��هم واحدًا واحدًا حتَّى انته��ى إليه، فضغمه ضغمة، 
فف��زع من��ه، وأخبر بموت النجاشّي، وقتل زيد بن حارثة بمؤت��ه، فأخبر بقتله في المدينة، وأنَّ 
اية عبد الله بن رواحة،  اية، ثمَّ قال: قتل جعفر، ثمَّ توقَّف وقفة، ثمَّ قال: وأخذ الرَّ جعفرًا أخذ الرَّ
ث��مَّ قال: وقت��ل عبد الله بن رواحة، وقام إلى بيت جعفر، واس��تخرج ول��ده، ودمعت عيناه، 

.ونعى جعفرًا إلى أهله، ثمَّ ظهر الأمر كما أخبر
ن معاوية  ر: تقتلك الفئة الباغية، فقتله أصحاب معاوية، ولاش��تهار هذا الخبر، لم يتمكَّ وقال لعَّام 	
ار  من دفعه، واحتال على العوام، فقال: قتله من جاء به، فعارضه ابن عبَّاس، وقال: لم يقتل الكفَّ

إذَن حمزة، وإنَّما قتله رسول الله؛ لأنَّه هو الَّذي جاء به إليهم، حتَّى قتلوه.
ما  : س��تقاتل بع��دي النَّاكثين والقاس��طين والمارقين، فالناكثون طلح��ة وزبير؛ لأَّهن وقال لعٍّلي 	
م ظَلَمة بغاة، والمارقون هم  بايعاه ونكثا، والقاسطون هم الظالمون، وهم معاوية وأصحابه؛ لأَّهن
��ة، وهم الخوارج، وهذه المعجزات بعض ما نق��ل، واقتصرنا على هذا القدر؛  الخارج��ون عن الملَّ

لكثرتها، وبلوغ الغرض بهذه، وقد أوردنا معجزات أخرى في كتاب نهاية المرام.
قال: وإعجاز القرآن، قيل لفصاحته وقيل لأسلوبه وفصاحته معًا، وقيل للصرفة، والكلُّ محتمَل. 	

واحتجَّ السيِّد المرتضى بأنَّ العرب كانوا قادرين على الألفاظ المفردة، وعلى التركيب، وإنَّما مُنعِوا  	
عن الإتيان بمثله تعجيزًا لهم عَّام كانوا قادرين عليه، وكلُّ هذه الأقسام محتمَلة.

قال: والنسخ تابع للمصالح. 	
أق��ول: هذا إش��ارة إلى الردِّ على اليهود، حيث قالوا بدوام شرع موس��ى، قالوا: لأنَّ النَّس��خ  	
باطل؛ لأنَّ المنس��وخ إن كان مصلحة قُبِّح النهّى عنه، وإن كان مفس��دة، قُبِّح الأمر به، وإذا بطل 

=.النسخ لزم القول بدوام شرع موسى
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ماء. وسفك الدِّ

والعاق��ل لا يع��دل ع��ن الأس��هل إلى الأش��قِّ إَّال للعج��ز عن��ه، ول��و عُ��ورِضَ 
��ه  أنَّ علمن��ا  تنق��ل؛  لم  فل�َّا�مَّ  ته��م،  حجَّ تك��ون  كان��ت  ��ا  لأَّهن المعارض��ة؛   لنقل��ت 
=وتقري��ر الجواب أن نقول: الأحكام منوطة بالمصالح، والمصالح تتغَّري بتغُّري الأوقات، وتختلف  	
باخت�الف المكلَّفين، فج��از أن يكون الحكم المع�َّن�يَّ مصلحة لقوم، وفي زم��ان فيؤمر به، ويكون 
م على نوح بعض ما أحلَّ لمن  مفس��دة لقوم، وفي زمان آخر فينهى عنه، قال: وقد وق��ع حيث حرَّ

م الجمع بين الأخُتَين، وغير ذلك. ره، وحرَّ م، وأوجب الختان بعد تأخُّ تقدَّ
: ج��واز وقوعه، وههنا  ًال ��ه بَّني أوَّ أق��ول: هذا تأكي��د لإبطال قول اليهود المانعين من النس��خ، فإنَّ 	
��ه قد جاء في الت��وراة: أنَّ الله تعالى، قال لآدم  ب�َّن�يَّ وقوعه في شرعه��م، وذلك في مواضع، منها: أنَّ
اء: قد أبحت لك�ام كلَّ ما دبَّ على وجه الأرض، فكانت له نف��س حيَّة، وورد فيها أنَّه  وح��وَّ
 م على نوح ق��ال لنوح: خُذ مع��ك من الحيوان الحلال كذا، ومن الحيوان الح��رام كذا، فحرَّ
مه على غيره من  ، وحرَّ بعض ما أباحه لآدم، ومنها: أنَّه أباح لنوح تأخير الِختان إلى وقت الكَربِ
م على موسى تأخير  الأنبياء، وأباح لإبراهيم تأخير ختان ولده إسماعيل إلى حال كبرِه، وحرَّ

.م على موسى ام، ومنها: أنَّّه أباح لآدم الجمع بين الأخُتَين، وحرَّ الختان عن سبعة أيَّ
قال: وخبرهم عن موسى بالتأبيد مختلق، ومع تسليمه؛ لا يدلُّ على المراد قطعًا. 	

كوا  زوا عقلًا وقوع النَّسخ، ومنعوا من نَسخِ شريعة موسى، وتمسَّ أقول: إنَّ جماعة اليهود جوَّ 	
وام، ودوام الشرع  ��كوا بالسبت أبدًا، والتأبيد يدلُّ على الدَّ بما روي عن موس��ى، أنَّه قال: تمسَّ

.د ة محمَّ بالسبت ينفي القول بنبوَّ
تَلق، ونُسِ��ب إلى ابن الراونديّ، الثاني: لو سلَّمنا  ل: إنَّ هذا الحديث ُخم والجواب من وجوه، الأوَّ 	
نقله؛ لكنَّ اليهود انقطع تواترهم؛ لأنَّ بخت نصر استأصلهم وأفناهم حتَّى لم يبقَ منهم من يوثَق 
وام،  ا قد وردت في التوراة لغير الدَّ بنقل��ه، الثالث: إنَّ لفظ��ة التأبيد لا تدلُّ على الدوام قطعًا؛ فإَّهن
كما في العبد أنَّه يُستخدَم ستّ سنين، ثمَّ يُعرَض عليه العتق في السابعة، فإن أبى العتق، ثُقِب أذنه 
واس��تُخدمَ أبدًا، وفي موضع آخر يُس��تخدَم خمسين س��نة، وأمروا في البقرة التي كُلِّفوا بذبحها أن 
بوا إلى كلِّ يومٍ خروفَين، خروف  يكون لهم ذلك س��نَّة أبدًا، ثمَّ انقطع تعبُّدهم بها، وفي التوراة قرَّ
غدوة وخروف عش��يَّة بين المغارب، قربانًا دائًام لاحقًا بكم، وانقطع تعبدهم به، وإذا كان التأبيد 
وام، انتفت دلالته هنا قطعًا. ينظر: كش��ف المراد في شرح تجريد  في ه��ذه الص��ور لا يدلُّ على ال��دَّ

.٤٨٠ : ّ لِِّي مة الح الاعتقاد، )تحقيق الآملّي(: العلَّا
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لم تعارض))).

وتس��بيح  الج��ذع)))،  وحن�ني  القم��ر)))،  انش��قاق  مث��ل  الأخُ��ر،   والمعج��زات 

ى العرب بالقرآن،  ا ظهور المعجز؛ فلأنَّه تحدَّ ��ا دعواه النُّبوة فمتواتر، لا يدفعه إلَّّا مكابر، وأمَّ ))) أمَّ
ولم يعارض��وه، فلو كانوا قادرين على معارضته لعارضوه، لأنَّ دواعيهم كانت متوفِّرة إلى إظهار 
رًا إلى شيءٍ، وعلم أنَّه يحصل بما هو ق��ادر عليه، فإنَّه يفعله لا محالة،  غلبت��ه، وم��ن كان داعيه متوفِّ
تها، دلَّ على المعجز؛ لأنَّ العاقل لا  فل�َّا�مَّ لم يعارضوه، وعدلوا إلى حربه، مع صعوبة الحرب وش��دَّ

يعدل من الأسهل إلى الأشقِّ إَّال مع العجز.
.304 : ّ لِِّي ق الح المسلك في أصول الدين، المحقِّ 	

��ـرون والمحدثون في قوله: ﴿ھ ھ ے ے﴾ س��ورة القمر، الآية: 1،  ))) أجمع المفسِّ
��ه قد اجتمع المشركون ليلة بدرٍ إلى النبيّ، فقالوا: إن كنت صادقًا، فش��قَّ لنا القمر فرقَتَين،  أنَّ
تَين، رؤي حرى ]أي جبل  قال: إن فعلت تؤمنون؟ قالوا: نعم، فأش��ار إليه بإصبعه؛ فانش��قَّ شقَّ

حِراء[ بين فلقَيه.
فا، ونصفٌ على  وفي رواي��ة نصفًا على أبي قبيس، ونصفًا على قعيقعان، وفى رواية نصفٌ على الصَّ 	

المروة.
د، فقال رجل: إن كان سَحَركم، فلم يسحر  فقال: اش��هدوا اشهدوا، فقال ناس: سَحَرنا محمَّ 	
النَّ��اس كلَّه��م. وكان ذلك قبل الهجرة، وبقي ق��در ما بين العصر إلى الليل، وه��م ينظرون إليه، 
، فن��زل: ﴿ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ﴾. وفى رواية  ويقولون: هذا س��حرٌ مس��تمرٌّ
��م رأوا مثل ما رأوا، قال نصر بن  أنَّه قدم الس��فار م��ن كلِّ وجه، فما من أحد قدِم إَّال أخبرهم أَّهن

المنتصر:
رأىوال����ق����م����ر ال�����ب�����در الم����نر�ي�� ش��ق��ه لم����ا  ع���ج���ب  سِ����ح����رٌ  ف���ق���ي���ل 

، وحملت الذهب الذي دفعه إلى س��لمان، وب��ارك فيه، ووفى بكلِّ  وغ��رس نوى، فنب��ت نخلًا 	 
ما كان عليه، وما نقص منه، وأرطبت في وقتٍ واحد.

ينظر: تفسير نور الثقَلَين، الحويزيّ: 175/5. 	
ا حنين العود إلى رسول الله، فإنَّ  ))) حديث حنين العود، وفيه ما يدلُّ على فضل علـيّ: وأمَّ
 رس��ول الله كان يخطب بالمدينة إلى جذع نخلةً في صحن مس��جدها، فقال له بعض أصحابه: 
م يحبُّون النَّظر إليك إذا خطبت، فلو أذنت في أن نعمل لك  يا رسول الله إنَّ النَّاس قد كثروا، وأَّهن

منبًرا له مراقٍ ترقاها، فيراك النَّاس إذا خطبت. فأَذِن في ذلك.=
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الحصاء)))، وإنباع الماء من بين أصابعه)))، وإطعام الخلق الكثير من الطعام اليسير))).

=فل�َّا�مَّ كان يوم الجمعة، مرَّ بالجذع، فتجاوزه إلى المنبر فصعده، فلَّام اس��توى عليه، حنَّ إليه ذلك  	
الج��ذع حن�ني الثكلى، وأنَّ أن�ني الحبلى، فارتفع ب��كاء النَّ��اس وحنينهم وأنينه��م، وارتفع حنين 
الج��ذع وأنينه في حنين الناس وأنينهم ارتفاعا بيِّناً؛ فلَّام رأى رس��ول الله ذلك، نزل عن المنبر، 
 وأت��ى الجذع فاحتضنه، ومس��ح عليه يده، وقال: أس��كن فما تجاوزك رس��ول الله تهاونًا بك، 
ولا اس��تخفافًا بحرمت��ك، ولكن ليت��مَّ لعب��اد الله مصلحتهم، ولك جلال��ك وفضلك، إذ كنت 

د رسول الله، فهدأ حنينه وأنينه، وعاد رسول الله إلى منبره، ثمَّ قال: مستند محمَّ
معاشر المس��لمين هذا الجذع يحنُّ إلى رسول ربِّ العالمين، ويحزن لبُعده عنه، وفي عباد الله الظالمين  	
أنفس��هم، م��ن لا يب��الي قُربٌ من رس��ول الله أو بُع��د، ]و[ لولا أِّين ما احتضن��ت هذا الجذع، 

ومسحت يدي عليه، ما هدأ حنينه وأنينه إلى يوم القيامة.
.88 :ّينظر تفسير الأمام العسكري 	

ا من الحصى، فس��بَّحن  ))) الخرائ��ج والجرائح، قطب الدي��ن الراونديّ: ٤٧/١: النبيّ أخذ كفًّ
في يده، ثمَّ صبَّهنَّ في يد علّي؛ فس��بَّحنَ في يده، حتَّى س��معنا التسبيح في أيديهما، ثمَّ صبهنَّ في 

أيدينا فما سبَّحت.
وينظر أيضًا: مناقب آل أبي طالب، ابن شهر آشوب: ٨٠/١، البحار، المجلسّي: ٣٧٧/١٧. 	

ثنا  ثنا علـيّ ب��ن الجعد، قال: حدَّ ��د بن س��ليمان قال: أخبرنا علـيّ بن عب��د العزيز، قال: حدَّ ))) محمَّ
ة، وحصين عن س��الم بن أبي الجع��د عن جابر بن عب��د الله، قال: أصابنا  ش��عبة ع��ن عمرو بن مرَّ
عطش بالحديبية، فحشرنا إلى رس��ول الله وبين يديه ت��ور فيه ماء، فقال بإصبعه هكذا، فقال: 
ة( في حديثه: فوس��عنا  ا عيون، قال عمرو )بن مرَّ خُ��ذوا. فجعل الماء يتخلَّل من بين أصابعه كأَّهن

أنا. وكفانا. وقال حصين: فشربنا وتوضَّ
د بن س��ليمان الك��وفّي: ٧٥/١. وأيضًا: إعلام الورى  ينظر: مناقب الإمام أمير المؤمنين، محمَّ 	

بأعلام الهدى، الشيخ الطبرسّي: ٧٥/١. 
اهب، فقد أورد  ))) إع�الم الورى بأعلام الهدى، الش��يخ الطبرس��ـيّ: ٦٥/١: حديث بح�رياء الرَّ
��ام تاجرًا، فلَّام تهيَّأ للرحيل  د بن إس��حاق بن يس��ار، قال: إنَّ أبا طالب خرج في ركبٍ إلى الشَّ محمَّ
وأجمع الس�ري، انتصب له رس��ول الله، فأخذ بزمام ناقته، وقال: يا ع��مُّ إلى من تَكلُِني، لا أبَ 

لي ولا أمَّ لي؟.
ف��رقَّ له أب��و طالب، فقال: والله لأخرجنَّ به معي ولا يفارقني ولا أفارقه أبدًا. فخرج وهو معه. 	
��ام، وبها راهب، يُقال له بح�رياء، في صومعة له، وكان=  كب بصرى من أرض الشَّ  فل�َّا�مَّ نزل الرَّ
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ون به قب��ل ذلك، لا يكلِّمهم ولا يع��رض لهم، فلَّام  =أعل��م أه��ل النصرانيَّة، وكان كث�رًيا ما يمرُّ
نزل��وا ذلك العام قريبًا من صومعته، صنع لهم طعاما، وذلك فيما يزعمون عن شيءٍ رآه، وهو في 
كب حين أقبل��وا، وغمامة بيضاء تظلُّه من بين القوم، ث��مَّ أقبلوا حتَّى نزلوا بظلِّ  صومعت��ه، في الرَّ
جرة على رسول  ت أغصان الشَّ ش��جرة قريبًا منه، فنظر إلى الغمامة حتَّى أظلَّت الش��جرة، وتهصرَّ
الله، حتَّ��ى اس��تظلَّ تحتها، فلَّام رأى ذل��ك بحيراء، نزل من صومعته، وق��د أمر بذلك الطعام 
فصُنِ��ع، ثمَّ أرس��ل إليهم فق��ال: إنِّي صنعت لكم طعامًا يا معشر قري��ش، وإنِّي أحبُّ أن تحضروا 

كم وعبدكم. كلُّكم، صغيركم وكبيركم، وحُرُّ
فقال له رجل منهم: يا بحيراء إنَّ لك اليوم لشأنًا، ما كنت تصنع لنا هذا الطعام وقد كنَّا نمرُّ بك  	
كثيًرا، فما ش��أنك اليوم؟ فقال له بحيراء: صدقت قد كان ما تقول، ولكنَّكم ضيف، وقد أحببت 

أن أكرمكم، وأصنع لكم طعامًا تأكلون منه كلُّكم.
فاجتمعوا إليه، وتخلَّف رسول الله من بين القوم؛ لحداثة سنِّه، في رحال القوم تحت الشجرة،  	
فل�َّا�مَّ رأى بح�رياء القوم، لم يجد الصفة التي يعرِف، فقال: يا مع�رش قريش لا يتخلَّف أحد منكم 

عن طعامي هذا.
قالوا له: ما تخلَّف عنَّا أحد ينبغي له أن يأتيك إَّال غلامٌ هو أحدث القوم سنًّا، تخلَّف في رحالهم. 	

قال: فأَّال تفعلوا، أدعوه حتَّى يحضر هذا الطعام معكم. 	
ى إنَّ هذا الل��وم بنا أن يتخلَّف ابن عبد المطَّلب  فق��ال رجل من قريش مع القوم: والَّلات والعزَّ 	

عن الطعام من بيننا.
قال: ثمَّ قام إليه فاحتضنه، ثمَّ أقبل به حتَّى أجلسه مع القوم، فلَّام رآه بحيراء، جعل يلحظه لحظًا  	
ش��ديدًا، وينظر إلى أش��ياء من جس��ده قد يجدها عن��ده في صفته، حتَّى إذا فرغ الق��وم من الطَّعام 
ى إَّال أخبرتني عَّام أسألك عنه. وإنَّما  قوا، قام بحيراء فقال له: يا غلام أسألك بالَّلات والعزَّ وتفرَّ

قال ذلك بحيراء؛ لأنَّه سمع قومه يحلفون بهما.
. ى، فوالله ما أبغضت كبغضهما شيئًا قطُّ فقال رسول الله: لا تسألني بالَّلات والعزَّ 	

فقال بحيراء: فوالله إَّال أخبرتني عَّام أسألك، فقال: سلني عَّام بدا لك. 	
فجعل يس��أله عن أش��ياء من حاله من نومه وهيئته وأموره، فجعل رسول الله يخبره، فيوافق  	
ة بين كتفيه على موضعه من  ذل��ك م��ا عند بحيراء من صفته، ثمَّ نظر إلى ظهره، فرأى خات��م النبوَّ

صفته التي عنده.
ه أبي طالب، فقال: ما هذا الغلام منك؟= قال: لَّامـ فرغ منه، أقبل على عمِّ 	
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والعلم بهذه المعجزات كون نقلها متواترًا ))).

=قال: ابني. 	
قال بحيراء: وما هو بابنك، وما ينبغي لهذا الغلام أن يكون أبوه حيًّا. 	

قال: فإنَّه ابن أخي. 	
قال: فما فعل أبوه؟. 	

ه حبلى به. قال: مات وأمُّ 	
ق��ال: صدق��ت، ارجع باب��ن أخيك إلى بلده؟ اح��ذر عليه اليه��ود، فوالله لئ��ن رأوه وعرفوا منه  	 

ا، فإنَّه كائنٌ لابن أخيك هذا شأنٌ، فأسرع به إلى بلده. ما عارفت منه؛ ليبغينَّه شـرًّ
ة، حين فرغ من تجارته بالشام. ه أبو طالب سريعًا حتَّى أقدمه مكَّ فخرج به عمُّ 	

ينظر: الاقتصاد، الشيخ الطوسّي: ١٨١. الخرائج والجرائح، قطب الدين الراونديّ: ١٠٢٩/٣.  	
رسائل المرتضى، الشريف المرتضى: ٢١٣/٣.

))) معنى التواتر والمتواتر.
ا التواتر في اللغة، فعبارة عن تتابع أشياء واحدًا بعد واحدٍ، بينهما مهلة. ومنه قوله تعالى: ﴿پ  أمَّ 	

ڀ ڀ ڀ﴾ سورة المؤمنون: الآية: 44، أي واحدًا بعد واحدٍ بمُهلة.
ا في اصطلاح الأصوليِّين، فقد قال بعض أصحابنا: إنَّه عبارة عن خبر جماعة بلغوا في الكثرة  وأمَّ 	
إلى حي��ث حصل العلم بقولهم. وه��و غلط، فإنَّ ما ذكره إنَّما هو حدُّ الخ�بر المتواتر، لا حدَّ نفس 
عة عبارة عن تتابع الخبر عن  ق بين التواتر والمتواتر، وإنَّما التواتر في اصطلاح المتشرِّ التوات��ر، وفرَّ

جماعة، مفيد للعلم بمخبره.
ا المتواتر، فقد قال بعض أصحابنا أيضًا: إنَّه الخبر المفيد للعلم اليقينيّ بمخبره، وهو غير مانع  وأمَّ 	
لدخ��ول خبر الواحد الصادق فيه، كيف وفيه زيادة لا حاجة إليها، وهي قوله: »العلم اليقينيّ«، 
عة عبارة عن خبر جماعة، مفيد  فإنَّ أحدهما كافٍ عن الآخر. والحقُّ أنَّ المتواتر في اصطلاح المتشرِّ

بنفسه للعلم بمخبره.
فقولن��ا: )خبر( كالجنس للمتوات��ر والآحاد، وقولنا: )جماعة( احتراز عن خ�بر الواحد، وقولنا:  	
��ه لا يكون متواترًا، وقولنا: )بنفس��ه(  )مفي��د للعلم( اح�تراز عن خبر جماع��ة لا يفيد العلم، فإنَّ
ادق على صدقهم، كما س��بق، وقولنا:  اح�تراز ع��ن خبر جماعة وافق دليل العقل، أو دلَّ قول الصَّ

ى متواترًا. )بمخبره( احتراز عن خبر جماعة أفاد العلم بخبرهم، لا )بمخبره(، فإنَّه لا يسمَّ
مة، فلا بدَّ من ذكر المسائل المتعلِّقة بخبر التواتر، وهي ستُّ مسائل: وإذ أتينا على بيان المقدِّ 	

المسألة الأولى: اتَّفق الكلُّ على أنَّ خبر التواتر مفيد للعلم بمخبره، خلافًا للسمنيَّة والبراهمة في=  	 
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وه��و معص��وم ع��ن المع��اصي، ك�ام لظه��ور المعج��زات ع�ىل ي��ده م��ن حص��ول 

=قولهم: لا علم في غير الضروريَّات إَّال بالحواس دون الأخبار وغيرها، ودليل ذلك ما يجده كلُّ 
عاقل من نفس��ه من العلم الضروريّ بالبلاد النائية، والأمم السالفة، والقرون الخالية، والملوك، 
لف الماضين، بما يرد علينا من  ة، والفضلاء المشهورين، والوقائع الجارية بين السَّ والأنبياء، والأئمَّ
الأخبار حسب وجداننا، كالعلم بالمحسوسات، عند إدراكنا لها بالحواس. ومَن أنكر ذلك، فقد 

سقطت مكالمته، وظهر جنونه أو مجاحدته.
ر اجت�امع الخلق الكثير والج��مّ الغفير على الأخب��ار بخبٍر واحدٍ،  ف��إن قيل ما ذكرتم��وه فرع تصوُّ 	
وذلك غير مس��لَّم، مع اختلافهم في الأمزج��ة والآراء والأغراض وقصد الصدق والكذب، كما 
. وإن  ، وحبّ الخير أو الش��ـرِّ ر اتِّف��اق أهل بلد م��ن البلاد على حبِّ طع��امٍ واحدٍ معَّني لا يتص��وَّ
ر اتِّفاق الخلق الكثير على الإخبار بشيءٍ واحدٍ، إَّال أنَّ كلَّ واحدٍ منهم يجوز أن يكون  سلَّمنا تصوُّ

كاذبًا في خبره، بتقدير انفراده، كما يجوز عليه الصدق.
فل��و امتن��ع ذلك عليه حالة الاجت�امع؛ لانقلب الجائز ممتنعًا، وهو مح��ال، وإذا جاز ذلك على كلِّ  	
واح��د واحد. والجملة لا تخرج عن الآحاد، كان خبر الجمل��ة جائز الكذب، وما يجوز أن يكون 
��ه لا يلزم أن ما ثبت للآح��اد يكون ثابتًا  كاذبً��ا، لا يك��ون العلم بما يخبر به واقعًا. وإن س��لَّمنا أنَّ
للجمل��ة، غير أنَّ القول بحصول العل��م بخبر التواتر يلزم منه أمر ممتنع فيمتنع، وبيانه من س��تَّة 

أوجه:
�بر جماعة بما يفي��د العلم؛ لجاز ع�ىل مثلهم الخبر بنقي��ض خبرهم، كما  ��ه ل��و جاز أن ُخت ل: أنَّ الأوَّ 	 
لون بأنَّ زي��دًا كان في وقت كذا ميتًا، ونقل الآخ��رون حياته في ذلك الوقت بعينه،  ل��و أخبر الأوَّ
 ، ف��إن حص��ل العلم بالخبََرين، لزم اجت�امع العلم الضروريّ بموته وحيات��ه في وقت واحد معَّني
ة، مع فرض تس��اوي المخبرين  وهو محال، وإن حصل العلم بأحد الخبَرين دون الآخر، فلا أولويَّ

في الكميَّة والكيفيَّة.
��ه لو حصل العل��م بخبر الجماع��ة الكثيرة؛ لحصل العل��م بما ينقله اليهود عن موس��ى،  الث��اني: أنَّ 	
تي دلَّت المعجزة القاطعة على صدقه  بة لرس��الة نبيِّنا، الَّ والنصارى عن عيس��ى، من الأمور المكذِّ

ال. فيها، ووجوب علمنا بها، واجتماع علمَين متناقضَين ُحم
ة نبيِّن��ا أحد؛ لأنَّ ما علم  ��ه لو حصل العلم الضروريّ بخ�بر التواتر؛ لما خالف في نبوَّ الثال��ث: أنَّ 	
 بال�رضورة لا يخال��ف، وحي��ث وقع الخ�الف في ذلك من الخل��ق الكثير، علمنا أن خ�بر التواتر 

لا يفيد العلم.
الرابع: أنَّه لو كان العلم الضروريّ حاصلًا بخبر التواتر، لما وقع التفاوت بين علمنا بما أخبر به=  	 



205
السنة الثامنة/المجلَّد الثامن/العدد السابع والعشرون

ال 1446هـ/نيسان 2025م شوَّ

نا�صر �سيِّد مزهر المرعبيّ الح�سينيّ

=أه��ل التواتر من وجود بعض الملوك، وعلمنا بأنَّه لا واس��طة بين النفي والإثبات، واس��تحالة 
��ات  ي��ن، وأنَّ الجس��م الواح��د لا يك��ون في آنٍ واح��دٍ في مكانَ�ني؛ لأنَّ الضروريَّ اجت�امع الضدَّ

 

لا تختلف، ولا يخفى وجه الاختلاف في سكون النفس إليهما.
الخام��س: هو أن ما يحصل من الاعتقاد الجازم بما يخبر به أهل التواتر، لا يزيد على الاعتقاد الجازم  	
بأنَّ ما ش��اهدناه بالأمس من وجود الأفلاك الدائرة، والكواكب الس��يَّارة، والجبال الش��امخة، أنَّه 
الذي نش��اهده اليوم، مع جواز أن يكون الله تعالى قد أعدم ذلك، وما نش��اهده الآن قد خلقه الله 

تعالى على مثاله، فإذا لم يكن هذا يقينيًّا، فما لا يزيد عليه في الجزم والاعتقاد أيضًا لا يكون يقينيًّا.
الس��ادس: أنَّه لو كان العلم الضروريّ حاصلًا من خبر التواتر، لما خالفناكم فيه؛ لأنَّ الضروريّ  	

لا يخالف. والجواب من جهة الإجمال والتفصيل.
ا التفصيل:  ، وأمَّ ا الاجمال: فهو أنَّ ما ذكروه تشكيك على ما علم بالضرورة، فلا يكون مقبوًال أمَّ 	

م. ر الاجماع، فيما تقدَّ ل، فجوابه بما سبق في بيان تصوُّ ا السؤال الأوَّ فأمَّ
��ا الس��ؤال الثاني، فلأنَّه لا يلزم أنَّ م��ا كان ثابتًا لآحاد الجملة، وجائزًا عليه��ا، أن يكون ثابتًا  وأمَّ 	
للجملة، وجائزًا عليها. ولهذا فإنَّه ما من واحد من معلومات الله إَّال وهو مُتناهٍ، وجملة معلوماته 
غ�ري متناهية، وكذلك كلُّ واحدٍ من آح��اد الجملة، فإنَّه جزء من الجملة، والجملة ليس��ت جزءًا 
ى الدار، وهي جزء منها، وليس��ت دارًا،  من الجملة، وكذلك كلُّ لبنة أو خش��بة داخلة في مس��مَّ

والمجتمع من الكلِّ دار.
بة من خمس��ة وخمس��ة، وكلُّ واحدة من الخمسَ��تَين ليست عشرة، والمجموع  وكذلك العشرة مركَّ 	

منهما عشرة، ونحوه.
��ه مهما أخبر جمع بما  ل، فهو فرض محال، فإنَّ ��ا م��ا ذكروه في الس��ؤال الثالث من الإل��زام الأوَّ وأمَّ 	
يحص��ل منه العلم بالمخبر، فيمتن��ع إخبار مثلهم في الكميَّة والكيفيَّ��ة وقرائن الأحوال بما يناقض 

ذلك.
ا الإلزام الثاني، فإنَّما يصحُّ أن لو قلنا إنَّ العلم يحصل من خبر كلِّ جماعة، وأنَّ خبر كلِّ جماعة  وأمَّ 	
توات��ر، وليس كذلك، وإنَّما دعوانا أنَّ العلم قد يحصل م��ن خبر الجماعة، ولا يلزم أن يكون خبر 

لًا للعلم. كلِّ جماعة محصِّ
��ات  ��ا الإل��زام الثال��ث، فغ�ري صحي��ح؛ لأنَّ التواتر إنَّما يفي��د العل��م في الإخبار عن المحسَّ وأمَّ 	
عي أنَّ كلَّ تواتر يجب  ة حكم، فلذلك لم يثبت بخبر التواتر، كيف وإنَّا لا ندَّ والمشاهدات، والنبوَّ
ة الفهم والاطلاِّع على=   حص��ول العلم بمخبره مطلقًا لكلِّ أحد؛ لتفاوت النَّاس في الس�امع وقوَّ
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النف�ري ع��ن قب��ول قول��ه عن��د وق��وع العصم��ة من��ه، والمعن��ى من��ه واجب��ة عق�ًلً)))، 
شرف  ه��و  والآخ��ر:  الأنبي��اء)))،  ع��ن  العصم��ة  ارتف��اع  أحدهم��ا:   بشرطَ�ني، 

عيه من حصول  =القرائ��ن المقترنة بالأخبار المفيدة للعلم، فمخالفة من يخالف غير قادحة فيما ندَّ
العلم به لبعض الناس.

عينا أن ما يحصل م��ن العلم بخبر التواتر من  ��ا الإلزام الرابع والخام��س، فإنَّما يصحُّ أن لو ادَّ وأمَّ 	
عي العلم العادي. وعلى هذا، فلا يخرج عن كونه علًام  الأم��ور البديهيَّة، وليس كذلك، بل إنَّما ندَّ

ة. بتقاصره عن العلوم البديهيَّة، ولا بمساواته لما قيل من العلوم العاديَّ
ر في العادة، في  ا الالزام الس��ادس، فحاصله يرجع إلى المكابرة والمجاحدة، وذلك غير متصوَّ وأمَّ 	
ا،  ر عليهم التواطؤ على الخطأ. ثمَّ لو كان الخلاف ممَّ��ا يمنع من كونه علًام ضروريًّ خل��ق لا يتص��وَّ
ا،  لكان خلاف السوفس��طائيَّة في حصول العلم بالمحسوس��ات، ممَّا يخرجه عن كونه علًام ضروريًّ

وهو خلاف مذهب السمنيَّة.
وما بعده، ينظر: الأحكام، الآمديّ: ١٤/٢. 	

وما هو اعتذارهم في خلاف السوفسطائيَّة في العلم بالمحسوسات، يكون عذرًا لنا في خلافهم لنا  	
في المتواترات.

مة الِحلـِّيّ: ١٤٢: إنَّ الأنبياء معصومون: ذهبت الإماميَّة كافَّة  ))) نهج الحقِّ وكشف الصدق، العلَّّا
ة وبعدها،  هون عن المعاصي قب��ل النبوَّ إلى أنَّ الأنبي��اء معصوم��ون عن الصغائر والكبائ��ر، ومنزَّ
عة، وخالفت  ة والضِّ على س��بيل العمد، والنس��يان، وعن كلِّ رذيلة ومنقصة، وما يدلُّ على الخسَّ

زوا عليهم المعاصي. الأشاعرة في ذلك، وجوَّ
ة وظهر المعجز على يده؟ فالجواب: علمنا ذلك بالتواتر، فإنَّه  ))) ف��إن قي��ل بما علمتم أنَّه ادَّعى النبوَّ
د بن عبد الله بن عبد المطَّلب بن هاش��م بن عبد مناف ظهر  لا يش��كُّ أحد في أنَّ رجلًا اس��مه محمَّ

ة. ة، وأدَّعى النبوَّ بمكَّ
صى، حتَّى ضبط المس��لمون له ألف معجزة، من  ��ا ظهور المعجز على يده، فأكثر من أن ُحي وأمَّ 	
ه،  جملتها القرآن، وانشقاق القمر، وحنين الجذع، ونبوع الماء من بين أصابعه، وختم الحصا في كفِّ
وش��كاية البعير، وس�الم الغزالة، وكلام الذئب، وكلام الذراع المسمومة، وإشباع الخلق الكثير 

من الطعام القليل، وإحياء الميت، والإخبار بالغيب، وأمثال ذلك.
ة، وظهر المعجز على يده، فهو نبيّ؟ فالجواب: هذه  ليل على أنَّ كلَّ من أدَّعى النبوَّ فإن قيل: ما الدَّ 	
ة لا تفتقر إلى دليل، لكنَّا ننبِّه عليها، فنقول: المعجز فعل الله تعالى، وهو قائم مقام=  مة ضروريَّ  مقدَّ
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ف، مبس��وط اليد، كلَّما  التكلي��ف)))، بدليل أنَّ الناس متى كان لهم رئيس مهيب، متصـرِّ
كانوا إلى الصلاح أقرب، وعن الفساد أبعد، وهذا معلوم ضرورة))).

اب. =التصديق، ومن صدقه الله تعالى، فهو صادق؛ لاستحالة أن يصدق الله الكذَّ
فإن قيل: هذا النبيّ الذي أثبتموه معصوم أم لا؟. 	

ل عمره إلى آخره، عن الس��هو والنس��يان والذنوب الكبائر والصغائر،  فالجواب: معصوم من أوَّ 	
عمدًا وسهوًا.

فإن قيل: ما حدُّ العصمة؟. 	
فالجواب: العصمة لطفٌ يفعله الله تعالى بالمكلَّف، بحث يمتنع منه وقوع المعصية، وترك الطاعة،  	

مع قدرته عليهما.
ل عمره إلى آخره؟. فإن قيل: ما الدليل على أنَّه معصوم من أوَّ 	

ليل على ذلك أنَّه لو عهد منه في س��الف عمره س��هو أو نسيان؛ لارتفع الوثوق عن  فالجواب: الدَّ 	
إخباراته، ولو عهد منه خطيئة؛ لنفرت العقول من متابعته، فتبطل فائدة البعثة.

ة، الشيخ المفيد: 36. ينظر: النكت الاعتقاديَّ 	
 ))) تقري��ب المعارف، أبو الصلاح الحلبيّ: ١٥٠: وهذا اللطف لا يتمُّ إلَّّا بوجود رئيس أو رؤس��اء 
لا يد على أيديهم، ترجع إليه أو إليهم الرئاس��ات، ولا يكون كذلك إَّال بكونه معصومًا، لأنَّا قد 
بينَّا وجوب استصلاح كلِّ مكلَّف غير معصوم بالرئاسة، فاقتضى ذلك وجوب رجوع الرئاسات 
إلى رئي��س معصوم، وإَّال اقتضى وجود ما لا يتناها من الرؤس��اء، أو الاخلال بالواجب في عدله 

ها فاسد. تعالى، وكِلَا
ولن��ا تحرير الدلالة على وجهٍ آخ��ر، فنقول: العلم بوجوب الحاجة إلى رئيس لا ينفصل من العلم  	
ا إنَّما علمنا حاجة المكلَّفين إلى رئيس من حيث وجدناه لطفًا في فعل الواجب،  بوج��ه الحاجة، لأنَّ
ر إَّال في مَن ليس بمعصوم، فصار العلم بالوجوب لا ينفصل من  واجتناب القبيح، وهذا لا يتقدَّ

العلم بوجهه.
��ه قد ثبت أنَّ الناس متى كان��وا غير معصومين، ويجوز  ))) الاقتصاد، الش��يخ الطوس��ـيّ: ١٨٣: إنَّ
منهم الخطأ، وترك الواجب، إذا كان لهم رئيس مُطاع، منبسط اليد، يردع المعاند، ويؤدِّب الجاني، 
ويأخ��ذ على يد الس��فيه والجاهل، وينتص��ف للمظلوم من الظالم، كانوا إلى وق��وع الصلاح وقلَّة 
الفس��اد أقرب، ومتى خَلَوا من رئيس على ما وصفناه، وقع الفس��اد، وقلَّ الصلاح، ووقع الهرج 

والمرج، وفسدت المعايش.=
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والإمام يجب أن يكون معصومًا؛ لأنَّه لو لم يكن كذلك، احتاج إلى إمامٍ آخر، وذلك 
ال))). ة لا نهاية لهم، وهو ُحم يؤدِّي إلى القول بأئمَّ

ويجب أن يكون حاويًا صفات الكمال بأسرها؛ لقبح تقديم المفضول على الفاضل)))، 

=وفي الأرش��اد، الش��يخ المفيد: ٣٤٢/٢: على ذلك ما يقتضيه العقل بالاستدلال الصحيح، من  	
وج��ود إمام معصومٍ كاملٍ، غنيٍّ عن رعاياه في الأحكام والعلوم، في كلِّ زمان؛ لاس��تحالة خلوِّ 
المكلَّفين من س��لطان يكونون بوجوده أقرب إلى الصلاح، وأبعد من الفس��اد، وحاجة الكلِّ من 
��ال، منبِّه للغافلين،  م للعصاة، رادع للغواة، معلِّم للجهَّ ذوي النقص��ان إلى مؤدِّب للجناة، مق��وِّ
ذ للأحكام، فاصل بين أهل الاختلاف، ناصبٌ للأمراء،  لال، مقيم للحدود، منفِّ ر م��ن الضَّ محذِّ

سادٍّ للثغور، حافظٍ للأموال، حامٍ عن بيضة الإسلام، جامعٍ للناس في الجمعات والأعياد.
))) الاقتصاد، الش��يخ الطوس��ـيّ: ١٨٩: يج��ب أن يكون الإمام معصومًا م��ن القبائح، والإخلال 
بالواجب��ات؛ لأنَّه لو لم يكن كذل��ك، لكانت علَّة الحاجة قائمة فيه إلى إم��امٍ آخر؛ لأنَّ النَّاس إنَّما 
احتاجوا إلى إمـامٍ؛ لكونهم غير معصومين، ومحالٌ أن تكون العلَّة حاصلة، والحاجة مرتفعة؛ لأنَّ 

ذلك نقص العلَّة.
ة  ل، وذلك ي��ؤدِّي إلى وجود أئمَّ ول��و احتاج إلى إم��ام، لكان الكلام فيه كال��كلام في الإمام الأوَّ 	 

لا نهاية لهم، أو الانتهاء إلى إمام معصوم، ليس من ورائه إمام، وهو المطلوب.
نا على جهة الحاجة؛  نا على الحاجة دلَّ �ام قلنا: إنَّ علَّة الحاجة هي ارتفاع العصمة؛ لأنَّ الذي دلَّ وإنَّ 	
ألا ترى أنَّ دليلنا في وجوب الرئاس��ة، هو أنَّ الفس��اد تقلُّ عند وجوده وانبساط سلطانه، وتكثر 
لاح  ��م لو كانوا معصومين، ل��كان الصَّ الص�الح، وذل��ك لا يكون إَّال ممَّ��ن ليس بمعصوم؛ لأَّهن
ش��املا أبدًا، والفس��اد مرتفعًا، فلم يحت��ج إلى رئيس يعلِّل ذلك. فب��انَ أنَّ علَّة الحاجة هي ارتفاع 
العصمة، ويجب أن تكون مرتفعة عن الإمام، وإَّال أدَّى إلى ما بيَّـنَّا فس��اده، وليس يلزم على ذلك 
م إذا لم يكونوا معصومين، فلهم رئيس معصوم،  ام، وإن كانوا رؤساء؛ لأَّهن عصمة الأمراء والحكَّ
وقد أشرنا إليه، فلم ينتقض علينا، والإمام لا إمام له، ولا رئيس فوق رياسته، فلذلك وجبَ أن 

يكون معصومًا.
))) رسائل المرتضى، الشريف المرتضى: ٢٠/٣: وأوجب في الإمام عصمته؛ لأنَّه لو لم يكن كذلك، 

لكانت الحاجة إليه فيه، وهذا يتناهى من الرؤساء، والانتهاء إلى رئيس معصوم.
وواجب أن يكون أفضل من رعيَّته وأعلم، لقُبح تقديم المفضول على الفاضل فيما كان أفضل منه  	
 في��ه في العق��ول، فإذا وجبت عصمته، وجبَ النَّصُّ من الله تع��الى عليه، وبطل اختيار الإمامة؛= 
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م الغيوب، أو يظهر  ويجبُ أن يكون منصوصًا عليه؛ لعدم العلم بمن هذه صفته إَّال لعلَّا
على يده معجز يدلُّ على صدقه))).

=لأنَّ العصمة لا طريق للأنام إلى العلم بمَن هو عليها.
يه من المصالح والمفاس��د، من حيث كان تجويز  ))) وم��ن ح��قِّ المبعوث أن يكون معصومً��ا فيما يؤدِّ
الخط��أ عليه في شيء من ذلك عن س��هو أو عمد، ترفع الثقة بشيء ممَّ��ا جاء به، ويمنع من امتثاله؛ 
لوق��وف الامتثال على علم المكلَّف، ك��ون ما أمرَ به صلاحًا، وما نهى عنه فس��ادًا، وتجويز الخطأ 
يه، ولهذا الاعتبار أجمع  عليه يرفع الثقة بشيء ممَّا أتى به، فوجب لذلك القطع على عصمته فيما يؤدِّ
المس��لمون على عصمة الأنبياء في الأداء، لعلمهم بأنَّ تجويز الخطاء فيه يُسقِط فرض الشرائع 

فعلًا وتركًا.
ه أن يكون معصومًا من جميع القبائح، صغائرها وكبائرها؛ لأنَّ تجويز القبيح عليه يقتضي  ومن حقِّ 	
ز عليه ذلك، تنفر النفوس عن اتِّباعه، ولا تسكن  التنفير عنه؛ لأنَّ من علم مواقعًا للقبيح، أو جوَّ
إليه سكونها إلى من لا يجوز منه القبيح، إذا كان الغرض في بعثة النبيّ العمل بما يأتي به، وكان 
ذلك فرعًا لصدقه الموقوف على النَّظر في معجزة المتعلِّق بحصول داعٍ إليه، وجبَ تنزيهه عن كلِّ 

شيءٍ نفر عنه.
هه الكلُّ عن الفظاظة والغلظة والجنون والجذام والبرص، وإن كان ذلك حسناً،  ولهذا الاعتبار نزَّ 	
من حيث كان مقتضيًا للتنفير عنه، وله وجب تنزيهه عن كفر الآباء وخساستهم في الناس، وعهر 
الأزواج من حيث كان المرء يعَّري بكفر آبائه وخساستهم، وأنَّ رتبة من تسأله الفضلاء الأبرار في 

ار وذوو الدنائة. النفوس، بخلاف رتبة من تسأله الفجَّ
ون من تس��أله الأراذل،  ح��ون بفضل آبائه��م، وعلوِّ قدره��م، ويذمُّ ولذل��ك نج��د العقلاء يتمدَّ 	
ا من قدر أزواجهنَّ  ، وكذلك الحكم في عهر الأزواج، وكونه غاضًّ رون به، وإن كان فاضلًا ويصغِّ

ر القبيح. ر، وإن كان حسناً، فأولى بالتنزيه المنفِّ بغير شبهة، وإذا وجب تنزيههم مِن كلِّ منفِّ
وأيضًا فإنَّ النبيّ يس��تحقُّ التعظيم على الإطلاق، والاس��تخفاف به كفر، ولو كان ممَّن يصحُّ  	
ه الاس��تخفاف إليه متى أوقعه، وكونه مس��تحقًا لمطلق التعظيم، مانع من  منه القبيح لوجه، توجَّ
ذل��ك، فاقت�ضى هذا الاعتبار أن لا يبعث الله تعالى من يعلم من حاله إيثار شيء من القبيح؛ لقبح 

تحريم الاستخفاف والحكم بكفر فاعله، مع وجوب فعله.
ولا طري��ق إلى معرفت��ه إَّال ظهور المعج��ز عليه، أو نصّ م��ن علم صدقه علي��ه، لتعلُّق دعوته بما  	 
لا يعلم��ه إَّال القديم س��بحانه، فيجب وقوف تصديقه عليه س��بحانه، ولا أمر يصحُّ كونه برهانًا 
 م��ن قِبَله تعالى على صدقه، إَّال فعل مختصّ بمقدوره تعالى، ينوب مناب قوله تعالى، صدق هذا= 
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ته، إذ لا فرق في تصديق من أدَّعى  يه عنِّي مختصٌّ بدعوته أو دعوة من نصَّ على نبوَّ =علي فيما يؤدِّ
الإرس��ال من بعض الملوك الحكماء بين أن يقول: صدقَ هذا المدعي، أو يفعل ما يجعله دلالة على 
صدق��ه ممَّ��ا لم تجرِ عادته به وكذلك حكم النصِّ المدلول على صدق��ه في كونه نائبًا مناب التصديق 

بنفس القول أو الفعل الخارق للعادة.
عي إلى شروطٍ ثلاثة: الُّ على صدق المدَّ ويفتقر المعجز الدَّ 	

أحدها: أن يكون خارقًا للعادة. 	
ا بمقدوراته سبحانه. وثانيها: أن يكون مختصًّ 	

قًا بدعواه. وثالثها: أن يكون متعلِّ 	
ا به سبحانه، كخلق الولد عند الوطي، ونبات  ل؛ لأنَّ المعتاد، وإن كان مختصًّ واعتبرنا الشرط الأوَّ 	
عٍ ولا يميِّز صادقًا من  الحبّ عند الحرث والس��قي، وطلوع الشمس من المشرق، لا يقف على مدَّ
كاذب، ومن شرط المعجز الإبانة، وطريق ذلك اعتبار ما جرت العادة به، وكون الحادث خارجًا 

عنها، كفلْق البحر، وحمل الجبل، وقلب العصا حيَّة.
واعتبرن��ا الشرط الث��اني؛ لأنَّ مَن عداه س��بحانه يصحُّ منه إيث��ار القبيح، فلا يؤم��ن منه تصديق  	
باع الداعي، وطريق العلم بذلك أن يكون  اب، وبعثة الصادق بالمفاس��د، وذلك مانع من اتِّ الكذَّ

الخارق للعادة ممَّا يختصُّ جنسه بمقدوره، كالجواهر والحياة وغيرهما.
عٍ معَّني لم يكن  واعتبرن��ا ال�رشط الثالث؛ لأنَّه لو تكامل الشرطان، ولم يتعلَّق الح��ادث بدعوة مدَّ 	
عٍ، من حيث علمنا أنَّه لو حدث في الس�امء أو في الأرض حادث لم  عٍ بالتصدي��ق أولى من م��دَّ م��دَّ
عٍ، لم يصحَّ من أحد  تج��رِ العادة به ممَّا يختصُّ القديم س��بحانه بالقدرة عليه، غ�ري متعلِّق بدعوة مدَّ
عٍ، وطريق العلم بالمعجزة المشاهدة، والخبر المعلوم  أن يجعله دلالة؛ لعدم التعلُّق بينه وبين كلِّ مدَّ

ته؛ لاستناده إلى قول صادق لا يجوز كذبه أو تواتر، وهو على ضـربَين: صحَّ
أحدهما: بس��بق العلم بمخبره لحال النَّظر في صفات ناقله، كوجود بغداد والبصرة، ووجود بدر  	
وحنين وصفِّين والجمل، وما هذه حاله يجري مجرى العلم الحاصل بالمدرك في البعد عن الشبهة، 

وإن اختلف الطريقان.
والضـ��رب الثاني: من التواتر، هو ما يق��ف العلم به على العلم بصدق ناقليه، وإنَّما يعلم صدقهم  	

ر الكذب عليهم، وإنَّما يعلم ذلك من واحد وجهَين: لتعذُّ
أحدهما: بشاهد الحال، كالجماعة التي تنقل ركوب الأمير أو قتل الوزير على صفة لا يصلح معها  	
ا متواترة، من الكثرة  اتِّف��اق ولا تواطؤ، وهذا الضرب من التواتر لا يفتقر إلى بل��وغ الناقلين حدًّ

ة المخِرب عنه، وإن لم يبلغوا عشرة.= له علِم صحَّ وتنائي الديار، بل كلُّ مَن تأمَّ
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يار، ينقلون لفظًا واحدًا عن  ا من الكثرة، واختلاف الدواعي، وتنائي الدِّ =الثاني: أن يبلغ��وا حدًّ 	
معروف غير ملتبس، كنقل الناقلين من المس��لمين معجزات نبيِّنا، ومن الش��يعة النصّ الجلّي 
م��ن حيث علمن��ا أنَّ مثل هذَي��ن الفريقَين، مع ما نج��د كلّ فريق منها عليه م��ن الكثرة، وتنائي 
الدي��ار، وتباي��ن الأغراض، لا يصحُّ فيه��م افتعال لفظٍ واح��دٍ على جهة الاتِّف��اق، كما لا يصحُّ 
لكلِّ ش��اعر من إقليم واحد أن ينظم بيتًا من الش��عر، فيتَّفق لكلِّ شاعر فيه، والتواطؤ بالاجتماع 
في م��كانٍ واحدٍ فرع لثب��وت التعارف بينهم، وقد عل��م ارتفاعه ممَّن ذكرناه م��ن ناقلي الفريقَين، 

 

ول��و وقع؛ لارتفع الريب فيه؛ لأنَّ أهل البلاد المتباعدة، وذوي الأغراض المتباينة، إذا رحلوا من 
أماكنهم إلى مكانٍ واحدٍ ليبرموا أمرًا، لم يخفَ ذلك من حالهم على أحد عَنيِ بالأخبار.

وكثرة هؤلاء الناقلين بعدُ قلَّة، يجوز منهم لها الافتعال، يمنع منه سببان: 	
ن أمرَين. أحدهما: إنَّ النقل الذي بينَّا صِدق ناقله يتضمَّ 	

ل: لف��ظ الخبر، والثاني: صف��ة المنقول عنه، فما له آمنا الكذب في أحد الأمرَين، يجب أن نأمنه  الأوَّ 	
في الآخرة.

وثانيهما: عدم العلم بأعيان مفتعله وزمانه، كالعلم بابتداء الخوارج، والقول بالمنزلة بين المنزلَتَين،  	
ونحلة النَّجار والأشعري وابن كرام.

فمت��ى ع��ري النقل من الأوص��اف المذكورة الت��ي يصحُّ معه��ا الكذب والص��دق، ثبت صدق  	
الناقل�ني، وإن كان الأمر بخلاف ذلك، تعذر العلم بصدق الناقلين، ووجب الحكم على خبرهم 
بكون��ه واحدًا يصحُّ دخول الصدق والكذب فيه، وإن كثر الناقلون، فإن كانوا ينقلون عن طبقة 
ر معها الكذب، ثمَّ هكذا حال كلِّ  أخ��رى، وجب أن يثبت لها ما ثبت لهذه من الصف��ة التي يتعذَّ
طبقة تنقل عن أخرى، قلُّوا أم كثروا، وذلك فرع العلم بأعيان الأزمنة المتَّصلة بالمنقول حاله كلّ 

زمان فيه ناقلون، لا يجوز عليهم الكذب.
وقلنا ذلك؛ لأنَّ الجهل بالزمان يقتضي الجهل بمن فيه، والعلم بالزمان مع الجهل بمن فيه، ومن  	

ته. أعيان الناقلين يمنع من القطع باتِّصال الطبقات في النقل، وتجويز انقطاعه يرفع الثقة بصحَّ
عي الإرس��ال من أحد الطرق المذك��ورة، وجب النظر فيه؛  فمت��ى علم ظه��ور المعجز على يد مدَّ 	
لحصول الخوف الشديد بتركه، ومتى يفعل مكلَّف النظر فيه ما يجب عليه منه بشروطه، ينكشف 
ة أحد من الأنبياء إَّال من جهة  ل��ه ح��ال الصادق المصدق، من الكاذب المخرق، ولا طريق إلى نبوَّ
د بن عبد الله بن عبد المطلب؛ لانس��داد طريق العلم باتِّصال أعيان الأزمنة، مشتملة  نبيِّنا محمَّ
ر العلم بصحته��ا من دون ذلك،  ع�ىل متواتري��ن بمعجزاتهم من الآن وإلى ح�ني دعوتهم، وتعذُّ

لنا عليه.= بحسب ما دلَّ
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ف�صل الإمامة

والإمام))) بعد النَّبيّ، علـيّ بن أبي طالب؛ لحصول النَّصِّ عليه من الله بقوله 

=وه��ذا برهانٌ واضحٌ على س��قوط ف��رض العمل بشرائعهم، إذ لو كان تكليف��ا ثابتًا؛ لوجب أن  	
ر العلم به. يكون لمكلّفها طريقٌ إلى العلم بها، لقُبح تكليف العمل، مع تعذُّ

ت��ه من وجهَين: أحدهما: الق��رآن المعلوم ضرورة اختصاص��ه به، والآخر:  والدلال��ة على نبوَّ 	
المعجزات الخارجة عنه.

ينظر: ال��كافي، أبو الصلاح الحلبيّ: ٦٧. وأيضًا: النافع يوم الحشر في شرح الباب الحادى عشر:  	
: 93 وما بعدها.  ّ لِِّي مة الح العلَّا

د بن عيس��ى، عن الحس��ن  د بن يحيى، عن أحمد بن محمَّ  ))) الكافي، الش��يخ الكليني: ٢٠٣/١، محمَّ
 ة ابن محبوب، عن إس��حاق بن غالب، عن أبي عبد الله، في خطبة له يذكر فيها حال الأئمَّ
��ة الهدى م��ن أهل بيت نبيِّنا ع��ن دينه، وأبلج بهم عن س��بيل  وصفاته��م: إنَّ الله أوض��ح بأئمَّ
د واجب حقِّ إمامه، وَجَد  ة محمَّ منهاج��ه، وفت��ح بهم عن باطن ينابيع علمه، فمن عرف من أمَّ
طع��م حلاوة إيمانه، وعلم فضل طلاوة إسال�مه؛ لأنَّ الله تبارك وتع��الى نصب الإمام علًام لخلقه، 
��اه من نور الجبَّار، يمدُّ بس��ببٍ  ةً على أهل مواده وعالمه، وألبس��ه الله تاج الوقار، وغشَّ وجعله حجَّ
ه، ولا ينال ما عند الله إَّال بجهة أس��بابه، ولا يقبل الله أعمال العباد  ام�ء، ولا ينقطع عنه موادَّ إلى السَّ
نن، ومشبهات الفتن، فلم  جى ومعميَّات السُّ إَّال بمعرفته، فهو عالم بما يردُ عليه من ملتبس��ات الدُّ
ي��زل الله تبارك وتعالى يختارهم لخلقه من ولد الحسي�ن من عق��ب كلِّ إمام، يصطفيهم لذلك 
ويجتبيهم، ويرضى بهم لخلقه ويرتضيهم، كلُّ ما مضى منهم إمام نصب لخلقه من عقبه إمامًا، علما 
ة من الله يهدون بالح��قِّ وبه يعدلون، حجج الله  ، أئمَّ ةً عالـًام ، وحجَّ ا، وإمامًا قيِّـًا�مً� ً بيِّنً��ا، وهاديًا نِّري
ودعات��ه ورعاته على خلقه، يدين بهديهم العباد، وتس��تهلُّ بنورهم البلاد، وينمو ببركتهم التلاد، 
جعله��م الله حي��اةً للأنام، ومصابيح للظال�م، ومفاتيح للكلام، ودعائم للإسال�م، جرت بذلك 

فيهم مقادير الله على محتومها.
فالامام: هو المنتجب المرتضى، والهادي المنتجى، والقائم المترجى، اصطفاه الله بذلك، واصطنعه=  	 
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ة ح�ني برأه، ظلًّا قبل خلق نس��مة عن يمين عرش��ه،  =ع�ىل عين��ه في ال��ذرِّ ح�ني ذرأه، وفي البريَّ
ا بالحكم��ة في علم الغيب عن��ده، اختاره بعلم��ه، وانتجبه لطهره، بقيَّة م��ن آدم، وخيرة  محب��وًّ
 ،د ة نوح، ومصطفى من آل إبراهيم، وس�اللة من إس�امعيل، وصف��وة من عترة محمَّ م��ن ذريَّ
لم ي��زل مرعيًّا بعين الله، يحفظه ويكلؤه بس�تره، مطرودًا عنه حبائ��ل إبليس وجنوده، مدفوعًا عنه 
��وء، مبرءًا من العاهات، محجوبًا  وقوب الغواس��ق ونفوث كلِّ فاس��ق، مصروفًا عنه قوارف السُّ
ت، مصونًا عن الفواحش كلِّها، معروفًا بالحلم والبـرَّ في يفاعه،  ع��ن الآفات، معصومًا من الزَّال
منس��وبًا إلى العف��اف والعل��م والفضل عند انتهائه، مس��ندًا إليه أمر وال��ده، صامتًا عن المنطق في 

حياته.
ة والده إلى أن انتهت به مقادير الله إلى مش��يئته، وج��اءت الإرادة من الله فيه إلى  ف��إذا انقض��ت مدَّ 	
��ده دينه، وجعله  ة والده، فمضى وص��ار أمر الله إليه م��ن بعده، وقلَّ محبَّت��ه، وبل��غ منتهى م��دَّ
��ة ع�ىل عباده، وقيِّمه في ب�الده، وأيَّده بروحه، وآت��اه علمه، وأنبأه فصل بيانه، واس��تودعه  الحجَّ
ةً على أهل  ه، وانتدب��ه لعظيم أمره، وأنبأه فضل بيان علمه، ونصبه عل�ًا�مً لخلقه، وجعله حجَّ س��ـرَّ
ه، واستحفظه  عالمه، وضياءً لأهل دينه، والقيِّم على عباده، رضي الله به إمامًا لهم، اس��تودعه س��أرَّ
علمه، واستخبأه حكمته، واسترعاه لدينه، وانتدبه لعظيم أمره، وأحيا به مناهج سبيله وفرائضه 
وحدوده، فقام بالعدل عند تحُّري أهل الجهل، وتحيير أهل الجدل، بالنُّور الساطع، والشفاء النافع، 
ادقون من  بالح��قِّ الأبلج، والبيان اللائح من كلِّ مخرج، ع�ىل طريق المنهج، الَّذي مضى عليه الصَّ
آبائه، فليس يجهل حقَّ هذا العالم إَّال شقيّ، ولا يجحده إَّال غوي، ولا يصدُّ عنه إَّال جريٌّ على 

الله جلَّ وعلا.
ال�برسّي في مش��ارق الأنوار، ع��ن طارق بن ش��هاب، عن أم�ري المؤمنين أنَّه ق��ال: يا طارق،  	
ة الله، ووجه الله، ونور الله، وحجاب الله، وآية الله، يختاره الله، ويجعل فيه   الإم��ام كلم��ة الله، وحجَّ
ما يشاء، ويوجِب له بذلك الطاعة والولاية على جميع خلقه، فهو وليُّه في سماواته وأرضه، أخذ له 
م عليه كفر بالله من فوق عرش��ه، فهو يفعل ما يش��اء، وإذا  بذلك العهد على جميع عباده، فمن تقدَّ

شاء الله شاء.
��دق والعدل، وينصب له عمود  ، فهو الصِّ ويكت��ب على عضده: وتمَّت كلم��ة ربِّك صدقًا وعدًال 	
ام�ء، يرى فيه أعمال العباد، ويلبس الهيب��ة وعلم الضمير، ويطَّلع على  م��ن نور من الأرض إلى السَّ
الغي��ب، وي��رى ما بين المشرق والمغرب، فال� يخفى عليه شيء من عالم المل��ك والملكوت، ويُعطى 

منطق الطير عند ولايته.=



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 214

 ر�سالة في �أ�صول الدين
مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
ى �سنة 580هـ الح�سينيّ العوديّ )عفا الله عنه( المتوفَّ

نه حكمته، ويجعل قلبه مكان  =فهذا الَّذي يختاره الله لوحيه، ويرتضيه لغيبه، ويؤيِّده بكلمته، ويلقِّ 	
كم له بالطاع��ة؛ وذلك لأنَّ الإمامة ميراث  مش��يَّته، وينادى له بالس��لطنة، ويذعن له بالإمرة، وُحي
الأنبياء، ومنزلة الأصفياء، وخلافة الله، وخلافة رسل الله، فهي عصمة وولاية وسلطنة وهداية، 

ين ورجح الموازين. وإنَّه تمام الدِّ
الإمام دليلٌ للقاصدين، ومنارٌ للمهتدين، وسبيل السالكين، وشمسٌ مشرقةٌ في قلوب العارفين،  	
ة بعد الممات، وعزّ المؤمنين وشفاعة المذنبين  ضة في الحياة، وعدَّ ولايته س��ببٌ للنجاة، وطاعته مفَرت
ا رأس الأسال�م وكام�ل الايمان ومعرفة الح��دود والأحكام،  ونج��اة المحبي�ن وفوز التابعين؛ لأّهن
مه.. إلى أن  ه وحكَّ م��ه ووَّال وتبيي�ن الحال�ل من الحرام، فهي مرتب��ة لا ينالها إَّال من اختاره الله وقدَّ

يقول:
والإمام يجب أن يكون عالـًام لا يجهل، وشجاعًا لا ينكل، لا يعلو عليه حسَب، ولا يدانيه نسَب،  	
فه��و في الذروة من قريش، والشرف من هاش��م، والبقيَّة من إبراهيم، والنه��ج من النبع الكريم، 

والنفس من الرسول، والرضى من الله، والقول عن الله.
ض الطاعة إلى  فهو شرف الأشراف، والفرع من عبد مناف، عالم بالسياس��ة، قائم بالرياس��ة، مفَرت 	
ه، وأطلق به لس��انه، فهو معصوم موفق، ليس بجبان ولا جاهل،  يوم الس��اعة، أودع الله قلبه سرَّ
فترك��وه يا ط��ارق، واتَّبعوا أهواءه��م ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ س��ورة 

القصص: 5.
، ونورٌ جلّي،  ّ والإمام يا طارق بشر ملكيّ، وجس��د سام�ويّ، وأمرٌ إلهيّ، وروحٌ قدسّي، ومقامٌ عَلِي 	
ا من ربِّ  وسرٌّ خف��يّ، فه��و ملكيّ الذات، إله��يّ الصفات، زائد الحس��نات، عالم بالمغيَّب��ات خصًّ

ا من الصادق الأمين. العالمين، ونصًّ
ة  م معدن التنزيل، ومعن��ى التأويل، وخاصَّ د، لا يش��اركهم فيه مش��ارك؛ لأّهن وه��ذا كلُّه لآل محمَّ 	
ة، ومعدن الصفوة،  بِّ الجليل، ومهبط الأمين جبرئيل، صفوة الله وسّره وكلمته، ش��جرة النبوَّ الرَّ
عين المقالة، ومنتهى الدلالة، ومحكم الرس��الة، ونور الجلال��ة، جنب الله ووديعته، وموضع كلمة 
الله ومفتاح حكمته، ومصابيح رحمة الله وينابيع نعمته، الس��بيل إلى الله، والسلسبيل، والقسطاس 
ك��ر الحكيم، والوجه الكري��م، والنور القدي��م، أهل التشريف  المس��تقيم، والمنه��اج القويم، والذِّ
والتقوي��م والتقدي��م والتعظيم والتفضيل، خلفاء النَّبيِّ الكريم، وأبن��اء الرؤوف الرحيم، وأمناء 

ة بعضها من بعض، والله سميع عليم. العليِّ العظيم، ذريَّ
الس��نام الأعظ��م، والطريق الأق��وم، مَن عرفهم وأخذ عنه��م فهو منهم، وإليه الإش��ارة بقوله:=  	 
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تعالى: ﴿ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾))).

ة))). هذه الآية نزلت في علّي بإجماع الأمَّ

هم أمر مملكته،  =﴿ڃ ڃ چ چ﴾ س��ورة إبراهيم: 36، خلقهم الله من ن��ور عظمته، ووَّال
بون، وأمره بين الكاف والنون، إلى الله يدعون، وعنه يقولون،  فهم سرُّ الله المخزون، وأولياؤه المقرَّ

وبأمره يعملون.
هم، كالقطرة في البحر،  هم، وعزُّ الأولي��اء في عزِّ عل��مُ الأنبياء في علمه��م، وسرُّ الأوصياء في سرِّ 	
ة في القفر، والسام�وات والأرض عند الإمام كيده من راحته، يع��رف ظاهرها من باطنها،  وال��ذرَّ
ويعلم بَرّها من فاجرها، ورطبها ويابسها؛ لانَّ الله علَّم نبيَّه علم ما كان وما يكون، وورث ذلك 
 السـرَّ المصون الأوصياء المنتجبون، ومن أنكر ذلك فهو شقيٌّ ملعون، يلعنه الله، ويلعنه اللاعنون، 

وكيف يفرض الله على عباده طاعة من يحجب عنه ملكوت السماوات والأرض؟.
ينظر: مشارق أنوار اليقين، للحافظ رجب البرسّي: 174. 	

))) سورة المائدة، الآية: 55.
))) مناقب آل أبي طالب، ابن ش��هر آشوب: ٢٠٨/٢، قال: باب النصوص على إمامته، فصل، 
ئۇ﴾  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ﴿ې  تع��الى:  قول��ه  في 
ق بخاتمه وهو راك��ع، لا خلافَ بين  ��ة أنَّ هذه الآي��ة نزلت في علّي، لـ�َّا�مَّ تصدَّ اجتمع��ت الأمَّ

ـِّرين في ذلك. المفس
ذك��ره الثعلبيّ والم��اورديّ والقش�رييّ والقزوينيّ والرازيّ والنيس��ابوريّ والفلك��يّ والطوسّي  	
والطبريّ في تفاسيرهم، عن السديّ ومجاهد والحسن والأعمش وعتبة بن أبي حكيم وغالب بن 
عب��د الله وقيس بن الربيع وعباية الربعيّ وعبد الله ب��ن عبَّاس وأبي ذرٍّ الغفاريّ، وذكره ابن البيع 
في معرف��ة أص��ول الحديث، عن عب��د الله عبيد الله بن عمر بن علّي ب��ن أبي طالب، والواحديّ في 
أسباب نزول القرآن، عن الكلبيّ عن أبي صالح عن ابن عبَّاس، والسمعانّي في فضايل الصحابة 
ر، وأبو بكر البيهقيّ  ع��ن حميد الطويل عن أنس، وس��لمان بن أحمد في معجمه الأوس��ط عن ع�َّا�مَّ
م وأبي صالح والش��عبيّ  د الفتَّال في التنوير، وفي الروضة عن عبد الله بن س�َّا�لَّ في المصنَّف، ومحمَّ
د بن علّي، والنطنزيّ في الخصايص ع��ن ابن عبَّاس، والإبانة  ومجاه��د، وزرارة بن أع�ني عن محمَّ
ع��ن الفلكيّ ع��ن جابر الأنصاريّ، وناص��ح التميميّ وابن عبَّاس، والكلب��يّ في روايات مختلفة 
م أقبل ومعه نفر من  الألفاظ متَّفقة المعاني، وفي أسباب النزول عن الواحديّ: إنَّ عبد الله ابن سلَّا
 قومه، وشكَوا بعد المنزل عن المسجد، وقالوا: إنَّ قومنا لَّامـ رأونا أسلمنا، رفضونا ولا يكلِّمونا= 
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=ولا يجالسونا ولا يناكحونا، فنزلت هذه الآية، فخرج النبيّ إلى المسجد، فرأى سائلا، فقال: 
ة. وفي رواي��ة خاتم ذهب، قال: من أعطاكه؟ قال:  ه��ل أعطاك أحدٌ ش��يئًا؟ قال: نعم، خاتم فضَّ

أعطانيه هذا الراكع.
 ،تفسير الثعلبيّ، في رواية أبي ذر: إنَّ السائل قال: اللَّهمَّ اشهد أنِّي سألت في مسجد رسول الله 	
ولم يعطني أحد شيئًا، وكان علّي راكعًا، فأومى بخنصره اليمنى، فأقبل السائل حتَّى أخذه من 
خنصره، وذلك بعين رس��ول الله، فلَّام فرغ رس��ول الله من صلاته، رفع رأس��ه إلى السماء، وقال: 
اللهمَّ إنَّ أخي موس��ى س��ألك، فقال: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ إلى قوله: ﴿ ې ﴾ س��ورة طه: 25، 
فأنزلت علي��ه قرآنً��ا: ﴿ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى﴾ س��ورة 
ـر لي أمري، واجعل  د نبيِّك وصفيِّك، اللهمَّ اشرح لي صدري، ويسِّ القصص: 35، اللهمَّ وأنا محمَّ
لي وزيرًا من أهلي، عليًّا أشدُد به ظهري. قال أبو ذر: فوالله ما استتمَّ رسول الله الكلمة، حتَّى 
د اقرأ، قال: وما أقرأ ؟ قال أقرأ: ﴿ې ې ې ى..﴾  نزل جبريل من عند الله، فقال: يا محمَّ

الآية.
الأمالي: الش��يخ الصدوق: 186، عن أبي جعفر: أنَّ رهطًا من اليهود أسلموا، منهم عبد الله  	 
م وأس��يِّد وثعلبة وبنيامين وس�الم وابن صوريا، فقالوا: يا رسول الله إنَّ موسى أوصى  ابن س�َّا�لَّ
إلى يوش��ع ابن نون، فمن وصيّك يا رس��ول الله؟ ومَن ولَّيت بعدك ؟ فنزلت هذه الآية، ثمَّ قال: 
ائل خارج، فقال: يا سائل ما أعطاك أحد  رس��ول الله: قوموا، فقاموا، فأتوا المسجد، فإذا السَّ
. قال:  جل الذي يصلِّي ش��يئًا؟ قال: نعم، ه��ذا الخاتم، قال: من أعطاكه؟ قال: أعطانيه ذل��ك الرَّ
على أي حالٍ أعطاك؟ قال: راكعًا، فكَّرب النبيّ، وكَّرب أهل المس��جد، فقال: علّي بن أبي طالب 
د نبيًّا وبعلّي وليًّا. فأنزل الله تعالى:  ا وبالإس�الم ديناً وبمحمَّ وليّك��م بعدي، فقالوا: رضينا بالله ربًّ

﴿ئۆ ئۈ ئۈ ئې..﴾ سورة المائدة: 56.
قت بأربعين خاتمً��ا وأنا راكع؛ لينزل فيَّ ما نزل في علّي بن  ف��روي عن عمر بن الخطَّاب: لقد تصدَّ 	

أبي طالب، فما نزل.
كتاب أبي بكر الش�ريازيّ: أنَّه لَّامـ س��أل الس��ائل، وضعها على ظهره، إش��ارة إليه أن ينزعها،  	
فمدَّ الس��ائل يده ون��زع الخاتم من يده، ودعا له، فباهى الله تع��الى ملائكته بأمير المؤمنين، وقال: 
ق بماله طلبًا لرضاي،  ملائكتي أما ترون عبدي، جسده في عبادتي، وقلبه معلَّق عندي، وهو يتصدَّ

ته(، ونزل جبرئيل بالآية. أُشهدكم أِّين رضيت عنه وعن خَلَفهِ )يعنى ذريَّ
ة، وفي رواي��ة أبي ذر: كان في=  اب��ع والعشرين من ذي الحجَّ ق به يوم الرَّ وفي المصب��اح: تص��دَّ 	 
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.(((عليه ّوبنصِّ النبّي

د، الشيخ الطوسّي: ٧٥٨. =صلاة الظهر، وروي أنَّه كان في نافلة الظهر. مصباح المتهجِّ
ورواه أيضًا في روضة الواعظين: الفتال النيسابوري: ١٠٢. 	

د، ع��ن أبيه، عن جدّه، ق��ال: لَّامـ نزل��ت ﴿ې ې ې ى..﴾،  ال��كافي: جعف��ر بن محمَّ 	
اجتمع نفر من أصحاب رس��ول الله في مس��جد المدينة، وقال بعضه��م لبعض: ما تقولون في 
، حين يس��لِّط  هذه الآية؟ قال بعضهم: إن كفرنا بهذه الآية كفرنا بس��ايرها، وإن آمنَّا فإنَّ هذا ذلٌّ
ه ولا نُطيع عليًّا  دًا صادق فيما يقول، ولكن نتوَّال علينا عليَّ بن أبي طالب، فقالوا: قد علمنا أن محمَّ

د، ﴿گ  في�ام أمرنا، فن��زل: ﴿ک ک ک ک گ﴾، يعن��ي: ولاية محمَّ
گ﴾ سورة النحل: 83، بولاية علي.

ورواه في كنز الفوائد: أبو الفتح الكراجكيّ: ١٥٦. 	
ف، كوليِّ الصبيّ  ف، أي: الأولى والأحقُّ بالتصرُّ المواقف: الإيج��يّ: ٦١٤/٣: والوليُّ إما المتصـرِّ 	
��ا المحبُّ والناصر تقليلًا للاش�تراك في لفظ الولّي، وأيضًا لم يعه��د له في اللغة معنى  والم��رأة، وأمَّ

ثالث، والناصر غير مراد في هذه الآية؛ لعموم النصرة والمحبَّة في حقِّ كلِّ المؤمنين.
قال تعالى: ﴿ک گ گ گ گ﴾ سورة التوبة: 71، أي بعضهم محبُّ بعض  	
فة المذك��ورة في الآية، فهو  ون��اصره، فلا يص��حُّ حصرها بكلمة إنَّما في المؤمن�ني الموصوفين بالصِّ
ة التفس�ري ع�ىل أنَّ المراد بالذين يقيمون  ة هو الإمام، وقد أجمع أئمَّ ف في الأمَّ ف، والمتصرِّ المت�ِّرص
، فإنَّه كان في الصلاة راكعًا، فس��أله س��ائل، فأعطاه  الص�الة إلى قوله تعالى: ﴿ئۇ ئۇ﴾، عليٌّ
، غير م��راد، فتعَّني أنَّه المراد، فتكون  خاتم��ه، فنزل��ت الآية، وللإجماع على أنَّ غيره، كأبي بكر مثلًا

ا في إمامته. الآية نصًّ
��يّ علّي بن إبراهيم في تفس�ريه: ١٧٠/1. وتفس�ري مجمع البيان: الش��يخ الطبرسّي:  وذك��ره القمِّ 	

٣٥٩/3. وجامع البيان: ابن جرير الطبريّ: ٣٨٩/٦. 
ق الِحلـِّيّ: ٢٢١. ين، المحقِّ ))) المسلك في أصول الدِّ

ا  الدلي��ل الرابع: أنَّ الإماميَّة نُقِلت نقلًا متواترًا ع��ن النبيّ: أنَّه نصَّ على علّي بالإمامة نصًّ 	
جليًّا.

، ف�ألنَّ الإماميَّة نقلت من صري��ح الألفاظ ما اتَّفق  ا أنَّه ن��صَّ على عٍّلي فيك��ون إمامً��ا، أمَّ 	
معناها على النصِّ عليه، نقلًا يزيد عن عدد التواتر، فيكون القدر المش�ترك بين تلك الأخبار 

ار: أنت أخي ووزيري ووصيِّي وخليفتي من بعدي. متواتر، وذلك: كقوله: يوم الدَّ
ام�ء:=  ج بي إلى السَّ وروي ع��ن ابن عبَّاس ع��ن النبيّ، إنَّه قال: قال لي رِّيب جلَّ جلاله، لـَّام عرَّ 	 
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ذ ؟ فأوحى الله  ذت من الآدميِّين وزيرًا وأخًا ووصيًّا من بعدك؟ فقلت: ومن أَّخت د هَّال اَّخت =يا محمَّ
د قد اخترت لك من الآدميِّين علّي بن أبي طالب. جلَّ جلاله: يا محمَّ

د: عن آبائه، عن علّي، عن رسول الله، أنَّه قال: أوحى إليَّ رِّيب جلَّ  وعن جعفر بن محمَّ 	
د إِّين اطَّلعت إلى الأرض اطِّلاعة، فاخترتك منها، فجعلتك نبيًّا، ثمَّ اطَّلعت  جلاله، فقال: يا محمَّ

الثانية، فاخترت منها عليًّا، وجعلته وصيَّك وخليفتك وزوج ابنتك.
وعن جابر بن عبد الله، قال: لَّامـ نزل: ﴿ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی یی﴾،  	
قلت: يا رس��ول الله، عرفت الله ورس��وله، فمن أول��وا الأمر الذين ق��رنَ الله طاعتهم بطاعتك، 

فقال: هم خلفائي يا جابر وأئمة المسلمين بعدي، أولهم علي بن أبي طالب.
وعن عبد الرحمان بن س��مرة الأس��ديّ، قال: قلت: يا رسول الله أرش��دني إلى النَّجاة، قال: يا بن  	
تي وخليفتي  قت الآراء، فعليك بعلّي بن أبي طالب، فإنَّه إمام أمَّ سمرة إذا اختلفت الأهواء، وتفرَّ

من بعدي، وهو الفاروق الذي يميِّز بين الحقِّ والباطل.
وعن سعيد بن جبير، عن ابن عبَّاس، قال: قال رسول الله: إنَّ الله اطَّلع إلى الأرض اطِّلاعة،  	
��َّختذه أخًا ووصيًّا  فاخت��ارني منه��ا، فجعلن��ي نبيًّا، واطَّلع ثاني��ةً، فاختار منها عليًّ��ا، ثمَّ أمرني أن أ

وخليفةً ووزيرًا، فعليٌّ منِّي وأنا من علّي.
وع��ن الأصب��غ ب��ن نباتة، قال: خرج علين��ا أمير المؤمنين ع�يّل بن أبي طالب وي��ده في يد ابنه  	
الحس��ن، وهو يقول: خرج علينا رس��ول الله، ويدي في يده هكذا، وهو يقول: خير الخلق 
بعدي وس��يِّدهم أخي هذا، وهو إمام كلِّ مس��لم، وأمير كلِّ مؤمن بعد وفاتي، ألا وإِّين أقول: إنَّ 

خير الخلق بعدي وسيِّدهم ابني هذا، وهو إمام كلِّ مسلم، ومولى كلِّ مؤمن بعد وفاتي.
ل��ع إلى الأرض اطِّلاعة  وعن س��لمان الفارسّي، قال: قال رس��ول الله لفاطم��ة: إنَّ الله اطَّ 	
اه، وأن  جك إيَّ فاخت��ار منه��ا أباك، ثمَّ اطَّلع اطِّلاعة ثانية فاختار منها زوج��ك، فأوحى إليَّ أن أزوِّ
ت��ي، فأبوك خير الأنبي��اء، وبعلك خير الأوصياء،  ��َّختذه وليًّا ووزي��رًا، وأن أجعله خليفتي في أمَّ أ

ل من يلحق بي من أهلي. وأنت أوَّ
وع��ن عب��د الله بن جعفر، قال: كنَّا عند معاوية، ثمَّ ذكر حديثًا ج��رى بينه وبين معاوية، فإنَّه قال  	
لمعاوية: س��معت أنَّ رس��ول الله، ق��ال: إّين أولى بالمؤمنين من أنفس��هم، ث��مّ أخي علي بن أبي 
طالب أولى بالمؤمنين من أنفس��هم، قال: فش��هد بذلك الحس��ن، والحس�ني، وعبد الله بن عبَّاس، 

وعمر بن أبي سلمة، وأسامة بن زيد.
د، إِّين اطَّلعت=  : يا محمَّ وعن أنس بن مالك في خبر طويل، عن رسول الله قال: أوحى الله إليَّ 	 
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= إلى الأرض اطِّلاعة فاخترتك منها، فجعلتك نبيًّا، ثمَّ اطَّلعت ثانيًا فاخترت منها عليًّا، فجعلته 
وصيَّك، ووارث علمك، والإمام بعدك.

وع��ن أبي هريرة، قال: دخلت على رس��ول الله، وقد نزلت هذه الآية: ﴿ڄ ڄ ڄڄ ڃ  	
ڃ ڃ﴾، فقرأها علينا رس��ول الله، ثمَّ قال: أنا المنذر، أتعرفون الهادي؟ قلنا: لا يا رس��ول 
الله، قال صلوات الله عليه: هو خاصف النعل، فطولت الأعناق، إذ خرج علينا علّي صلوات الله 
ه المبلِّغ عنِّي،  عليه وآله من بعض الحجر، وبيده نعل رس��ول الله، ثمَّ التفت إلينا، فقال: أَال إنَّ
رنا من  جس، وطهَّ ، فنحن أهل البيت، أذهب الله عنا الرِّ والإمام بعدي، وزوج ابنتي، وأبو سبطيَّ

نَس. الدَّ
وعن زيد بن أرقم، قال: س��معت رس��ول الله يق��ول لعلّي: أنت الإم��ام والخليفة بعدي.  	
ماء، وبلغت سدرة  وعن واثلة بن الأس��قع قال: سمعت رسول الله يقول: لـَّام عرج بي إلى السَّ
امه،  د، قلت: لبَّيك سيِّدي، قال: إِّين ما أرسلت رسوًال فانقضت أيَّ المنتهى، ناداني رب: يا محمَّ
إَّال قام بالأمر من بعده وصيُّه، فاجعل علّي بن أبي طالب الإمام والوصّي بعدك، فإِّين خلقتكما من 

نورٍ واحد.
وعن الزبير، وقد سُ��ئِل عَّام سمع من رسول الله في علّي، قال: سمعته يقول: علي مع الحقّ  	
ر بن  والحقّ معه، وهو الإمام والخليفة بعدي، يُقاتل على التأويل، كما قاتلت على التنزيل. وعن عَّام
ياسر، قال: كنت مع رس��ول الله في بعض غزواته، وقَتَل علّي بن أبي طالب أصحاب الألوية، 
ق جمعهم، أتيت رس��ول الله، فقلت: يا رس��ول الله إنَّ عليًّا ق��د جاهد في الله حقِّ جهاده،  وفرَّ
فقال: لأنَّه منِّي وأنا منه، وإنَّه وارث علمي، وقاضي ديني، ومنجز وعدي، والخليفة بعدي، حربه 

حربي، وحربي حرب الله، وسلمه سلمي، وسلمي سلم الله.
عن الأصبغ بن نباتة، قال: س��معت عمران بن حصين يقول: س��معت رسول الله يقول لعلّي  	 

ابن أبي طالب: أنت وارث علمي، وأنت الإمام والخليفة بعدي.
وع��ن حذيفة بن اليمان، في جملة خبر، قلت: يا رس��ول الله، على م��ن تخلفنا ؟ قال: على مَن خلّف  	
موسى بن عمران قومه؟ فقلت: على وصيِّه يوشع بن نون، قال: فإنِّ وصيي وخليفتي من بعدي 

علّي بن أبي طالب قائد البررة، وقاتل الكفرة، منصور من نصره، مخذول من خذله.
وغ�ري ذلك من الأحاديث التي لو اس��تقصيناها؛ لكانت أضعاف ما نقلن��ا، وإنَّما قلنا إنَّ الناقلين  	
له��ذه الأخبار بالغون إلى ح��دِّ التواتر، فلأنَّ من اتَّبع الإنصاف، واطَّ��رح العناد، يعرف أنَّ طائفة 
 الإماميَّ��ة مالؤون الآفاق والأصقاع، فقهاء وش��عراء وأدباء ومتكلِّمين، وأش��ياع من أتباع كلّ= 
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النصّ الجِّلي المنقول بالتواتر يوم الدار))).

=صن��ف ما لا يضبطهم ع��دد لبشر، ولا ينتهي بهم حصر الحاصر، ثمَّ ه��م بأجمعهم تارةً ينقلون 
لفظً��ا متَّفقً��ا، وهو النصُّ عليه، من غير تعيين لفظ، وتارةً ينف��رد كلُّ جماعة منهم بنقل ألفاظ 
ـريح، وكلُّ واحدٍ منهما يكفي في كونه متوات��رًا، فإذا ثبت أنَّه نصَّ  تش�ترك في التنصي��ص الصَّ

على علّي بالإمامة، وجبَ القول بكونه إمامًا. 
ة، ومنها ما تواترت به الش��يعة، وضامها  ة والعامَّ ))) في�ام ذكرناه من الأخبار، ما تواتر بنقله الخاصَّ
ار، وهو: جمع النبيّ لبني هاش��م أربعين  ل: خبر الدَّ ع�ىل نقله بعض أصحاب الحديث. فالأوَّ
، فيهم من يأكل الجذعة، ويشرب الفرق، ويصنع لهم فخذ ش��اة بمدٍّ من قمح، وصاع من  رجلًا
لب��ن، فأكلوا بأجمعهم وشربوا، والطَّعام والشراب بحاله. ث��مَّ خطبهم، فقال بعد حمد الله والثناء 
عليه: إنَّ الله تعالى أرس��لني إليكم يا بني هاش��م خاصة وإلى النّاس عامة، فأيكم يوازرني على هذا 

الأمر وينصرني، يكن أخي ووصيي ووزيري ووارثي والخليفة من بعدي؟.
فأمسك القوم، وقام علّي فقال: أنا أوازرك يا رسول الله على هذا الأمر، فقال: أجلس، فأنت  	
أخ��ي ووصيي ووزيري ووارث��ي والخليفة من بعدي، وقد أطبق النَّاقل��ون من الفريقَين على هذا 
كنقله��م المعجزات، إذ كان من جملتها إطعام الخلق الكثير باليس�ري م��ن الطعام، وهو هذا اليوم، 

ة كما شرحناها. وكلُّ من روى هذا المقام روى القصَّ
ار وطريق العلم به النقل، وكلُّ نقل ورد به منقول على  وأيضً��ا فق��د أجمع علماء القبلة على يوم الدَّ 	 
ة والوصيَّ��ة والوزارة وش��دِّ الأزر والخلافة من بعده،  م��ا ذكرناه من الن��صِّ على علّي بالاخوَّ

فلحق هذا التفصيل بتلك الجملة، إذ جحده جحد لها.
وم��ن ذلك: أمره لأصحابه بالتس��ليم على علّي بإمرة المؤمنين في غ�ري مقام، وقد تناصر الخبر  	
ة.  ل النقل وجد ذلك ظاهرًا في العامَّ المتواتر بذلك من طريقَي الشيعة وأصحاب الحديث. مَن تأمَّ
وقد قيل في ذلك أش��عار معلوم إضافتها إلى قائليها، كأش��عار الش��عراء في الجاهليَّة والإس�الم. 
��ان بن ثابت يوم الراية: وكان علّي أرمد العين يبتغي دواء، فلَّام لم يحس مداويًا إلى  فمنه: قول حسَّ
ة خلافة  ه الوزير المواخيا، والوزارة في عُرف النبوَّ ة كلُّها عليَّا(، وسَّام قوله: »فأصفى بها دون البريَّ

ـِّرين. بغير إشكال، بدليل قوله: ﴿ى ئا ئا ئە ئە﴾، أي: خليفةً وإمامًا باتِّفاق المفس
ن الخلافة، وإنَّما اقتصر على ذِكر  ة هو اللفظ الذي تضمَّ ن الوزارة والأخوَّ ولأنَّ اللفظ الذي تضمَّ 	

بعض المنطوق به؛ اختصارًا وتعويلًا على علم السامع.
ومنه: قول بريدة الأس��لميّ، وقد ركز رايته في بني أس��لم، وقال: لا أبايع إَّال من أمرني رس��ول  	

الله أن أسلِّم عليه بإمرة المؤمنين.
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وبقول النبيّ، له: أنت منِّي بمنزلة هارون من موسى أَّال أنَّه لا نبيَّ بعدي))).
ومن جملة منازل هارون من موسى الإمامة))).

 ،ولده الحسن ّمن كنت مولاه فعليٌّ مولاه)))، والإمام بعد علـي :وبقوله

 ))) الأمالي، الطوس��ـيّ: ٢٥٣، والشافي في الإمامة، الشريف المرتضى: ٥/٣، وذخائر العقبى، أحمد 
اب��ن عب��د الله الطبريّ: ٦٣، ومع��اني الأخب��ار، الصدوق: ٧٤، وال��كافي، الكلين��يّ: ١٠٧/٨، 
والطرائ��ف في معرف��ة مذاهب الطوائف، اب��ن طاووس: ٥٣، ومناقب آل أبي طالب، ابن ش��هر 
ة في  د بن جرير الط�بريّ )الش��يعيّ(: ٣٣٥، والفصول المهمَّ آش��وب: ٣٣/٢، والمسترش��د، محمَّ

ة، ابن الصبَّاغ: ٢٢٨/١. معرفة الأئمَّ
))) معاني الأخبار، الشيخ الصدوق: 74.

ثنا فرات ب��ن إبراهيم بن فرات  د بن س��عيد الهاش��ميّ بالكوفة، ق��ال: حدَّ ثنا الحس��ن بن محمَّ حدَّ 	
د  ثنا محمَّ ملّي، قال: حدَّ ثنا أحمد بن علّي الرَّ ر، ق��ال: حدَّ د بن علّي بن معمَّ ثنا محمَّ الك��وفي، قال: حدَّ

ثنا   ثنا عمرو بن منصور، قال: حدَّ ثنا يعقوب بن إسحاق المروزيّ، قال: حدَّ ابن موسى، قال: حدَّ
إسماعيل بن أبان، عن يحيى بن كثير، عن أبيه، عن أبي هارون العبديّ، قال: سألت جابر بن عبد 
ه   الله الأنص��اريّ عن معن��ى قول النبيّ لعلّي: أن��ت منِّي بمنزلة هارون من موس��ى، إَّال أنَّ
ته في حياته، وبعد وفاته، وفرض عليهم طاعته،  لا نبيَّ بعدي، قال: اس��تَخلَفه بذلك والله على أمَّ

فمن لم يشهد له بعد هذا القول بالخلافة، فهو من الظالمين.
ثنا الحس��ن بن علّي بن الحس�ني الس��كريّ، قال: أخبرنا  ثنا أحمد بن الحس��ن القطَّان، قال: حدَّ حدَّ 	
د بن عمارة، عن أبيه، عن أبي خالد الكابلّي، قال: قيل  ثنا جعفر بن محمَّ ا، قال: حدَّ ��د ب��ن زكريَّ محمَّ
لس��يِّد العابدين علّي بن الحس�ني: إنَّ النَّ��اس يقولون إنَّ خير النَّاس بعد رس��ول الله أبو 
بكر، ثمَّ عمر، ثمَّ عثمان، ثمَّ علّي. قال: فما يصنعون بخبر رواه س��عيد بن المس��يّب، عن س��عد 

 ابن أبي وقاص، عن النبيّ أنَّه قال لعلّي: أنت منِّي بمنزلة هارون من موسى، إَّال أنَّه لا نبيَّ  
بعدي. 

))) ذكره في معاني الأخبار، الش��يخ الصدوق: ٦٥، والإرش��اد، الش��يخ المفيد: ٣٥١/١، وتفس�ري 
ف��رات الكوفّي )فرات بن إبراهيم الكوفّي(: ١٣٠، وفيض القدير شرح الجامع الصغير، المناوي: 

٢٨٢/٦، والكافي، الشيخ الكلينيّ: ٤٢٠/١.
والمص��ادر التي تقول بذل��ك، ومناقب علي بن أبي طالب، وما نزل من القرآن في علّي: أبي  	
 بكر أحمد بن موس��ى ابن مردويه الأصفهانّي: ٢٣١ والأمالي، الش��يخ الصدوق: ١٨٥، وقرب= 
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 ر�سالة في �أ�صول الدين
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ى �سنة 580هـ الح�سينيّ العوديّ )عفا الله عنه( المتوفَّ

بنصِّ أبيه عند وفاته.

.(((وبنصّ النَّبي صَّىل الله عليه وعلى أخيه الحسين

بقوله: ولداي هذان إمامان، قاما أو قعدا، صمتا أو نطقا.

والأمام بعد الحسن أَخوه الحسين، بنصِّ أخيه عليه عند وفاته))).

وبه��ذا النصّ المذك��ور عن النبيّ عليهما، وبنصِّ النب��يّ أيضًا عليه بقوله: ولدي 
ة تس��عة، تاس��عهم قائمهم، وه��ذا بعينه دليل على  ه��ذا إمام ابن إمام، أخو إمام، أبو أئمَّ

إمامة التِّسعة من ولده))).

وصحيفة جابر))) الأنصاريّ تعيـِّن أسماءَهم.

ة  يّ: ٥٧، وذخائر العقبى، أحمد بن عبد الله الطبريّ: ٦٧، وينابيع المودَّ =الإس��ناد، الحميريّ القمِّ
لذوي القربى، القندوزيّ: ١٠٨/١.

))) الكافي، الشيخ الكلينيّ: ٢٨٦/١، وتقريب المعارف، أبو الصلاح الحلبيّ: ١٨٢، وكمال الدين 
ة، ابن  ة في معرفة الأئمَّ وتم��ام النعمة، للش��يخ الجليل الأقدم الصدوق: ٩٦/١، والفص��ول المهمَّ
: ٢٦٦، والهداية، الشيخ الصدوق: ٣٠،  ّ لِِّي الصبَّاغ: ١٠٣٣/٢، والمحتضر، حسن بن سليمان الح

يّ: ٧. از القمِّ وكفاية الأثر، الخزَّ
يّ: ٢٢٣. از القمِّ ))) الأمالي، الشيخ الطوسـيّ: ١٥٩، وكفاية الأثر، الخزَّ

))) الكافي، الش��يخ الكلينيّ: ٢٨٦/١، إعلام الورى بأعلام الهدى، الش��يخ الطبرسـيّ: ٤٢١/١، 
مناقب آل أبي طالب، ابن شهر آشوب: ١٤١/٣.

))) ينظ��ر: معجم رجال الحديث، الس��يِّد الخوئيّ: ٣٣٠/٤، ابن رئاب )رباب( الس��لميّ: س��كن 
.المدينة، روى عن أنس حديثَين، كنيته أبو ياسر، من أصحاب رسول الله

 ،ّاب��ن عم��رو )عمر( بن حزام )حرام(: نزل المدينة، ش��هد بدرًا وثماني عشرة غ��زوة مع النبي 	
يخ. مات سنة 78هـ، من أصحاب رسول الله، رجال الشَّ

 ،وذك��ره مع توصيفه بالأنصاريّ المدنّي العربّي )العرنّي( الخزرجيّ، في أصحاب أمير المؤمنين 	
اد، وفي أصحاب  وفي أصحاب الحس��ن، وفي أصحاب الحس�ني، وفي أصحاب السجَّ

: أبو عبد الله الأنصاريّ، صحابّي. الباقر، قائلًا
 =،ومن الأصفياء من أصحاب أمير المؤمنين ،ه البرقيّ في أصحاب الرس��ول الأكرم وعدَّ 	 
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ونصُّ كلِّ واحدٍ منهم على ولده أيضًا، دليلٌ على أمامته))).

.اد والباقر =ومن شرطة خميسه، ومن أصحاب الحسنيَن والسجَّ
))) الكافي، الشيخ الكلينيّ: ٥٢٧/١.

د،  د بن عبد الله، عن عبد الله بن جعفر، عن الحس��ن بن ظريف وعلّي بن محمَّ د بن يحيى ومحمَّ محمَّ 	
عن صالح بن أبي حمَّاد، عن بكر بن صالح، عن عبد الرحمن بن سالم، عن أبي بصير، عن أبي عبد 
الله، قال: قال أبي لجابر بن عبد الله الأنصاريّ: إنَّ لي إليك حاجة، فمتى يخفُّ عليك أن أخلو 
ام، فقال له: يا جابر  بك، فأسألك عنها، فقال له جابر: أي الأوقات أحببته، فخلا به في بعض الأيَّ
ي أنَّه  ي فاطمة بنت رس��ول الله، وما أخبرتك به أمِّ أخبرني عن اللوح الَّذي رأيته في يد أمِّ

في ذلك اللوح مكتوب؟.
فق��ال جابر: أش��هد بالله أّين دخلت عىل� أمّك فاطمة في حياة رس��ول الله، فهنَّيتها بولادة  	
د، ورأيت فيه كتابًا أبيض، ش��به لون  الحسي�ن، ورأيت في يديها لوحًا أخرض�، ظننت أنَّه من زمرُّ

ي يا بنت رسول الله، ما هذا اللوح؟ فقالت: مس، فقلت لها: بأبي وأمِّ الشَّ
ه��ذا ل��وح أه��داه الله إلى رس��ول الله فيه اس��م أبي واس��م بعلي واس��م ابنيَّ واس��م الأوصياء  	
��ك فاطم��ة، فقرأته  ��ـرني بذل��ك، ق��ال جاب��ر: فأعطتنيه أمُّ م��ن ول��دي، وأعطاني��ه أبي ليبشِّ
، قال: نعم، فمش��ى معه أبي إلى منزل  واستنس��خته، فقال له أبي: فهل لك يا جابر أن تعرضه عليَّ
جاب��ر، فأخ��رج صحيفة من رق، فق��ال: يا جابر أنظ��ر في كتابك لأقرأ ]أنا[ علي��ك، فنظر جابر 
 في نس��خته، فق��رأه أبي فما خالف حرفٌ حرفًا، فقال جابر: فأش��هد بالله أِّين هك��ذا رأيته في اللوح 

مكتوبًا.
د نبيِّه ونوره وس��فيره وحجابه  حيم، هذا كتابٌ م��ن الله العزيز الحكيم لمحمَّ حم��ن الرَّ بس��م الله الرَّ 	
د أسام�ئي، واش��كر نعمائي،   ودليل��ه، ن��زل به ال��روح الأمين من عن��د ربِّ العالمي�ن، عظِّم يا محمَّ
��ان الدين، إِّين  ولا تجح��د آلائ��ي، إِّين أنا الله إل��ه إَّال أنا، قاصم الجبَّاري��ن، ومديل المظلومين، وديَّ
به أحدًا من  بته عذابً��ا لا أعذِّ أن��ا الله لا إل��ه إَّال أن��ا، فمن رجَا غير فضلي، أو خ��اف غير عدلي، عذَّ
ته، إَّال جعلت  امه، وانقضت مدَّ العالمي�ن، فإيَّاي فاعبد، وعليَّ فتوكَّل، إِّين لم أبعث نبيًّا فأكملت أيَّ
ل��ت وصيَّك عىل� الأوصياء، وأكرمتك بشِ��بليك  لتك عىل� الأنبياء، وفضَّ ل��ه وصيًّ��ا، وإِّين فضَّ
ة أبيه، وجعلت حسينًا  وسِبطيك حس��ن وحسين، فجعلت حس��ناً معدن علمي، بعد انقضاء مدَّ
هداء  هادة، وختمت له بالسعادة، فهو أفضل من استشهد، وأرفع الشُّ خازن وحيي، وأكرمته بالشَّ
لهم علّي س��يِّد  تي البالغة عنده، بعِتـرَته أثيب وأعاقب، أوَّ ة معه، وحجَّ درجة، جعلت كلمتي التَّامَّ
د البَّاقر علمي، والمعدن لحكمتي=  ه المحمود، محمَّ  العابدين، وزين أوليائي الماضين، وابنه شبه جدِّ
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مة �شرف الدين �أبو عبد الله الح�سين بن القا�سم  العَّال
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وقول النبيّ: خلَّفت فيكم الثَّقلَين كتاب الله وعترتي أهل بيتي، حبلان ممدودان، 
لن يفترقا حتَّى يرِدا علّي الحوض))).

ة الأمامة بالاختيار))). ة بين قائلَين: قائل يقول بصحَّ والأمَّ

، ح��قَّ القول منِّي لأكرم��ن مثوى جعفر  ادِّ عليَّ ادُّ عليه كال��رَّ =س��يهلك المرتاب��ون في جعفر، ال��رَّ
ولاسـرنَّه في أشياعه وأنصاره وأوليائه، أتيحت بعده موسى فتنة عمياء حندس؛ لأنَّ خيط فرضي 
ت��ي لا تخفى، وأنَّ أوليائي يُس��قَون بالكأس الأوفى، من جح��د واحدًا منهم فقد  لا ينقط��ع، وحجَّ
ة  ، ويلٌ للمفترين الجاحدين عند انقضاء مدَّ جح��د نعمتي، ومَن غَّري آية من كتابي فقد افترى عليَّ
ة، وأمتحنه  موس��ى عبدي وحبيب��ي وخيرتي في عليٍّ ولييِّ ون��اصري، ومن أضع عليه أعب��اء النبوَّ
بالاضطلاع بها، يقتله عفريت مس��تكبر، يُدفَن في المدينة الَّتي بناها العبد الصالح إلى جنب ش��ـرِّ 
د ابنه وخليفته من بعده ووارث علمه، فهو معدن علمي،  خلق��ي، حقَّ القول منِّي لأسرنَّه بمحمَّ
عته في س��بعين  تي على خلقي، لا يؤمن عبد به إَّال جعلت الجنَّة مثواه، وش��فَّ ي، وحجَّ وموضع سرِّ
��اهد في  من أهل بيته كلُّهم قد اس��توجبوا النَّار، وأختم بالس��عادة لابنه علّي وليِّي وناصري، والشَّ
اعي إلى س��بيلي، والخازن لعلمي الحس��ن، وأكمل ذلك  خلقي، وأميني علي وحيي، أُخرج منه الدَّ
بابن��ه )م ح م د( رحم��ة للعالمي�ن، عليه كمال موس��ى، وبهاء عيس��ى، وصبر أيُّوب، في��ذلُّ أوليائي 
رقون ويكونون  في زمان��ه، وتتهادى رؤوس��هم كما تتهادى رؤوس الرت�ك والديلم، فيُقتل��ون وُحي
نا في نس��ائهم، أولئك  خائفي�ن، مرعوبي�ن، وجِلين، تُصبَغ الأرض بدمائهم، ويفش��و الويل والزِّ
ا، بهم أدفع كلَّ فتنة عمياء حندس، وبهم أكشف الزلازل، وأدفع الآصار والأغلال،  أوليائي حقًّ

م ورحمة، وأولئك هم المهتدون. أولئك عليهم صلوات من رِّهب
قال عبد الرحمن بن سالم: قال أبو بصير: لو لم تسمع في دهرك إَّال هذا الحديث؛ لكفاك، فصنهُ إَّال  	

عن أهله.
يّ: ١٠٣،  دوق: 48/٢، الإمامة والتبصرة، ابن بابويه القمِّ وينظ��ر: عيون أخبار الرضا، الصَّ 	

إعلام الورى بأعلام الهدى، الشيخ الطبرسّي: ١٧٤/٢.
مة عن ه��ذا الحديث، وينظر:  ))) ك�امل الدين وتمام النعمة، للش��يخ الص��دوق: ٢٦٦/١، مع مقدِّ
ل، المتَّقي الهن��ديّ: ١٨٧/١، السرائر، ابن إدريس  ة، القندوزيّ: ١٢٣/١. كنز العَّام ينابي��ع المودَّ

.٦٧٩/٢ : ّ لِِّي الح
نـيّ:  ))) ينظ��ر: الفصول المختارة، الشريف المرتضى: ٥٧، تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل، الباقلَّّا

.٤٦٧
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وقائل يقول بالنصِّ والعصمة ))).

ة هؤلاء))). ، قال: إنَّ الأئمَّ وكلُّ مَن قال بالعصمة والنصِّ

ة عبر هؤلاء، وقول ثالث يبطله الإجماع. ، وأنَّ الأئمَّ فالقول بالعصمة والنصِّ

وقد ثبت وجوب اعتبار النصِّ والعصمة، فتعَّني القول بأمامتهم، وإَّال خرج الحقُّ 
ة))). عن الأمَّ

ا أن يكون شأنها  ا من فعله، وهو معصوم)))، ولا تخلو؛ إمَّ وغيبة الإمام حسنة؛ لأَّهن

))) ينظر: إعلام الورى بأعلام الهدى، الشيخ الطبرسـيّ: ١-2.
))) ينظر: الاقتصاد، الشيخ الطوسـيّ: ٢٣٢.

م بيانه.  ))) تقدَّ
))) أصلان موضوعان للغيبة: الإمامة والعصمة.

وبي��ان ه��ذه الجملة: إنَّ العقل ق��د دلَّ على وجوب الإمام��ة، وإنَّ كلَّ زمان كُلِّ��ف فيه المكلَّفون  	
ه من إمام إخلال  الَّذين يجوز منهم القبيح والحسن، والطاعة والمعصية لا يخلو من إمام، وأنَّ خلوَّ

بتمكينهم، وقادح في حسن تكليفهم.
ث��مَّ دلَّ العق��ل على أنَّ ذلك الإمام لا بدَّ من كونه معصومًا من الخطأ والزلل، مأمونًا منه فعل كلِّ  	

قبيح.
تي دلَّ  ولي��س بعد ثبوت هذَين الأصلَين )إَّال إمامة( من تش�ري الإماميَّ��ة إلى إمامته، فإنَّ الصفة الَّ 	
ى منها كلُّ من تُدعى له الإمامة سواه، وتنساق الغيبة  العقل على وجوبها، لا توجد إَّال فيه، ويتعرَّ

بهذا سوقًا حتَّى لا تبقى شبهة فيها.
مان، وأبعد من الشبهة. وهذه الطريقة أوضح ما اعتمد عليه في ثبوت إمامة صاحب الزَّ 	

فإنَّ النَّقل بذلك، وإن كان في الش��يعة فاش��يًا، والتواتر به ظاهرًا، ومجيؤه من كلِّ طريق معلومًا،  	
تي يحتاج في حلِّها إلى ضروب من التكليف. فكلُّ ذلك يمكن دفعه وإدخال الشبهة فيه، الَّ

تي أوضحناها بعيدة من الشبهات، قريبة من الأفهام. والطريقة الَّ 	
لذين ذكرناهما: ة الأصلَين الَّ وبقي أن ندلَّ على صحَّ 	

ورة،  ا الَّذي يدلُّ على وجوب الإمامة في كلِّ زمان؛ فهو مبني على الَّرض أصل وجوب الإمامة: أمَّ 	
، لا طريق للشكِّ عليه ولا مجال، أنَّ وجود الرئيس  ومركوز في العقول الصحيحة، فإنَّا نعلم علًام
فً��ا أردع عن القبيح، وأدعى إلى الحس��ن، وأنَّ التهارج بين النَّاس=  رًا ومتصرِّ  المط��اع المهيب مدبِّ
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من الله أو منه، أو من النَّاس، لا جابر أن تكون من الله؛ لأنَّه لا يفعل قبيحًا، ولا منه لهذه 

ا أن يرتفع عند وجود من هذه صفته من الرؤس��اء، أو يقل وينزر، وأنَّ النَّاس عند  =والتَّباغي إمَّ
الأهمال وفقد الرؤساء وعدم الكبراء يتتابعون في القبيح، وتفسد أحوالهم، وينحلُّ نظامهم.

وهذا أظهر وأشهر من أن يدلَّ عليه، والإشارة فيه كافية. 	
ليل من الأسئلة قد اس��تقصيناه وأحكمناه في الكتاب الشافي؛ فليرجع فيه  وما يس��أل عن هذا الدَّ 	

إليه عند الحاجة.
ا الَّذي يدلُّ على وج��وب عصمة الإمام(؛ فه��و أنَّ علَّة الحاجة إلى  أص��ل وجوب العصم��ة )وأمَّ 	
الإم��ام هي أن يكون لطفًا للرعيَّ��ة في الامتناع من القبيح، وفعل الواجب على ما اعتمدناه ونبَّهنا 

عليه.
فلا يخلو من أن تكون علَّة الحاجة إليه ثابتة فيه، أو تكون مرتفعة عنه. 	

��ة الحاجة لا يجوز أن  ف��إن كانت موج��ودة فيه، فيجب أن يحتاج إلى إم��ام كما احتيج إليه؛ لأنَّ علَّ 	
تقتضيها في موضع دون آخر؛ لأنَّ ذلك ينقض كونها علَّة.

والقول في إمامته كالقول فيه في القسمة التي ذكرناها. 	
��ة لا نهاية لهم، وهو  ��ا الوقوف على إمام ترتف��ع عنه علَّة الحاج��ة، أو وجود أئمَّ وه��ذا يقتضي إمَّ 	 

محال.
فلم يبقَ بعد هذا إَّال أنَّ علَّة الحاجة إليه مفقودة فيه، ولن يكون ذلك إَّال وهو معصوم، ولا يجوز  	

عليه فعل القبيح.
ينظر: المقنع في الغيبة، الشريف المرتضى: ٣٤/١. 	

عوة في هذا  انحص��ار الإمام في الغائب: وإذا بطل��ت إمامة من أُثبتت له الإمامة بالاختي��ار، والدَّ 	
ت��ي دلَّ العق��ل عليها، )وبطل ق��ول من راعى ه��ذه الصفة في غير  الوق��ت لأج��ل فقد الصفة الَّ
ته، وإَّال خرج الحقُّ عن  صاحبنا؛ لشذوذه( وانقراضه، فلا مندوحة عن مذهبنا، ولا بدَّ من صحَّ

ة. جميع أقوال الأمَّ
ا الكلام في علَّة الغيبة وس��ببها، والوجه الَّذي يحس��نها فواضح، بعد  ��ة الغيب��ة والجهل بها: فأمَّ علَّ 	
ران في العقل،  ا إذا علمنا بالس��ياقة الَّتي ساق إليها الأصلان المتقرِّ م من الأصول؛ لأنَّ ر ما تقدَّ تقرُّ
أنَّ الإمام ابن الحس��ن دون غيره، ورأيناه غائبًا عن الأبصار، علمنا أنَّه لم يغِب، مع عصمته، 
وتع�ُّن�يُّ فرض الإمامة فيه وعليه، إَّال لس��بب اقتضى ذلك، ومصلحة اس��تدعته، وضرورة قادت 

إليه، وإن لم يعلم الوجه على التفصيل والتعيين؛ لأنَّ ذلك ممَّا لا يلزم علمه.
وجرى الكلام في الغيبة ووجهها وسببها، على التفصيل، مجرى العلم بمراد الله تعالى من الآيات=  	 
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ة أيضًا، فلم يبق أَّال أن يكون من النَّاس، والس��بب فيها الخوف على النَّفس، فمتى  الحجَّ

تي ظاهرها بخ�الف ما دلَّت علي��ه العقول، من جَبٍر أو تش��بيهٍ أو غير  =المتش��ابهة في الق��رآن، الَّ
 

ذلك.
ا إذا  ل بوجوه هذه الآيات وتأويلها، بل نق��ول كلُّنا: إنَّ ��ا ومخالفينا لا نوجِب العل��م المفصَّ فك�ام أنَّ 	
��ه لا يجوز أن يخبر بخلاف م��ا هو عليه من الصف��ات، علمنا- على  علمن��ا حكم��ة الله تعالى، وإنَّ
ة العقل، وإن غاب  الجملة- أن لهذه الآيات وجوهًا صحيحة بخلاف ظاهرها، تطابق مدلول أدلَّ
��ه لا حاجة بنا إليه، ويكفينا العلم على س��بيل الجملة، بأنَّ المراد بها  ، فإنَّ لًا عنَّ��ا العلم بذلك مفصَّ

خلاف الظاهر، وأنَّه مطابق العقل.
فكذلك لا يلزمنا ولا يتعَّني علينا العلم بسبب الغيبة، والوجه في فقد ظهور الإمام على التفصيل  	
عنا بذكره، فهو فضلٌ  م ذكرها، فإن تكلَّفنا وتبرَّ تي تق��دَّ والتعي�ني، ويكفينا في ذلك علم الجملة الَّ

منَّا.
ع إذا تكلَّفنا ذِكر الوجوه المتشابه، والأغراض فيه على التعيين. كما أنَّه من جماعتنا فضل وتبرُّ 	

الجه��ل بحكم��ة الغيبة لا ينافيها، ث��مَّ يقال للمخال��ف في الغيبة: )أتجوز أن يك��ون للغيبة( وجه  	
صحيح اقتضاها، ووجه من الحكمة استدعاها، أم لا تجوز ذلك؟.

ز. فإن قال: أنا لذلك مجوِّ 	
زا، فكيف جعلت وجود الغيب��ة دليلًا على أنَّه لا إم��ام في الزمان، مع  قي��ل ل��ه: فإذا كنت له مج��وِّ 	

تجويزك أن يكون للغيبة سبب لا ينافي وجود الإمام؟!
ل بإيلام الأطف��ال إلى نفي حكمة الصان��ع تعالى، وهو  وه��ل تج��ري في ذلك إَّال مجرى م��ن توصَّ 	

معترف بأنَّه يجوز أن يكون في إيلامهم وجهٌ صحيحٌ لا ينافي الحكمة.
ل بظواهر الآيات المتش��ابهات إلى أنَّه تعالى مش��بِّه للأجس��ام، وخالق لأفعال  أو مج��رى من توصَّ 	
 العب��اد، م��ع تجويزه أن يك��ون لهذه الآيات وج��وه صحيحة لا تن��افي الع��دل، والتوحيد، ونفي 

التشبيه.
ز ذلك، وأنا أجعل  ز أن يكون للغيبة سبب صحيح موافق للحكمة، وكيف أجوِّ وإن قال: لا أجوِّ 	

عون غيبته؟!. الغيبة دليلًا على نفي الإمام الَّذي تدَّ
ر منك شديد، فيما لا يحاط بعلمه، ولا يقطع على مثله. قلنا: هذا تحجُّ 	

فمن أين قلت: إنَّه لا يجوز أن يكون للغيبة سبب صحيح يقتضيها؟!. 	
ومن هذا الَّذي يحيط علًام بجميع الأسباب والأغراض حتَّى يقطع على انتفائها؟!. 	

وما الفرق بينك وبين من قال: لا يجوز أن يكون للآيات المتشابهات وجوه صحيحة تطابق أدلَّة=  	 
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زال الخوف ظهر.

د  ��ق للصواب، تمَّت والحم��د للهِ ربِّ العالمين، وصَّىل الله على س��يِّدنا محمَّ والله الموفِّ
وآله الطاهرين.

=العقل، ولا بدَّ من أن تكون على ما اقتضته ظواهرها؟!.
ن من أن أذكر وجوه هذه الآيات المتش��ابهات  ف��إن قل��ت: الفرق بيني وبين من ذكرت��م أنَّني أتمكَّ 	

نون من ذِكر سبب صحيح للغيبة!. ومعانيها الصحيحة، وأنتم لا تتمكَّ
هناها على من يق��ول: إنَّه غير محتاج إلى العلم ع�ىل التفصيل بوجوه  قلن��ا: ه��ذه المعارضة إنَّما وجَّ 	
ع، وإنَّ الكفاية واقعة  الآيات المتشابهات وأغراضها، وإنَّ التعاطي لذِكر هذه الوجوه فضل وتبرُّ

بالعلم بحكمة القديم تعالى، وإنَّه لا يجوز أن يخبر عن نفسه بخلاف ما هو عليه.
ع بذكر س��بب الغيب��ة ع�ىل التفصي��ل، وإن كان لا يلزمنا، ولا يخل  وإذا كنَّ��ا ق��د وعدن��ا بأن نتبرَّ 	
ة مذاهبن��ا، فنحن نفع��ل ذلك ونتبعه بالأس��ئلة التي تس��أل عليها،  الإضراب ع��ن ذك��ره بصحَّ

ونجيب عنها.
مة مُغنٍ  ��ك بالجملة المتقدِّ ة، وإَّال فالتمسُّ فإن كان كلُّ هذا فضلًا منا، اعتمدناه اس��تظهارًا في الحجَّ 	

كافٍ.
ف  ا سبب الغيبة، فهو إخافة الظالمين له، وقبضهم يده عن التصرُّ الغيبة استتارًا من الظلمة: أمَّ 	
ناً، مطاعًا، مخلى بينه وبين  ف والتدبير له؛ لأنَّ الإمام إنَّما ينتفع به إذا كان ممكَّ في�ام جعل إليه التصرُّ
م الجناة، ويحارب البغاة، ويقيم الحدود، ويسدّ الثغور، وينصف المظلوم من الظالم،  أغراضه، ليقوِّ
وكلُّ هذا لا يتمُّ إَّال مع التمكين، فإذا حيل بينه وبين مراده، سقط عنه فرض القيام بالإمامة، فإذا 

خاف على نفسه، وجبت غيبته، ولزم استتاره.
ومن هذا الَّذي يلزم خائفًا- أعداؤه عليه، وهم حنقون- أن يظهر لهم، وأن يبرز بينهم؟!. 	

ة، وأخرى في الغار،  عب مرَّ ز من المضارِّ واجب عقلًا وسمعًا. وقد استتر النبيّ في الشِّ والتحرُّ 	
ولا وجه لذلك إَّال الخوف من المضارِّ الواصلة إليه.

المصدر السابق: 51. وينظر أيضًا: الغيبة، الشيخ الطوسّي: 3٨/١. 	
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77 سة البعثة، . دوق، تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميَّة، مؤسَّ يخ الصَّ الأمالي، الشَّ
قم، الطبعة الأولى.

88 . ،يّ، تحقيق ونشر:مدرس��ة الإمام المهدي الإمامة والتبصرة، ابن بابويه القمِّ
سة. قم المقدَّ
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99 أمل الآمل، الحرُّ العاملّي، تحقيق: السيِّد أحمد الحسينيّ، مكتبة الأندلس، شارع .
المتنبِّي، بغداد.

1010 سة الوفاء، بيروت، لبنان. د باقر المجلسّي، مؤسَّ مة محمَّ البحار، العلَّا

1111 تفسير الأمام العسكريّ، تحقيق: مدرسة الإمام المهدي، الطبعة الأولى 
ل، ١٤٠٩هـ. قة، ربيع الأوَّ محقَّ

1212 يّ، تحقيق وتصحيح وتعليق وتقديم: السيِّد  يّ، علّي بن إبراهيم القمِّ تفسير القمِّ
طيِّب الموسويّ الجزائريّ، الطبعة الثالثة، صفر، ١٤٠٤هـ.

1313 د الكاظم، الطبعة  تفسير فرات الكوفّي )فرات بن إبراهيم الكوفّي(، تحقيق: محمَّ
الأولى، ١٤١٠هـ/١٩٩٠م.

1414 قين  يخ الطبرسّي، تحقيق وتعليق: لجنة من العلماء والمحقِّ تفسير مجمع البيان، الشَّ
ائيِّين، الطبعة الأولى، ١٤١٥هـ/١٩٩٥م. الأخصَّ

1515 ح تقي ب��ن نجم الحلب��يّ، تحقيق: فارس  تقري��ب المعارف، الش��يخ أب��و الصلَّا
ون، 1417هـ.ق/1375هـ.ش. تبريزيان الحسُّ

1616 نّي، تحقيق: الش��يخ عماد الدين أحمد  تمهيد الأوائل وتلخي��ص الدلائل، الباقلَّا
سة الكتب الثقافيَّة. حيدر، مركز الخدمات والأبحاث الثقافيَّة، مؤسَّ

1717 حه وعلَّق عليه: الس��يِّد هاش��م الحس��ينيّ  ��دوق، صحَّ ��يخ الصَّ التوحي��د، الشَّ
سة. سين في الحوزة العلميَّة في قم المقدَّ الطهرانّي، منشورات جماعة المدرِّ

1818 جام��ع البيان، ابن جرير الطبريّ، تحقيق وتقديم: الش��يخ خليل الميس، ضبط 
وتوثيق وتخريج: صدقي جميل العطَّار، ١٤١٥هـ/١٩٩٥م.
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1919 يخ  ، علَّق عليه: الشَّ ّ لِِّي ر الح نهج الحقِّ وكشف الصدق، الحسن بن يوسف المطهَّ
م له: الس��يِّد رضا الصدر، من منش��ورات دار  عين الله الحس��نيّ الأرمويّ، قدَّ

الهجرة، إيران، قم.

2020 الحكمة المتعالية في الأس��فار العقليَّة الأربعة، صدر الدين الشيرازيّ، على نفقة 
شركة دار المعارف الإسلاميَّة في مطبعة قم.

2121  ،سة الإمام المهدي الخرائج والجرائح، قطب الدين الراونديّ، تحقيق: مؤسَّ
ة،  د الأبطح��يّ، الطبع��ة الأولى، ذي الحجَّ د باق��ر الموحِّ ب��إشراف: الس��يِّد محمَّ

١٤٠٩هـ.

2222 ذخائر العقبى في مناقب ذوي القربى، الحافظ محب الدين الطبريّ، عن نسخة 
��ة، عنيت بنشره: مكتبة القدسّي  ة، ونس��خة الخزانة التيموريَّ دار الكتب المصريَّ

لصاحبها حسام الدين القدسّي، بالقاهرة، 1356هـ.

2323 يخ آقا بزرگ الطهرانّي، دار الأضواء،  الذريعة إلى تصانيف الشيعة، العلامة الشَّ
الطبعة الثالثة، 1403هـ/1983م.

2424 رس��ائل المرتضى، الشريف المرتضى، تحقيق وتقديم: السيِّد أحمد الحسينيّ، دار 
القرآن الكريم، قم، ١٤٠٥هـ.

2525 د مهدي  روض��ة الواعظين، الفتَّ��ال النيس��ابوريّ، تحقيق وتقديم: الس��يِّد محمَّ
السيِّد حسن الخرسان، منشورات الرضّي، قم، إيران.

2626 س��ة النشر الإس�الميّ التابعة  ، مؤسَّ ّ لِِّي كت��اب السرائر، الش��يخ ابن إدريس الح
فة، الطبعة الثانية. سين بقم المشرَّ لجماعة المدرِّ
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2727 سة الصادق، طهران، الطبعة الثانية،  الشافي في الإمامة، الشريف المرتضى، مؤسَّ
سة إسماعيليان، قم. مؤسَّ

2828 د صالح المازندرانّي، ضبط وتصحيح: الس��يِّد  شرح أصول الكافي، للمولى محمَّ
علّي عاشور، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان.

2929 شرح المصطلحات الفلسفيَّة، مجمع البحوث الإسلاميَّة.

3030 الأولى، ١٤٠١ه��ـ/ الطبع��ة  التفت��ازانّي،  ال��كلام،  عل��م  المقاص��د في   شرح 
١٩٨١م.

3131 الصحيح من س�رية النَّبي، الس��يِّد جعف��ر مرتضى، الطبع��ة الرابعة، ، دار 
الهادي للطباعة والنشر والتوزيع بيروت، لبنان، 1995م/1415هـ.

3232 الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف، الس��يِّد رضي الدين أبي القاس��م علّي بن 
، الطبعة الأولى، مطبعة الخيام، قم 1399هـ.‍ ّ لِِّي موسى بن طاووس الح

3333 خ العربّي، بيروت،  د السماويّ، دار المؤرِّ الطليعة من شعراء الشيعة، الشيخ محمَّ
1422هـ/2001.

3434 ضا، الش��يخ الصدوق، تحقي��ق وتصحيح وتعليق  عيون أخب��ار الإمام الرِّ
سة الأعلميّ للمطبوعات،  وتقديم: الش��يخ حسين الأعلميّ، منشورات مؤسَّ

بيروت، لبنان.

3535 د بن الحسن الطوسّي، تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميَّة،  الأمالي، الشيخ محمَّ
سة البعثة، الطبعة الأولى، ١٤١٤هـ. مؤسَّ

3636 د بن الحس��ن الطوسّي، تحقيق: الش��يخ عباد الله الطهرانّي،  الغيبة، الش��يخ محمَّ
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سة، الطبعة  س��ة المعارف الإس�الميَّة، قم المقدَّ والش��يخ علّي أحمد ناصح، مؤسَّ
الأولى.

3737 الفصول المختارة، الشريف المرتضى، تحقيق: السيِّد علّي مير شريفي، دار المفيد 
طباعة- نشر- توزيع، ، بيروت، لبنان، الطبعة الثانية، 1414هـ/1993م.

3838 يّ الشهير بابن  د أحمد المالكيّ المكِّ ة، علي بن محمَّ ة في معرفة الأئمَّ الفصول المهمَّ
قه ووثَّق أصوله وعلَّق عليه: سامي الغريري. الصبَّاغ، حقَّ

3939 حه: أحمد عبد السلام،  فيض القدير شرح الجامع الصغير، المناويّ، ضبطه وصحَّ
دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1415هـ/1994م.

4040 الكافي في الفقه، أبو الصلاح الحلبيّ، تحقيق: رضا أس��تادي، منشورات مكتبة 
ة. الإمام أمير المؤمنين علّي العامَّ

4141 د بن يعقوب الكلينيّ، تحقيق وتصحيح وتعليق: علّي أكبر  ��يخ محمَّ الكافي، الشَّ
الغفاريّ، الطبعة الخامسة، ١٣٦٣ش.

4242 مة  ��ر )العلَّا كش��ف الم��راد في شرح تجريد الاعتقاد، الحس��ن بن يوس��ف المطهَّ
سين، قم. سة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ (، مؤسَّ ّ لِِّي الح

4343 د بن  ة الاثني عشر، أبو القاس��م ع�يّل بن محمَّ كفاي��ة الأثر في الن��صِّ على الأئمَّ
قه: الس��يِّد عبد اللطيف الحس��ينيّ الكوه كمريّ  يّ الرازيّ، حقَّ از القمِّ علّي الخزَّ

الخوئيّ، انتشارات بيدار، قم.

4444 حه وعلَّق  يّ، صحَّ كمال الدين وتمام النعمة، للش��يخ الصدوق بن بابوي��ه القمِّ
سين،  س��ة النشر الإس�الميّ التابعة لجماعة المدرِّ عليه: علّي أكبر الغفاريّ، مؤسَّ

فة، إيران. بقم المشرَّ
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4545 مة علاء الدين علّي المتَّقي الهنديّ،  ل في سنن الأقوال والأفعال، للعلَّا كنز العَّام
سة الرسالة، بيروت. ا، مؤسَّ ضبطه وفَّرس غريبه: الشيخ صفوة السقَّ

4646 يّ، الطبعة الثانية. د بن علّي الكراجكِّ كنز الفوائد، أبو الفتح محمَّ

4747 ، تحقيق:  ّ لِِّي د الح د الحسن بن سليمان بن محمَّ المحتضر، الشيخ عز الدين أبو محمَّ
ة، 1424/1382هـ. سيِّد علّي أشرف، انتشارات المكتبة الحيدريَّ

4848 د النعمان ابن المعلم أبي عبد  د بن محمَّ مسألة في الإرادة، الإمام الشيخ المفيد محمَّ
الله، العكبريّ البغداديّ، الطبعة الثانية.

4949 مة الحافظ حمد   المسترش��د في إمامة أم�ري المؤمنين علّي بن أبي طال��ب، العلَّا
سة  ابن جرير بن رستم الطبريّ الإماميّ، تحقيق: الشيخ أحمد المحموديّ، مؤسَّ

سة الواصف، قم. الثقافة الإسلاميَّة لكوشانبور، مؤسَّ

5050 ، تحقيق:  ّ لِِّي ق الح المس��لك في أصول الدين، أبو القاسم جعفر بن الحس��ن المحقِّ
رضا الأستادي، مجمع البحوث الإسلاميَّة، إيران.

5151 مشارق أنوار اليقين في أسرار أمير المؤمنين، الحافظ رجب البرسّي، تحقيق: 
س��ة الأعلم��يّ للمطبوعات،  م��ة الس��يِّد علّي عاش��ور، منش��ورات مؤسَّ العلَّا

بيروت، لبنان.

5252 د، للشيخ الطوسّي، تحقيق: علّي أصغر مرواريد، الطبعة الأولى،  مصباح المتهجِّ
سة فقه الشيعة، بيروت، لبنان، 1411هـ/1991م. مؤسَّ

5353 دوق، تحقيق وتصحيح وتعليق: علّي أكبر الغفاريّ،  معاني الأخبار، الشيخ الصَّ
سين. انتشارات إسلاميّ وابسته بجامعة مدرِّ
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5454 حة ومزيدة،  معجم رجال الحديث، الس��يِّد الخوئي، الطبعة الخامسة، طبعة منقَّ
1413هـ/1992م.

5555 مناقب آل أبي طالب، الإمام الحافظ ابن شهرآش��وب، قام بتصحيحه وشرحه 
ة نس��خ خطيَّة: لجنة من أس��اتذة النجف الأشرف، قام بطبعه  ومقابلته على عدَّ
ة، طبع في المطبعة الحيدرية  د كاظم الكتبيّ صاحب المكتبة والمطبعة الحيدريَّ محمَّ

في النجف.

5656 ��د ب��ن  مناق��ب الإم��ام أم�ري المؤمن�ني ع�يّل ب��ن أبي طال��ب، الحاف��ظ محمَّ
د باقر المحم��وديّ، مجمع إحي��اء الثقافة   س��ليمان الك��وفّي، تحقيق: الش��يخ محمَّ

الإسلاميَّة.

5757 د  مناق��ب علّي بن أبي طالب، ابن مردويه الأصفه��انّي، تحقيق: عبد الرزاق محمَّ
حسين حرز الدين، الطبعة الثانية، ١٣٨٢/١٤٢٤ش.

5858 منه��اج البراع��ة في شرح نهج البلاغة، للميرزا حبيب الله الخوئيّ، منش��ورات 
المكتبة الإسلاميَّة، طهران.

5959 المواق��ف، الإيج��يّ، تحقيق: عب��د الرحمن عم�رية، الطبع��ة الأولى، ١٤١٧هـ/ 
١٩٩٧م.

6060 الناف��ع ي��وم الح�رش في شرح الب��اب الح��ادى عشر، جم��ال الدين الحس��ن بن 
، تحقيق: المقداد الس��يوريّ، الطبعة الثانية، ١٤١٧هـ/ ّ لِِّي مة الح  يوس��ف، العلَّا

١٩٩٦م.

6161 ��د النعمان، تحقي��ق: رضا  د ب��ن محمَّ ��ة، الش��يخ المفي��د، محمَّ النك��ت الاعتقاديَّ
المختاريّ، دار المفيد للطباعة والنشر.
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6262 س��ة الإمام  ��يخ الص��دوق، تحقي��ق: مؤسَّ الهداي��ة في الأص��ول والف��روع، الشَّ
ب ١٤١٨هـ. الهادي، الطبعة الأولى، رجب المرجَّ

6363 قرب الإسناد، الش��يخ الجليل أبي العبَّاس عبد الله بن جعفر الحميريّ، تحقيق: 
سة آل البيت لإحياء التراث. مؤسَّ

6464 ة لذوي القربى، للش��يخ س��ليمان بن إبراهيم القن��دوزيّ الحنفيّ،  ينابي��ع المودَّ
تحقيق: سيِّد علـيّ جمال أشرف الحسينيّ.


