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الكلمات المفتاحية:

منهج ـ حداثة ـ تأويل ـ تناص ـ مصطلح

المقدمة:
إن للق��راءة الحداثية عدة مناه��ج في القراءة، 
وهي متعددة ومتكثرة، وهناك من عدها ليوصلها 
إلى عش��رة مناهج، وهناك من ق��ال أقل، وهناك 
من قال أكثر، إلا ان منها، أو من أهمها هو منهج 
الق��راءة )التأويلية(، فالتأويلية منهج قراءة حداثي 
مه��م، ومن المهم الوقوف عن��د كل ما يتعلق بهذا 
المنه��ج )الحداثي(، وذلك ضمن مباحث ومطالب 

تتعلق به.

إن م��ن دواع��ي كتابة ه��ذا البحث ه��و لبيان 
مناه��ج القراءة الحداثية عموماً، والمنهج التأويلي 
خصوص��اً، كون��ه من المناهج المهم��ة في قراءة 

نظريات الحداثة وما يتعلق بها.

كان م��ن دواع��ي كتابه هذا البح��ث هو لبيان 
الاس��تخدام الخاطئ والخطر الذي تباه الحداثيون 
العرب في طرحهم للتأويلية في محاكمة النصوص 

الشرعية عموماً، والنص القرآني خصوصاً.

نعم، ف��إن منهج القراءة التأويلي��ة الحداثية لا 
يقف عند أس��س ثابته معينة ومحددة، بل هو يقوم 
عل��ى )النف��ي( أو على مقول��ة )لا(، كونها مجرد 
ردة فعل لش��يء ما، أو حادثة م��ا، ثم ان قطيعتها 
م��ع الظاهر مطلق��اً، والقول بالتأوي��ل دائماً، هي 
مقارب��ة للمذاهب الباطنية الت��ي تلاعبت بالنص، 

والتي خلخلت اعتقادات الناس.

ل��ذا كان من اللازم الكتابة عنها، وتوضيحها، 
وبيان أسس��ها، ودعاتها، ومراميها، ومن ثم الرد 
عليه��ا رداً موضوعي��اً معززاً بالحج��ج العقلية، 

وبالمصادر الرصينة.

مناهج القراءة الحداثية التأويلية أنموذجاً

أ. د. ستار جبر الأعرجي )*(

      م.م. ليث عبد الحسين فرحان العتابي

leath.atabe@gmail.com  )*( كلية الفقه/ جامعة الكوفة
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ه��و المرك��ز. ف���)إن الحداثة التي يؤس��س لها 
ديكارت تجعل الإنسان نقطة الانطلاق من أجل 
الوص��ول إلى العال��م، وليس العك��س كما كان 

سائداً()2(.

إذن فإن فيلسوف الحداثة � بنوع من الإجماع 
والاتفاق � هو رينيه ديكارت، فهو المؤسس لها، 

وهو الفيلسوف الرائد في انطلاقها.

كم��ا ويقال بأن مؤس��س الحداث��ة هو باروخ 
الفك��ر  رائ��د  1677م(   �  1632( س��بينوزا 
التأويل��ي )الهرمنيوطيق��ا(، ال��ذي كان من نقاد 
الكت��اب المقدس، إذ كانت هذه المدرس��ة تعامل 
الكتب المقدسة على أنها مجرد نصوص بشرية 
تخضع للنقد، وتتأثر بالبيئة والظروف الزمانية 

والمكانية التي ولدت فيها تلك النصوص.

ويقال بأن مؤس��س الحداثة هو إيمانويل كانط 
)1724 � 1804م(، ذل��ك أن��ه يعُرف الحداثة، 
ويعط��ي التصورات العام��ة لها، فهو يقول عن 
الحداث��ة: )الحداث��ة هي أن يخرج الإنس��ان من 
حالة الوصاية التي تتمثل في استخدام فكره دون 

توجيه من غيره()3(.

وكذل��ك يقال ب��أن الأديب الفرنس��ي ش��ارل 
بودلير )1821 � 1867م( هو من أطلق النشأة 
الأولى للحداثة وذلك كمذهب فلس��في، علماً أنه 

من أشهر من نادى بالفوضى)4(.

يق��ول ش��ارل بودلي��ر � في هذا المق��ام � عن 
الحداثة: )الحداثة هي الانتقالي، العابر، الجائز، 
وهي نصف الفن الذي يش��كل الأزلي اللامتغير 

نصفه الآخر()5(.

كذلك ويمكن ان نع��د رواداً للحداثة الأوربية 
أو الغربي��ة منهم: غوس��تاف فلوبي��ر، والأديب 
الفرنس��ي  والمفك��ر  مايكوفس��كي،  الروس��ي 
مالارمي��ه، وب��ول فالي��ري، وتوم��اس اليوت، 

المبحث الاول: نشاة الحداثة.
لا بدّ قبل الخوض بم��ا يتعلق بمناهج القراءة 
الحداثية ان نبين نش��أة الحداثة، من أجل ربطها 

بمناهج القراءة الحداثية.

نعم، إن لكل ش��يء نش��أة، وبداي��ة، ثم تطور 
وانتش��ار، وه��ذا يش��مل النظري��ات وغيرها، 
وكل ما يش��ابه النظريات من مناهج واتجاهات 

وأساليب، وكذلك حال أي أطروحة.

لم يحُدد وق��ت دقيق، أو عصر دقيق � بذاته � 
لنش��أة الحداثة، ولم يحدد صانع أو مخترع لها، 
وكل ما يكتب ع��ن ذلك مجرد أقوال وتكهنات، 
أو ايديولوجي��ات ذات أح��كام مس��بقة، أو آراء 

أكثرها تقليد لمقولات سابقة.

إن بع��ض المفكرين يؤرخ��ون بداية الحداثة 
ع��ام )1436م( مع اخت��راع غوتنبرغ للطابعة 
المتحرك��ة، والبع��ض الآخ��ر يرى أنه��ا بدأت 
ف��ي الع��ام )1520م( مع الث��ورة اللوثرية ضد 
س��لطة الكنيسة، ومجموعة أخرى تتقدم بها إلى 
الع��ام )1648م( مع نهاية حرب الثلاثين عاماً، 
ومجموع��ة ترب��ط بينها وبين الثورة الفرنس��ية 
ع��ام )1789م(، أو الث��ورة الأمريكي��ة ع��ام 
)1776م(، وقل��ة من المفكري��ن يظنون أنها لم 
تبدأ حت��ى عام )1895م( أي م��ع كتاب فرويد 
)تفس��ير الأحلام(، علماً ان بداية الحداثة كانت 

في الفنون والآداب، وقضايا الشعر)1(.

نع��م، يق��ال ان ريني��ه دي��كارت )1596 � 
1650م( هو مؤس��س الحداثة، أو هو مطلق ما 

يسمى بعصر الحداثة.

فإن رينيه ديكارت يعُد � عند جُملة من الكُتاب 
والمؤرخين � هو مُطل��ق عصر الحداثة، وذلك 
عندما أس��س لمركزي��ة الإنس��ان، وجعل باقي 
الأشياء تدور حوله، وذلك بعد أن كان )الوجود( 
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وجان بول س��ارتر، وسيمون دي بوفوار، وألبير 
كامو، وادجار آلانبو)6(.

وغي��ر ه��ؤلاء مم��ن تبن��وا الط��رح الحداثي، 
وجاه��روا بالعلمانية والإلحاد، وش��كلوا الرعيل 
ال��ذي يقتدي به كل من يخال��ف الثوابت، ويعادي 

الأديان، ويقول بالحرية والفوضى.

إجم��الاً وتلخيص��اً لما تقدم فقد قي��ل: بأنه )يمر 
أغلب المؤرخين بي��ن الأزمنة الحديثة والعصور 
الوس��طى انطلاق��اً من ح��وادث تاريخي��ة مهمة 
كس��قوط القس��طنطينية 1453، واكتشاف القارة 
الأمريكي��ة 1492، ففي ه��ذه الفترة يب��دأ انتقال 
المجتمعات الأوربية من العصور الوسطى، ويبدأ 
تش��كل الحداث��ة، الذي دام أزيد م��ن ثلاثة قرون، 
ومر عبر العديد من المفاصل الاستراتيجية أهمها 
النهضة في إيطاليا، والإصلاح الديني في ألمانيا، 
والث��ورة الصناعي��ة في انكلت��را، وقي��ام الثورة 

الفرنسية()7(.

وهذا وفق التأريخ المتعقِ��ل للأفكار، وعند من 
أرخ للطرح الحداثي وفق تدوين عقلاني معتدل.

إن من أهم أس��باب ظه��ور الحداثة الأوربية أو 
الغربية بحس��ب م��ا ينُقل عن الفيلس��وفة الألمانية 

)حنة آرندت( )1906�1975م( هي)8(:

1� الوع��ي الجديد بالكوني والكل��ي والعالمي، 
وذلك منذ اكتشاف العالم الجديد.

2� ظهور الفردانية من خلال الإصلاح الديني، 
والإصلاح المضاد وصعود الرأسمالية.

3� العقلاني��ة التقني��ة م��ن خ��لال الاكتش��افات 
العلمية والتي بينت قدرة الإنس��ان على الس��يطرة 

على الطبيعة وعلى المجتمع والفرد.

إن ه��ذه جمل��ة م��ن الأس��باب الت��ي يذكره��ا 
الحداثيون، أو دعاة الحداثة، أو من يبرر وجودها، 
وإلا فإن الوعي عموماً لم يكن محتاجاً إلى الحداثة 

لكي تفُعله، أو تجَعله فاعلاً متحركاً، فالوعي يبقى 
وعياً، ولا دخل للحداثة في تحريكه أو تفعيله.

نع��م، ق��د يقال بأن ج��ذور الحداث��ة كانت مع 
ظه��ور الفرداني��ة على ي��د فرانسيس��كو بترارك 
)1304�1374م(، ب��ل يعزى له � كذلك � ظهور 
ج��ذور الإنس��انوية، وكذل��ك تش��كل العقلاني��ة، 
والت��ي � ربم��ا � تم��ت فيما بعد على ي��د ديكارت 

)1596�1650م( وغيره كما تقدم.

إن الأس��باب المتقدم��ة الت��ي ذكرته��ا )حن��ة 
آرن��دت( )1906�1975م( م��ا ه��ي إلا أس��باب 
تبريري��ة لظه��ور الحداث��ة، وليس��ت بالأس��باب 

الواقعية.

المبحث الثاني : مناهج القراءة 
الحداثية.

إن م��ن المهم بي��ان مناهج الق��راءة الحداثية، 
ذلك أنها متع��ددة وكثيرة، منه��ا )التأويلية(، ذلك 
أنه��ا منهج ق��راءة حداثي مهم، لذا ف��إن من المهم 
الوق��وف عن��د كل ما يتعل��ق بهذا المنه��ج، وذلك 

ضمن مطالب.

المطلب الأول: التأويلية كمنهج قراءة حداثي.
أو ما يسمى بالقراءة الهرمينوطيقية، أو )التأويلية 
الحديث��ة(، وم��ن المهم م��ن بيان الم��راد بها وما 

يتعلق بذلك من مباحث.

إن )التأويلية(أو )التفس��يرية( أو )الهرمينوطيقا( 
هي مدرس��ة فلس��فية تش��ير إل��ى تطور دراس��ة 
نظريات تفس��ير، وفن دراس��ة، وفهم النصوص، 

في فقه اللغة، واللاهوت، والنقد الأدبي.

يس��تخدم مصطلح )هرمنيوطيقا( في الدراس��ات 
الديني��ة للدلال��ة عل��ى دراس��ة وتفس��ير أو تأويل 

النصوص الدينية. 
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 )hermeneutic( فإن مصطلح الهرمنيوطيقيا
 ،)hermenevein( مش��تق من الفعل اليوناني
 )hermeneutikios( أو مأخ��وذ م��ن كلم��ة
والتي تعن��ي التوضيح وازالة اللبس والغموض 
ع��ن الموض��وع. وقيل: بأن هن��اك ارتباطاً في 
الج��ذر المعرف��ي بي��ن الهرمنيوطيقيا وهرمس 

عند الإغريق)9(.

 وضم��ن الحداثيي��ن العرب، ف��إن نصر حامد 
أبو زي��د يعتبر )النص القرآن��ي( نصاً محورياً 
في الحضارة العربية الإس��لامية، غير أنه ليس 
مقبولاً أن يس��تمر التعامل م��ع النص بالطريقة 
نفس��ها التي كان يتعامل بها المفسرون القدامى. 
بل لا بدّ من تأويل النص في الاتجاه الذي يخدم 

هذا الهدف.

وبذل��ك تك��ون مرحلة التأويل عن��د أبو زيد 
ه��ي جهد عقل��ي ذاتي لإخضاع الن��ص الديني 
لتصورات القارئ والمفسر، لمفاهيمه وأفكاره، 
فهو قراءة ذاتية، ب��ل وغير بريئة لأنه لا توجد 

ثمة قراءة بريئة.

وهن��ا خطورة المفهوم ال��ذي يتبناه أبو زيد 
للتأوي��ل. فهيمنة الجانب الذاتي في قراءة النص 
من ش��أنها إفراغه م��ن مضامينه م��ن أجل أن 
يحمل مضامين هي أساس��اً مس��بقات القارئ أو 
المفس��ر الفكرية والعقائدية. يمي��ز أبو زيد بين 

المعنى والمغزى.

ف��إن النص له دلالته وه��ي معناه التاريخي 
لحظ��ة نزول��ه، لكن��ه ف��ي الوقت نفس��ه مليء 
ب��دلالات مفتوحة على العص��ور اللاحقة وهذا 
ما يش��كل مغ��زاه. فالمعنى ذو طاب��ع تاريخي، 

والمغزى ذو طابع معاصر.

إن نص��ر حامد أبو زيد وفي إطار تأس��يس 
مش��روعية للتأوي��ل ل��م يك��ن ليرتض��ي ه��ذه 
النتيجة، ف��راح يبحث في تطوره��ا التاريخي، 
وعلاقتها بالسياس��ي والاجتماعي، تماش��يا مع 
نظرت��ه في أن القراءة الواعي��ة للتراث لابد أن 
تهت��م بالجوانب الث��لاث: الش��رط الاجتماعي، 

الممارسة السياسية، والتراث الفكري.

ففي كل الأحوال، فإن الحديث عن ضرورة 
تأوي��ل النص بما ان الواقع قد تغير، ليس كلاماً 
دقيقاً على إطلاق��ه. فالتأويل بالمعنى المتداول � 
التأوي��ل العقلي � ل��ه ضوابطه التي لا ينبغي ان 
يتفل��ت منها؛ لأن ذلك من ش��أنه ان يفتح الباب 
أم��ام كل م��ن يريد ش��رعنة أف��كاره ورؤاه من 
خ��لال النص القرآني. إن م��ا يجب التأكيد عليه 
هو ان الواقع الذي نزل القرآن في أجوائه لم يكن 
إلا مناس��بة من أجل إطلاق أحكام��ه ومفاهيمه 
ومبادئه الت��ي تتحرك كلها على أس��اس قيمي، 
يريد ان يجعل قيم الحق والخير والجمال.. القيم 

التي يجب ان يخضع لها أي سلوك إنساني.

المطلب الثاني: أسس التأويلية الحداثية.
إن للتأويلي��ة الحداثية مجموعة أس��س مهمة، 

هي:

1ـ الأصل في الكلام التأويل: فكل كلام � عندهم 
� قاب��ل للتأوي��ل )قابل وخاض��ع للهرمنيوطيقيا 
التأويلية(، كون التأويل الهرمنيوطيقي � بزعمهم 
� لازم من لوازم اللغة البش��رية، دون تفريق ما 

بين النص الواضح وغير الواضح)10(.

2ـ لا توجد قـــراءة بريئـــة: لأن أي تأويل � 
عنده��م � لا ب��دّ من ان يس��تر وراءه بواعث أو 
غايات أيديولوجي��ة، فالقراءة لا يمكن ان تكون 
حيادية وفق ذلك، لأنها تس��تند إلى ثقافة القارئ 

ومكوناته الفكرية والعلمية)11(.
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3ـ ليـــس للنصـــوص معاني ثابتـــة أو دلالات 
ذاتية: فلا توجد � عندهم � عناصر جوهرية ثابتة 
للنص��وص، بل لكل ق��راءة بالمعن��ى التاريخي، 

الاجتماعي جوهرها الذي تكشفه في النص)12(.

4ـ تأنسن النص القرآني: فإن القرآن الكريم في 
منظور الخطاب الحداثي لا يفلت من هذه القراءة 
النس��بية، فه��و م��ا إن انتق��ل من فضائ��ه الإلهي 
إل��ى الفضاء الإنس��اني، حت��ى أخذ يعي��ش حالة 
م��ن حالات التش��ظي الدلالي، وذلك عبر البش��ر 
الف��رادى والمجتمعين المتش��ظين وف��ق مواقعهم 

المجتمعية والمعرفية والأيديولوجية)13(.

5ـ النســـبية: فما دام القرآن قد تأنس��ن )تأنس( 
فليس من حق أحد من البش��ر في منظور الخطاب 
الحداث��ي ان يقرر معنى نهائياً للقرآن، لأنه عندئذ 
سيضع نفسه وصياً على الناس بوصاية إلهية)14(.

ف��إن التأويلي��ة الهرمينوطيقي��ة تقول بالنس��بية، 
أي نس��بية النصوص، حتى يسهل عليها تأويلها، 

وتحويلها إلى حيث مرادها.

6ـ لا نهائيـــة المعنى: فما دام الق��رآن الكريم � 
بزعمه��م � لا ينص على الحقيقة، ولا يقول ش��يئاً 
مح��دداً، بل يقول كل ش��يء، ف��إن المعاني فيه لا 
نهائية ولا تقف عند حد)15(. وبالتالي � بحسبهم � لا 

يمكن تقييدها، فهي مفتوحة.

7ـ الحَجـــب والمنع والإســـتبعاد: إذ يقول علي 
ح��رب: )نحن لا نثق بالنص��وص كل الثقة، ليس 
لأنه��ا تتصف بالضع��ف والركاكة، ب��ل بالعكس 
بس��بب قوته��ا بال��ذات... ذل��ك ان ال��كلام القوي 
يمارس س��لطته في الحجب والمنع والإستبعاد... 
يص��دق ه��ذا عل��ى كل النص��وص الت��ي تحتمل 
التأوي��ل وبنوع خاص على النصوص الش��عرية 

والنبوية والفلسفية()16(.

8ـ التأويـــل هـــو إنتاج للنـــص: فإن التفس��ير 
والش��رح ف��ي منظور الخط��اب الحداث��ي مجرد 
خُدعة، لأن الشرح يحل محل النص، ويعيد إنتاج 
الن��ص، فهو نص جديد، لأن��ه لا ترادف في اللغة 
ولا اشتراك)17(، ذلك ان القارئ يخلق النص، فهو 

خلاق آخر يواكب خلاق النص)18(.

9ـ الرمزية: فإن التأويل وفق الخطاب الحداثي، 
وكما يقول علي حرب: )يحيا بالرمز وفي الرمز 

وللرمز()19(.

10ـ التنـــاص: إذ يعَُنونُ��هُ دع��اة الحداثة بذلك، 
فإن القرآن الكريم � بزعمهم � أس��همت في تشكيله 
نصوص س��ابقة علي��ه ك�)الت��وراة( و)الإنجيل( 

و)الشعر الجاهلي( و)السجع( وغير ذلك. 

وه��ذا ما حاول أن يؤس��س له دع��اة الحداثة في 
الوط��ن العربي، ومنهم نصر حام��د أبو زيد)20(، 

وغيره.

المبحث الثالث : أسس التأويلية 
وما يتعلق بها.

إن القراءة الهرمينوطيقي��ة أو التأويلية الحداثية 
لا تقف عند أس��س ثابته، فه��ي تقوم على )النفي( 
أو على مقولة )لا(، وبذلك يتضح أنها مجرد ردة 
فعل لش��يء م��ا، أو حادثة ما، ث��م ان قطيعتها مع 
الظاهر مطلق��اً والقول بالتأويل دائماً، هي مقاربة 
للمذاه��ب الباطني��ة الت��ي تلاعب��ت بالن��ص، بل 
وخلخلت اعتقادات الناس، وهي أش��به بأحجية لا 

يعرفها إلا صانعها.

لذل��ك فإن مثل هكذا قراءة ه��ي بعيدة عن تكليف 
الن��اس واس��تطاعتهم، وهي خلاف م��ا أراده الله 
تعالى، فدي��ن الله تعالى قائم عل��ى الظاهر وعلى 
اليس��ر، والله تعالى لا يكلف نفساً إلا وسعها، ولا 
يعذب إلا ببلاغ ورس��ول وكت��اب، وبخلاف ذلك 
ينتفي العدل الإلهي، وحاشا لله تعالى ان يفعل ذلك 

مع من خلقهم. 
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إن محم��د اركون � مث��لاً � وفي ارادة فهمه 
للق��رآن الكريم يس��تخدم المنه��ج التأويلي، لكن 
ليس بمعناه التقليدي التشريعي المقابل للتفسير، 
بل بمعناه النقدي الأوربي، فهو يقول بأن القرآن 
لا ب��دّ ان يحل��ل على مس��تويات مثل: مس��توى 
المفردات المس��تخدمة والصياغ��ة الأدبية التي 

يشكل بها وعياً دينياً)21(. 

إن البحث س��يقف في ه��ذا المبحث مع أهم 
أسس التأويلية الحداثية، مع بيان أقسام التناص، 
لم��ا لذل��ك م��ن مدخل في فهم أقس��ام، وأس��س 

التأويلية الحداثية.

المطلـــب الأول: أســـس مهمـــة للتأويلية 
الحداثية.

إن التأويل أو الهرمنيوطيقا  يتحقق عنده ضمن 
اساسين هما:

1� موضع��ة الن��ص ف��ي ظروف��ه التاريخي��ة 
واحداثياته الزمانية والمكانية.

2� من خلال كون لغة النص لا تتوقف عن توليد 
المعن��ى، فالتع��دد التأويلي ه��و المطلوب، فإن 

انسانية الإنسان عنده تؤسس باعتبار التعددية.

ينطل��ق محمد اركون � على س��بيل المثال � إلى 
القول بالموقف التعددي الذي يصل إلى حد تعدد 
الق��راءات وتعدد الإس��لام، ذل��ك ان )الحداثي( 
يرفض التفس��ير ويتبنى التأويل، لكنه يقصد من 
التأوي��ل قراءة الق��ارئ التي تنطل��ق من فضاء 
النص الواسع دون ان تؤطرها حدود، ويرفض 
وجود معايير وضوابط وثوابت يمكن اعتمادها 
ف��ي التأويل، وذلك لأنه يعتقد باس��تحالة تأصيل 

الأصول)22(. 

بالتال��ي � وبحس��ب ما تقدم � فإنه��ا تأويلية غير 
منهجي��ة، أو تأويلية منفلتة، وإلا فكيف يمكن لنا 
معرفتها بدقة، أو الس��ير وفقه��ا، إذا كانت بهذا 

الشكل. 

إن الحداثي وفي منه��ج القراءة التأويلي قد أخذ 
من أف��كار ش��لايرماخر، ودلت��اي، وهايدغر، 
وغادامي��ر، وب��ول ريك��ور، وما ش��اكلهم من 

أصحاب المناهج والنظريات النقدية الحديثة.

إن الخطاب الحداثي يعول على منهج التأويل 
في قراءت��ه للقرآن الكريم، لأنه يس��تغل وجود 
تأوي��ل للق��رآن الكريم ليدخل ع��ن طريق نفس 
المصطل��ح، علماً ان )التأوي��ل القرآني( مغاير 
تمام��اً للتأوي��ل الحداث��ي في ق��راءة النصوص 
عموماً، وفي قراءة النص القرآني بشكلٍ خاص.

فنج��د ان عل��ي ح��رب � بهذا الش��أن � يقول: 
)ولهذا كان التأويل الطريق الملكي الذي انتهجه 
العقل العربي في طلب الحق، بل إنه في النهاية 
طري��ق كل عق��ل ف��ي تعامل��ه مع الن��ص وفي 

قراءته لتاريخه()23(.

كما وان محمد اركون يقول بأنه )منشغل منذ 
زمن بتأويل النص المقدس أو الذي قدسه تراكم 
الزم��ن ومرور الق��رون()24(. بواس��طة المنهج 

التأويلي.

كما ويصفه طيب تيزيني بالصخرة، إذ يقول: 
)هو الصخرة العاتية التي تكس��رت عليها وحدة 
الفك��ر الإس��لامي()25(. ويعل��ل الس��بب بقوله: 
لأنه طريق��ة يتم اختراق الن��ص بأفق اجتهادي 
تجدي��دي، وإقام��ة ت��وازن بين��ه وبي��ن الواقع 

المتغير)26(.
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إذن ف��إن الدافع ال��ذي يدفع الخط��اب الحداثي 
للدف��اع ع��ن مفه��وم التأوي��ل )الهرمنيوطيقيا(؛ 
وذلك لما له من دور في تفتيت النص وفق أس��س 
بناه��ا الفكر الحداث��ي، ووفق دع��وات )المعنى( 
و)المغزى( وما ش��اكلها م��ن اطروحات حداثية، 
هدفه��ا إزالة المقدس ب��أدوات مختلفة ك�)التأويل( 

أو )الهرمنيوطيقيا( الحداثية.

وم��ن ذلك م��ا نجده ف��ي الت��راث الصوفي، وما 
أخ��ذه الحداثي��ون، لذل��ك يقال بأنه )م��ن أبرز ما 
وج��ده الحداثي��ون في الفكر الصوف��ي مما يوافق 
هواه��م، هو قول الصوفية بالرمزية والإش��ارية، 
وتعامل بعض الصوفية مع اللغة والكون على أنها 
منظومة من الرموز تشير إلى ما خلفها من معانٍ، 
مم��ا أطلق العنان واس��عاً للتأويل، وفهم ما يش��اء 
دون وج��ود رابط منطقي بالضرورة بين منطوق 
الخط��اب وبين م��ا فهمه الصوفي من��ه، وهذا ما 
يتوافق مع منهج الهرمنيوطيقيا الغربي في تأويل 
النص��وص، وم��ا تفرع عنه م��ن نظريات لاحقة 
عليه، فاستشهد بهم الحداثيون كثيراً من أمثال أبي 

زيد واركون وغيرهما()27(.

كم��ا وإن من أبرز المهتمين بالمنهج التأويلي هو 
)نصر حام��د أبو زيد(، ولربما عُ��رف بالتأويلية 
واهتمامه بها كثيراً، وفي أكثر من كتاب من كتبه 

ومؤلفاته.

ف��إن نصر حامد أبو زيد يقول عن التأويل: )جهد 
عقل��ي ذاتي لإخض��اع النص الدين��ي لتصورات 
القارئ والمفس��ر، لمفاهيمه وأف��كاره، فهو قراءة 
ذاتي��ة... بل وغير بريئة لأن��ه لا توجد ثمة قراءة 

بريئة()28(.

فم��ا هي حدود هذا الجهد العقلي؟ وهل يبقى على 
جان��ب التصور فقط؟ أم يتحقق الجانب التصديقي 

له كذلك؟

إن ه��ذا ال��كلام � المتق��دم م��ن نصر حام��د أبو 
زيد � في��ه الكثير من الاش��كالات، فالجهد العقلي 
اجتهاد، والاجته��اد للعلماء فقط، ومقارنة القارئ 
العادي بالمفس��ر غير مقب��ول علمياً، ثم ان الذاتية 
تختل��ف عن العقلي��ة، أما قوله ق��راءة غير بريئة 
فلها احتمالات كثيرة لا يمكن ان تحُصر في مراد 
واحد، وما هذا إلا تخبط واضح، وتعتيم و)تعمية( 

على القارئ بالدرجة الأولى.

لذلك يقول الأس��تاذ قاسم شعيب عن طرح أبو 
زيد بش��أن التأويل: )وهنا خط��ورة المفهوم الذي 
يتبن��اه أبو زيد للتأوي��ل. فهيمنة الجانب الذاتي في 
ق��راءة النص م��ن ش��أنها إفراغه م��ن مضامينه 
من أجل أن يحُمّل مضامين هي أساس��اً مس��بقات 

القارئ أو المفسر الفكرية والعقائدية()29(.

وبالتالي يقع الحسم المذهبي أو العقائدي، وهو 
مخالف لمراد أو مدع��ى الجهد العقلي � المزعوم 
� ومفارق للذاتية بعمومها، ومنطوي على نفس��ه، 
وبذل��ك فلا اس��تقامة لمقولة نصر حام��د أبو زيد 

المتقدمة.

المطلب الثاني: أقسام التناص.
إن م��ن أه��م أس��س التأويلي��ة الحداثي��ة ه��و 
)التن��اص(، وهن��ا لا ب��دّ من الوقوف عند أقس��ام 

التناص، وهي:

1 ـ الاستشـــهاد: وهو الاحتجاج بقولٍ أو كتابٍ 
أو فعلٍ)30(.

2 ـ الانتحال: انتحل الش��يء: أي إدعاه لنفس��ه 
وهو في الحقيقة لغيره)31(.

3 ـ الاقتباس: وهو يعني: الاس��تفادة من الكلام 
أو النص)32(.

4ـ الامتصاص: وهو الش��رب برف��ق وتمهل، 
ويراد منه المداراة والتمهل)33(.
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أم��ا أدبي��اً أو كتابياً فإن الامتص��اص يراد به 
عملية إعادة كتابة النص الغائب )المغيب( وفق 
حاض��ر النص الجدي��د؛ ليصبح الن��ص الجديد 

استمراراً للنص القديم، وبنفس المستوى)34(.

5 ـ التصحيف: صحف الكلمة: كتبها أو قرأها 
على غير صحتها؛ وذلك لاشتباهٍ في الحروف، 
وتصحف��ت الكلم��ة أو الصحيف��ة: تغي��رت إلى 

خطأ)35(.

6 ـ الاســـتبدال: اس��تبدل: أي: بادل الش��يء 
بغيره)36(.

7 ـ التحويـــل: حَولَ الش��يء: غَي��رهُ أو حَولَ 
اتجاهه إلى اتجاهٍ آخر)37(.

8 ـ التنقيل: نقل الشيء نقلاً: غيره من موضع 
إلى موضعٍ آخر)38(.

9 ـ الاجتـــرار: إن الاجترار هو تكرار النص 
الغائ��ب )أو المغي��ب( على هيئت��ه دون تدخل، 
وهو بهذا يشبه الاقتباس، ذلك ان النص المكرر 
م��ا ه��و إلا نتيج��ة لاس��تدعاء الن��ص الغائ��ب 
بحرفي��ة)39(. ذلك ان التناص هو اجترار لأفكار 

سابقة)40(.

10 ـ التحوير: ه��و أن ينطلق الكاتب فيه من 
منطلق هدم القديم وتغييره، وإعادة بناءه، إذ ان 
أساس التحوير � عندهم � هو هدم كل مقدس، إذ 
لا يوجد � عندهم � تقديس للنصوص القديمة)41(.

11 ـ الســـرقة: إن الم��راد بالس��رقة هو أخذ 
الشيء أو المال بخفية)42(.

ولقد قس��م ابن الأثير )ت637ه�( الس��رقة 
في الش��عر والنثر إلى: )سلخ، ومسخ، ونسخ(؛ 
فالس��لخ هو أخ��ذ بعض المعنى تش��بيهاً بس��لخ 

الجلد، والمس��خ هو تقصي��ر الآخذ عن المأخوذ 
منه تش��بيهاً بمس��خ الآدميين قردة، وأما النسخ 
فه��و أخذ المعنى واللفظ معاً دون زيادة تش��بيهاً 

بنسخ الكتاب)43(.

نع��م، ف��إن الخط��اب الحداثي يع��ول على 
التأوي��ل في قراءته للقرآن الكريم، لأنه يس��تغل 
وج��ود تأوي��ل للق��رآن الكريم ليدخ��ل من نفس 
المصطلح، علماً ان التأويل القرآني مغاير تماماً 
للتأوي��ل الحداثي في ق��راءة النصوص عموماً، 

والنص القرآني بشكلٍ خاص.

وم��ن اليقي��ن ان تك��ون هن��اك العدي��د من 
الآف��ات في ق��راءة الحداثيي��ن للق��رآن الكريم، 
وللس��نة النبوي��ة المباركة، فبين منه��ج القراءة 
النقدي��ة للكت��اب المقدس، وبي��ن المنهج العلمي 
البح��ت، وبين منهج ن��زع التقديس عن النص، 
وبي��ن اس��تخدام أدوات غي��ر معصومة في فهم 
النص المعصوم، وغير ذلك؛ ظهرت نتائج تلك 
الق��راءات والتي خرجت عن الاطار الصحيح، 
واخرجت النص عن موقعيته الصحيحة، ومنها 

القراءة التأويلية.

الخاتمة.
1� إن التأويلي��ة هي أحد أه��م مناهج القراءة 
الحداثية، فإن هناك مناه��ج أخرى تتبع للقراءة 

الحداثية للنصوص.

2� هناك ملاحظات كثيرة تثار على التأويلية، 
فه��ي غير مس��تقرة، وهي مختلط��ة مع غيرها 
ك�)الهرمنيوطيقا(، وهنا لا بدّ من بيان التوضيح 
الع��ام لكليهم��ا، ومن ث��م بيان م��ا يختص بكل 

واحدة منهما.
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3� إن للتأويلية الحداثية مجموعة أس��س مهمة، 
منها )التناص(؛ وإن للتناص أقس��اماً أو اس��ماءاً، 
ق��د تصل إلى ما يق��ارب )11( اس��ماً، ومن ذلك 
الس��رقة، وهذا يجع��ل القارئ المحق��ق يقف عند 

التأويلية موقف الحذر الوجل. 

4� إن الخط��اب الحداث��ي يع��ول عل��ى منه��ج 
التأوي��ل في قراءت��ه للقرآن الكريم، لأنه يس��تغل 
وجود تأويل للقرآن الكريم ليدخل عن طريق نفس 
المصطلح، علماً ان )التأويل القرآني( مغاير تماماً 
للتأويل الحداثي في قراءة النصوص عموماً، وفي 

قراءة النص القرآني بشكلٍ خاص.

5� إن التأويلية الحداثية منهج قراءة عليه الكثير 
من الملاحظات، ولا يمكن��ه الصمود أمام مناهج 

النقد.

الهوامش .
1- الحداثة: مجموعة مقالات، إعداد وترجمة: محمد سبيلا 
وعبد السلام بنعبد العالي، دار توباق للنشر، المغرب، 

ط1، 2008م : 46.

2- فتن��ة الحداث��ة، قاس��م ش��عيب: ص��ورة الإس��لام ل��دى 
الوضعيي��ن الع��رب، المرك��ز الثقافي العرب��ي، الدار 

البيضاء � المغرب، ط1، 2013م : 12.

3- الحداثة: مجموعة مقالات، إعداد وترجمة: محمد سبيلا 
وعبد السلام بنعبد العالي، دار توباق للنشر، المغرب، 

ط1، 2008م : 46.

4- الحداثة في ميزان الإس��لام: نظرات إس��لامية في أدب 
الحداث��ة، عوض ب��ن محم��د القرني، هج��ر للطباعة 
والتوزيع والنشر، الجيزة � مصر، ط1، 1408ه�: 7.

5- الحداثة: مجموعة مقالات، إعداد وترجمة: محمد سبيلا 
وعبد السلام بنعبد العالي، دار توباق للنشر، المغرب، 

ط1، 2008م : 19.

6- الإش��كالية السياسية للحداثة: من فلسفة الذات إلى فلسفة 
التواصل، علي عبود المحمداوي، منشورات ضفاف، 

عمان � الأردن، ط1، 2015م : 91.

7- الحداث��ة ف��ي العال��م العرب��ي المعاصر: محمد س��بيلا 
أنموذج��اً، رس��الة ماجس��تير، فوزي��ة توم��ي وحي��اة 
قوادري، جامعة الجيلالي بونعامة خميس مليانة، كلية 
العلوم الاجتماعية والإنسانية، قسم العلوم الاجتماعية، 

2016 � 2017م : 16.

8- ظ: م��ا بع��د الحداث��ة والتنوي��ر: موق��ف الانطولوجي��ا 
التاريخية دراسة نقدية، الزواوي بغورة،  دار الطليعة، 

بيروت � لبنان، ط1، 2009م : 44.

9- هرمنيوتي��ك النص الدين��ي: منهج الخيمة التأويلي رؤية 
تأويلي��ة جدي��دة، أحس��ان ا لعارض��ي، مكتب��ة زاكي 

للطباعة، بغداد � العراق، ط1، 2019م : 27.

10- س��لطة النص: قراءات في توظيف النص الديني، عبد 
الهادي عبد الرحمن، الانتشار العربي، بيروت � لبنان، 

ط1، 1998م : 19.

11- مفه��وم النص: دراس��ة في علوم الق��رآن، نصر حامد 
أبو زيد، المركز الثقافي العربي، بيروت � لبنان، ط1، 

2014م: 205.

12- نقد الخطاب الديني، نصر حامد أبو زيد، سينا للطباعة 
وللنشر، القاهرة � مصر، ط2، 1994م : 118.

13- الإس��لام والعص��ر: تحدي��ات وآفاق، طي��ب تيزيني، 
ومحمد س��عيد رمضان البوطي، تحري��ر: عبد الواحد 
علواني، دار الفكر، دمش��ق � س��وريا، ط1، 1998م: 

.111

14- العلماني��ون والق��رآن الكريم، أحم��د إدريس الطعان: 
.426

15- العلماني��ون والق��رآن الكريم، أحم��د إدريس الطعان: 
.429

16- نق��د النص، عل��ي ح��رب، المركز الثقاف��ي العربي، 
بيروت � لبنان، ط4، 2005م : 276.

17- نقد النص، علي حرب: 9�10.

18- إشكاليات القراءة وآليات التأويل، نصر حامد أبو زيد، 
المركز الثقافي العربي، بيروت � لبنان، ط7، 2005م: 

.241

19- التأويل والحقيقة، علي حرب: 19.



دراسات الأديان  حلع د 44
48

20- مفهوم النص، نصر حامد أبو زيد: 38.

21- الفكر الإس��لامي قراءة علمية، محمد اركون: 211 
.212 �

22- القراءة الاركونية للقرآن: دراسة نقدية، أحمد فاضل 
الس��عدي، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإس��لامي، 

بيروت � لبنان، ط1، 2012م : 265 � 266.

23- التأويل والحقيقة: قراءات تأويلية في الثقافة العربية، 
عل��ي حرب دار التنوير للطباعة والنش��ر، بيروت � 

لبنان، ط1، 2007م : 14.

24- قضايا في نقد العقل الديني، محمد اركون: 21.

25- الن��ص القرآني أمام إش��كالية البنية والقراءة، طيب 
تيزيني: 264.

26- ظ: النص القرآني، طيب تيزيني: 419.

27- الحداثة وموقفها من الس��نة النبوية، الحارث فخري 
عيسى عبد الله: 107.

28- فلس��فة التأويل: دراس��ة في تأويل القرآن عند محي 
الدين بن عربي، نصر حامد أبو زيد، المركز الثقافي 

العربي، بيروت � لبنان، ط1، 1983م : 5 � 6.

29- تكوين النص، قاسم شعيب: 164.

30- ظ: المعجم الوسيط، احمد الزيات: 497.

31- ظ: المعجم الوسيط: 907.

32- ظ: المعجم الوسيط: 180.

33- ظ: المعجم الوسيط: 873.

34- ظ: ظاه��رة الش��عر المعاصر ف��ي المغرب، محمد 
بني��س، دار التنوير، بيروت � لبنان، ط2، 1985م: 

.252

35- ظ: المعجم الوسيط: 508.

36- ظ: المعجم الوسيط: 44.

37- ظ: المعجم الوسيط: 209.

38- ظ: المعجم الوسيط: 949.

39- ظ: حداثة السؤال، محمد بنيس، دار التنوير للطباعة 
والنش��ر والتوزيع، بيروت � لبن��ان، ط1، 1985م: 

.117

40- ظ: الن��ص الغائ��ب: تجلي��ات التن��اص في الش��عر 
العربي، محمد عزام، اتحاد الكتاب العرب، دمشق � 

سوريا، ط1، 2001م : 53.

41- ظاه��رة الش��عر المعاص��ر ف��ي المغ��رب، محم��د 
بنيس، دار التنوير للطباعة والنش��ر، بيروت � الدار 

البيضاء، ط2، 1985م : 253.

42- ظ: المعجم الوسيط: 327.

43- ظ: المث��ل الس��ائر ف��ي أدب الكاتب والش��اعر، ابن 
الأثير )ت637ه�(، دار نهضة مصر للطبع والنشر، 

د . ط، د . ت:218.

المصادر
1� إش��كاليات الق��راءة وآلي��ات التأويل، نص��ر حامد أبو 

زيد، المرك��ز الثقافي العربي، بيروت � لبنان، ط7، 

2005م.

2� الإس��لام والعص��ر: تحدي��ات وآفاق، طي��ب تيزيني، 

ومحمد س��عيد رمضان البوطي، تحرير: عبد الواحد 

علواني، دار الفكر، دمشق � سوريا، ط1، 1998م.

3� الإش��كالية السياس��ية للحداث��ة: من فلس��فة الذات إلى 

فلس��فة التواصل، علي عبود المحمداوي، منشورات 

ضفاف، عمان � الأردن، ط1، 2015م.

4� التأوي��ل والحقيقة: قراءات تأويلية في الثقافة العربية، 

عل��ي حرب دار التنوير للطباعة والنش��ر، بيروت � 

لبنان، ط1، 2007م.

5� الحداث��ة ف��ي العالم العرب��ي المعاصر: محمد س��بيلا 

أنموذج��اً، رس��الة ماجس��تير، فوزية توم��ي وحياة 

ق��وادري، جامعة الجيلالي بونعام��ة خميس مليانة، 

كلي��ة العل��وم الاجتماعية والإنس��انية، قس��م العلوم 

الاجتماعية، 2016 � 2017م.

6� الحداثة في ميزان الإس��لام: نظرات إسلامية في أدب 

الحداث��ة، عوض ب��ن محمد القرني، هج��ر للطباعة 

والتوزيع والنشر، الجيزة � مصر، ط1، 1408ه�.



49 اجذوم حلةيحيو حلا حيرق حلا ةءارق ا جهانم

7� الحداث��ة وموقفه��ا من الس��نة النبوية، الح��ارث فخري 

عيس��ى عبد الله، دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع 
والترجمة، القاهرة � مصر، ط1، 1434ه�.

8� الحداثة: مجموعة مقالات، إعداد وترجمة: محمد س��بيلا 
وعبد السلام بنعبد العالي، دار توباق للنشر، المغرب، 

ط1، 2008م.

9� الع��رب والحداثة: دراس��ة في مق��الات الحداثيين، عبد 
الإله بلقزيز، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت � 

لبنان، ط1، 2007م.

10� العلمانيون والقرآن الكريم، أحمد إدريس الطعان، دار 
ابن حزم للنش��ر والتوزيع، الري��اض، المملكة العربية 

السعودية، ط1، 1428ه�.

11� الفرقان والقرآن قراءة إسلامية معاصرة ضمن الثوابت 
العلمي��ة والضوابط المنهجية، خالد عبد الرحمن العك، 
دار الحكمة للطباعة والنش��ر، دمش��ق � سورية، ط2، 

1996م.

12� الفكر الإس��لامي قراءة علمية، محمد اركون، ترجمة: 
هاش��م صالح، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء � 

المغرب، ط2، 1996م.

13� الق��راءة الاركونية للقرآن: دراس��ة نقدية، أحمد فاضل 
الس��عدي، مرك��ز الحض��ارة لتنمية الفكر الإس��لامي، 

بيروت � لبنان، ط1، 2012م.

14� المثل الس��ائر ف��ي أدب الكاتب والش��اعر، ابن الأثير 
)ت637ه�(، دار نهضة مصر للطبع والنش��ر، د . ط، 

د . ت.

15� المعجم الوسيط، إبراهيم مصطفى وأحمد حسن الزيات 
وحام��د عبد الق��ادر ومحمد علي النج��ار، دار الدعوة 
للطباعة والنش��ر والتوزيع، استانبول � تركية، د . ط، 

1410ه�.

16� الن��ص الغائب: تجلي��ات التناص في الش��عر العربي، 
محمد عزام، اتحاد الكتاب العرب، دمش��ق � س��وريا، 

ط1، 2001م.

17� الن��ص القرآن��ي أمام إش��كالية البنية والق��راءة، طيب 
تيزيني، دار الينابيع، دمشق � سورية، ط1، 1997م.

18� تكوين النص، قاس��م ش��عيب، دار الانتش��ار العربي، 
بيروت � لبنان، ط1، 2012م.

19� حداث��ة الس��ؤال، محمد بني��س، دار التنوي��ر للطباعة 
والنشر والتوزيع، بيروت � لبنان، ط1، 1985م.

20� س��لطة النص: قراءات في توظيف النص الديني، عبد 
الهادي عبد الرحمن، الانتشار العربي، بيروت � لبنان، 

ط1، 1998م.

21� ظاه��رة الش��عر المعاصر في المغ��رب، محمد بنيس، 
دار التنوير للطباعة والنش��ر، بيروت � الدار البيضاء، 

ط2، 1985م.

22� فتن��ة الحداث��ة، قاس��م ش��عيب: ص��ورة الإس��لام لدى 
الوضعيي��ن الع��رب، المرك��ز الثقافي العرب��ي، الدار 

البيضاء � المغرب، ط1، 2013م.

23� فلس��فة التأويل: دراس��ة ف��ي تأويل الق��رآن عند محي 
الدين بن عرب��ي، نصر حامد أبو زيد، المركز الثقافي 

العربي، بيروت � لبنان، ط1، 1983م.

24� قضاي��ا ف��ي نقد العقل الديني، محم��د اركون، ترجمة: 
هاش��م صال��ح، دار الس��اقي، بي��روت � لبن��ان، ط1، 

1999م.

25� ما بعد الحداثة والتنوير: موقف الانطولوجيا التاريخية 
دراسة نقدية، الزواوي بغورة،  دار الطليعة، بيروت � 

لبنان، ط1، 2009م.

26� مفهوم النص: دراسة في علوم القرآن، نصر حامد أبو 
زي��د، المرك��ز الثقافي العربي، بي��روت � لبنان، ط1، 

2014م.

27� نقد الخطاب الديني، نصر حامد أبو زيد، سينا للطباعة 
وللنشر، القاهرة � مصر، ط2، 1994م.

28� نق��د الن��ص، عل��ي حرب، المرك��ز الثقاف��ي العربي، 
بيروت � لبنان، ط4، 2005م.

29� هرمنيوتي��ك الن��ص الدين��ي: منه��ج الخيم��ة التأويلي 
رؤية تأويلية جديدة، أحس��ان ا لعارضي، مكتبة زاكي 

للطباعة، بغداد � العراق، ط1، 2019م.



دراسات الأديان  حلع د 44
50

Modern Reading Methods Interpretation 
as a model

Supervised by: Prof. Dr.:Sattar Jaber Al-Araji
PhD student: Laith Abdul Hussein Al-Atabi
College of Jurisprudence/ University of Kufa

:key words
 Approach - Modernity - Interpretation - Intertextuality -
Terminology

The modernist proposition was the result of the shock that 
occurred in Europe and the Western world as a result of 
the atrocities committed by the church that contradicted 

religion and human rights, so the reformist proposition, and then 
the renaissance one, came to be concluded with the modernist one, 
all in order to compensate and correct the imbalances caused by 
the church. For advancement and progress in all fields; Away from 
church religion, or everything that is religious, or metaphysical.

All of this is the reason for the existence of special curricula 
for modernist reading, and these curricula are very numerous, but 
it is possible to focus here on one important method, which is the 
exegetical approach, or modernist exegesis, and this is what will 
be explained in this research, with everything related to the aspects 
of the research.

 


