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المقدمة

أعطى مفس��رو الإمامية متن الرواية الأولوية 
على الس��ند ف��ي طريقهمِ لتمحي��ص الصحيح من 
الس��قيم وبالخص��وص ف��ي المروي��ات المتعلق��ة 
بتفسير القرآن، وذلك كون القرآن الكريم والحديث 
الشريف نصان شرعيان يمثلان أهم مصدرين من 
مصادر التشريع وتنظيم الحياة الإسلامية في شتى 
ميادينها، ولابد لهذين المصدرين أن يلتقيا ويتوافقا 
لتحقيق التكامل في المنظومة الفكرية والاسلامية، 
وهذا المنهج ليس بجديد على علماء الإمامية، فإن 
تصحيح الرواية عند المتقدمين منهم كان مرتكزاً 
عل��ى المتن وهذا واضح م��ن عباراتهم، وأول ما 
يطالعن��ا منها كلام الش��يخ المفيد: )) ومتى وجدنا 
حديثاً يخالفه الكتاب ولا يصح وفاقه له أطرحناه، 
لقض��اء الكتاب بذلك وإجماع الأئمة عليه، وكذلك 
إن وجدن��ا حديثاً يخالف أح��كام العقول أطرحناه 

لقضية العقل بفساده(() 1(.

ثم جاء الش��يخ الطوسي ليفصّل ويبين القرائن 
الت��ي تدل على صحة الحدي��ث متناً: قال: القرائن 
الت��ي تدل عل��ى صح��ة متضمن الأخب��ار والتي 
توجب العلم أربعة أشياء: أولها: أن تكون الرواية 
موافقة لأدلة العقل وما اقتضاه، والثاني: أن تكون 
الرواي��ة مطابقة لن��ص الكتاب، إم��ا خصوصه، 
أو عموم��ه، أو دليل��ه، أو فح��واه، والثال��ث: أن 
تك��ون الرواي��ة موافقة للس��نة المقط��وع بها من 
جه��ة التواتر، والرابع: أن تك��ون الرواية موافقة 
لم��ا أجمع��ت الفرقة المحقة عليه، ث��م قال: ومتى 
تجرد الخبر عن واح��د من هذه القرائن كان خبر 
واح��د، فينظر فيه، ف��إن كان هناك م��ا يدل على 
خلاف متضمنه من كتاب أو سنة أو إجماع وجب 

إطراحه والعمل بما دل عليه)2(.

ويرى الس��يد الخوئي أن الرواي��ات المخالفة 
للق��رآن الكريم، أو الس��نة القطعي��ة، أو الإجماع، 
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أو الحك��م العقلي الصحيح، لا تكون حجة قطعاً  
وإن اس��تجمعت بقي��ة الش��رائط المعتب��رة ف��ي 
الحجي��ة، ولا فرق في ذلك بين الأخبار المتكلفة 

لبيان الحكم الشرعي وغيرها من الأخبار) 3(.

وبذل��ك تك��ون أس��س اعتم��اد المت��ن عند 
الإمامي��ة ترتكز عل��ى الأدلة الأربع��ة: القرآن 
الكريم، والس��نة الش��ريفة، والعقل، والإجماع، 
فالرواي��ة المخالف��ة، أو غي��ر الموافق��ة له��ذه 
الأركان الأربع��ة تط��رح ولا قيمة له��ا، وهذا 
البح��ث يتن��اول الاحت��كام إلى أحد ه��ذه الأدلة 
الأربع��ة وهو الإجم��اع، الذي لطالم��ا اعتمده 
فقه��اء الإمامية ومفس��ريهم، ورجع��وا إليه في 
قب��ول الروايات بعد الكتاب والس��نة الش��ريفة، 
فكم��ا روى الفقهاء الإجماعات ف��ي الفقه كذلك 
المفس��رين اس��تندوا إليه في كثير م��ن مباحث 
التفس��ير، وتكم��ن أهمية الإجماع في التفس��ير 
بعد إخراج المتعلق منها بالأحكام الشرعية، أن 
الاحتمالات قد تتعدد في تحديد المعنى الحقيقي، 
فض�الً ع��ن تع��دد التخصيص��ات والتقييدات، 
والتأوي�الت والبطون، مما يدعو إلى الاختلاف 
بين المفس��رين، فإن وجد الإجم��اع على معنى 

معين منها ارتفعت الاحتمالات السابقة.

 إن اهتمام المفس��رين بالإجم��اع خير دليل 
على إيمانهم بحجيته وأهميته في التفس��ير، وفي 
اعتم��اد الرواي��ات، وربما تك��ون الإجماعات 
طريقاً آخراً لمنهجية الاختصار التي تبنوها في 
كتبهم، فلم يخلو كتاب تفس��ير من كتب الإمامية 

من هذه الإجماعات.  

المبحث الأول: مفهوم الإجماع 
عند الإمامية.

أولاً: الإجماع في اللغة والاصطلاح.
1-الإجماع في اللغة: الاتفاق)4(، والإحكام، 
والعزيمة، على الش��يء، فيق��ال: أجمع أمره إذا 
جعل��ه جميعاً بعد أن كان متفرق��اً، فإذا بقي ولم 

يتفرق صار كالرأي المعزم عليه الممضى)5(.

وهذا المعنى جاء في قوله تعالى: } وَأجَْمَعُوا 
أنَ يجَْعَلوُهُ فيِ غَيبَتَِ الْجُبِّ { س��ورة يوس��ف الآية 
15، قال الطبرس��ي: أي عزموا جميعاً، واتفقت 

دواعيه��م علي��ه، فإن م��ن دع��اه داع واحد إلى 
الش��يء لا يقال في��ه أجمع علي��ه، فكأنه مأخوذ 
من اجتم��اع الدواع��ي)6(، وبذلك يك��ون معنى 
الإجم��اع ف��ي اللغة: عزم واتف��اق جماعة على 
أمر م��ن الأمور، وهذا الع��زم والاتفاق لابد له 
من غاية عظيمة، ورغبة وتوق شديد لتحقيقها، 
حتى تتوفر الدواعي إلى جمع المفترق على أمر 

واحد.

2-الإجماع ف��ي الاصطلاح: لا يختلف عن 
المعن��ى اللغوي، فعرف��ه المحقق الحل��ي بأنه: 
))اتف��اق من يعتب��ر قوله في الفتاوى الش��رعية 
عل��ى أم��ر من الأم��ور الديني��ة، ق��ولاً كان أو  
فع�الً(()7(، وق��ال: العلامة الحل��ي: ))هو اتفاق 
أه��ل الحل والعقد من أمة محمد )ص(على أمر 
م��ن الأم��ور(() 8(، وق��ال محمد باق��ر الصدر: 
))اتف��اق عدد كبير من أه��ل النظر والفتوى في 
الحكم بدرجة توجب إحراز الحكم الشرعي()9(، 
وقال الس��يد عبد الأعلى الس��بزواري: ))اتفاق 
آراء م��ن يعتبر رأي��ه عند العقلاء على ش��يء 
في م��ا يعتبر رأيه��م في��ه(() 10(، إذن هو اتفاق 
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جماعة ولكن ليس أي جماعة وإنما هم أهل النظر 
والفتوى، ممن يعدّ رأيه��م حجة، أصحاب، الحل 
والعق��د، المجتهدي��ن من هذه الأم��ة على أمر من 

أمور الدين والشريعة.

ويقس��م الإجماع بحس��ب طرق العل��م به إلى 
قس��مين: الإجم��اع المحصل وه��و: الذي يحصل 
العلم ب��ه عند الفقيه عن طري��ق الحس والتتبع لا 
النقل والس��ماع، والثاني هو: الإجم��اع المنقول: 
وه��و الذي لا يحصله الفقيه بنفس��ه وإنما ينقله له 
من حصله من الفقهاء سواء أكان النقل له بواسطة 
أم بوس��ائط) 11(، فأم��ا الأول فهو حجة ولكنه نادر 
الحصول، وأما الثاني، فإذا كان النقل بالتواتر فهو 
كالمحص��ل في الحجية، وأم��ا إذا كان النقل بخبر 
الآح��اد وه��و المعني بالاصط�الح، فحجيته تتبع 
مبن��ى العال��م المجتهد في خبر الواح��د، فمن قبله 
قب��ل الإجماع المنقول باعتب��ار الملازمة العرفية 
بين اتفاق الرواة على ش��يء بعد الفحص والتثبت 
والدقة، وبين رض��اء المعصوم)ع( بلا فرق بين 
عصر الحضور وعصر الغيبة وس��ائر الأعصار 

المتأخرة) 12(.

ثانيا ً: حجية الإجماع عند الإمامية.
يمثل الإجماع الدليل الثالث من الأدلة الأربعة 
عند الإمامية، وهو م��ن الأمور العرفية العقلائية 
ف��ي كل عصر وزمان ولا يختص بقوم دون آخر 
ولا بملة دون أخرى، ففي كل علم وصنعة هنالك 
اتف��اق على أمور واختلاف ف��ي أخرى)13(، وهو 
ليس دليلاً مس��تقلاً عند الإمامية في مقابل الكتاب 
والس��نة، وإنما هو كاش��ف عن الس��نة، فالحجية 
والعصمة ليس��تا للإجم��اع، بل لق��ول المعصوم 
الكاش��ف عنه الإجماع) 14(، لذا توسع الإمامية في 
إط�الق كلمة الإجماع عل��ى اتفاق جماعة قليلة لا 

يس��مى اتفاقهم في الاصطلاح إجماعاً باعتبار أن 
اتفاقهم يكش��ف كش��فاً قطعياً عن ق��ول المعصوم 
فيك��ون له حكم الإجماع) 15(، فكل إجماع لا يكون 
حج��ة، إلا بدخ��ول المعصوم)ع( في��ه مهما كان 
نوع��ه، ومهما اختلفت دائ��رة المجمعين فيه، لأن 
العق��ل دل عل��ى أنه لاب��د في كل زم��ان من إمام 
معص��وم حافظ للش��رع يكون قول��ه حجة، يجب 
الرج��وع إليه في أمور الش��رع والدي��ن) 16(، وقد 
جاء الإجماع على لسان المعصومين في روايات 
ع��د يدة منه��ا: رواية عمر ب��ن حنظلة عن الإمام 
الص��ادق)ع(: ) أنظ��ر إلى ما كان م��ن روايتهم 
عن��ا ف��ي ذلك ال��ذي حكما ب��ه المجم��ع عليه من 
أصحابك فيؤخذ به من حكمنا ويترك الش��اذ الذي 
ليس بمش��هور عند أصحابك فإن المجمع عليه لا 
ريب في��ه( ) 17( ، فالرواي��ة وإن كانت دليلاً على 
ش��هرة الحديث، ولكنها تتضمن أيضاً بيان لحجية 
الإجماع وهذا الذي ذهب إليه الس��يد الخوئي، بأن 
المراد بالمجمع عليه ف��ي الرواية هو الخبر الذي 
أجم��ع على ص��دوره من المعص��وم) 18(، ومنها: 
رواي��ة اب��ن قرة ع��ن الإم��ام الرض��ا)ع( عندما 
س��أله عن الروايات القائلة بالتجس��يم وهل يجوز 
أن نكذبها ق��ال)ع( :)  إذا كانت الروايات مخالفة 
للق��رآن كذبتها، وما أجمع المس��لمون عليه أنه لا 
يحاط ب��ه علما ولا تدركه الابص��ار وليس كمثله 
ش��يء () 19(، فجع��ل الإجم��اع ثانياً بع��د القرآن 
الكري��م دليلاً على ك��ذب الرواي��ة، ولأن اعتبار 
الإجماع تابع لكاشفيته عن السنة فقد ذكر الإمامية 

طرقاً للكشف عن الإجماع وهي: 

1- دخول المعصوم ف��ي جملة المجمعين)ع(، 
وهو من الإجماعات الحاصلة بعد الغيبة الكبرى، 
ويطلق عليه: الإجماع الدخولي:  بأن يعلم بدخول 
المعص��وم)ع( ف��ي ضمن المجمعين على س��بيل 
القط��ع م��ن دون أن يعرف ش��خصه بينه��م) 20(.
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2- قاع��دة اللط��ف: وهي تعني اس��تحالة أن 
يسمح الله لأمة محمد)ص( أن تجتمع على خطأ، 
ول��و أجمعوا على الخطأ لوجب على الإمام)ع( 
أن يتدخ��ل لتقوي��م هذا الخط��أ تحقيقاً للطف الله 

بعباده)21(.

3- الح��دس، ب��أن يقُطع بكون م��ا اتفق عليه 
علماء الإمامية وصل إليهم من رئيسهم وإمامهم، 
فالعادة تقضي برضا المعصومين)ع( بما أجتمع 
عليه علماء شيعتهم ورواة أحاديثهم، والملازمة 
بين إجم��اع الإمامية ورضاء المعصوم)ع( بما 
أجمع��وا عليه ثابتة ومعتب��رة عرفاً، بدون فرق 

بين إجماع القدماء وسائر الأعصار.

4- تراك��م الظنون م��ن آراء الأعلام يوجب 
القط��ع بموافق��ة الإمام)ع(علي��ه، كم��ا يحصل 
بالقطع بالخبر المتوات��ر، فإن الأئمة قد أودعوا 
جمل��ة م��ن الأح��كام الواقعي��ة عن��د خ��واص 
الأصح��اب الذي��ن تناقلوه��ا جي�الً بع��د جيل، 
فصارت مجمع��اً عليها م��ن دون ذكر المدرك 

المخصوص)22(. 

المبحث الثاني: الإجماع عند 
مفسري الإمامية.

اهتم مفسرو الإمامية بذكر الموارد المجمع 
عليه��ا في مواضع كثيرة من كتبهم التفس��يرية، 
وفي شتى العلوم والمعارف، في الفقه، والعقائد، 
والق��راءات، والتفس��ير، ولم ينص��ب اهتمامهم 
على ذكر الإجماع في مس��ألة من المسائل فقط، 
ب��ل تع��دى ذلك إلى مناقش��ة تل��ك الإجماعات، 
ورد م��ا يرونه غي��ر صالح منه��ا، ولكن على 
تف��اوت بي��ن من اس��تدعى الإجماع ف��ي جميع 
مباحث التفس��ير، وبين من قصره على الأحكام 
الشرعية، وبين من ذكره للرد عليه فقط، وذلك 
تبعاً لمبنى المفسر حول حجية الإجماع، والذي 
تحكمه اعتبارات عديدة أهمها حجية خبر الآحاد 

في التفسير.

إن اهتم��ام المفس��رين بالإجم��اع خير دليل 
على إيمانهم بحجيته وأهميته في التفس��ير، وفي 
اعتم��اد الرواي��ات، وربما تك��ون الإجماعات 
طريقاً آخراً لمنهجية الاختصار التي تبنوها في 
كتبهم، فلم يخلو كتاب تفس��ير من كتب الإمامية 
م��ن هذه الإجماع��ات) 23(، وفيما يأتي جملة من 
كلماتهم في حجية الإجماع ودوره في التفس��ير 

واعتماد الروايات قبوًال ورفضاً:

أولاً: الموافقي���ن لاعتم���اد الإجم���اع في 
التفسير مطلقاً.

ذه��ب جم��ع م��ن مفس��ري الإمامي��ة إل��ى 
اعتماد الإجماع في جميع مباحث التفس��ير، ولم 
يحددوه في الأحكام الش��رعية، ومنهم الطوسي 
الذي اس��تند إل��ى الإجم��اع في جمي��ع مباحث 
التفس��ير)24(، وحجية الإجم��اع عنده ظاهرة في 
عباراته حيث قال في مقدمة تفسيره: )) لا ينبغي 
لأحد أن ينظر في تفس��ير آي��ة لا ينبئ ظاهرها 
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ع��ن المراد تفصيلاً، أو يقلد أحداً من المفس��رين، 
إلا أن يك��ون التأوي��ل مجمعاً علي��ه فيجب اتباعه 
لمكان الإجماع(()25(، والإجماع عنده حجة أيضاً 
في بي��ان صحة  متضمن الروايات، فقد اش��ترط 
أن تكون الرواي��ة موافقة لما أجمعت عليه الفرقة 
المحق��ة، فإذا خال��ف مضمون الرواي��ة الإجماع 

وجب طرحه وترك العمل به)26(.

 والبلاغي أيضاً من المفس��رين الذين استندوا 
إل��ى الإجماع ف��ي جميع مباح��ث التفس��ير ) 27(، 
وجعله م��ن الأدلة التي يحصل بها العلم، وهذا ما 
بينه في مقدمة تفس��يره حيث قال:)) أن في القرآن 
الكري��م الكثير من الألفاظ العامة صارت أس��باب 
الخفاء تختلسه شيئاً فشيئاً، وتجعل ضده، والمفزع 
في تفس��ير ذلك هو ما يحصل به العلم من إجماع 

المسلمين أو اتفاقهم في الرواية للتفسير(() 28(.

وقد تقدم ذكر رأي الس��يد الخوئي في شروط 
حجي��ة الخب��ر الموث��وق بصدوره، ب��أن الأخبار 
الت��ي تكون مخالفة للأدل��ة الأربعة لا تكون حجة 
قطع��اً، وجعل الإجم��اع أول هذه الأدلة، بلا فرق 
بي��ن الأخب��ار المتعلق��ة بحكم ش��رعي أو غيرها 
م��ن الأمور)29 (، ولذا عق��د باباً للرد على أحاديث 
جمع القرآن الواردة في كتب الجمهور، وأس��ماه: 
مخالفة أحاديث الجمع للإجماع، أثبت فيه مخالفة 

هذه الروايات لإجماع المسلمين قاطبة) 30(.

وي��رى محمد ه��ادي معرفة أن المتش��ابه في 
القرآن لا مس��اغ للاجتهاد في تفسيره، ولا طريق 
إلى ذلك إلا بتوقيف من ثلاثة أوجه: القرآن الكريم، 
والسنة الشريفة، والإجماع) 31(، وفي موضع آخر 
في تفس��يره، نقل مجموعة روايات في المراد من 
الكلمات التي ابتلى الله  إبراهيم)ع( بها، ثم أردف 
قائ�الً: غير جائز لأح��د أن يقول أن��ه تعالى كان 

يقصد بالكلمات التي ابتلى بها إبراهيم)ع(، ش��يئاً 
مما ذكر في هذه الروايات بعينه دون ش��يء آخر 
إلا بحجة يجب التسليم لها من خبر عن الرسول|، 

أو إجماع من الحجة) 32(.

ويق��ول جعف��ر الس��بحاني: )) أن اتفاق الأمة 
على حكم من الأحكام دليل قطعي عليه دون فرق 
بين المنهج الش��يعي أو الس��ني، وعلى ضوء ذلك 
فل��و ورد حديث يخال��ف المتفق علي��ه بين الأمة 

فيحكم عليه بالدس والوضع(() 33(.

ثاني���اً :الرافض���ون لاعتم���اد الإجم���اع في 
التفسير.

ذهب جمع من مفسري الإمامية إلى اعتماد الإجماع 
في الأحكام الشرعية ورفضه في المعارف ومنها 
التفسير، ومنهم الطباطبائي حيث قال:)) أن مورد 
حجية الإجم��اع في الأحكام الفقهية فقط لأنه خبر 
واحد لا يفيد أكثر من الظن، وأما أصول المعارف 
والتفس��ير منها، فتحتاج إلى العلم القطعي(() 34(، 
وف��ي موضع آخ��ر بينّ: أن الإجماع س��واء أكان 
منقولاً أو محصلاً لا يفيد أكثر من الظن، ولا ينتج 
نتيج��ة قطعية مطلقاً، لأن��ه مجموعة أقوال، يظُن 
بنس��بة انطباق كل واحد منها مع قول الإمام)ع(، 
وحي��ن يكون محتم�الً للخلاف، فم��ن المحال أن 
ينتج علماً قطعياً س��واء أكان ع��ن طريق الانتاج 
الاصطلاح��ي أم ع��ن طريق الح��دس) 35(، وهذا 
يعني أنه لا يعتمد على الإجماع في التفس��ير وفي 
اعتماد الروايات ال��واردة فيه، ولذا لا نجده يذكر 
الاجماعات في تفس��يره إلا للضرورة مثل مسألة 
إيم��ان أبو طالب التي أجمع عليها علماء الطائفة، 
ولك��ن ليس كدليل لوحده وإنما كقرينة من القرائن 
الموجبة لصحة الروايات) 36(، نعم قد يذكر أحيانا 
الإجماع استئناس��اً به، مثل تعيين المكي والمدني 
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بالنس��بة للس��ور) 37(، وأحيانا يذكره للرد عليه، 
فقد رد إجماع المس��لمين بكون الملائكة، والجن 
أجس��ام لطيفة تتش��كل بأش��كال مختلف��ة، فقال: 
))وأما م��ا ادعاه بعضهم من إجماع المس��لمين 
على ذلك فمضافاً إلى منعه، لا دليل على حجيته 

في أمثال هذه المسائل  الاعتقادية(( )38(.

وه��ذا ما مذه��ب إلي��ه محمد ج��واد مغنية 
حي��ث ق��ال:)) أن ظاه��ر اللف��ظ إذا تع��ارض 
م��ع إجم��اع المس��لمين في كل عص��ر ومصر 
عل��ى                                   الظاه��ر  حُم��ل  فقهي��ة،  مس��ألة  عل��ى 
الإجماع(( )39(،  وف��ي موضع آخر قال: )) أن 
اس��تخراج الحكم الش��رعي من القرآن لا يجوز 
إلا بع��د النظر إلى الس��نة النبوي��ة والبحث عن 
الإجم��اع، فإذا  انتف��ى  وجودهما جاز الاعتماد 
على الظاهر(()40(، والظاهر من كلامه أنه يرى 
الإجماع حجة فقط في الأحكام الش��رعية، ولذا 
اش��ترط في قبول الإجماع: اتف��اق العلماء كافة 
من يوم الصحابة إل��ى هذا اليوم، وعندئذ يكون 
المجمع عليه ضرورة وبديهة دينية، وتكون هي 
الحج��ة وليس الإجماع) 41(، وهذا لا يعني أنه لم 
ينقل إجماعات في غير الأمور الفقهية، فقد نقل 
إجماع المفس��رين في كثير من مباحث التفسير 
منها: في س��بب نزول س��ورة ال��روم) 42(، وفي 
قص��ة القرية) 43(، وفي الإعراب) 44(، وفي بيان 
معنى المفردة)45(، وغيرها من الأمور المتعلقة 
بالتفس��ير، ولكن إذا كان الأم��ر متعلقاً باعتماده 
دليلاً مس��تقلاً في التفس��ير فليس الاجماع عنده 

حجة.

ويرى محمد تقي المدرسي أن الإجماع يشكل 
خلفية تكوّن الآراء إطاراً لفهم النصوص، وهذا 
يحدد مجال الاس��تنباط ويجعل��ه مجرد انتخاب 
رأي من الآراء، ولذا لا يجوز الاسترس��ال مع 

آراء الس��ابقين والمبالغة في اعتماد آرائهم، بل 
الاستفادة منها في فتح باب الاجتهاد، وأن حجية 
الإجماع ودلالته على الأحكام الش��رعية نسبية 
لا تنفع إلا إذا أضيفت إلى س��ائر الإمارات) 46(، 
فه��و يراه قرينة من قرائن صحة الروايات، فلا 
يذكره لوح��ده كدليل قائم بحد ذات��ه، ولم يجعله 
مرحلة م��ن مراحل دراية الحديث وتقييمه التي 
ذكره��ا، وإنما جعله من ضم��ن قاعدة العرض 
عل��ى المحكمات من الأحاديث، فقال معلقاً على 
رواي��ة عمر بن حنظلة في المراد من ) المجمع 
عليه(: )) نس��تفيد من الحدي��ث أن هناك حقائق 
واضح��ة لا ري��ب فيه��ا، فهي من الن��وع الذي 
بيِّن رش��ده، وه��ي في الوقت ذات��ه مجمع عليه 
عند الطائفة، ومش��هور بي��ن أصحاب البصائر 
منه��م، وه��ي المحكمات من الحدي��ث التي هي 
المرجع للمتش��ابهات (() 47(، وفي تفسيره قال: 
))أن الحدي��ث إذا خال��ف إجماع الأم��ة، أو أن 
الإجماع خالف ضرورة العقل، فإن ذلك يدعونا 
إل��ى مزيد من التثبت في الدليل، قبل أن نطرحه 
ونرفض��ه، فليس هنالك ثقة مطلق��ة للأدلة التي 
تأخ��ذ اعتبارها من الس��يرة العقلائية والإجماع 

واحد منها(() 48(.

ومن زاوية أخرى يرى محمد حسين فضل 
الله أنه لا يوجد دليل من الكتاب أو السنة أو حكم 
العق��ل على حجية الإجماع، فإن كانت المس��ألة 
مس��ألة قول أو فعل أو تقري��ر المعصوم، فلماذا 
هذا الاتفاق على ع��دم النقل؟) 49(، وفي موضع 
آخ��ر من تفس��يره قال في بي��ان معنى الإجماع 
بأنه: )) يمثل اتفاق المؤمنين على خط عملي لم 
تقم عليه حجة ولم يثبت أنه صادر عن الرسول 
)ص( كم��ا هو الف��رض، لأنه لا طريق له غير 
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الإجم��اع(() 50(، وعلى الرغم من تش��دده هذا فلم 
يخلُ تفسيره من ذكر الإجماعات، وعادة ما ينقلها 
من تفسير مجمع البيان) 51(، ولكنها قليلة جداً نسبة 

إلى غيره من مفسري الإمامية.        

وأم��ا الصادق��ي الطهران��ي فيذه��ب إلى أن 
حجي��ة الإجماع تحصل بع��د عرضه على القرآن 
الكريم وإحراز عدم المخالفة حاله حال الروايات 
المعروضة عل��ى الكتاب مهما كانت متواترة)52(. 
فم��ا قيمة إجم��اع أو إطب��اق لا يلائ��م القرآن بل 
يعارضه) 53(، ولك��ن إذا كان المعني من الإجماع 
ه��و الضرورة القطعية الإس�المية فهو الكاش��ف 

قطعياً عن سنة المعصومين)ع() 54(.

ويبيّ��ن كمال الحي��دري: أن تحصيل الإجماع 
الحجّ��ة ممك��ن وواق��ع، وأن الوجوه التفس��يرية 
المخالف��ة للإجماع غير معتب��رة، وكذلك الوجوه 
الاحتمالي��ة التي يمكن ترجيح بعضها على الآخر 
بواسطة الإجماع؛ لأنه قرينة قطعية أو اطمئنانية 
على الصحة) 55(، هذا في التفس��ير وأما في مسألة 
اعتم��اد الرواي��ات فقد كان ل��ه رأي مختلف: فإذا 
كان��ت الإجماعات متأخرة فإن قيمتها التصحيحية 
ضئيل��ة ج��داً، وأم��ا إذا كانت متقدم��ة وتمتد إلى 
عصر النص، فإنها تكش��ف عن إمضاء وإقرار، 
وهذا يمنحها قيمة احتمالية تصديقية عالية، ولكن 
على مس��توى القرينة، فإذا أردنا الاحتكام لها في 
تصحيح الروايات، فذلك ممكن في الروايات التي 
لا تمس العقيدة، وأم��ا الروايات العقائدية فإنها لا 

تعدو عن كونها قرينة ترجيحية) 56(.

المبحث الثالث : أقسام الاجماع 
الواردة في كتب المفسرين.

    ل��م يع��طِ مفس��رو الإمامية اهتمام��اً كبيراً 
لأقس��ام الإجماع التي ذكروها علم��اء الأصول، 
وإن كان بعض��اً منهم عالماً مجتهداً في الأصول، 
بل اقتص��ر اهتمامهم على تحديد دائرة المجمعين 
والتي يمكن تقس��يمها بحس��ب ورودها في كلمات 
مفس��ري الإمامي��ة ول��و بعب��ارات مرادف��ة إلى 
أقس��ام ثلاث��ة: إجماع الأم��ة، وإجم��اع الإمامية، 
وإجم��اع المفس��رين، وهذا بعد الف��راغ من كون 
المعص��وم)ع( داخل في هذه الأقس��ام الثلاثة بأية 

طريقة من طرق الكشف الأربعة التي ذكروها:

أولا: إجماع الأمة) 57( .

والم��راد بالأم��ة: أم��ة محم��د)ص(، فمت��ى 
اجتمع��ت الأم��ة عل��ى ق��ول كان ذل��ك الإجماع 
حجة)58(، ويطلق عليه إجماع المس��لمين) 59(، وقد 
عدّ إجماع المسلمين قاطبة في كل عصر ومصر 
عل��ى أمر م��ن أمور الدي��ن دليل عل��ى كون هذا 
الأمر من الض��رورات) 60(، مثل وجوب الصلاة 
والصوم، وفي رواية طويلة عن الإمام الكاظم)ع(
قس��م أم��ور الدين إلى أربعة فق��ال: ) جميع أمور 
الأدي��ان أربعة: أمر لا اختلاف في��ه وهو إجماع 
الأم��ة على الض��رورة الت��ي يضط��رون إليها، 
والأخب��ار المجمع عليها وه��ي الغاية المعروض 
عليها كل ش��بهة والمس��تنبط منها كل حادثة وهو 
إجماع الأمة، وأمر يحتمل الشك والانكار، فسبيله 
استيضاح أهله...() 61(، فالإجماعات التي تثبت بها 
ضرورات الدين، والتي يعبر عنها بإجماع الأمة، 
أو إجماع المس��لمين، هي من ض��رورات الدين، 
ومن الأمور التي يحتكم إليها لتعيين الصحيح من 
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السقيم من الروايات، ولذلك فالروايات الموافقة 
مع الضرورات الدينية يتم تصحيحها تلقائياً من 
دون الحاج��ة إل��ى العرض عل��ى الكتاب؛ لأن 
الض��رورة الدينية منبثقة من القرآن نفس��ه وهو 
م��ن أدلتها الأولية، فهي حد قاطع في التصحيح 
والرفض كالقرآن من الناحية العلمية وإن كانت 

ليست في رتبته) 62(.

ثانياً: إجماع الإمامية) 63(.

وهي إجماع��ات مجتهدي وعلم��اء الإمامية 
الت��ي تتم ضمن دائ��رة المذهب والكاش��فة عن 
 ،)64 حج��ة)  وه��ي  المعصومي��ن)ع(،  رأي 
وض��رورة مذهبي��ة، ومن يخالفه��ا يخرج عن 
الأصول المذهبية الإس�المية) 65(، فعلى س��بيل 
المث��ال: إجماعه��م عل��ى الخبر الواح��د الظني 
الص��دور يوجب القط��ع بصحت��ه؛ لأن الحجة 
ه��و الإجم��اع لا ما لأجل��ه كان الإجم��اع)66(، 
وه��ذا ظاهر م��ن تعريف��ات الإجم��اع الواردة 
ف��ي كتبهم، وقد يعبرعن ه��ذا الإجماع: بإجماع 
الفرق��ة المحقة)67(،  أو إجم��اع الطائفة) 68(، أو 
إجم��اع أهل البيت)ع(  )69(، وهي جميعاً تصب 
ف��ي مجرى واح��د، وهي اتفاق علم��اء الطائفة 
الكاش��ف عن رأي المعصوم في أمر من أمور 

الدين و المذهب.

ثالثاً: إجماع المفسرين) 70(.   
وه��و اتفاق المفس��رين بعد وف��اة النبي)ص( 
على معنى آية، أو آيات من كتاب الله، أو س��بب 
ن��زول، وغيرها من موارد التفس��ير، وأقوالهم 
واجماعاتهم ليس��ت بحجة إن لم تكن كاشفة عن 
ق��ول المعص��وم )ع( عند الإمامي��ة، وقد جوز 

الطوسي الاعتماد على إجماعات المفسرين على 
تأوي��ل معاني القرآن في مقدمة تفس��يره، ومدح 
الطبقة الأولى من الصحابة المفسرين، فالظاهر 
من كلام��ه أن المقصود من إجماع المفس��رين 
ه��م القريبي��ن م��ن عصر الن��ص، وأم��ا باقي 
الطبق��ات من التابعين فهم خارج دائرة الإجماع 
المقصود، ولا يجوز أن يقلد أحد منهم)71(، وهو 
الظاهر من كلام الطبرس��ي) 72(، وقد عدّ محمد 
ج��واد مغنية  اتفاق الصحاب��ة جميعاً على حكم 
ش��رعي حجة عند المس��لمين قاطبة لأنه  بدون 
شك كاش��ف عن رأي المعصوم )ع()73(، ولكن 
إجماع المفسرين من الصحابة ليس بالضرورة 
يض��م الصحابة جميع��اً، فإن منهم م��ن لم يهتم 
بأمور تفسير القرآن الكريم، ولذا لا يرى معظم 
مفس��ري الإمامية حجية لهذا الإجماع، بل جاء 
إيراده��م له من باب الاس��تئناس بق��ول الخبير، 
وبالخص��وص إجماعاته��م المتعلق��ة بأس��باب 
الن��زول كونها تع��دّ إخباراً حس��ياً للوقائع التي 
ش��هدتها الأمة الإس�المية، وإجماعاتهم اللغوية 
كونهم عاصروا الوحي والتحول الدلالي للألفاظ 
من المعنى العرفي إلى المعنى الاس��تعمالي في 
الق��رآن، فإجماعهم من هذا النوع يعد قرينة من 
قرائن قبول الرواي��ة ولو على النحو الاحتمالي 
لا القطع��ي التي يس��اعد المفس��ر للوصول إلى 

الاطمئنان بصحة الرواية الواردة في التفسير.
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المبحث الرابع : الحقائق التاريخية 
المجمع عليها.

يعدّ التاريخ أحد مصادر المعرفة الإنس��انية، 
ويقسم بحسب الاصطلاح إلى قسمين) 74(: 

1-التاريخ النقلي: وهو العلم بالوقائع والحوادث 
والأوضاع وأحوال البش��ر ف��ي الزمان الماضي، 
فالتراجم والس��ير التي تدون في مختلف الشعوب 
كله��ا من ه��ذا القبيل، وهو علم جزئ��ي يهتم بنقل 
الأم��ور الش��خصية الفردية لا الكلي��ات والقواعد 

والضوابط العامة.

2-التاريخ العلمي: وهو العلم بالقواعد والس��نن 
المهيمن��ة على حياة الماضين، فالمؤرخ يعمد إلى 
دراس��ة طبيع��ة الح��وادث التاريخي��ة وروابطها 
العليّ��ة والمعلولي��ة للوص��ول إل��ى مجموعة من 
القواع��د والضوابط العام��ة التي تعمم على جميع 

الأزمان والأعصار.

 و ال��ذي نع��ي به ف��ي مبحثنا هذا ه��و التاريخ 
النقل��ي، فهو من الأمور التي يحتكم إليها اس��تناداً 
إل��ى إجم��اع المس��لمين، لإن الوقائ��ع التاريخية 
الثابتة المجمع عليها بين المس��لمين تعدّ نوعًا من 
أنواع البديهيات كما في سائر العلوم، وهي معيار 
يعتمد علي��ه في تقييم الرواي��ات، والقرآن الكريم 
يش��ير إلى هذا المعيار من خلال الرد على اليهود 
والنص��ارى في قوله تعالى: } ياَ أهَْ��لَ الْكِتاَبِ لمَِ 
نجِيلُ  ِ ونَ فيِ إبِْرَاهِيمَ وَمَا أنُزِلتَِ التَّوْرَاةُ وَاْإل تحَُاجُّ
إَّال مِن بعَْدِهِ أفََال تعَْقلِوُنَ { سورة آل عمران الآية65، 
فأق��ام عليهم الحج��ة من خلال التاري��خ القطعي، 
ف��إن العقل يرفض دعواهم ب��أن إبراهيم)ع( ومن 
ذك��ر بعده من الأنبياء هوداً أو نصارى، لمناقضة 
كلامه��م م��ع التاري��خ القطع��ي، ف��إن الله أخبرنا 
وأخبركم في الكتاب أن موسى وعيسى وكتابيهما 
بع��د إبراهيم)ع( وم��ن ذكر مع��ه)75 (، ولا نعني 
بالتاريخ هنا الأخبار التي يتناقلها المؤرخون جيلاً 

بع��د جيل والت��ي تعرضت للتزوي��ر والتحريف، 
وإنما المراد منها جملة من الوقائع التاريخية التي 
لا تقبل الش��ك أب��داً، فوقوعها حتم��ي، ولا يضر 
به��ا الاختلاف ف��ي بي��ان تفاصيله��ا وجزئياتها، 
م��ن قبيل هجرة النبي)ص( من مك��ة إلى المدينة 
فه��ي حقيقة تاريخية مجمع عليها ولا تقبل الش��ك 
أب��دا،ً ف��إذا جاءتن��ا رواي��ات، ولو كان��ت مروية 
ع��ن المعصومين)ع( والصحاب��ة الكبار، وكانت 
مخالفة لحقيق��ة تاريخية معلومة عند المس��لمين، 
فذل��ك دليل واض��ح عل��ى بطلانها وكذبه��ا) 76(، 
ومن الجدير بالذكر أن القس��م الأعظم من الوقائع 
التاريخي��ة يرجع إلى الس��نة العملية التي هي أعمّ 
من قول وفعل المعصومين)ع( وس��يرتهم العملية 

تعدّ المكون الرئيس للتاريخ)77(.  

ولذا فإن فهم التاريخ ضروري لفهم الشريعة، 
لأن الأحكام الشرعية التي نزلت ودونت قبل ألف 
وبضع من الس��نين، عندما نبحث عنها في بطون 
الكت��ب نجد روايات مختلفة اختلاف��اً كبيراً، ومن 
دون معرف��ة الظروف التاريخية التي لازمت تلك 
الروايات والأحكام الناتجة عنها، لا يمكن معرفة 
أس��باب هذا الاختلاف، وماه��ي التوجيهات التي 
صدرت عن المعصومين)ع( بخصوصه، بالرغم 

أنهم كانوا على نهج واحد)78(.

 ومن المعلوم أن لعلم الحديث مواضع أخرى 
متداخلة مع التاريخ كما يروى من قصص الأنبياء 
وتحليل تعاليمهم، إذ يجب على المحدث المحاكمة 
بين ما يتلقاه  وما يسرده التاريخ أو التطبيق بينهما 
إذا جاءا متفقين في بيان الحقيقة)79(، وتأسيساً على 
م��ا تقدم فإن التاري��خ يعدّ من المقايي��س المعتبرة 
والمهمة في نقد الروايات التي اعتمدها العلماء في 
قب��ول الحديث ورده في كثير من موارد التفس��ير 
منه��ا أس��باب نزول الآي��ات، والمك��ي والمدني، 
وقصص الأنبياء، وتاريخ الحروب والوقائع التي 
رافق��ت الدعوة الإس�المية وغيرها م��ن الأمور 

المتعلقة بالتاريخ.
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المبحث  الخامس : أمثلة 
تطبيقية من كتب المفسرين . 

    أحتكم مفس��رو الإمامية إلى الإجماع في 
اعتم��اد أو رّد الرواي��ات في كثي��ر من مباحث 
التفس��ير، وبالخص��وص ف��ي مج��ال الأح��كام 
التش��ريعية، فإن أكثر إجماعاتهم واردة في هذا 
المج��ال، ولك��ن هذا لا يعن��ي أنهم ل��م يعتمدوا 
الاجماع في الأم��ور الأخرى، بل وصل الأمر 
أنهم أجمعوا على ذكر الإجماع في مسألة واحدة 
مث��ل مس��ألة إيمان أب��و طالب ع��م النبي)ص( 
كونها مس��ألة مهم��ة تمس نبي الأم��ة، فذكرها 
المواف��ق والمخالف لحجية الإجم��اع، فلا يكاد 
يخلوا كتاب تفس��ير من كتب الإمامية منها) 80(، 
وهي ليس��ت المس��ألة الوحيدة ولكنها الأش��هر 
بينها، وفيما يأتي أمثلة تطبيقية لأقس��ام الإجماع 

عند مفسري الإمامية:

أولاً: عرض الرواية على إجماع الأمة. 
1- في بيان حكم الورث في قوله تعالى: }فإَنِ 
دُس{ سورة النساء الآية 11،  هِ السُّ مُِّ كَانَ لهَُ إخِْوَةٌ فِأل
رد الطوس��ي رواية لابن عباس: بأن ما يحجبه 
الأخ��وة من س��هم الأم من الثلث إلى الس��دس، 
يأخذه الأخوة دون الأب )81(، فقال: وذلك خلاف 
م��ا أجمعت الأمة علي��ه، لأنه لا خلاف أن أحداً 

من الأخوة لا يستحق مع الأبوين شيئاً) 82(.

2- ف��ي بيان معنى س��بيل الله }من مَثلَُ الَّذِينَ 
ِ كَمَثَ��لِ حَبَّةٍ أنَْبتَتَْ  ينُْفقِوُنَ أمَْوَالهَمُْ فيِ سَ��بيِلِ َّهالل
 ُ سَ��بْعَ سَ��ناَبلَِ فِ��ي كُلِّ سُ��نْبلُةٍَ مِائَ��ةُ حَبَّ��ةٍۗ  وََّهالل
ُ وَاسِ��عٌ عَليِم{ س��ورة  يضَُاعِفُ لمَِنْ يشََ��اءُۗ  وََّهالل
البقرة الآية261، ذكر الس��يد عبد الأعلى روايات 

عدي��دة م��ن الفريقي��ن للمراد من س��بيل الله، ثم 

رجح عموم الآية مس��تنداً إلى إجماع المسلمين، 
فقال: ثبت إجماع المس��لمين على أن المراد من 
س��بيل الله مطلق سبيل الخير ووجوه البر، وأما 
الرواي��ات فهي من باب ذك��ر بعض المصاديق 
للآي��ة، ف��إن س��بل الخير كثي��رة ومتع��ددة ولا 

تنحصر في جهة خاصة وأمر خاص) 83(.

3-في بيان كون البس��ملة آية من آيات القرآن 
الكريم، ذكر مصطفى الخميني رواية عن أنس 
ب��ن مال��ك بأنه صل��ى خلف النب��ي)ص( وكان 
ِ رَبِّ الْعَالمَِينَ{، ولا يذكر  َّهِل يس��تفتح ب}الْحَمْدُ ل
البس��ملة ف��ي أول ق��راءة ولا في آخره��ا) 84(، 
وردها بقوله: ويكفي رداً عليه إجماع المسلمين 
عل��ى خلافه، وذلك لأن عدم وجوبها تخصيصاً 
بالس��يرة العملية للمطلقات الت��ي أجمعوا عليها 
ومنه��ا: أن لا ص�الة إلا بفاتح��ة الكت��اب، ولو 
كان كلامه صحيحاً لانتشر بين فقهاء المسلمين 
كونه يمث��ل حكماً متعلقاً بأحد أركان الدين وهو 

الصلاة) 85(.

ثانياً: عرض الرواية على إجماع الإمامية. 
1- ف��ي بيان حك��م الصلاة في قول��ه تعالى: 
رَْضِ فلَيَْ��سَ عَليَْكُمْ جُناَحٌ  }وَإذَِا ضَرَبْتُ��مْ فيِ اْأل
ة { سورة النساء الآية 110،  َال أنَ تقَْصُرُوا مِنَ الصَّ
ذك��ر الطبرس��ي روايات عديدة ع��ن الجمهور 
تفس��ر القصر في الصلاة في الآية بأنها: قصر 
ص�الة الخوف م��ن صلاة الس��فر لا من صلاة 
الإقام��ة، ورده��ا ب��أن الطائف��ة أجمع��ت على 
أن ف��رض المس��افر، مخال��ف لف��رض المقيم، 
مؤي��داً كلامه بجملة من الرواي��ات الواردة عن 

المعصومين)86 (.

بَيِهِ  2- ف��ي قوله تعالى: } وَإذِْ قَ��الَ إبِْرَاهِيمُ ِأل
آزَرَ أتَتََّخِ��ذُ أصَْناَمًا آلهِةًَ إنِِّ��ي أرََاكَ وَقوَْمَكَ فيِ 
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بيِن{ س��ورة الانعام الآية 74، رد مفس��رو  لٍ مُّ ضَ�َا�لَ
الإمامية الروايات الواردة من الفريقين التي تقول 
أن آزر كان والد النبي إبراهيم)ع(، لأنها تنس��ب 
الكف��ر لأح��د آباء النب��ي )ص(، وه��ذا خلاف ما 
أجمعت عليه الطائف��ة من ضرورة تنزيه الأنبياء 
من الش��رك والكفر، وفي ذلك قال الطوسي: ))أن 
آزر هو أما جد النبي إبراهيم)ع( من أمه، أو عمه، 
لأن أباه كان مؤمناً، من حيث ثبت عندهم أن آباء 
النب��ي)ص( إلى آدم كلهم كان��وا موحدين، لم يكن 
فيه��م كافر وحجتهم في ذلك إجماع الفرقة المحقة 
وق��د ثب��ت أن إجماعه��ا حجة لدخ��ول المعصوم  
فيها(() 87(، وأما الرواية الواردة في تفس��ير القمي 
والتي جاء فيها: أن أبا إبراهيم كان منجما لنمرود 
بن كنعان) 88(، وفي تفس��ير العياشي بأن آزر كان 
والد إبراهيم)ع() 89(، فقد ذهب محمد السبزواري 
إل��ى حملها عل��ى التقية فق��ال: لأن ظاه��ر الآية 
يخالف إجماع الأمة الإس�المية عل��ى تنزيه آباء 
النبي عن الكفر والش��رك إل��ى آدم)ع( وكان آزر 
مش��ركاً بحس��ب ظاهر الآية، يمكن الجواب عنه 
بأن آزر كان مع المش��ركين تقية، وكونه معهم لا 
يلزمه أن يكون يعبد الأصنام، وإن كان يعبدها كما 

هو ظاهر من الآية فنقول أنه من باب التقية)90(.

3- في بيان قوله تعالى: } وَلقَدَْ عَهِدْناَ إلِىَٰ آدَمَ مِن 
قبَْلُ فنَسَِيَ وَلمَْ نجَِدْ لهَُ عَزْمًا { سورة طه الآية 115، 
ذكر حسين البروجردي روايات عديدة في المراد 
من النس��يان في الآية ورجح أن يكون المعنى هو 
الت��رك وليس النس��يان، وردّ الرواي��ات التي تدل 
على ذلك منها رواية طويل��ة عن الباقر)ع(، بأن 
آدم )ع( أعطى من عمره ثلاثون سنة لداوود)ع( 
ولم��ا جاء ملك الم��وت ليقبض روحه نس��ي هذا 

العه��د  وطالب ملك الموت به��ا، ومن ذلك اليوم 
أم��ر الله تبارك تعال��ى العباد أن يكتب��وا بينهم إذا 
تداينوا وتعاملوا إلى أجل مس��مى لنس��يان آدم)ع( 
وجح��وده ما جعل على نفس��ه)91(، فق��ال بعد ذكر 
ه��ذه الرواية: ولكن��ه كما ترى بظاه��ره مخالف 
لم��ا أجمعت عليه الطائفة المحقة من نفي الس��هو 
والإس��هاء عن الأنبياء)ع( ولو في غير ما يتعلق 

بالتبليغ) 92(.  

ثالثاً : عرض الرواية على إجماع المفسرين.
نسَ��انُ  ِ 1- ف��ي بيان قول��ه تعالى: } بلَْ يرُِيدُ اْإل
ليِفَْجُرَ أمََامَهُ { س��ورة القيامة الآية 5، قال محمد تقي 
المدرس��ي أن معنى الفجور هنا هو الكذب مستنداً 
إل��ى رواية ع��ن الإمام جعف��ر الص��ادق)ع()93( 
قال: )) وعلى هذا أجمع المفس��رين، قال العلامة 
الطبرس��ي: فالفجور ه��و التكذيب، وق��ال الفخر 
الرازي: أي يكذب بما أمامه من البعث والحساب، 

لأن من كذب حقاً كان  كاذباً    وفاجرا(( ً)94(.

2-في بيان س��بب نزول قوله تعال��ى: } وَمِنْهمُ 
مَّن يقَوُلُ ائْذَن لِّي وََال تفَْتنِِّي أَال فيِ الْفتِْنةَِ سَ��قطَوُا 
وَإنَِّ جَهنََّمَ لمَُحِيطَةٌ باِلْكَافرِِينَ{ سورة التوبة الآية49، 
اعتم��د محمد جواد مغنية س��بب الن��زول على ما 
أجمع المفس��رون على ذكره وهو: أن رس��ول الله 
لم��ا دعا إل��ى غزوة تب��وك قال له ج��د بن قيس، 
وكان من ش��يوخ المنافقين: ائذن لي يا رسول الله 
في القعود، فإني رجل أحب النس��اء وأخش��ى إن 
أن��ا رأيت الروميات أن أفتتن به��ن، ثم جعل هذه 
الرواي��ة المحور في تفس��ير الآية، فق��ال: أن هذا 
المنافق قد تذرع بالنس��اء للتخلف عن الجهاد، ولم 
يتأثم م��ن التعرض لغضب الله ورس��وله، فالفتنة 
التي زعم أنه يريد الفرار منها وقع فيها وإن جهنم 

لمحيطة بهم من جميع الجهات) 95(.
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3- ف��ي بيان قول��ه تعالى: } وَإنِ يَ��كَادُ الَّذِينَ 
كْرَ  ا سَ��مِعُوا الذِّ كَفرَُوا ليَزُْلقِوُنَ��كَ بأِبَْصَارِهِمْ لمََّ
وَيقَوُلُ��ونَ إنَِّ��هُ لمََجْنوُنٌ { س��ورة القل��م الآية 51 ، 
بيّ��ن نعمة الله الجزائري أن المراد من يزلقونك 
هو الإصاب��ة بالعين ودليله إجماع المفس��رين، 
ثم جاء برواية م��ن مجمع البيان لإثبات أن هذا 
الإجماع كاش��ف عن قول المعصوم)ع( وهي: 
} أن أس��ماء بنت عميس قالت. يا رسول الله إن 
بني جعفر تصيبهم العين، أفأس��ترقي لهم؟ قال: 
نعم فلو كان شئ يسبق القدر لسبقه العين{) 96(.

رابع���اً : ع���رض الرواية عل���ى الحقائق 
التاريخية المجمع عليها.       

1- ف��ي الرواي��ات ال��واردة ف��ي الإس��راء 
والمعراج، رد الطباطبائي الروايات التي تقول 
أن النبي)ص( أس��رى بروحه لا بجسده، ومنها 
رواية عن عائش��ة أنها قالت: ))ما فقدت جس��د 
رسول الله)ص( ولكن الله أسرى بروحه(()97 (، 
ثم قال رداً عليها: يكفي في سقوط الرواية اتفاق 
كلم��ة الرواة وأرباب الس��ير على أن الإس��راء 
كان قب��ل الهج��رة بزمان وأنه بنى بعائش��ة في 
المدينة بع��د الهجرة بزمان ل��م يختلف في ذلك 
اثنان، والآية صريحة في إس��رائه من المس��جد 

الحرام) 98(. 

2- ف��ي بيان قول��ه تعال��ى: } أمَْ حَسِ��بْتمُْ أنَ 
ُ الَّذِينَ جَاهدَُوا مِنكُمْ  ا يعَْلَ��مِ َّهالل تدَْخُلُ��وا الْجَنَّةَ وَلمََّ
ابرِِينَ { س��ورة آل عم��ران الآية 142 ،  وَيعَْلمََ الصَّ
ذكر محمد جواد البلاغي: أن دخول الجنة منوط 
بجهاد المجاهدين الصابرين الثابتين في س��احة 
الحرب وإن طالت مدة المعركة واحتدم لظاها، 
ول��و هذه الثلة من الصابرين لما حفظت في يوم 
أحد شوكة الإسلام، والذي اتفق التاريخ عليه أنه 

لم يثبت في حومة الحرب والدفاع عن رس��ول 
الله)ص( إلا أمي��ر المؤمنين علي)ع(، وأختلف 
في غي��ره وربما تذكر لبعضه��م أعمال بعد أن 
فاء المس��لمين إلى رسول الله)ص( من فرارهم 
فيحس��ب أنه كان من الثابتي��ن الذين لم يفروا ثم 
جاء بروايات من كتب الجمهور والإمامية لتؤيد 
أن هذا الاتفاق كاشف عن دخول المعصوم)ع( 
في��ه) 99(، ث��م رد ما نقل��ه الطنط��اوي من كتب 
السير بأنه لما انهزم المسلمون في يوم أحد بقي 
مع رس��ول الله جماعة من أصحاب��ه كأبي بكر 
وعلي والعباس وطلحة وس��عد)100 (، معللاً رده 
بأن العب��اس لم يدخل جامعة المس��لمون ويأتي 
إل��ى المدين��ة إلا بع��د فتح مكة وأنه لم يش��ارك 
ف��ي معرك��ة أح��د) 101(، وبذلك يكون قد اس��تند 
إلى التاري��خ الصحيح المجمع علي��ه في إثبات 

الفضيلة للإمام علي)ع( ونفي ما يخالفها.

3- في بي��ان قول��ه تعالى:}وَمَنْ أظَْلَ��مُ مِمَّن 
ِ أنَ يذُْكَرَ فيِهاَ اسْ��مُهُ وَسَعَىٰ فيِ  نعََ مَسَ��اجِدَ َّهالل مَّ
خَرَابهِاَ{ س��ورة البقرة الآية 114، ذكر الس��يد عبد 
الأعلى الس��بزواري، في سبب النزول روايات 
عديدة منها: أنها نزلت في بخت نصروأصحابه  
))غ��زوا اليهود وخربوا بي��ت المقدس وأعانهم 
عل��ى ذلك  النصارى من أهل  الروم(( )102 ( ،ثم 
رده��ا بقوله :))على فرض صحة الس��ند يكون 
متنه مخالفاً لما هو المعلوم من التواريخ من تأخر 
النص��ارى عن بخ��ت نصر بق��رون عديدة،فلا 
يمكن الاعتماد على مثل هذه الأحاديث )103(.  
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الخاتمة

1- إن تعري��ف الإجم��اع عن��د الإمامي��ة يدور 
حول معن��ى واحد وهو: اتفاق جماعة من العلماء 
المجتهدي��ن عل��ى أمر، بغض النظ��ر عن عددهم 
قلّ، أو كثر، المهم أن يكون هذا الاتفاق كاشفاً عن 

رأي المعصوم)ع(.

2- المقص��ود م��ن الإجماع في بحثن��ا هذا هو 
المنق��ول بخب��ر الواح��د، ول��ذا فإن حجيت��ه عند 
المفس��رين تتب��ع حجي��ة خب��ر الواح��د، فمن قبل 
الخب��ر الواحد في التفس��ير، عم��ل بالإجماع في 
جميع مباحث التفس��ير، وم��ن رفض خبر الواحد 
في التفس��ير، ل��م يعمل به وقص��ره على الأحكام 

الشرعية.

3- في ب��اب تقييم الروايات من خلال عرضها 
عل��ى الإجماع، لم يعطِ مفس��رو الإمامية اهتماماً 
لأقس��ام الإجماع الت��ي ذكرها علم��اء الأصول، 
وإنما  انصب اهتمامهم على تحديد الفئة المجمعة، 
فعرضوا الروايات على فئات ثلاث : إجماع الأمة، 
وإجماع الإمامية، وإجماع المفس��رين، مع تفاوت 
ف��ي حجية كل واحد من هذه الإجماعات، فإجماع 
الأمة هو الحجة الكبرى باتفاق المس��لمين جميعاً، 
وه��و م��ن الض��رورات الواجب على كل مس��لم 
اتباعها، وإجماع الإمامية حجة وضرورة مذهبية 
ضمن دائرة المذهب، وأما إجماع المفسرين فليس 
بحجة عند معظم مفس��ري الإمامي��ة، عدا الطبقة 
الأولى من الصحابة الذي��ن عاصروا الوحي فإن 
لإجماعه��م ف��ي بع��ض المباحث التفس��يرية مثل 
أس��باب النزول، وقصص الأنبياء، وبيان معاني 
الق��رآن الكريم يعدّ قرينة م��ن قرائن تقييم الرواية 

وصحة صدورها.

4- إن المتتبع لإيراد إجماع المفسرين في كتب 
التفسير عند الإمامية، يرى أنه لم يقصد به المعنى 
الاصطلاحي للإجماع في جميع مباحث التفسير، 
وإنم��ا جاء ف��ي بعض المباحث من ب��اب التجوز 
والتوس��ع في المعنى الاصطلاحي، فالمفسر ينقل 
القدر المتيقن الذي هو أعم من الاتفاق والخلاف، 
ولذا جُمع من اتفاق المفسرين  الشيء الكثير وفي 
جمي��ع مباحث التفس��ير، الذي يمك��ن إدراجه في 
باب الاستئناس بقول الخبير، ولذا عمدوا إلى ضم 
الروايات المؤيدة إلى هذا الإجماع للخروج بدليل 
قطعي على صحة ه��ذه الرواية أو ذلك القول في 

التفسير.

5- الحقائ��ق التاريخي��ة تع��دّ من الأم��ور التي 
تس��تند إلى الإجم��اع على نحو التجوز والتوس��ع 
بالمعن��ى، والتي يحتكم إليها ف��ي تقييم الروايات، 
فقد اعتمد مفس��رو الإمامية عل��ى اتفاق الأمة، أو 
أصحاب الس��ير وال��رواة في التاري��خ، في تقييم 
رواي��ات كثيرة منه��ا: روايات أس��باب النزول، 
والمكي والمدني، وقص��ص الأنبياء، وفي بعض 

آيات الأحكام ومباحث العقيدة المتعلقة بالتاريخ.

هوامش 
1- تصحيح اعتقادات الإمامية: 149.

2- ينظر: العدة في أصول الفقه: 143 وما بعدها.
3- ينظر: البيان في تفسير القرآن: 399.

4- ينظ��ر: الفيروزآب��ادي: القام��وس المحي��ط: 
.710/1

5- ينظر: الأزهري، تهذيب اللغة: 1/ 254.
6- ينظر: مجمع لبيان: 5/ 372.

7- معارج الأصول: 125.
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8- تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 203.
9- دروس في علم الأصول: 1/ 243، 244.

10- تهذيب الأصول: 2/ 71، 72.
11- ينظ��ر: المظف��ر، أصول الفق��ه: 2/ 91، 
92، مغني��ة، محمد جواد، علم أصول الفقه 

في ثوبه الجديد: 227. 
12- ينظر: الس��بزواري، عبد الأعلى، تهذيب 

الأصول: 2/ 77.
13- ينظر: المصدر نفسه77/2.

14- ينظ��ر: المفيد، التذكرة ف��ي أصول الفقه: 
45، الطوس��ي، الع��دة ف��ي أص��ول الفقه: 
602/2، السبزواري، عبد الأعلى، تهذيب 

الأصول: 2/ 72.
15- ينظر: المظفر، أصول الفقه: 2/ 77، 78.
16- ينظر: الش��ريف المرتض��ى، الذريعة في 
أصول الفقه: 2/ 605، الطوسي، العدة في 

أصول الفقه: 2/ 602.
ب��اب  الكاف��ي: 1/ 67، 68/   الكلين��ي،   -17

اختلاف الحديث/ ح10.
18- ينظر: البهسودي، مصباح الأصول)تقرير 

بحث السيد الخوئي(: 2/ 141.
19- الكلين��ي، الكاف��ي: 1/ 96/ ح1/  باب في 

إبطال الرؤية.
20- ينظر: الس��بزواري، عبد الأعلى، تهذيب 
الأص��ول: 2/ 72، المظف��ر، أصول الفقه: 

.85 /2
21- ينظر: الطوس��ي، العدة ف��ي أصول الفقه: 

.602 /2
22- ينظر: الس��بزواري، عبد الأعلى، تهذيب 
الأص��ول: 2/ 72، المدرس��ي، محمد تقي، 
التش��ريع الإس�المي ) مناهجه ومقاصده(: 

.124 /2

23- ع��دا الإخباري��ة منه��م كونه��م لا ي��رون 
الإجماع والعقل دليلاً من أدلة التش��ريع كما 

تقدم في مبحث العقل.
24- ينظر على سبيل المثال: التبيان: 1/ 322، 

 .210 /5 ،223 /4 ،142 /3 ،565 /2
25-  التبي��ان: 1/ 6، وينظ��ر: مجم��ع البيان: 

.12/1
26- ينظر: العدة في أصول الفقه: 1/ 145.

27- ينظ��ر: آلاء الرحم��ن في تفس��ير القرآن: 
 ،10/2  ،311  ،155  ،153  ،143  /1

.19،31
28- المصدر نفسه: 1/ 43.

29- ينظر: البيان في تفسير القرآن: 399.
30- المصدر نفسه: 256.

31- ينظر: التفسير والمفسرون: 1/ 58، 59.
32- ينظر: التفسير الأثري الجامع: 4/ 41.

33- الحديث النبوي بين الرواية والدراية: 69.
34- الش��يعة، ن��ص الح��وار مع المستش��رق 

كوربان: 90، 91.
35- ينظر: المصدر السابق: 241.

الق��رآن:  تفس��ير  ف��ي  المي��زان  ينظ��ر:   -36
.57،59/7

37- ينظر: المصدر نفسه: 20/ 90.

38- ينظر: المصدر نفسه: 17/ 13.
39- التفسير الكاشف: 1/ 16.

40- المصدر نفسه: 279.
41- ينظ��ر: علم أصول الفق��ه في ثوبه الجديد: 

.229 /1
42- ينظر: التفسير الكاشف: 6/ 129.

 ،109  /1 نفس��ه:  المص��در  ينظ��ر:   -43
البقرة/58.

44- ينظر: المصدر نفسه: 2/ 187.
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45- ينظر: المصدر نفسه: 3/ 73.
مناهج��ه  الاس�المي،  التش��ريع  ينظ��ر:   -46

ومقاصده: 2/ 128- 133.
47- فقه الاس��تنباط، دراس��ات ف��ي مبادئ بحث 

الألفاظ: 2/ 74. 
48- من هدى القرآن: 1/ 119، هامش الصفحة.
49- ينظ��ر: الن��دوة، سلس��لة ن��دوات الح��وار 

الإسبوعية بدمشق: 20/ 476.
50- ينظر: من وحي القرآن: 7/ 463.

51- ينظ��ر: من وحي القرآن: 4/ 182، 6/ 67، 
.185 /7

52- ينظ��ر: الفرقان في تفس��ير الق��رآن بالقرآن 
والس��نة: 3/ 120، ينظ��ر: تفس��ير تس��نيم: 

 .194/1
53- ينظر: المصدر نفسه: 3/ 65.

54- ينظر: المصدر نفسه: 13/ 334.
فه��م  منط��ق  ط�الل،  الحس��ن،  ينظ��ر:   -55
القرآن)تقرير أبحاث الس��يد كم��ال الحيدر(: 

.346/1
56- ينظ��ر: الحس��ن، ط�الل، مي��زان تصحيح 
الموروث الروائي) تقرير أبحاث السيد كمال 

الحيدر( : 267.

57- ينظر على س��بيل المثال: الطوسي، التبيان: 
2/ 528، الطبرسي، مجمع البيان: 2/ 341، 
البلاغ��ي، آلاء الرحمن: 1/ 24، الجزائري، 
نعم��ة الله، عقود المرجان في تفس��ير القرآن: 
339/1، معرف��ة، محم��د ه��ادي، التفس��ير 
الس��بزواري،   ،302  /1 الجام��ع:  الأث��ري 
محم��د، الجديد ف��ي تفس��ير الق��رآن المجيد: 

.51/3

أص��ول  ف��ي  الع��دة  الطوس��ي،  ينظ��ر:   -58
الفق��ه: 602/2،  المحق��ق الحل��ي، مع��ارج 

الأصول:126.

59- ينظر على س��بيل المثال: الطبرسي، مجمع 
البي��ان: 1/ 248، البلاغ��ي، آلاء الرحم��ن: 
1/ 153، الخوئي، البيان في تفس��ير القرآن: 
257، معرفة، محمد هادي، التفس��ير الأثري 
الجامع: 3/ 512، مغنية، محمد جواد، التفسير 
الكاش��ف: 7/ 307، الس��بزواري، محم��د، 
الجديد في تفس��ير الق��رآن المجيد: 2/ 267، 
البروج��ردي، حس��ين، الص��راط المس��تقيم: 
404/1، الخميني، مصطفى، تفس��ير القرآن 
الكري��م: 1/ 56، الس��بزواري، عبد الأعلى، 
مواهب الرحمن في تفسير القرآن: 4/ 397.

60- الض��رورات الديني��ة: ه��ي القضايا التي لا 
تحت��اج ف��ي إثباتها إل��ى دليل وبره��ان، فكل 
حك��م اعتقادي أو عملي في الإس�الم الذي لا 
حاجة لنا ف��ي إثبات كونه من الإس�الم بدليل 
فهو ضروري نظير الصلاة والصوم، ينظر: 
الكريم��ي، عل��ي، نتائ��ج الأفكار في نجاس��ة 
الكف��ار) تقري��ر أبحاث الس��يد محم��د رضا 

الكلبايكاني(: 179.
61-الحراني، إبن ش��عبة، تح��ف العقول: 407، 
الحر العاملي، وس��ائل الش��يعة: 27/ 103/ 

ح33329.
62- ينظ��ر: الحي��دري، كمال، مي��زان تصحيح 

الموروث الروائي: 257، 258.
63- ينظر على سبيل المثال: البلاغي، الطوسي، 
التبي��ان: 8/ 164،  آلاء الرحمن في تفس��ير 
القرآن: 1/ 154، السبزواري، محمد، الجديد 
في تفسير القرآن المجيد: 2/ 268، السبحاني، 
جعفر، مفاهيم القرآن: 4/ 179، البروجردي، 
حس��ين، الصراط المس��تقيم في تفسير القرآن 
الكريم: 5/ 156، الخوئي، البيان في تفس��ير 
الق��رآن: 293، الس��بزواري، عب��د الأعلى، 
مواهب الرحمن في تفسير القرآن: 11/ 11، 
الش��يرازي، ناصر مكارم، الأمثل في تفسير 

كتاب الله المنزل: 12/ 142. 
64- ينظر: المفيد، أوائل المقالات: 122.
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65- ينظ��ر: مغني��ة، محمد جواد، الش��يعة في 
الإسلام: 325.

رس��ائل  المرتض��ى،  الش��ريف  ينظ��ر:   -66
المرتضى: 1/ 19، 20.

67- ينظر على سبيل المثال: الطوسي، التبيان: 
2/ 517، البرج��ردي، الطبرس��ي، مجمع 
البيان: 2/ 23، الجزائري، نعمة الله، عقود 
المرج��ان ف��ي تفس��ير الق��رآن: 3/ 207،  

حسين، الصراط المستقيم: 3/ 507.
68- ينظر على سبيل المثال: الطوسي، التبيان: 
3/ 142، الراون��دي، قط��ب الدي��ن، فق��ه 
القرآن: 1/ 85،  الكاش��اني، فتح الله، زبدة 
التفاس��ير: 5/ 30، المدرس��ي، محمد تقي، 

من هدى القرآن: 10/ 470.
69- ينظر على س��بيل المثال: البلاغي، محمد 
ج��واد، آلاء الرحم��ن ف��ي تفس��ير القرآن: 
2/ 31، الطباطبائ��ي، الميزان في تفس��ير 
الق��رآن: 7/ 59، الجزائ��ري، نعم��ة الله، 
عقود المرجان في تفسير القرآن: 3/ 439، 
فضل الله، محمد حس��ين، من وحي القرآن: 

.62 /9
70- ينظ��ر عل��ى س��بيل المث��ال: الطوس��ي، 
التبيان: 10/ 91، الطبرسي، مجمع البيان: 
عق��ود  الله،  نعم��ة  الجزائ��ري،   ،438/1
المرج��ان ف��ي تفس��ير الق��رآن: 5/ 198، 
مغنية، محمد جواد، التفس��ير الكاش��ف: 4/ 
28، الكاش��اني، فتح الله، زبدة التفاسير: 7/ 
156،  المدرس��ي، محم��د تق��ي، من هدى 
عب��د  الس��بزواري،   ،338  /11 الق��رآن: 
الأعلى، الجديد في تفس��ير الق��رآن المجيد: 

 .436 /5
71- ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 1/ 6.

72- ينظ��ر: مجم��ع البيان في تفس��ير القرآن: 
.12/1

73- ينظر: الشيعة في الميزان: 321.
74- ينظ��ر: مطه��ري، مرتض��ى، المجتم��ع 

والتأريخ: 53.
75- ينظ��ر: الطباطبائ��ي، الميزان في تفس��ير 

القرآن: 1/ 313.
76- ينظ��ر: الحيدري، كم��ال، ميزان تصحيح 

الموروث الروائي: 262، 263.
77- ينظر: المحم��دي، ناصر رفيعي، دروس 

في وضع الحديث: 182.
78- ينظ��ر: المدرس��ي، محم��د تق��ي: التاريخ 

الإسلامي، دروس وعبر: 11.
79 ينظ��ر: الأميني، عبد الحس��ين ب��ن أحمد، 
الغدير في الكتاب والسنة والأدب: 1/ 3،4.
80- ينظر على سبيل المثال: الطوسي، التبيان: 
8/ 164، الطبرسي، مجمع البيان: 4/ 31، 
الجزائ��ري، نعمة الله، عق��ود المرجان في 
تفس��ير القرآن: 2/ 21، الكاشاني، فتح الله، 
زبدة التفاس��ير: 2/ 376، فضل الله، محمد 
حسين، من وحي القرآن: 9/ 62، الصادقي 
الطهران��ي، الفرق��ان ف��ي تفس��ير القرآن: 

.379/9
81- ذكرها الطبري في تفس��يره: حدثنا الحسن 
بن يحيى، حدثنا عبد الرزاق، أخبرنا معمر 
ع��ن ابن طاوس، عن أبي��ه عن ابن عباس، 
قال: الس��دس الذي حجبت��ه الإخوة لأم لهم، 
إنما حجبوا أمهم عنه ليكون لهم دون أبيهم، 
ث��م ردها لأنه��ا خ�الف لما أجمع��ت عليه 
الأم��ة، ينظر: الطبري، اب��ن جرير، جامع 

البيان في تفسير القرآن: 7/ 45. 
82- ينظر: التبيان: 132.

83- ينظر: مواهب الرحمن في تفسير القرآن: 
.397 /4

84- ينظر: النيس��ابوري، مسلم، صحيح مسلم: 
1/ 187/ ح52.
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85- ينظر: تفسير القرآن العظيم: 1/ 42.
86-  ينظر: مجمع البيان: 3/ 173، 174.

وينظ��ر:   ،175  /4 التبي��ان:  الطوس��ي،   -87
الطبرس��ي، مجمع البي��ان: 4/ 497، 498، 
ش��بر، عبد الله، تفس��ير عبدالله ش��بر: 164، 
الجزائ��ري، نعم��ة الله، عق��ود المرج��ان في 
تفس��ير الق��رآن: 3/ 207، المش��هدي، كن��ز 
الدقائ��ق وبحر الغرائ��ب : 4/ 359، معرفة، 
محم��د ه��ادي، التفس��ير الأث��ري الجام��ع: 

 .238/1
88-  ينظر: القمي: 1/ 206.

89- ينظر: تفسير العياشي: 1/ 362. 
90- ينظ��ر: الجدي��د في تفس��ير الق��رآن المجيد: 

.51/3
91- ينظر: الصدوق، علل الشرائع: 185. 

92- ينظر: تفسيرالصراط المستقيم: 5/ 418.
 93- البرقي عن خلف بن حماد عن الحلبي قال: 
نسَانُ  ِ سمعت أبا عبد الله)ع( يقرأ: )بلَْ يرُِيدُ اْإل
ليِفَْجُ��رَ أمََامَهُ (  أي يكذبه،  ينظر: الحس��يني، 
ش��رف الدي��ن، تأوي��ل الآي��ات الباه��رات: 
739/2/ ح75، وينظ��ر: المجلس��ي، بح��ار 
البحران��ي،  ح42،   /327   /24 الأن��وار: 

هاشم، البرهان في تفسير القرآن: 5/ 534.
94- من هدى القرآن: 11/ 389.

95- التفسير الكاش��ف: 4/ 52، وينظر:  القمي، 
تفس��ير القم��ي: 1/ 292، الطب��ري، جام��ع 
البيان: 10/ 191، الطبرس��ي، مجمع البيان: 
5/ 65، 66، القرطب��ي، تفس��ير القرطب��ي: 

.158/8
96- عقود المرجان في تفسير القرآن: 5/ 198، 
نقلاً عن الطبرسي، مجمع البيان: 10/ 100، 
وينظ��ر رواي��ات الجمهور في ه��ذا المعنى: 

الطبري، جامع البيان: 23/ 565.

97- ينظر: ابن كثير، البداية والنهاية: 3/ 141، 
الصالح��ي الش��امي، س��بل الهدى والرش��اد: 

.69/3
98- ينظر: الميزان في تفسير القرآن: 13/ 24.

99- ينظر: آلاء الرحمن: 1/ 347، 348.
100- ينظ��ر: الطنط��اوي، الجواهر في تفس��ير 

القرآن الكريم: 1/ 181.
101- ينظر: آلاء الرحمن: 1/ 351.

102- ينظر: الواحدي، أسباب النزول: 23.
103- مواه��ب الرحم��ن ف��ي تفس��ير الق��رآن: 

.402/1

المصادر 

   القرآن الكريم
1- الأزه��ري، محم��د ب��ن أحمد، أب��و منصور، 
الهروي )ت-370هـ(، تهذيب اللغة، تحقيق: 
محم��د ع��وض مرع��ب، ط/1، دار إحي��اء 
الت��راث العربي، بيروت، لبنان، )1422هـ - 

2002م(.
2- الأمين��ي، عب��د الحس��ين أحمد)ت1392هـ(، 
إيمان أبو طالب وسيرته، )د.ط( نشر: مؤسسة 

تحقيقات ونشر معارف أهل البيت، )د.ت(.
ب��ن  س��لمان  ب��ن  هاش��م  البحران��ي،   -3
البره��ان في تفس��ير  اس��ماعيل)1107هـ(، 
الق��رآن، ط/1، مؤسس��ة البعث��ة، ق��م، إيران 

)1415هـ - 1995م(.
محم��د  ب��ن  حس��ين  البروج��ردي،   -4
رضا)1277هـ(، تفس��ير الصراط المستقيم، 
تحقي��ق: غ�الم رضا بن علي أكب��ر، )د.ط(، 
نشر: مؤسسة أنصاريان، قم، إيران)1416هـ 

-1995م(.
5- البلاغ��ي، محم��د جواد) ت1352ه��ـ(، آلاء 
الرحم��ن في تفس��ير الق��رآن، )د.ط(، مطبعة 
العرفان، صيدا، لبنان )1352هـ - 1934م(.
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This research deals with the issue of resorting to one of the four legal 
evidences, which is consensus, adopted by the Imami interpreters, 
And they returned to him in accepting the narrations after The Holy 

Quran, the honorable Sunnah, and reason, Just as the jurists have narrated 
that there is consensus in jurisprudence, so too have the commentators relied 
on it in many discussions of interpretation, The importance of consensus lies 
in the interpretation after extracting from it those related to legal rulings, and 
the possibilities may multiply in determining the true meaning, in addition 
to the multiplicity of allocations and restrictions, and interpretations and 
ambiguities. This leads to disagreement among the interpreters, If there is 
consensus on a specific meaning, the previous possibilities rise, Therefore, the 
Imamiyyah interpreters have taken care to mention the unanimously agreed 
sources in many places of their exegetical writings, And in various sciences 
and knowledge, In jurisprudence, beliefs, readings, interpretation, Their 
interest was not only focused on mentioning consensus on an issue, but rather 
went beyond discussing those consensuses, And he refuted what they deem 
invalid from it, but on the disparity between those who called for consensus 
in all matters of interpretation, and those who limited it to legal rulings, and 
those who mentioned it to refute it only. This is according to the interpreter’s 
building on the authoritativeness of the consensus, which is governed by 
several considerations, the most important of which is the authoritativeness 
of the single news in the interpretation. This is according to the interpreter’s 
building on the authoritativeness of the consensus, which is governed by 
several considerations, the most important of which is the authoritativeness of 
the Khabar ahad (solitary/isolated report) in the interpretation, The research 
concluded that the definition of consensus among the Imamis revolves around 
one meaning, which is: The agreement of a group of diligent scholars on 
a matter, regardless of their number, whether they are large or small. The 
important thing is that this agreement reveals the opinion of the infallible, 
and that what is meant by the consensus in our research is what is conveyed 
by the Khabar ahad, and therefore its authority for the interpreters follows 
the authority of the Khabar ahad. So, whoever accepted the Khabar ahad in 
the interpretation, he worked unanimously in all the investigations of the 
interpretation, and whoever rejected the Khabar ahad in the interpretation did 
not work with it and limited it to the Sharia rulings.


