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المقدمة 

يس��تند المفس��رون إلى اللغة في بي��ان الكثير 
من النص��وص القرآنية. اذ ان الحاج��ة إلى اللغة 
باتت ضرورة لا تنكر خاصة عندما لا يوجد نص 
شرعي يفسر لنا القرآن الكريم، فيكون النظر إلى 
مفردات الالفاظ من لغ��ة العرب موصلا إلى فهم 
الن��ص القرآني، أو بيان اجمال��ه بالإفادة من قول 
اللغ��وي أو الإفادة من تركيب تلك المفردة، أو من 
النظر إلى اس��تعمالاتها ف��ي كلام العرب، ليتضح 
مدى دلالة تلك اللفظة على مراد معين، بانطباقها 
على المعن��ى بالدلالة الانطباقي��ة أو بالتضمن أو 
الالت��زام. فان )جميع آيات الق��رآن أو الكثير منها 
دال��ة بالمطابقة أو التضمن أو الالتزام( ، فلابد من 
مراع��اة ما دل��ت عليه ألفاظه م��ن مطابقة، أو ما 
دخ��ل في ضمنها، أو كان من لوازم تلك المعاني، 
وما تس��تدعيه من المعاني التي لم يعرج في اللفظ 

على ذكرها.

وهذا الأس��اس: وه��و )مراعاة دلال��ة اللفظ( 
من أهم الأس��س المنهجية للتفس��ير، اذ بها يعرف 
أن اللف��ظ ينحص��ر في دلالة واح��دة، أو يراد منه 
م��ا دخل ف��ي ضمنها أو لازم اللف��ظ أو لازم ذلك 
اللازم، فلابد للمفسر أن يلتفت إلى بعض الموارد 
التي تدخل في المعنى ضمنا أي يدل عليها بالدلالة 
التضمني��ة، وإنم��ا ذك��ر ذل��ك المعن��ى غيره من 

المفسرين من باب انطباق الكلي على مصاديقه.

المعنى الالتزامي: يقص��د بالمعنى الالتزامي 
دلالة اللفظ على معنى خارج عن معناه الموضوع 
ل��ه، ولكن��ه لازم لذل��ك المعن��ى بحيث يس��تتبعه 
اس��تتباع الرفيق اللازم الخ��ارج عن ذاته، كدلالة 
لفظ )الدواة( على القلم، لأن في طلب الدواة كفاية 
في الدلال��ة على طلب القلم. وتس��مى هذه الدلالة 
)بالالتزامي��ة( لدلالته��ا عل��ى ما هو خ��ارجُ عن 

المعنى بعد الدلالة على المعنى نفسه.
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ويش��ترط في صحة الدلال��ة الالتزامية، أن 
يك��ون التلازم بين معنى اللفظ والمعنى الخارج 
اللازم تلازماً ذهنياً، فلا يكفي التلازم الخارجي 
م��ن دون رس��وخه في الذه��ن، وإلّا لما حصل 
انتق��ال الذهن. ويش��ترط في الت�الزم أيضًا أن 
يك��ون واضحًا بيناً، بمعنى أن الذهن اذا تصور 
معنى اللفظ ينتقل إلى لازمه من دون حاجة إلى 

توسط شيء آخر )1( .

المبحث الأول : الإطار النظري 
لمفاهيم البحث .

المطل���ب الأول: الت�ل�ازم ف���ي اللغة وفي 
الاصطلاح.

أولاً: التلازم ف��ي اللغة :  المعنى اللغوي لـ 
» الت�الزم » يرجع إلى الج��ذر اللغوي الثلاثي 
» ل ز م » وبع��د تأمل المعاجم، والقواميس في 
بي��ان المعان��ي المرتبطة بهذا الج��ذر، والصيغ 
الصرفية، نجد أن��ه يحافظ على معناه الاصلي، 
فف��ي لغة الع��رب تأتي ه��ذه المعاني«)2(،رجل 
لزم��ة : »يل��زم الش��يء ف�ال يفارق��ه ، اللزام : 
بْتمُْ فسََ��وْفَ يكَُونُ لزَِامًا{  الفيص��ل جدا،}فقَدَْ كَذَّ
سورة الفرقان الآية 77،أي عذاباً لازمًا لكم ، وقيل 

ف��ي تفس��ير الآية : يعن��ي يوم ب��در ، وما نزل 
بالمش��ركين فيه ، فانه لوزم بي��ن القتلى لزامًا: 
“أي فص��ل . وفي حديث أش��راط الس��اعة)3(، 
ذك��ر اللزام، وفس��ر بأنه يوم ب��در )4(،وهو في 
اللغة الملازمة للشيء والدوام عليه، وهو أيضا 
الفصل ف��ي القضية، قال: فكأن��ه من الأضداد. 
والل��زم : فصل الش��يء قال الكس��ائي : تقول : 
سببته سبةّ تكون لزام ، مثل قطام ، أي لازمة ، 
وإلتزم الشيء: اعتنقه ولم يفارقه والتزم الأمر: 
لزمه ولم يدع��ه )5(،ويقال: هو لزمة كهمزة أي 

اذا لزم شيئا لا يفارقه وككتاب الموت والحساب 
والملازم جدا: المعانق وألتزمه: اعتنقه57،ونقول 
ايضا : ألزم الش��يء: أثبت��ه وأدامه، وألزم فلانا 
الش��يء :أجب��ه عليه ، واس��تلزم الش��يء :عدّه 
لازماً واقتضاه واللزّام : الملازم جدا«)6( ،يقول 
الكفوي )ت1094هـ(:«معنى اللزومِ للش��يء، 
ع��دمُ المفارق��ةِ عنه، يق��ال: لزم فـ�الن بيته إذا 
لم يفارقْ��هُ ولم يوجد في غي��ره«)7(، »واطلاق 
الملازم��ة والت�الزم أيضاً علـى معن��ى اللزوم 
كثير، وقد يراد بلازم الشيء: ما يتبعه ويرادفه، 
ولزوم��ه إياه أن يكون ل��ه تعلق ما« )8( فاتصال 
الش��يئين أو العنصريين وعدم انفصالهما يعني 

التلازم.

 ثاني��ا : التّ�الزم ف��ي الاصط�الح : ي��رى 
الجرجاني )ت 816هـ( : »أن التلازم ،واللزوم، 
والملازم��ة بمعنى واحدٍ، لذا فتعريفـه للملازمة 
اصطلاحًا يعني التلازم بمعنـاه الفلـسفي العـام، 
يقـ��ول: “الملازمـ��ة اصطلاحً��ا: كَ��ونُ الحكم 
مقتضي��اً للآخر على معن��ى أن الحكم بحيثُ لو 
وقعَ يقتضي وقوع حكمٍ آخر اقتضاءً ضرورياً، 
كالدخ��ان للناّر ف��ي النهّار، والنّ��ار للدخان فـي 
اللي��ل .”)9( ، ويعُد الملازمةَ المطلقة« هي كونُ 
الش��يءِ مقتضي��اً للآخ��ر، والش��يءُ الأول هو 
المسمى بالملزوم، والثاني هو المسمى باللازم، 
مثل وج��ود النهار لطلوع الش��مس، فإن طلوع 
الش��مسِ مقت��ضٍ لوج��ودِ النهّ��ارِ«)10(، فوجودُ 
الفاع��لِ يقتضي وج��ود الفعلِ، ووج��ود المبتدأ 
يقتضي وجود الخبـر، ووجود المضاف يقتضي 
وجود المضافِ إلي��ه، ووجود الجـازم يقتـضي 
وجـود المج��زوم وبالعكس....وعلى الرغم من 
أن تعري��ف الجرجاني يميل إلـى الفلـس��فة أكثر 
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منه إلى اللغة والنحو إلّا أنهّ يمكنُ أن ينطبقَ على 
النحو، لوجـ��ود عناصـر متلازم��ةٍ فيه. فالتلازم 
مص��در الفعل ت�الزم، ومعنى ت�الزم لا يختلف 
عن ملازمة الش��يء ، وع��دم مفارقته ، والمعاني 
اللغوية لمادة لزم تكاد تلتقي مع تعريف الجرجاني  
للملازم��ة، والتلازم، واللزوم يق��ول: »الملازمة 
لغة : امتناع انفكاك الش��يء عن الش��يء واللزوم 
والت�الزم بمعن��اه«)11(  . ويب��دو أن لي��س هن��اك 
م��ن القدماء من عرفَ التلازم س��وى الجرجاني، 
لكنّ��ه وُجِد بلفظـه دون مفهوم��ه في مظان الكتب 
النحوية، وس��يظهر ذل��ك جلياً في ه��ذه الجزئية. 
أم��ا في العصر الحديث ، فقد ظهر مفهومُ التلازم 
كمصطل��حٍ نحوي عن��د عـدد قليلٍ م��ن العلماء و 
الدارسين، يقول خليل عمايرة في تعريف التلازم: 
»هو اتحّـادُ كلمتي��ن ،أو أكثر اتحّاداً وظيفياً حتى 
أنه��ا لتع��د كالكلم��ة الواحدة فـ��ي موقعهـ��ا فـي 
التركيب الجمل��ي، فتؤدي معنى واحداً، تقس��يمه 
يبعده عم��ا أرادهُ له المتكلم، فيكـ��ون الاتحادُ بين 
الكلمتي��ن بعلاقة نحويةٍ معينةٍ ، ثم يرتبطان ببؤرة 
الجمل��ة » الفعـل فـي الجمل��ة الفعلية و المبتدأ في 
الجمل��ة الاس��مية «)12( .ويرى أح��د الباحثين  أن 
»معنى التلازم هو إذا وجد الأول لابد من وجـود 
الثان��ي، فإذا وُجِ��د الفاعلُ لابد م��ن وجودِ الفعل، 
وكذل��ك العكس.«)13(. فوج��ودُ الأولِ يحتِّمُ وجود 
الثاني، ووجودهما معاً يؤديان معنى في الـسياق. 
بحي��ثُ لا يتم المعن��ى ،ولا يصح التركيب بوجود 
واح��دٍ م��ن دون الآخ��ر، ولا أكادُ أرى فرقاً بين 
المعن��ى اللغ��وي للت�الزم ،والل��زوم، والملازمة 
ومعنـاه الاصطلاح��ي، إذ إن معناه الاصطلاحي 
»مشتقٌّ من معناه اللغوي، فملازمة الشيء وعدم 
مفارقته تلتقي مع المعنى الاصطلاحي الذي يمكنُ 
تلخيصُ��ه ف��ي أن عنصرين متلازمي��ن يحتاجان 

لبعضهم��ا بعضاً، ولا يمكنُ مفارقتهما ، أو وجود 
أحـدهما من دون الآخر، وكأنهما كالكلمة الواحدة، 
ـّان عـن  أو كالش��يئين المتلازمي��ن اللذي��ن لا ينفك
بعضهما بعضاً، وقد يتداخلُ مفهومُ التلازمِ بمفهوم 
«)14(، المت��دأولِ ف��ي الكتـ��ب النحويـة،  التَّض��امِّ
فالتضّام أشملُ وأعم من التلازم موضوع البحث، 
يق��ول تم��ام حس��ان)ت 2011م(:« يمك��نُ فهـمُ 
التَّضامِّ على وجهي��ن نلخّصُهما فيما يأتي: الوجه 
الأول أن التضام هـو الطـرق الممكنة في رصف 
جملة ما فتختلفُ طريقةً فيها عن الأخـرى تقـديمًا 
وتـأخي��راً ، وفصلاً ،ووصلاً، وهلم جرا، ويمكنُ 
أن نطلقَ على هـذا الفـرع مـن التـضام اصطلاح 
»التوارد«)15(،وهو بهذا المعنى أقربُ إلى اهتمامِ 
دراسةِ الأساليبِ التركيبية البلاغية الجمالية منه إلى 
دراس��ة العلاقاتِ النحويةِ والقرائنِ اللفظية.«)16(، 
»والوجهُ الثاني أن المقصود بالتضّام أن يس��تلزم 
أح��دُ العنصري��ن التحليليـي��ن النحويي��ن عنصراً 
آخر، فيسُ��مى التَّضامُ هنا »الت�الزم«، أو يتنافى 
معه فلا يلتقي بـه ويسُمى هذا »التنافي«، وعندما 
يس��تلزمُ أح��دُ العنصرين الآخر، ف��إن هذا الآخر 
ق��د يدلُّ علي��ه بمبنى وجودي على س��بيل الذكر، 
أو ي��دلُّ علي��ه بمبنى عـدمي علـى س��ـبيل التقديرِ 
بسبب الاستتارِ، أو الحذف«)17( ،ويبدو-من خلال 
البحث - أن التلازم عند النحاة يحصل بين طرفين 
متتاليي��ن، أو متباعدين من خلال الترابط النحوي 

والدلالي .
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المطلب الثاني : التفس���ير ف���ي اللغة وفي 
الاصطلاح.

يدور معنى التفس��ير في اللغ��ة حول البيان 
والإظهار والكش��ف، من دون فرق يعبأ به بين 
مصدره الاش��تقاقي وفيم��ا إذا كان مأخوذا من 

»الفسر« أو من »السّفر«.

لق��د اختلف اللغويون إل��ى اتجاهين بارزين 
ف��ي تحديد الأصل الاش��تقاقي ال��ذي أنبثق منه 
لف��ظ »تفس��ير« ، بين من ذهب إل��ى أنّ الجذر 
هو »الفس��ر« بمعنى الإبانة وكش��ف المغطى ، 
ففس��ر الش��ي‏ء يفسره فس��را ، أي أبانه وكشف 
عن��ه ‏)18( ، وبين من يراه أنهّ مقلوب الجذر عن 
»الس��فر« ، فيقال : س��فرت المرأة سفورا ، إذا 
ألق��ت خمارها عن وجهها فهي س��افرة )19(   ، 

وتقول : أسفر الصبح إذا أضاء )20(  .

لك��ن برغ��م ه��ذا الاخت�الف ف��إنّ المعاني 
اللغوية للتفس��ير متقاربة بي��ن الاتجاهين. يكتب 
أح��د الباحثين المختصي��ن: »فالدلالة فيه واحدة 
في اللغة ، تعني كش��ف المغلق ، وتيسر البيان، 
والإظه��ار من الخف��ي إلى الجل��ي«)21(   . كما 
يكتب آخر :»يس��توي أن يكون التفس��ير مشتقاً 
من »الفس��ر« أو من »الس��فر« فدلالة المادتين 
واح��دة ف��ي النهاي��ة وهي الكش��ف عن ش��ي‏ء 

مختبئ«)22(   .

إذا كان��ت المن��أورة مح��دودة ف��ي مج��ال 

تحدي��د المعنى اللغوي في التفس��ير، فإنّ المدى 

يب��دو رحباً ومفتوحًا عل��ى اجتهادات عديدة في 

المجال الاصطلاحي. ففي‏ اللغة المعنى توقيفي 

أو ي��كاد إذ لي��س بمق��دور الإنس��ان أن يتحرك 
بعي��دًا عن الاصول اللغوية وه��ي محدودة، أمّا 
عل��ى صعي��د الاصط�الح فيبدو م��ن الصعب 
وص��د باب الاجتهاد والتأس��يس خاصة في علم 
مفتوح كالتفس��ير، من دون أن يعني ذلك إهمال 
العناصر المشتركة بين مختلف المحأولات التي 
ج��اءت ثمرةً لتراك��م الجهود وازده��ار البحث 
ونموه في هذا المجال. فيما يلي نطل على بعض 
التعريفات والتحديدات التي قدمها الفكر القرآني 
لمفهوم التفس��ير ومعناه، محأولةً لترس��يم معالم 
هذه الممارس��ة على أفقه��ا الأرحب ، ثمّ نعكف 
بعدها لتقدي��م رؤية الإمام لننظ��ر بم تتميز عن 

غيرها.

1- ف��ي محأولة ترتبط بمس��عى تنظيري مهم 
ف��ي علوم القرآن ، ذكر بدر الدين محمد بن عبد 
اللّه الزركش��ي )ت : 794 هـ( ، أنّ التفسير في 
الاصط�الح : »هو علم نزول الآية وس��ورتها 
وأقاصيصها والإشارات النازلة فيها ، ثمّ ترتيب 
مكيها ومدنيها ، ومحكمها ومتشابهها ، وناسخها 
ومنس��وخها ، وخاصّه��ا وعامه��ا ، ومطلقه��ا 
ومقيده��ا ، ومجملها ومفس��رها. وزاد فيها قوم 
عل��م حلالها وحرامه��ا ، ووعده��ا ووعيدها ، 

وأمرها ونهيها ، وعبرها وأمثالها«)23( .

كما قال عنه أيضا : »التفس��ير علم يفهم به 
كتاب اللّه المنزل عل��ى نبيه محمد )ص( وبيان 
معانيه ، واستخراج أحكامه وحكمه ، واستمداد 
ذل��ك من علم اللغ��ة والنح��و والتصريف وعلم 
الفقه ، والقراءات ، ويحتاج  البيان ، واص��ول 
لمعرفة أسباب النزول والناسخ والمنسوخ« )24(.
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2- عل��ى نحو أدق وأق��رب إلى المراد ، عرّف 
جار اللّه محمود بن عمر الزمخشري )ت:538هـ( 
التفسير ، بقوله : »علم يبحث فيه عن أحوال كلام 

اللّه المجيد ، من حيث دلالته على مراده«)25( .

3- أمّ��ا أبو حيان محمد بن يوس��ف الأندلس��ي 
)ت: 754 هـ( فقد قال فيه :

»التفس��ير عل��م يبح��ث في��ه عن كيفي��ة النطق 
بألف��اظ الق��رآن ومدلولاتها ، وأحكامها الإفرادية 
والتركيبية ، ومعانيه��ا الت��ي تحم��ل عليه��ا حال 

التركيب ، وتتمات لذلك«)26(  .

4- م��ن المعاصري��ن عرّف��ه محمّ��د حس��ين 
 : يل��ي  بم��ا   ، ه��ـ(   1403 : )ت  الطباطبائ��ي 
»التفس��ير: وهو بي��ان معان��ي الآي��ات القرآني��ة 

والكشف عن مقاصدها ومداليلها«)27(  .

القاس��م الخوئ��ي )ت :  أب��و  5- كم��ا عرف��ه 
1413ه��ـ( ، بقوله : »التفس��ير هو إيضاح مراد 

اللّه تعإلى من كتابه العزيز«)28(.

6- في عرفه عن��ه محمد عبد العظيم الزرقاني 
)ت1367( : »التفسير في الاصطلاح علم يبحث 
في��ه عن القرآن الكريم من حيث دلالته على مراد 

اللّه تعإلى ، بقدر الطاقة البشرية«)29( .

7- كم��ا ق��ال عن��ه عب��د اللّه ج��وادي آمل��ي 
)معاصر(، ما نص ترجمته : »التفسير هو بمعنى 
بي��ان وإماطة اللثام عن الكلمة أو الكلام المس��وق 
على أساس قانون‏ المحأورة وثقافة المفاهمة ، ممّا 
لا يك��ون معن��اه بين��ا وواضحً��ا«)30(  . على هذا 
يخرج عن حدّ التفس��ير م��ا يكون فيه اللفظ بديهي 
المعن��ى، وما يكون فيه الكلمة أو الكلام من س��نخ 

التعمية واللغز)31( .

كم��ا تعن��ي عملي��ة التفس��ير إدراكيً��ا تحليل 
المب��ادئ التصورية والتصديقية التي يس��تند إليها 
ال��كلام لبلوغ مقصود المتكلم ، والمدلول البس��يط 

والمركب للفظ من خلال التدبر العقلي ‏)32(.

ثمّ لما كان لمعاني القرآن مراتب متعدّدة ، فإنّ 
عملية فهمه وتفس��يره ستكون كذلك ، لذلك ينبغي 
أخ��ذ قيد »بقدر الطاقة البش��رية«)33( ، وإلّا فإنّ : 
»الق��رآن غريم لا يقضى دينه ، وغريب لا يؤدى 
حقه« ، ومن ثمّ لن تكون هناك نهاية لبلوغ أمده ، 
وغلق مس��ار التفسير ، بل كلّ يغترف منه بحسبه 

وعلى وفق طاقته.

يلحظ على بعض هذه التعاريف أنهّا انصرفت 
لبيان بع��ض متعلقات التفس��ير ولوازمه والعلوم 
التي يعرف بها ، كما هو الحال في الأوّل والثالث. 
ف��ي حين تكاد تلتقي بأجمعه��ا على أنّ المراد منه 
ه��و بيان مقصد الق��رآن وإيضاح دلالته وش��رح 
معن��اه ، من حيث ك��ون القرآن الكري��م كلامًا له 

دلالة ومعنى ، وللّه فيه هدف وقصد )34( .

كم��ا أنّ اثنين من المعاصري��ن هما الزرقاني 
وآملي ينبهان في التفس��ير إلى قي��د »بقدر الطاقة 
البش��رية« تبعً��ا لم��ا ذهب إلي��ه بع��ض القدماء. 
يلح��ظ أيضا تركي��ز بعض‏ التعاري��ف على اللغة 
وعلومها كثيرا ممّا يضعها في تعارض مع منهج 
تفس��يري آخ��ر لا يلغ��ي دور اللغة إنمّ��ا لا يهبها 
كلّ ه��ذا الوزن، لأنّ التفس��ير عنده »هو المعرفة 
المتنزّل��ة«)35( ، وم��ن ثمّ ف��إنّ اللغة ه��ي بمنزلة 
القشرة المحيطة باللباب ، والمطلوب من التفسير 
بلوغ اللباب التي هي المعرفة. هذا المنحى النقدي 
للنزعة اللغوية المكثفة له مواقع راكزة في تأريخ 
المس��لمين القرآني، ويحظى بت��راث ضخم على 
مس��توى الفك��ر القرآني. فاللغة تمث��ل حاجة على 
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مس��توى معين م��ن بين أدوات اخ��رى يتطلبها 
»عل��م ظاه��ر التفس��ير، وهو ترجم��ة الألفاظ. 
ولا يكف��ي ذلك في فهم حقائ��ق المعاني« )36( ، 
وه��ي من علوم القش��ر والصدف كم��ا يصنفها 
الغزال��ي ‏)37( ، حي��ث »لا ين��ال بالقش��ور إلّا 
القش��ور«)38(   كما عبرّ صدر الدين الشيرازي 
، مضيفً��ا في ن��صٍ وافر الدلال��ة: »رب رجل 
أدي��ب أريب عاقل فصيح ، ل��ه اطلاع تام على 
علم اللغة والفصاحة، واقتدار كامل على صنعة 
المناظرة وطريق المجادلة مع الخصام في علم 
الكلام ، وهو مع براعته في فصاحته لم يس��مع 
حرفاً من حروف القرآن بما هو قرآن ، ولا فهم 

كلمة واحدة«)39( .

الس��ر أنّ للغة طاقة محدودة مهما اتس��عت، 
ودوره��ا لا يعدو أن يكون وع��اء للألفاظ ينبئ 
عن أوائل المفاهيم، ومن ثم: »فإنّ الاطلاع على 
ظاه��ر العربية وحف��ظ النقل عن أئمة التفس��ير 
ف��ي ترجم��ة الألف��اظ، لا يكفي في فه��م حقائق 
المعان��ي«)40( ، وإن كانت في حدها ضرورة لا 

مناص منها )41(  .

المبحث الثاني : التلازم عند 
المُفَسِرين .

المطلب الأول : مصطلح اللازم في القرآن 
الكريم .

ورد ف��ي الق��رآن الكري��م آي��ات تضمن��ت 
مف��ردات دال��ة عل��ى الال��زام والت�الزم منه��ا 
}أنَلُْزِمُكُمُوهَ��ا » و}وَألَْزَمَهُ��مْ{ و}ألَْزَمْناَهُ { و 
} لزَِامً��ا{، والمتأمل لهذه الالفاظ يجدها جاءت 

بمعانٍ متعددة هي :

1- الإلزام بمعنى الاجبار والاكراه :
قال تعإلى : } قاَلَ ياَ قوَْمِ أرََأيَْتمُْ إنِْ كُنْتُ عَلىَ 
يتَْ  بيَِّنَ��ةٍ مِنْ رَبِّ��ي وَآتاَنيِ رَحْمَةً مِنْ عِنْ��دِهِ فعَُمِّ
عَليَْكُمْ أنَلُْزِمُكُمُوهاَ وَأنَْتمُْ لهَاَ كَارِهوُنَ{ سورة هود 
الآية 28 ، قال الطباطبائي: » انها جاءت بمعنى 

الإجبار، والإكراه« )42(، فمورد التلازم هنا بين 
توحيد الله والشريعة فهي لازمة  وواجبة عليهم 
ولا ينفك��ون عنها،فص��ارت ملازم��ة، ومثل��ه 
مف��ردة » وَألَْزَمَهمُْ« من قول��ه تعإلى : } فأَنَزَلَ 
ُ سَكِينتَهَُ عَلىَٰ رَسُولهِِ وَعَلىَ الْمُؤْمِنيِنَ وَألَْزَمَهمُْ  اللَّه
 ُ كَلمَِةَ التَّقْوَىٰ وَكَانُ��وا أحََقَّ بهِاَ وَأهَْلهَاَۚ  وَكَانَ اللَّه
بكُِلِّ شَ��يْءٍ عَليِمًا { سورة الفتح الآية 26، جاء في 
تفسير الميزان : “ أي جعلها معهم لا تنفك عنهم 
، وهي على ما اختاره جمهور المفس��رين كلمة 
التوحيد وقيل : المراد الثبات على العهد والوفاء 

به وقيل : المراد بها السكينة’’ )42( .

2- الالزام بمعنى الوجوب :

»وس��ياقها يش��عر ويتضمن معنى اللزوم ، 
والوقوع كما في مفردة )ألَْزَمْناَهُ«﴾ من قوله عز 
من قائل : } وَكُلَّ إنِسَانٍ ألَْزَمْناَهُ طَائرَِهُ فيِ عُنقُهِِ 
ۖ وَنخُْرِجُ لهَُ يوَْمَ الْقيِاَمَةِ كِتاَباً يلَْقاَهُ مَنشُورًا{سورة 



83 يليلحة تسارد - نريسفملا دنع مزاللتا لحطصم

الاس��راء الآي��ة 13، جاء في تفس��ير البرهان : علي 

بن إبراهيم قال: قدره الذي قدر عليه . العياش��ي: 
عن زرارة، وحمران ومحمد بن مس��لم ، عن أبي 
جعف��ر وأب��ي عبد الله )ع( ع��ن قول��ه :... الآية، 
ق��ال: » قدره الذي قدر عليه « . و في رواية أبي 
الج��ارود ، عن أبي جعفر )ع(في قوله :... الآية، 
يقول:‘‘ خيره وش��ره معه حيث كان ، لا يستطيع 
فراقه، حت��ى يعطى كتابه يوم القيامة بما عمل’’، 
و ابن بابويه : بإسناده عن سدير الصيرفي ، قال: 
دخل��ت أنا والمفضل بن عمر وأب��و بصير وأبان 
بن تغلب على مولانا أبي عبد الله جعفر بن محمد 
)ع(، وذك��ر الحديث ، وقال فيه : قال الله  ) وكُلَّ 
إنِسانٍ ألَْزَمْناه طائرَِه فيِ عُنقُهِ( يعني الولاية  )44(، 
ويش��هد لهذه المعاني قوله  ف��ي عنقه  وهو كناية 
عن اللزوم كم��ا يقال : جعلت هذا في عنقك ، أي 
قلدنك هذا العمل وألزمتك الاحتفاظ به )45( ، وورد 
ال�الزم هنا بمعنى متحق��ق الوقوع في لفظ  اللزام  
في قوله تعإلى } وَلوَْلا كَلمَِةٌ سَبقَتَْ مِنْ رَبِّكَ لكََانَ 
لزَِامًا وَأجََلٌ مُسَ��مًّى{ س��ورة طه الآي��ة 129، وقوله 
بْتمُْ فسََ��وْفَ يكَُونُ لزَِامًا{  س��ورة  تعإل��ى } فقَدَْ كَذَّ
الفرقان الآية 77،واللزام مصدر لازم ويراد باللزام 

في اللغة :

 أ: الدوام والملازمة للشيء : قال الشاعر :

» فلم ت��ر غير عادية لزام كم��ا يتفجر الحوض 
اللقيف« )46(.

ب: الموت والحس��اب : في قول��ه تعإلى} وَلوَْلا 
كَلمَِةٌ سَ��بقَتَْ مِنْ رَبِّكَ لكََانَ لزَِامًا وَأجََلٌ مُسَ��مًّى{ 
س��ورة ط��ه الآي��ة 129، جاء ف��ي تفس��ير الميزان:    

لزام��ا » بمعن��ى الملازم��ة وهما مص��درا لازم 
يلازم ، والمراد بالمصدر معنى اسم الفاعل وعلى 
هذا فاس��م كان ه��و الضمير الراج��ع إلى الهلاك 

المذكور ف��ي الآية الس��ابقة ، وأن قوله: » وأجل 
مس��مى« معطوف على » كلمة سبقت« والتقدير 
،ولولا كلمة س��بقت من ربك وأجل مس��مى لكان 
الهلاك ملازمًا لهم إذ أس��رفوا، ولم يؤمنوا بآيات 
ربهم«)47( .وأما تفسير اللزام قال الطبري310هـ 
» للازمه��م الهلاك عاجلا وه��و مصدر من قول 
القائ��ل: لازم فلان فلانا ....ل��م يفارقه«)48(  وفي 
الم��راد باللزام هنا :  فعن علي ب��ن إبراهيم : في 
رواية أبي الجارود عن أبي جعفر )ع( ، في قوله: 
... )لَ��كانَ لزِاماً ﴾ ، ق��ال : » اللزام الهلاك«)49(، 
غي��ر أن تحديد وقوع ذلك اللزام مختلف فيه على 
قولي��ن : الأول : للزمه��م العذاب ف��ي الدنيا وهو 
القتل .... والثاني : عذاب الآخرة في القيامة«)50(.

بْتمُْ فسََ��وْفَ  أم��ا ف��ي قوله تعإل��ى : } فقََ��دْ كَذَّ
يكَُ��ونُ لزَِامً��ا{ س��ورة الفرق��ان الآي��ة 77،  ق��ال : 
الطباطبائي: »أي س��وف يك��ون تكذيبكم ملازمًا 
لكم أش��د الملازمة فتجزون بش��قاء لازم وعذاب 
دائ��م . والمعنى : “قل لا ق��در ولا منزلة لكم عند 
رب��ي فوجودكم وعدمكم عنده س��واء لأنكم كذبتم 
فلا خير يرجي فيكم فس��وف يك��ون هذا التكذيب 
ملازمً��ا لكم أش��د الملازم��ة ، إلّا أن الله يدعوكم 
ليت��م الحجة عليكم،أو يدعوكم لعلكم ترجعون عن 
تكذيبك��م ، وه��ذا معنى حس��ن”)51(   . وانما ذُكر 
اللزام هن��ا لغرض التنبيه عل��ى أن بين المكذبين 
والع��ذاب ملازمة م��ن الطرفين فه��م بتكذيبهم قد 

ألزموا أنفسهم العذاب فلازمهم العذاب«)52(   .
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المطلب الثاني : اسلوب التلازم في القرآن 
الكريم .

الق��رآن الكريم كت��اب الله المعج��ز، والذي 
تح��دى به الأنس والجن على أن يأتوا بمثله قال 
لْناَ عَلىَٰ عَبْدِناَ  ا نزََّ مَّ تعإلى } وَإنِ كُنتمُْ فيِ رَيْبٍ مِّ
ن دُونِ  ثْلهِِ وَادْعُوا شُهدََاءَكُم مِّ ن مِّ فأَتْوُا بسُِورَةٍ مِّ
ِ إنِ كُنتمُْ صَادِقيِنَ{ سورة البقرة الآية 23، وقال  اللَّه
تعإلى : }أمَْ يقَوُلوُنَ افْترََاهُ قلُْ فأَتْوُا بعَِشْ��رِ سُوَرٍ 
ن دُونِ  ثْلِ��هِ مُفْترََيَ��اتٍ وَادْعُوا مَنِ اسْ��تطََعْتمُ مِّ مِّ
ِ إنِ كُنتُ��مْ صَادِقيِنَ{ س��ورة هود الآية 13، وقال  اللَّه
نسُ وَالْجِنُّ عَلىَٰ أنَ  ِ تعإلى: }قلُ لَّئنِِ اجْتمََعَتِ اْإل
ذَا الْقرُْآنِ َال يأَتُْ��ونَ بمِِثْلهِِ وَلوَْ كَانَ  يأَتُْ��وا بمِِثْلِ هَٰ
بعَْضُهمُْ لبِعَْضٍ ظَهِيرًا{ س��ورة الاس��راء الآية88، 
وكان الع��رب ف��ي قم��ة البلاغ��ة والفصاح��ة 
والبي��ان، فنزل الق��رآن بلغتهم، و في س��احتهم 
وتحداه��م، وقد جم��ع القرآن وج��وه الاعجاز، 
ومن ذلك أس��لوبه ونظمه فقد تنوع في الاسلوب 
ونظم الالفاظ في بيان يفهمه الجميع ويس��تلذ به 
البليغ . ويعد التعبير باللازم من أس��اليب القرآن 
الكثيرة، وقد تضمنت الآيات الشريفة هذا النوع 

من التعبير على نحوين :

النوع الأول: اللازم الصريح:

1: مث��ل قول��ه تعإل��ى: » }وَأنََ��ا اخْترَْتُ��كَ 
ُ َال إلَِ��هَ إَّال أنَاَ  فاَسْ��تمَِعْ لمَِ��ا يوُحَى  إنَِّنِ��ي أنَاَ اللَّه
ةَ لذِِكْرِي{ س��ورة طه الآية  َال فاَعْبدُْنِ��ي وَأقَِ��مِ الصَّ
12- 14، ذكر المفسرون ان الآية تضمنت أمراً 

ملازم التوحي��د، وهو العبادة فضًال عن أصول 
الدين، وأهمها إقامة الصلاة« )53(  .

2: قول��ه تعإلى: » } ياأيَُّهاَ الَّذِينَ آمَنوُا كُونوُا 
ِ شُ��هدََاءَ باِلْقسِْ��طِۖ  وََال يجَْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ  َّهِلل امِينَ  قوََّ
قَ��وْمٍ عَلىَٰ أَّال تعَْدِلوُاۚ  اعْدِلُ��وا هوَُ أقَْرَبُ للِتَّقْوَىٰۖ  
َ خَبيِرٌ بمَِا تعَْمَلوُنَ{ سورة المائدة  َۚ  إنَِّ اللَّه وَاتَّقوُا اللَّه
الآية 8، أي قوموا بمظاهر، ولازم الايمان،ومنها 

الشهادة بالعدل«)54( .

ئفَِ  3: قوله تعإلى: » }وَهوَُ الَّذِي جَعَلكَُمْ خََال

رَْضِ وَرَفَ��عَ بعَْضَكُ��مْ فَ��وْقَ بعَْ��ضٍ دَرَجَاتٍ  اْأل

لِّيبَْلوَُكُ��مْ فِ��ي مَا آتاَكُ��مْۗ  إنَِّ رَبَّكَ سَ��رِيعُ الْعِقاَبِ 

حِي��مٌ { س��ورة الانع��ام الآية 165،  وَإنَِّ��هُ لغََفُ��ورٌ رَّ

فف��ي الآي��ة لوازم الاس��تخلاف ،وبي��ان منازل 

الناس،ودرجاتهم من خلال الاختبار« )55( .

4: قول��ه تعإل��ى: » }وَالَّذِينَ آمَنُ��وا وَعَمِلوُا 

ئِ��كَ أصَْحَ��ابُ الْجَنَّ��ةِۖ  هُ��مْ فيِهاَ  الحَِ��اتِ أوُلَٰ الصَّ

خَالدُِونَ{ سورة البقرة الآية 85 ، والآية قد تضمنت 

لوازم الايمان، وهي الاعمال الصالحة« )56(.

5:  قول��ه تعإل��ى: » } وَبلَوَْناَهمُ باِلْحَسَ��ناَتِ 

��يِّئاَتِ لعََلَّهمُْ يرَْجِعُونَ{س��ورة الأعراف الآية  وَالسَّ

168، وقول��ه تعإل��ى: } ظَهرََ الْفسََ��ادُ فِ��ي الْبرَِّ 

وَالْبحَْرِ بمَِا كَسَ��بتَْ أيَْدِي النَّ��اسِ ليِذُِيقهَمُ بعَْضَ 

الَّذِي عَمِلوُا لعََلَّهمُْ يرَْجِعُونَ {س��ورة الروم الآية41  

الآيت��ان دالتان على بي��ان لازم الابتلاء والفتنة 

وهو الرجوع اليه تعإلى«)57( .

مَْثاَلَ  ُ اْأل 6:  قول��ه تعإل��ى: »} وَيضَْ��رِبُ اللَّه
��رُونَ {س��ورة إبراهي��م الآي��ة  للِنَّ��اسِ لعََلَّهُ��مْ يتَذََكَّ
25،وتضمن��ت الآية بي��ان لازم ضرب الامثال 

وهو التذكر« )58( .
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7: قوله تعإلى: »} وَسَ��كَنتمُْ فيِ مَسَاكِنِ الَّذِينَ 
ظَلمَُوا أنَفسَُ��همُْ وَتبَيََّنَ لكَُمْ كَيْفَ فعََلْناَ بهِِمْ وَضَرَبْناَ 
مَْثاَلَ { س��ورة إبراهيم الآي��ة 45،  فقد تضمن  لكَُمُ اْأل
الق��رآن عرضً��ا قصصيً��ا رائعًا لازم��ه التفكر، 
والتذك��ر والاعتب��ار كم��ا في قص��ص الأنبياء ، 
وأممه��م ، عبرة للمعاندين وتهديدًا للكافرين وقال 
تعإل��ى بياناً له��ذا ال�الزم } فاَقْصُ��صِ الْقصََصَ 
لعََلَّهمُْ يتَفَكََّرُونَ{ س��ورة الأع��راف الآية 176، إذ أن 
لازم ذك��ر القصص القرآني هو التفكر والاعتبار 

والايمان«)59(  .

النوع الثاني: اللازم غير الصريح:
 وذلك من خلال إيراد اللازم من دون ملزومه 

ومصاديقه كثيرة في القرآن الكريم منها: 

1: »ذك��ر الايت��ام بلازمه��م وه��و الحاج��ة، 
والضع��ف وذلك في قول��ه :} وَلْيخَْ��شَ الَّذِينَ لوَْ 
يَّةً ضِعَافاً خَافوُا عَليَْهِمْ فلَْيتََّقوُا  ترََكُوا مِنْ خَلْفهِِمْ ذُرِّ
َ وَلْيقَوُلوُا قوًَْال سَ��دِيدًا { س��ورة البقرة الآية 178،  اللَّه
قال صاحب تفسير الميزان : الخشية التأثر القلبي 
مما يخاف نزوله مع ش��ائبة تعظيم وإكبار وسداد 

القول وسدده كونه صوابا مستقيما....«)60(.

فثَُ  ياَمِ الرَّ 2: قول��ه تعإلى: »}أحُِلَّ لكَُمْ ليَْلةََ الصِّ
إلِىَٰ نسَِ��ائكُِمْ { س��ورة  البقرة الآية 187، وقد تضمن 
الكناي��ة ع��ن الجم��اع ب�الزم م��ن لوازم��ه وهو 
الرفث، جاء في تفسير الميزان :  الاحلال بمعنى 
الإجازة، وأصل��ه من الحل مقابل العقد ، والرفث 
ه��و التصريح بما يكنى عنه مما يس��تقبح ذكره ، 
م��ن الألفاظ التي لا تخلو عنها مباش��رة النس��اء ، 
وق��د كني به ههُنا عن عمل الجماع وهو من أدب 
القرآن الكريم وكذا س��ائر الألفاظ المس��تعملة فيه 
في القرآن كالمباش��رة والدخ��ول والمس واللمس 
والآتيان والقرب كلها ألفاظ مستعملة على طريق 

التكنية«)61( .

المطلب الثالث : استعمال اللازم في التفسير. 
أثر ع��ن أمير المؤمنين علي )ع( »أنه س��أل 
قاض : هل تعرف الناسخ من المنسوخ ؟ قال : لا، 
قال : فهل أش��رفت على مراد الله تعإلى في أمثال 
الق��رآن ؟  قال: لا ، ق��ال : إذا هلكت ،وأهلكت«، 
والمفت��ى يحتاج إلى معرفة معاني القرآن وحقائق 
الس��نن وبواط��ن الإش��ارات والآداب والاجماع 
والاخت�الف والاط�الع على أصول م��ا أجمعوا 
علي��ه وما اختلفوا فيه ، ثم إلى حس��ن الاختيار ثم 
العم��ل الصالح ثم الحكمة ث��م التقوى ثم حينئذ ان 
قدر« )62(. فلابد للمفس��ر م��ن التضلع بجملة من 
المع��ارف وبما أن معظم المفس��رين هم من أهل 
اللغ��ة ومن الأصوليين فمن الطبيع��ي أنهم أفادوا 
م��ن علم الدلالات لاس��يما دلالة الل��زوم في بيان 
كثير من معاني النص وبهذا عُدّ التلازم من آليات 

التفسير بحسب البحث ومن براهين الاستدلال .

المقصد الأول : الاستدلال بالتلازم :

يلجأ المفس��رون احياناً إلى الاستدلال باللازم 
تصريحًا، أو من خلال تفسير الآية ومثاله : 

الفرع الأول :الايمان ودليل التلازم:	

1- »اس��تعمال ال�الزم  للدلال��ة عل��ى التوحيد 
ُ لفَسََ��دَتاَ  كقوله تعإلى: »} لوَْ كَانَ فيِهِمَا آلهِةٌَ إَّال اللَّه
ا يصَِفوُنَ { س��ورة  ِ رَبِّ الْعَ��رْشِ عَمَّ ۚ فسَُ��بْحَانَ اللَّه
الأنبي��اء لآي��ة 22، فلم��ا كان من لازم تع��دد الالهة 

الفس��اد ، فلازم ذلك وجود إله واحد لأتضاح عدم 
فس��اد السمأوات والأرض )63(  ، قال الايجي)64(، 
ُ مِن وَلَ��دٍ وَمَا كَانَ  ف��ي قوله تعإلى:} مَ��ا اتَّخَذَ اللَّه
هٍ بمَِ��ا خَلقََ وَلعَََال  ��هٍۚ  إذًِا لَّذَهَ��بَ كُلُّ إلَِٰ مَعَ��هُ مِنْ إلَِٰ
ا يصَِفوُنَ{                           ِ عَمَّ بعَْضُهُ��مْ عَلَ��ىٰ بعَْضٍۚ  سُ��بْحَانَ اللَّه
سورة المؤمنون الآية 91، »أي لوكان معه ألهة لتفرد 
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كل إله بمخلوقاته متميزًا بملكه عن ملك الباقين 
ولغل��ب بعضهم بعضا كالعادة بي��ن الملوك فلم 
يكن بيده ملكوت كل شيء واللازم باطل«)65(.

2: »مي��زان الت�الزم وهو مس��تفاد من قوله 
تعإلى:} لوَْ كانَ فيِهِما آلهِةٌَ إَّال اللهُ لفَسََدَتا { وكذا 
م��ن قوله : }لَ��وْ كانَ هؤُلاءِ آلهِةًَ م��ا وَرَدُوها{ 
س��ورة الانبي��اء الآي��ة99، وأم��ا حد ه��ذا الميزان 

وروح��ه وعي��اره فه��و أن من علم ل��زوم أمر 
لأمر آخر، وعلم وجود الملزوم يعلم منه وجود 
اللازم،وك��ذا ل��و علم نفي ال�الزم يعلم منه نفي 
الملزوم، أما الاس��تعلام م��ن وجود اللازم على 
وج��ود المل��زوم،أو من نفي المل��زوم على نفي 
اللازم، فهو ملحق بموازين الش��يطان ،إذ ربما 

كان الملزوم أخص من لازمه”)66( .

قول��ه  م��ن   : الايم��ان  لازم  ذك��ر   «  :3
خِ��رَةِ يؤُْمِنوُنَ بهِِ  تعإلى:}وَالَّذِي��نَ يؤُْمِنُ��ونَ باِْآل
تهِِ��مْ يحَُافظِوُنَ { س��ورة الانفال  ۖ وَهُ��مْ عَلىَٰ صََال
الآية74، فإن لازم الايمان بها الخوف، والخوف 

يج��ره إلى الايمان والق��رآن والمدأومة بصلاته 
فإنها عماد الدين« )67(  .

4: »ذك��ر لازم العل��م وهو  الج��زاء العادل 
كقوله تعإلى : } قَ��الَ رَبِّي أعَْلمَُ بمَِا تعَْمَلوُنَ {، 
ُ يعَْلَ��مُ أعَْمَالكَُمْ{  س��ورة الش��عراء الآية188، }وَاللَّه

ُ عَليِ��مٌ باِلظَّالمِِينَ{  س��ورة محم��د الآي��ة 30،} وَاللَّه

سورة البقرة الآية 95، فلازم العلم هنا أنه سيجازي 

كلا بعمله جزاء عادلا« )68(.

5: »لازم المحب��ة ، فع��ل م��ا يحبه الله وكره 
ةَ  َال م��ا يك��ره : كما في قول��ه تعإلى: }أقَِ��مِ الصَّ
��مْسِ إلِىَٰ غَسَ��قِ اللَّيْلِ وَقرُْآنَ الْفجَْرِ ۖ  لدُِلوُكِ الشَّ
إنَِّ قُ��رْآنَ الْفجَْرِ كَانَ مَشْ��هوُدًا{ س��ورة الاس��راء 

الآي��ة 78، وقول��ه تعإلى: }اتْ��لُ مَا أوُحِ��يَ إلِيَْكَ 

ةَ تنَْهىَٰ عَنِ  َال ةَۖ  إنَِّ الصَّ �َا�لَ مِ��نَ الْكِتاَبِ وَأقَمِِ الصَّ
ُ يعَْلمَُ  ِ أكَْبَ��رُۗ  وَاللَّه الْفحَْشَ��اءِ وَالْمُنكَ��رِۗ  وَلذَِكْرُ اللَّه
مَ��ا تصَْنعَُ��ونَ{ س��ورة العنكبوت الآي��ة 45، روي 
عن��ه )ص( أنه ق��ال  : » حبب إل��ي من دنياكم 
ثلاث : الطيب والنساء وقرةعيني الصلاة«)69(، 
فالص�الة اح��ب الاعمال إل��ى الله تعإلىفأمر بها 
نبي��ه الكريم ، فمضمون الآيات أن الصلاة  من 
لوازم المحبة )70( ،ومن لوازم الحب اجتناب ما 
وءِ مِنَ  ُ الْجَهْرَ باِلسُّ يكره قال تعإلى: }َّال يحُِبُّ اللَّه
ُ سَمِيعًا عَليِمًا { سورة  الْقوَْلِ إَّال مَن ظلُمَِۚ  وَكَانَ اللَّه
النساء الآية148 ، جاء في الميزان :  » كناية عن 

الكراه��ة التش��ريعية«)71( ، ولازم هذا ان على 
المؤمنين ان يكرهوا ما كره خالقهم .

الفرع الثاني: الاستدلال بالتلازم فيما يرتبط  
بالأخلاق والعمل 

1- »ذك��ر صفة من صفات ال�الزم : كقوله 
رْ خَ��دَّكَ للِنَّاسِ{ س��ورة لقمان  تعإل��ى:}وََال تصَُعِّ
الآي��ة 18، جاء في زبدة التفاس��ير : “أي لا تمله 

ع��ن الن��اس ، ولا تولَّهم صفحة وجه��ك تكبرّا 
من��ك واس��تخفافاً لهم ، كما يفعل��ه المتكبرّون ، 
بل أقبل عليه��م بوجهك تواضعًا” )72(. فقد عبر 
ع��ن الكبر بذكر لازمه« لأن نفي الأعم هو نفي 
للأخص«)73( ، فاس��تفاد المفسر من ذلك النهي 
ع��ن الكبر عمومًا . ومنه قول��ه تعإلى: }وَعِباَدُ 
رَْضِ هوَْناً وَإذَِا  حْمَنِ الَّذِينَ يمَْشُ��ونَ عَلىَ اْأل الرَّ
مًا{ س��ورة الفرقان  خَاطَبهَُ��مُ الْجَاهِلوُنَ قاَلوُا سَ�َا�لَ
الآي��ة 63، ف��ي المجمع عن الص��ادق )ع( “هو 

الرجل يمشي بسجيته التي جُبلُِ عليها لا يتكلف 
ولا يتبختر” )74(، ومنه يفهم المفسر لازمه وهو 

سهولتهم وتواضعهم ، وعدم تكبرهم«)75( .
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2- » التش��جيع عل��ى الاقت��داء بصف��ة الصبر 
والعم��ل:  كما ف��ي قوله تعإلى:} وَكَأيَِّ��نْ مِنْ نبَيٍِّ 
قاَتَ��لَ مَعَهُ رِبِّيُّ��ونَ كَثيِرٌ فمََ��ا وَهنَوُا لمَِ��ا أصََابهَمُْ 
 ُ ِ وَمَ��ا ضَعُفوُا وَمَ��ا اسْ��تكََانوُا وَاللَّه فِ��ي سَ��بيِلِ اللَّه
ابرِِينَ وَمَ��ا كَانَ قوَْلهَمُْ إَّال أنَْ قاَلوُا رَبَّناَ  يحُِبُّ الصَّ
اغْفرِْ لنَاَ ذُنوُبنَاَ وَإسِْ��رَافنَاَ فِ��ي أمَْرِناَ وَثبَِّتْ أقَْدَامَناَ 
ُ ثوََابَ  وَانْصُرْنَ��ا عَلىَ الْقَ��وْمِ الْكَافرِِينَ فآَتَاَهُ��مُ اللَّه
ُ يحُِبُّ الْمُحْسِنيِنَ{  خَِرَةِ وَاللَّه نْياَ وَحُسْنَ ثوََابِ اْآل الدُّ
س��ورة ال عمران الآي��ة146-147 »واللازم في ذلك 

الإشارة للمؤمنين، وقد حكى الله من فعلهم وقولهم 
ما للمؤمني��ن أن يعتبروا به ويجعلوه ش��عارًا لهم 
حت��ى لا يبتل��وا بما ابتل��وا به يوم أح��د من الفعل 
والق��ول غي��ر المرضيين لله تعإل��ى وحتى يجمع 
الله له��م ث��واب الدني��ا والآخرة كما جم��ع لأولئك 

الربيين«)76( . 

المقص���د الثان���ي: تطبي���ق قواعد الت�ل�ازم في 
التفسير.

أولا: » قاع��دة لازم الأع��م لازم الأخ��ص«: 
كقول��ه تعإل��ى: } وَقَ��الَ الَّذِي��نَ َال يعَْلمَُ��ونَ لوََْال 
لكَِ قَ��الَ الَّذِينَ مِن قبَْلهِِم  ُ أوَْ تأَتْيِناَ آيةٌَ كَذَٰ يكَُلِّمُنَ��ا اللَّه
ياَتِ لقِوَْمٍ  ثْلَ قوَْلهِِمْ  تشََ��ابهَتَْ قلُوُبهُمُْ  قَ��دْ بيََّنَّا اْآل مِّ
يوُقنُِ��ونَ{ س��ورة البق��رة الآية 118، كم��ال المماثلة 
والمسأواة : جاء في تفسير الميزان : فهم والكفار 
متش��ابهون في أفكارهم ،وآرائه��م ، يقول هؤلاء 
ما قاله أولئك، وبالعكس ، تش��ابهت قلوبهم )77(«، 
وبم��ا أن القول أعم من الكلام، ولازم الأعم لازم 
الأخص، فأفاد حصول المسأواة في قولهم المفرد، 
��ذَا كِتاَبنُاَ  والمرك��ب )78(،ومثل��ه قول��ه تعإلى: }هَٰ
{ س��ورة الجاثي��ة الآية 29، جاء  ينَطِ��قُ عَليَْكُم باِلْحَقِّ
في تفس��ير الميزان: » أي يش��هد عل��ى ما عملتم 
ويدل عليه دلالة واضحة ملابسً��ا للحق )79(،وبما 

أن النط��ق أعم من الكلام إلا انه قيدّ بالحق ولازم 
الأعم هو لازم الخاص ، فإذا لزم نطقه الحق يلزم 

الكلام«)80( .

ثاني��ا : »قاعدة مل��زوم الحرام ح��رام ، ولازم 
الواج��ب واجب : ومنه قوله تعإلى: } لَّقدَْ كَانَ لكَُمْ 
َ وَالْيوَْمَ  ِ أسُْوَةٌ حَسَنةٌَ لِّمَن كَانَ يرَْجُو اللَّه فيِ رَسُولِ اللَّه
َ كَثيِرًا { س��ورة الاحزاب الآية 21،  خِ��رَ وَذَكَرَ اللَّه اْآل
جاء في تفسير الصراط المستقيم : »  ... ممّا يدلّ 
على وجوب التأّسي والمتابعة...«)81(،ويستلزم أن 
من ليس له فيه أس��وة حس��نة ، فه��و لايؤمن بالله 
واليوم الآخر وملزوم الحرام حرام ولازم الواجب 

واجب ...«)82(.

ثالث��ا : » قاعدة الأمر بالش��يء نهي عن ضده: 
ومن��ه قوله تعإل��ى: } وَاتَّبِ��عْ مَا يوُحَ��ى إلِيَْكَ مِنْ 
رَبِّ��كَ{  ففي الآية مس��تلزم للنهي ع��ن ضده كما 
هو محقق في علم الأصول )83(   فلما أمره باتباع 
الوح��ي فلازم��ه عدم اتب��اع ما لايوح��ى إليه من 
الله)84(  ، ومنه قوله تعإلى:} وَباِلْوَالدَِيْنِ إحِْسَ��اناً{ 
قال الفيض الكاش��اني )1091هـ( والإحسان إلى 
الوالدين ، فقد حرم الش��رك والإساءة إليهما، لأن 
إيجاب الشيء نهي عن ضده )85(، ومنه لازم الضد  
ُ َال يحُِ��بُّ الظَّالمِِينَ{ كم��ا في ول��ه تعإل��ى:} وَاللَّه
س��ورة آل عمران الآية57 )86(، قال المش��هدي : 
» ... ويح��ب المؤمنين ..)87(«  ، وهناك من جمع 

عددًا من القواعد القرآنية« )88( .

رابع��ا:  نفي ال�الزم الخأل في الق��رآن ، ومن 
أمثلتها : 

1: »نف��ي الكفر ،وهو لازم الس��حر عن النبي 
س��ليمان )ع( كم��ا في قول��ه تعإلى: } وَمَ��ا كَفرََ 
سُ��ليَْمَانُ{ س��ورة البقرة الآية 102 ، جاء في تفس��ير 
المي��زان : » أي ،والحال أن س��ليمان لم يس��حر 
حتى يكفر ،ولكن الش��ياطين كفروا ، والحال انهم 
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يضل��ون الن��اس ويعلمونهم الس��حر«)89( .فقال 
��ياَطِينَ كَفرَُوا يعَُلِّمُونَ النَّاسَ  كِنَّ الشَّ تعإلى: } وَلَٰ
حْرَ { سورة البقرة الآية 102، فكان فعل اليهود  السِّ
نتيجة ع��دم ايمانهم بالتوراة كونه��ا أقرّت نبوة 
محم��د )ص( واتبع��وا أباطيل ش��ياطين الانس 
والجن وادعو انها من عهد س��ليمان ولازم هذا 

أنه لم يكن رسولا فلذا نفى الله عنه ذلك .

2: »نف��ي لازم الفعل المتصور خطأ : كقوله 
بَيِهِ إَّال  تعإل��ى: } وَمَا كَانَ اسْ��تغِْفاَرُ إبِْرَاهِي��مَ ِأل
ا تبَيََّنَ لَ��هُ أنََّهُ عَدُوٌّ  عَ��نْ مَوْعِدَةٍ وَعَدَهاَ إيَِّ��اهُ فلَمََّ
اهٌ حَليِمٌ { س��ورة التوبة  وََّ أَ مِنْهُ إنَِّ إبِْرَاهِيمَ َأل ِ تبَرََّ َّهِلل
الآي��ة 114، قال أبو عبد الله )ع(: ما يقول الناس 

في ق��ول الله تعإلى: وما كان اس��تغفار إبراهيم 
لأبي��ه إلّا عن موعدة وعده��ا إياه قلت : يقولون 
: إبراهيم وعد أباه ليس��تغفر له ، قال : ليس هو 
هكذا وان إبراهيم وعده ان يسلم فاستغفر له فلما 
تبي��ن ل��ه انه ع��دو لله تبرأ من��ه )90(  . فلما كان 
الاس��تغفار منهياً عنه كما في قوله  تعإلى: }مَا 
كَانَ للِنَّبيِِّ وَالَّذِينَ آمََنوُا أنَْ يسَْتغَْفرُِوا للِْمُشْرِكِينَ 
وَلَ��وْ كَانوُا أوُليِ قرُْبىَ مِ��نْ بعَْدِ مَا تبَيََّنَ لهَمُْ أنََّهمُْ 
أصَْحَابُ الْجَحِيمِ{ سورة التوبة الآية 113، وأن من 
فعل��ه فلازمه المعصية  وقد نفى الله ذلك اللازم 

عن نبي الله ابراهيم )ع(«.

خامس��ا: قاعدة انتف��اء اللازم يقتض��ي انتفاء 
حْمَنِ  المل��زوم : كقوله تعإلى:} قُ��لْ إنِْ كَانَ للِرَّ
لُ الْعَابدِِينَ {   س��ورة الزخرف الآية81،    وَلدٌَ فأَنَاَ أوََّ
»فإنّ النبّي )ص( يك��ون أعلم باللَّه ،وبما يصحّ 
ل��ه وما لا يص��حّ ، وأول��ى بتعظيم م��ا يوجب 
تعظيم��ه ، ومن تعظي��م الوالد تعظيم ولده ، ولا 
يل��زم من ذلك صحّة كينونة الولد ،وعبادته له ، 
إذ المحال قد يس��تلزم المحال ، بل المراد نفيهما 

على أبلغ الوجوه ، كقوله تعإلى: }لوَْ كانَ فيِهِما 
ُ لفَسََ��دَتا{ . غير أنّ ) لو ( ثمّ مشعرة  آلهِةٌَ إَّال اللَّه
بانتفاء الطَّرفين ، و)إن ( هاهنا لا يشعر به، ولا 
بنقيض��ه ، فإنها لمجرّد الشّ��رطيةّ ، بل الانتفاء 
زم الدّالّ على انتفاء ملزومه ،  معلوم لانتفاء الَّال
والدّلالة على أنّ إنكاره للولد ليس لعناد ،ومراء 
بل لو كان لكان أولى الناّس بالاعتراف به«)91(. 
وج��اء في تفس��ير المي��زان : »إبط��ال لألوهية 
الول��د بإبطال أصل وجوده م��ن جهة علمه بأنه 
ليس، والتعبير بأن الشرطية دون لو الدالة على 
الامتناع، وكان مقتضى المقام أن يقال : لو كان 
للرحم��ن ولد ، لاس��تنزالهم عن رتب��ة المكابرة 
إلى مرحلة الانتصاف«)92( . يتبين من ذلك كله 
إن المفس��رين  قد وظفوا التلازم بش��كل واس��ع 

استعماًال واستنباطاً وتلويحًا وتصريحًا .

الخاتمة 

1 - يأتي مفهوم التلازم في اللغة بمعانٍ عديدة 
منها : ) عدم المفارقة والفصل والدوام والثبات 

والاعتناق (.

2- وهو في الاصطلاح ج��اء مطابقاً للمعنى 
اللغ��وي والفلس��في اذ هو كَونُ الحك��م مقتضياً 
للآخ��ر عل��ى معن��ى أن الحك��م بحيثُ ل��و وقعَ 

يقتضي وقوع حكمٍ آخر اقتضاءً ضرورياً.

3 -  التفس��ير ف��ي اللغ��ة ه��و ح��ول البي��ان 
والإظهار والكش��ف وعل��ى الرغم من اختلاف 
اهل اللغة في تحديد اصل اشتقاق مفردة التفسير 
فمنه��م م��ن أرجعه إلى) الفس��ر( وه��و الإبانة 
وهناك من يرجعه إلى مقلوب الجذر عن السفر  

إلّا أنهما متقاربان في المعنى .
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4 - للتفس��ير في الاصطلاح معانٍ عديدة يلحظ 
عل��ى بعض ه��ذه التعاريف أنهّ��ا انصرفت لبيان 
بع��ض متعلقات التفس��ير ولوازم��ه والعلوم التي 
يع��رف بها في حين تكاد تلتق��ي بأجمعها على أنّ 
الم��راد منه هو بيان مقصد القرآن وإيضاح دلالته 
وشرح معناه ، من حيث كون القرآن الكريم كلامًا 

له دلالة ومعنى ، وللّه فيه هدف وقصد.

5- ورد في القرآن الكريم آيات تضمنت مفردات 
دال��ة على الالزام والت�الزم منه��ا )أنَلُْزِمُكُمُوهاَ(  
و)وَألَْزَمَهمُْ﴾ و)ألَْزَمْناَهُ ﴾ و) لزَِامًا﴾، والمتأمل لهذه 
الالف��اظ يجدها جاءت بمعانٍ متع��ددة هي الالزام 
بمعنى الاجبار والاكراه ، الالزام بمعنى الوجوب، 

الدوام والملازمة للشيء ، الموت والحساب .

6- يعّ��د التعبي��ر بال�الزم من أس��اليب القرآن 
الكثيرة، وقد تضمنت الآيات الش��ريفة هذا النوع 
م��ن التعبير على نحوين هم��ا :  اللازم الصريح 

واللازم غير الصريح .

7- اس��تعمالات ال�الزم ف��ي التفس��ير كثي��رة 
ومنوعة  منها الاس��تدلال باللازم مثل الاستدلال 
به عل��ى التوحيد والايمان  والكش��ف عن ميزان 
الت�الزم م��ن خ�الل بي��ان لازم الايم��ان والعلم 
والمحب��ة وغيرها وكذلك الاس��تدلال باللازم فيما 

يتعلق بالاخلاق والعمل .

8- تضمن التفس��ير بال�الزم قواعد عديدة منها 
قاع��دة لازم الأع��م ه��و لازم الأخ��ص ، وقاعدة 
ملزوم الحرام حرام ، وقاعدة الأمر بالش��يء نهى 
ع��ن ضده ، ونفي ال�الزم الخطأ في القرآن ونفي 
لازم الفع��ل المتصور خطأ وقاع��دة انتفاء اللازم 

يقتضي انتفاء الملزوم .

الهوامش

القرآن الكريم 
1- ينظ��ر: الرازي – المحصول: 1/ 219 – 221 ومحمد 
رض��ا المظفر – المنطق: 44. للمزيد ينظر: الاس��س 
المنهجية في  تفسير النص القرآن ، د. عدي الحجار .

2- ينظ��ر : لس��ان الع��رب : اب��ن منظ��ور  م��ادة “ ل��زم 
.)4028 -4027(“

3- ينظ��ر: كت��اب التفس��ير : البخ��اري : 6/ 41، وكت��اب 
صفات المنافقين : مسلم : ، 7/ 2157.

4- ينظ��ر: معج��م متن اللغة : محمد رض��ا )1960م( دار 
مكتبة الحياة ، بيروت ، 5/ 173.

5- ينظر: القاموس المحيط : الفيروزآبادي )د.ت( 175/4.

6- ينظر:: المعجم الوسيط : ابراهيم أنيس وآخرون )د.ت( 
.823 /2

7- ينظر: الكليـات الكفوي: 795

8- ينظر م,ن : 795.

9- ينظر: التعريفات : الجرجاني ، 158- 159.

10- م.ن : 159.

11- ينظ��ر: التعريفات : الجرجان��ي )216هـ( ط1 ، دار 
الفكر العربي ، بيروت : 158.

12- ينظ��ر: في نحو اللغ��ة وتراكيبها ، خليل أحمد عمايرة 
)1984م(، ، ط1 ،عالم المعرفة: 190-189

13- ينظ��ر: تط��ور المصطلــ��ح النحوي ، يحيى القاس��م 
عبابنة )2006م(، ، ط1 ،جدارة، عمان: 85

14- وه��ي قرين��ة نحوية مفادها اس��تلزام اح��د العنصرين 
النحويي��ن التحليلين عنصرا آخ��ر )ظ(:  اللغة العربية 

معناها ومبناها : تمام حسان ص 217.

15- وه��و الطرائق الممكنة في رصف الجملة فتختلف كل 
طريق��ة عن الاخ��رى تقديما وتأخي��را وفصّل ووصّل 
وهو بهذا المعنى اقرب إلى الاهتمام بدراس��ة الاساليب 
التركيبي��ة البالغي��ة الجمالية منه إلى دراس��ة العلاقات 
النحوي��ة والقرائن اللفظية . )ظ( : اللغة العربية معناها 

ومبناها : تمام حسان ، 223. 

16- ينظ��ر: اللغ��ة العربي��ة: معناها ومبناها حس��ان، تمام 
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)1979م(، الهيئ��ة المـصرية العامـ��ة للكتـاب:)2( 
216-217 وعمايرة، خليل )1987م(، في التحليل 

اللغوي، ط1،مكتبة المنار، الزرقـاء: .86

17- ينظر : م.ن : 217

18- لسان العرب 6/ 361 ، القاموس المحيط 2 /110.

19- البرهان في علوم القرآن 2 / 147.

20- الإتقان في علوم القرآن 4 / 167.

21- دراسات قرآنية 2 : 15- 16.

22- مفهوم النص ، دراسة في علوم القرآن : 225.

23- البره��ان في علوم القرآن 2 / 164. كما تابعه على 
ذلك الس��يوطي ، ينظ��ر : الإتقان في عل��وم القرآن 

.4:194

24- البرهان في علوم القرآن 1/ 33 ، الإتقان في علوم 
القرآن 4 : 195.

25- للمزيد من التفاصيل في هذه التعريفات ومناقشاتها، 
ينظر : الإتقان في علوم القرآن 4 / 192 فما بعد.

26- ينظر : الإتقان في علوم القرآن 4 /194.

27- الميزان في تفسير القرآن 1 / 4.

28- البيان في تفسير القرآن : 421.

29- مناهل العرفان في علوم القرآن 1 / 471.

30- تسنيم 1 / 52- 53.

31- المصدرنفسه : 53.

32-  المصدرنفسه.

33- المصدرنفسه: 54 ومواضع اخرى.

34- ينظر : موجز علوم القرآن : 19.

35- المنهج التفسيري للعلامة الطباطبائي : 21.

36- إحياء علوم الدين 1/ 293.

37- جواهر القرآن : 18.

38- مفاتي��ح الغي��ب : 12 ، والكت��اب على ضخامته هو 
مقدمة لتفسير الشيرازي

39- المصدر نفسه : 17.

40- تفسير ملا صدرا، 7، 193.

41- فهم القرآن دراس��ة على ضوء المدرسة السلوكية  ، 

جواد علي كسار ، 98- 103 .

42- ينظ��ر : الطباطبائي : تفس��ير المي��زان 10/ 206 

وللمزيد ينظر: جام��ع البيان لابن جرير ٢٩٩/١٥، 

الجامع لأحكام القرآن للقرطبي ٢٥/٩

43- ينظ��ر : الطباطبائي : تفس��ير المي��زان 290/18. 

الطبري : جامع البيان 26/ 135.

44- ينظر : هاشم البحراني : البرهان 514/3.

45- ينظ��ر: الرازي: التفس��ير الكبي��ر: ١٣٤/٢٠، ابن 

جري��ر: جام��ع البي��ان : ٣٩٧/١٧ . ويمكن تقس��يم 

الال��زام بوجه آخر:  كم��ا قال الراغ��ب: “والإلزام 

ضرب��ان: إل��زام بالتس��خير م��ن االله تعإل��ى أو من 

الإنس��ان، وإلزام بالحكم والأم��ر”. ينظر: مفردات  

ألف��اظ القرآن للراغب مادة )لزم( ،٣٣٧/٢ ،وينظر: 

التفسير الكبير للرازي :٩٩/٣٢ .

46- البي��ت لأب��ي ذؤي��ب الهذل��ي، وه��و ف��ي دي��وان 

الهذليين:١٠٢/١ ،ومعنى قوله: عادية  القوم يـعدون  

عل��ى أرجلهم، لزام��ا فجأتهُم ل��زام، كأنهم لزموه لا 

يفارقون م��ا هم فيه، والحوض اللقي��ف هو الذي قد 

تهدم��ت حجارته وس��قط بعضه��ا أي: على بعض؛ 

لزام أي كثيرة بعضها ف��ي إثر بعض. مجاز القرآن 

لأب��ي عبي��دة :٨٢/٢ ،وينظر م��ادة “لزم”: لس��ان 

الع��رب  لاب��ن منظ��ور :٤٠٢٧/٥ ،ت��اج العروس 

للزبيدي:٤١٨/٣٣

47- ينظر: الطباطبائي : تفسير الميزان : 14/ 233.

48- ينظ��ر: جامع البيان لابن جرير :٣٩٩/١٨ ،ووافقه 

القرطب��ي وأب��و حي��ان، ينظ��ر: الجام��ع لأح��كام 
الق��رآن للقرطب��ي ٨٥/١٣ ، البح��ر المحي��ط لأبي 

حيان:٤٧٥/٦

49- ينظ��ر : عل��ي بن ابراهيم : تفس��ير القمي : هاش��م 
البحراني : البرهان 789/3. 
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50- ينظ��ر: تفس��ير مجاه��د:٥٠٨ ، تفس��ير مقات��ل ب��ن 
س��ليمان:٢٤٣/٣ ،مج��از الق��رآن لأبي عبي��دة ٨٢/٢ 
،تفس��ير عبد الرزاق الصنعان��ي :٧٢/٣ ،جامع البيان 
لابن جرير:٣٢٣/١٩ ،معاني القرآن للزجاج:٣٨٠/٣، 
٧٨/٤ ، التحري��ر والتنوي��ر لابن عاش��ور :٨٧/١٩، 
تفس��ير ابن أب��ي حات��م :٢٧٤٦/٨ ، وينظ��ر: الجامع 
لأح��كام الق��رآن للقرطب��ي :٨٥/١٣ ،البح��ر المحيط 
لأب��ي حي��ان  6/ 475. تفس��ير الق��رآن العظي��م لابن 

كثير:١٣٤/٦ .

51- ينظ��ر: الطباطبائ��ي : تفس��ير المي��زان : 246/15. 
معان��ي الق��رآن لأبي جعف��ر النح��اس :٥٧/٥ ، معالم 

التنزيل للبغوي : ١٠١/٦.

52- ينظ��ر: ابن باديس : مجال��س التذكير من كلام الحكيم 
الخبير:٢٤٤ بتصرف.

53- ينظ��ر: الطبرس��ي : مجم��ع البي��ان 13/7. فت��ح الله 
الفي��ض   .228  /4  : التفاس��ير  زب��دة   : الكاش��اني 
الكاشاني: التفسير الصافي 3/ 302. محمد المشهدي: 
كن��ز الدقائق،298،مي��ر عل��ي الحائ��ري : مقتني��ات 
الدرر،79/7.محممد جواد مغنية : التفس��ير الكاش��ف 

208/5. الطباطبائي : تفسير الميزان 14/ 140.

54- ينظر: محمد جواد مغنية : التفس��ير الكاشف: 3/ 24،  
الطباطبائ��ي : تفس��ير المي��زان 5/ 235،  الس��عدي : 

تيسير الكريم 224.

55- الم�ال فت��ح الله الكاش��اني : زب��دة التفاس��ير 488/2، 
الفي��ض الكاش��اني : الصاف��ي 178/2، البحران��ي : 

البرهان 509/2، الطباطبائي : الميزان 393/7.

56- ينظ��ر: هاش��م البحراني : البره��ان :4/ 607، محمد 
رضا المش��هدي : كنز الدقائق 64،مير علي : مقتنيات 
الدرر220/1، محمد جواد مغنية : التفس��ير الكاشف : 
137/1. الطباطبائي : الميزان 1/ 213. 16/ 195. 

57- ينظر : مكارم الش��يرازي : الأمثل 5/ 275،  الفيض 
الكاش��اني : الأصف��ى 410/1، مي��ر عل��ي : مقتنيات 

الدرر: 5/ 42، الطباطبائي: الميزان 8/ 293.

58- ينظر : الطباطبائي: الميزان : 52/12.

59- ينظر: الطباطبائي: الميزان 12/ 84. و8/ 333.

60- ينظ��ر : الطباطبائ��ي : المي��زان 4/ 200ومابعده��ا. 
م��كارم الش��يرازي : الامث��ل : 3/ 119. تتمة أضواء 

البيان لعطية محمد سالم :٢١٧/٢ بتصرف يسير.

61- ينظر: الطباطبائي : تفسير الميزان: 2/ 44

62- ينظر : الفيض الكاشاني : الاصول الأصيلة: 117.

 .780 /2: الاصف��ى   : الكاش��اني  :الفي��ض  ينظ��ر   -63
البحران��ي : البرهان :3/ 809. محمد المش��هدي: كنز 

الدقائق:397، مير علي : مقتنيات الدرر:145/7،

64- محم��د ب��ن عبد الرحمن الحس��نى الحس��يني الإيجي، 
الش��افعي، مفس��ر، مح��دث، م��ن أهل )إي��ج( بنواحي 
ش��يراز، م��ن كتبه  “جامع البيان في تفس��ير القرآن”، 
توفي س��نة ٩٠٥هـ، ينظر: الأعلام للزركلي :١٩٥/٦ 

، معجم المؤلفين لرضا كحالة 6/  245.

65- ينظ��ر: الإيج��ي: جامع البي��ان :٩٦/٣، الطباطبائي : 
الميزان 15/ 61.

66- ينظر : صدر الدين الشيرازي : أسرار الآيات 210.

67- ينظ��ر:  الايج��ي : جام��ع البي��ان :٥٥٧/١. فت��ح الله 
الكاش��اني : زب��دة التفاس��ير 2/ 429، الطباطبائ��ي : 

الميزان 7 280.

68- ينظر: فتح الله الكاشاني: زبدة التفاسير ،  : 53/5،عبد 
الله ش��بر: تفسير ش��بر ، 360، الطباطبائي : الميزان 

.313 /15

69- ينظ��ر: الص��دوق: الخص��ال 1 / 165-217 ، ب��اب 
الثلاثة.

70- ينظر: الطباطبائي : الميزان 13/ 174

71- ينظر: الطباطبائي: الميزان 5/ 123.

72- ينظ��ر: فتح الله الكاش��اني : زبدة التفاس��ير 5/ 299. 
مي��ر عل��ي الحائ��ري : مقتني��ات ال��درر : 8/ 243 ، 

الطباطبائي : الميزان 16/ 218.

73- ينظ��ر:  البقاع��ي: نظ��م الدرر : ٢٠/٦ ، الش��ربيني: 
تفسير السراج المنير: ٢٤١/٣ .

74- ينظر : الفيض الكاشاني : 4/ 32، مير علي الحائري: 
 : المي��زان  الطباطبائ��ي:   ،30/8: ال��درر  مقتني��ات 

.239/15
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75- ينظر : ابن جرير: جامع البيان: ٢٩٤/١٩ البحراني 
: تفسير البرهان : 4/ 146.

76- ينظر: الطباطبائي : الميزان : 4/ 41.

77- ينظر: الطباطبائي : تفسير الميزان 1/ 263.

78- تفسير ابن عرفة المالكي ٤٠٧/١.

79- ينظر: الطباطبائي : الميزان 18/ 178.

80- ينظر: البس��يلي : نكت وتنبيهات في تفس��ير القرآن 
المجيد :٥٠٦/٣.

81- ينظ��ر : حس��ين البروج��ردي : تفس��ير الص��راط 
المستقيم 5/ 381. الطباطبائي: الميزان :288/16.

82- ينظر : المحقق النراقي : مس��تند الش��يعة 5/ 103. 
الخونس��اري : مش��ارق الش��موس : 9/1. أض��واء 
البيان للشنقيطي ١٤٥/٥، ابن ميثم البحراني : شرح 
نهج البلاغ��ة 5/ 391،  محمد الطباطبائي : مفاتيح 

الاصول : 279.

83- ينظر: جعفر سبحاني : الموجز في أصول الفقه:55.

84- ينظر : الطباطبائي: الميزان 16/ 273.

 ،169/2 الصاف��ي   : الكاش��اني  الفي��ض  ينظ��ر:   -85
الطباطبائي : الميزان : 1/ 218

86- ينظر: محمد مشهدي : كنز الدقائق 114.

87- ينظر : السعدي: تيسير الكريم الرحمن : 941.

88- ينظر: الطباطبائي : تفسير الميزان : 1/ 235.

89- ينظر: المجلسي : بحار الانوار : 11/ 88 ، تفسير 
العياشي .114/2.

90- ينظر: محمد المشهدي : كنز الدقائق : 104.

91- الطباطبائي: الميزان 18/ 125، والإتقان في علوم 
القرآن للسيوطي ، منشورات الرضي ، بيدار ، قم ، 

الطبعة الثانية 1367 ه‍ . ش  .

المصادر
1- إحي��اء عل��وم الدي��ن  لأبي حامد محمد ب��ن محمد بن 
أحم��د الغزال��ي ) 445 - 505 ه��‍ ( . 16 جزء في 
4 مجلَّ��دات ، تركي��ا ، دار تم��ل للنش��ر والتوزيع ، 

1985 - 1986 م .

2- أسرار الآيات : صدر الدين محمد الشيرازي تحقيق: 
وتصحي��ح : محم��د خواجوى س��نة الطب��ع : محرم 
الحرام 1402 - آبان 1360 ش المطبعة : چاپخانه 
وزارت فرهنگ و آموزش عإلى الناشر : انتشارات 

انجمن اسلامى حكمت و فلسفه ايران.

3- الأس��س المنهجي��ة في تفس��ير الن��ص القرآني: عدي 
ج��واد علي الحج��ار؛ ]تقديم اللجن��ة العلمية، محمد 
علي الحلو[. – كربلاء: العتبة الحس��ينية المقدس��ة، 

قسم الشؤون الفكرية والثقافية 1433ق.  2012م.

4-  الأصفى:  الفيض الكاش��اني تحقيق: مركز الأبحاث 
والدراس��ات الإس�المية الطبعة: الأولى سنة الطبع: 
1418 - 1376 ش المطبعة: مطبعة مكتب الإعلام 
الإسلامي الناشر: مركز النشر التابع لمكتب الإعلام 

الإسلامي.

5- الاص��ول الأصيل��ة : للفي��ض الكاش��اني محم��د بن 
مرتضى ، دار إحياء الاحياء قم 1412 ق .

6- أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن:  محمد الأمين 
الش��نقيطي : الناش��ر: دار عطاءات العلم )الرياض(  
دار ابن حزم ، بيروت،  الطبعة: الخامس��ة، ١٤٤١ 

هـ - ٢٠١٩ م ،الاولى لدار ابن حزم.

7- الأع�الم لخير الدين الزركل��ي ، دار العلم للملايين ، 
بيروت ،  1986 م  .

8- الامث��ل في تفس��ير كت��ابِ اللهِ المُن��زَل: ناَصِر مَكارم 
الشِيرازي: مؤسسة البلاغ المبين.

9- البح��ر المحيط لأبي حياّن الأندلس��ي ، مكتبة النصر 
الحديثة .

10- البرهان في تفس��ير القرآن للس��يدّ هاشم البحراني ، 
مؤسسة إسماعيليان، قم .
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11- البيان في تفسير القرآن :للإمام الخوئي ، دار الزهراء 
- بيروت ، د.ت.

12- ت��اج العروس من جواهر القاموس : للس��يدّ محمّد بن 
محمّد مرتضى الحس��يني الزّبي��دي  1145 - 1205   
تحقي��ق عدّة من الفض�الء .  الطبعة الأولى  ،  بيروت  
، دار الهداية  بالأوفست عن طبعة الكويت ، 1385 - 

1409 - 1965 - 1989 م .

13- تتمة أض��واء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: عطية 
محم��د س��الم: الطبع��ة: 2: س��نة النش��ر: 1400هـ – 

1980م.

14- التحرير والتنوير »تحرير المعنى السديد وتنوير العقل 
الجديد من تفس��ير الكت��اب المجيد« : محمد الطاهر بن 
محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي )المتوفى : 
١٣٩٣هـ( الناش��ر : الدار التونسية للنشر – تونس سنة 

النشر: ١٩٨٤ هـ.

15- تس��نيم في تفس��ير الق��رآن الكريم : عب��د الله الجوادي 

الآمل��ي ، تعري��ب عبد المطلب رضا، دار الاس��راء ، 

ط2 ، 2011.

16- تط��ور المصطلــ��ح النح��وي ، يحيى القاس��م عبابنة 
2006م، ، ط1 ،جدارة، عمان.

17- التعريف��ات : الجرجان��ي )216هـ( ، ط1 ، دار الفكر 
العربي ، بيروت : 158.

 18- تفسير القرآن العظيم مسنداً عن الرسول ) تفسير ابن 
أب��ي حات��م الرازي ( : لعبد الرحمن ب��ن محمّد بن أبي 
حات��م ال��رازي ) ت 327 ه‍ . ق ( ، تحقيق : أحمد عبد 

الله عمّار زهراني ، مكتبة الدار - مدينة .

19- تفس��ير ابن عرفة المالكي عن��وان الكتاب:ط. العلمية: 
محم��د ب��ن محمد ب��ن عرف��ة الورغمي أب��و عبد الله:  
الكت��ب  دار  الناش��ر:  الس��يوطي:  ج�الل  المحق��ق: 

العلمية،ط1، سنة النشر: 2008.

20- تفس��ير الس��راج المنير في الإعانة على معرفة بعض 
معان��ي كلام ربن��ا الحكي��م الخبي��ر: محم��د ب��ن أحمد 
الخطيب الشربيني شمس الدين: الناشر: مطبعة بولاق 

الأميرية:  سنة النشر: 1285م.

21- تفس��ير الصاف��ي : الفي��ض الكاش��اني  ط : مؤسس��ة 
الأعلمي  بيروت ، د.ت.

حس��ين  الس��يد   : المس��تقيم  تفس��يرالصراط   -22
البروجردي:صححه وعلق عليه الشيخ غلام رضا بن 
علي أكبرمولانا البروجردي: نشر مؤسسه أنصاريان 
المطبعة : الصدر: قم سنة الطبع: 1416 ه‍ - 1995م.

23- تفسير العياّشي لمحمّد بن مسعود عياّش السمرقندي ، 
مكتبة العلمية الإسلامية  طبع 1380 ه‍ . ق  .

24- تفسير القرآن العظيم لابن كثير، دار المعرفة ، بيروت  
طبع 1407 ه‍ . ق  .

25- التفس��ير الكاش��ف: محمد ج��واد مغني��ة : دار الكتاب 
الاسلامي : ط4، 2007م.

26- التفس��ير الكبير للرازي ، دار إحياء التراث العربي ، 
بيروت ، الطبعة الثالثة .

27- تفس��ير ش��بر: عب��د الله ش��بر: مكتبة الالفي��ن ، ط1، 
.2006

28- تفسير عبد الرزاق بن همام الصنعاني أبو بكر المحقق: 
محمود محمد عبده الناشر: دار الكتب العلمية، ط1سنة 

النشر: 1419هـ – 1999م.

29- تفس��ير القمّي . لأبي الحسن عليّ بن إبراهيم بن هاشم 
القمّ��ي ) ت 307 ه��‍ . ق ( ، إع��داد : الس��يدّ الطيّ��ب 
الموسوي الجزائري ، مطبعة النجف الأشرف ، د.ت.

30- تفسير مجاهد: لأبي الحجاج مجاهد بن جبر المخزومي 
) 21 - 104 ه��‍ ( . تحقي��ق عبد الرحم��ن الطاهر بن 
محمد الس��ورتي . مجلَّدان ، پاكس��تان ، إس�الم آباد ، 

مجمع البحوث الإسلامية .

31- تفس��ير مقاتل بن سليمان : مقاتل بن سليمان : تح: عبد 
الله محمود شحاته : دار احياء التراث ، بيروت ، ط1، 

1423هـ .

32- تفس��ير ملا صدرا : صدر الدين الشيرازي:  الناشر : 
بيدار : 1364هـ .

33-  تيس��ير الكريم الرحمن في تفس��ير كلام المنان : عبد 
الرحم��ن بن ناص��ر الس��عدي:المحقق: عب��د الرحمن 
بن معلا اللويحق: الناش��ر: مكتبة دار الس�الم للنش��ر 
والتوزي��ع – الرياض ط2 :س��نة النش��ر: 1422هـ – 

2002م.
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34- جام��ع البي��ان في تفس��ير الق��رآن: محم��د بن عبد 
الرحم��ن بن محمد ب��ن عبد الله الإيجي الش��يرازي 
الش��افعي - محم��د عبد الله الغزن��وي: المحقق: عبد 
الحميد هندأوي: الناشر: دار الكتب العلمية ط1: سنة 

النشر: 1424هـ – 2004م.

35- جامع البيان - محمد بن جرير الطبري)ت 210هـ(، 
دار الفكر ، بيروت، د.ت.

36- الجام��ع لأحكام القرآن للقرطبي ، دار إحياء التراث 
العربي ، بيروت  طبع 1405 ه‍ . ق  .

37- جواه��ر القرآن: ابو حامد الغزالي  الناش��ر : محمد 
صادق الخوانساري  التاريخ 1325 هـ .

38- الخص��ال للص��دوق ، ط س��نة 1403 ه��‍ ، جماعة 
المدرسين .

39- دراس��ات قرآني��ة: محم��د حس��ين الصغي��ر : دار 
الحكمة: 2018.

40- ديوان الهذليي��ن: الش��عراء الهذليين:المحقق: أحمد 
الزي��ن – محم��ود أب��و الوف��ا: الناش��ر: دار الكتب 

المصرية :سنة النشر: 1385هـ – 1965م.

41- زبدة التفاس��ير: فتح الله الكاش��اني  :تحقيق مؤسسة 
المع��ارف : ق��م : مؤسس��ة المع��ارف الإس�المية ، 

1423 ق = 1381 .

42- ش��رح نه��ج البلاغ��ة : العلام��ة كمال الدي��ن ميثم 
ب��ن علي ب��ن ميث��م البحراني )636 هـ ـ��ـ 679 أو 
699هـ( الناشر: دار الحبيب سنة النشر : 1430هـ.

43- صحي��ح البخ��اري ، دار إحي��اء الت��راث العربي ، 
بيروت ، د.ت.

44- صحي��ح مس��لم لأبي الحس��ين مس��لم ب��ن الحجاج 
القش��يري النيس��ابوري ، طبع مؤسس��ة عزّ الدين ، 

بيروت ، ط1  1407 ه‍ . ق  .

45- فهم القرآن دراس��ة على ضوء المدرس��ة السلوكية، 
ج��واد عل��ي كس��ار : الناش��ر : مؤسس��ة العروج : 

2003م.

46- ف��ي التحلي��ل اللغوي عمايرة، خلي��ل )1987م(، ، 
ط1،مكتبة المنار، الزرقـاء، د.ت.

47- ف��ي نح��و اللغ��ة وتراكيبه��ا ، خليل أحم��د عمايرة 
)1984م(، ، ط1 ،عالم المعرفة.

48- القام��وس المحي��ط للفيروزآب��ادي ، نش��ر الجيل ، 
بيروت.

49- الكليـات: الكفوي: طبع مؤسس��ة الرسالة : 1998م 
بيروت، د.ت.

50- تفس��ير كنز الدقائق : للميرزا محمد المشهدي القمّي 
) 1125 ه‍ ( . تحقيق مؤسّس��ة النش��ر. الإس�المي، 
ط1، 11 مجلَّد ، قم ، مؤسّس��ة النش��ر الإس�المي ، 

1407 - 1413 ه‍ .

 51- لسان العرب لابن منظور ، نشر أدب الحوزة ، ط3 
) 1405 ه‍ . ق ( .

52- اللغ��ة العربي��ة: معناه��ا ومبناه��ا حس��ان، تم��ام 
)1979م(، الهيئة المـصرية العامـة للكتـاب.

 53- مج��از القرآن المؤلف: أب��و عبيدة معمر بن المثنى 
التيم��ى البصري )المتوفى: 209هـ( المحقق: محمد 
فواد س��زگين الناش��ر: مكتب��ة الخانج��ى - القاهرة: 

1381 هـ.

 54- مجالس التذكير من كلام الحكيم الخبير :عبد الحميد 
محمد ب��ن باديس الصنهاجي )ت: 1359هـ (تحقيق 
محمود بن محمد الملاح الناش��ر دار الرشيد للكتاب 

والقرآن الكريم سنة النشر1430هـ -2009م .

55- مجمع البيان في تفس��ير القرآن : للش��يخ الطبرسي 
) حوالي سنة 548 ه‍ ( - دار المعرفة - بيروت .

» المحص��ول ف��ي عل��م الأص��ول « . لمحم��د بن عمر 
الخطيب فخر الدين الرازي ) 544 - 606 هـ( ط1 
، مجلَّ��دان ، بي��روت ، دار الكت��ب العلمية ، 1408 

هـ - 1988 م .

56- مس��تند الش��يعة في أحكام الش��ريعة : للمولى أحمد 
ب��ن محمّ��د مه��دي النراق��ي ) 1185 - 1245هـ ( 
. مجلَّ��دات ، طه��ران ، المكتب��ة المرتضوية لإحياء 
الآث��ار الجعفرية ، 1396 ، بالأوفس��ت عن طبعته 

الحجرية ، 1326 .
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57- مش��ارق الش��موس ف��ي ش��رح ال��دروس : للمول��ى 
المحقق المدقق العلامة : حس��ين بن جمال الدين محمد 
الخوانس��اري: مؤسس��ة آل البيت عليهم السلام لإحياء 

التراث، د.ت.

 58- معال��م التنزيل في التفس��ير والتأويل : للفراء البغوي  
)510 ه‍ ( - دار الفكر - 1405 ه‍ .

59- معان��ي الق��رآن : لأب��ي جعفر النح��اس : محمد علي 
الصابوني. الناشر: جامعة أم القرى – مكة المرمة.

60-  معان��ي القرآن وإعرابه المؤلف: إبراهيم بن الس��ري 
بن س��هل، أبو إس��حاق الزجاج )ت ٣١١هـ( المحقق: 
عبد الجليل عبده شلبي الناشر: عالم الكتب – بيروت.

61- معج��م المؤلفي��ن لعمر رضا كحالة م��ن أعلام القرن 
14، طبع دار إحياء التراث العربي بيروت .

62- المعجم الوسيط : للدكتور إبراهيم أنيس ، الدكتور عبد 
الحلي��م منتصر ، عطية الصوالح��ي ، محمّد خلف الله 
أحمد ، الطبعة الخامس��ة ، طهران ، مكتب نشر الثقافة 

الإسلاميةّ ، 1416هـ - 1374 هـ. ش .

63-  معج��م مت��ن اللغة : محمد رضا )1960م( دار مكتبة 
الحياة ، بيروت .

64- مفاتيح الاصول :محمد الطباطبائي : مؤسسة آل البيت 
تاريخ النشر 1998م.

65- مفاتي��ح الغيب للكاتب صدر الدين ش��يرازي محمد بن 
ابراهي��م 1641خواج��وى محمد على الن��ورى مولى 
مكان النشر تهران الناشر مؤسسة مطالعات و تحقيقات 

فرهنگى تاريخ النشر 1363هـ.

66- المفردات في غريب القرآن : للراغب الأصفهاني ، ط 
. دفتر نشر الكتاب ، إيران ، عام 1404 هـ.

67- مفهوم النص ، دراس��ة في علوم القرآن : نصر حامد 
اب��و زي��د : ط 3، المرك��ز الثقاف��ي الملك��ي، بيروت- 

1996م.

68- مقتنيات الدرر - لمير سيد على الحائري - دار الكتب 
الإسلامية ، د.ت.

69- مناهل العرفان للزرقاني ، ط دار إحياء الكتب العربي 
1372 ه‍ .

70- المنط��ق : محم��د رض��ا المظفر: النجف الأش��رف : 
الناشر: مطبعة النعمان، تاريخ النشر: 1968م.

71- الطباطبائي ومنهجه في تفسير الميزان : علي الأوسي 
)د.ت(.

72- موج��ز عل��وم الق��رآن : د. دأود العط��ار : الناش��ر: 
منشورات مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، ط3 1995م.

73- الموج��ز في أصول الفقه  جعفر س��بحاني : مصطفى 
دري ،ناشر: مؤسس��ة الإمام الصادق )ع( محل نشر: 

قم 1420هـ، د.ت.

74- الميزان في تفسير القرآن : للعلامّة السيد محمد حسين 
الطباطبائي . منش��ورات مؤسس��ة إس��ماعيليان طبعة 

مصوّرة عن طبعة 1394 ه‍ .

75- نظم الدرر:   البقاعي: الناش��ر: دار الكتاب الإسلامي; 
سنة النشر: 1404 هـ.

76- نكت وتنبيهات في تفس��ير القرآن المجيد:  البس��يلي : 
تحقيق محمد الطبراني ناش��ر الكت��اب وزارة الأوقاف 
والش��ؤون الإس�المية المغرب ط1 ، سنة نشر الكتاب 

1428هـ -  2008 م.



دراسات الأديان  العدد 44
96

The term correlative according to the 
commentators

Prof. Dr. Mohamed Nazem Al-Mafraji
Researcher: Maha Yasser Ahmed Hassan Al-Husseini
College of Islamic Sciences / University of Karbala / Graduate 
Studies Department

Correlation is one of the important linguistic and rhetorical 
methods that the commentators used in the interpretation of 
the Qur’anic text because of its connection with the semantics 

of the words, especially the binding significance. In two demands, the first 
requirement included coherence in language and terminology, and the 
second included interpretation in language and terminology. As for the 
second topic, it included coherence among the commentators and came 
in three demands. The first requirement included the term “necessary” 
in the Noble Qur’an, the second requirement included the method of 
conjunction in the Holy Qur’an, and the third requirement included the 
use of Necessary in the interpretation. This requirement came in two 
purposes, the first is to infer by correlation, and the second is to apply 
the rules of coherence in interpretation, then the conclusion and the 
identification of results and a list of sources and references.


