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Correlation is one of the important linguistic and rhetorical 
methods that the commentators used in the interpretation of 
the Qur’anic text because of its connection with the semantics 

of the words, especially the binding significance. In two demands, the first 
requirement included coherence in language and terminology, and the 
second included interpretation in language and terminology. As for the 
second topic, it included coherence among the commentators and came 
in three demands. The first requirement included the term “necessary” 
in the Noble Qur’an, the second requirement included the method of 
conjunction in the Holy Qur’an, and the third requirement included the 
use of Necessary in the interpretation. This requirement came in two 
purposes, the first is to infer by correlation, and the second is to apply 
the rules of coherence in interpretation, then the conclusion and the 
identification of results and a list of sources and references.
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
أشرف الخلق أجمعين ابي القاسم المصطفى محمد 

وعلى آله الغر الميامين وصحبه المنتجبين وبعد

اهت��م المس��لمون منذ ن��زول الق��رآن الكريم 
بفهم��ه وحفظه في صدورهم أيم��ا اهتمام ، ولعلَّ 
ذل��ك ناتج من حث القرآن نفس��ه إذ أمرهم بتدبره 
وفهم مقاص��ده ، ونتيجة لح��ثِّ النبي )ص( على 
ذل��ك ، وقد زام��ن محاولات التفس��ير هذه اجراء 
تصحيح��ي تح��ول فيما بعد إلى ظاه��رة عامة  لا 
تكاد تخلو منها معظم النتاجات التفس��يرية القديمة 
والمعاص��رة، اذ انه��ا ارتبط��ت ارتباط��اً وثيق��ا 
بالعملي��ة التفس��يرية نفس��ها فأغلب الظ��ن أن أي 
مفس��ر لا يمكن أن يصل إلى دلالة النص القرآني 
بمعزل عن سبر غور النتاجات التفسيرية السابقة 
والإف��ادة منها في إغن��اء مخرجاته التفس��يرية ، 
هدف البحث: يس��تهدف البحث إل��ى بيان ظاهرة 
مهمة لازمت العملية التفسيرية منذ نشأتها، وهي 

ظاه��رة النقد، الت��ي تعدُّ عاملاً مهمً��ا من عوامل 
تصحيح الفهم التفسيري بغية الوصول إلى الدلالة 

الاوفق للنص القرآني.

لاش��ك ان ه��ذه الظاه��رة التفس��يرية جديرة 
بالدراسة من حيثيات مختلفة، فجانب التأصيل لها 
يبين عمق التفكير النقدي عند المس��لمين وامتداده 
الذي انطلق منه  فضلاً عن مشروعيته ، ودراسة 
أدبيات ه��ذا الاجراء وضوابطه تكش��ف للباحث 
المدي��ات التي يمكن��ه التحرك فيها عن��د التعامل 
مع النص التفس��يري ، فبالرغم من أن النصوص 
التفس��يرية غير مقدس��ة إلا انها بلا شك محترمة، 
فهي خلاصة جهد بذله المفسر في سبيل الوصول 
إلى دلال��ة النص القرآني وهو عم��ل جليل القدر 

محمود التبعات.

أهمية البحث: الوقوف عند الأس��س التي ينبغي 
أن يس��تند إليه��ا المفس��ر الناق��د في نق��ده للآراء 
التفس��يرية، لها اهمية بالغة ف��ي تعريفه بما يجب 

  أثر التنوع المنهجي في تنامي ظاهرة النقد في 
التفسير وضبطها 
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عليه تحمله من العلوم وإتقانه من ادوات التفسير، 
فإن كان على المفسر أن يكون موسوعياً عارفاً 
بعلوم اللغة والفقه والاصول ... فلا شك أن هذه 
الادوات مطلوب��ة عل��ى نحو الالزام ف��ي الناقد 
، وإلا ف��لا يس��لم نقده من الخل��ل والخطل، وقد 
ضمن��ت هذا البحث بع��ض الم��وارد التطبيقية 
لتكون أمثلة على الميادين التي تضمنها ، فما لا 

يفهم بالتنظير يفهم في التطبيق.   

 وانطلاقً��ا من هذه الأهمي��ة لابد من الوقوف 
عل��ى مفهوم النقد في التفس��ير وبي��ان أبرز ما 
يتعلق ب��ه من موضوعات بش��كل مختصر بما 
تس��مح به مس��احة هذا البحث، إذَ هو من مقدمة 
وثلاثة مباحث ، تضمن المبحث الاول الحديث 
عن مفهوم النقد وجذوره ومراحل تطوره، فيما 
تضم��ن المبحث الثاني الحديث عن مس��وغات 
النقد ومقوماته، أم��ا المبحث الثالث فقد اختص 
ببيان الأسس المنهجية للنقد في التفسير ، تبعت 
هذه المباحث الثلاثة خاتمة تضمنت أهم النتائج 
الت��ي توصل إليها الباحث، ث��م قائمة بالمصادر 
التي أس��تندت إليها الدراسة التي نأمل أن تكون 

قد وفقنا بها لبيان ما أردنا بيانه .

المبحث الأول: النقد في التفسير، 
مفهومه، جذوره ومراحل تطوره.

 المطل���ب الأول: مفه���وم النقد ف���ي اللغة 
والاصطلاح .

لا ش��ك ان ثم��ة ترابط دلالي يص��ل أحياناً 
إلى ح��د التطابق بين المعنى المعجمي والمعنى 
الاصطلاحي لأصطلاحات الفنون المختلفة ، لذا 
من المناس��ب التعرف على المعنى اللغوي للفظ  
لكلمة )نقد( وما كُتب فيها في معاجم اللغة، ففي 
معجم مقاييس اللغة يقول ابن فارس)ت�395ه�(: 
)) الن��ون وحاف��ر نقَدِ: متقش��ر... وم��ن الباب 
نق��د الدره��م ... وتق��ول العرب : م��ازال فلان 

ينق��د الش��يء ، اذ لم يزل ينظر الي��ه(( ) 1( ، أما 
الرازي فقد توس��ع في تعريفه لهذا اللفظ إذ قال: 
)) وناقده ناقشه في الأمر(() 2(  وتابعه على ذلك 
اب��ن منظور ) ت711ه�(  إذ ق��ال: )) وناقدت 
فلاناً ناقش��ته في الأم��ر(() 3( ، و الفيروز آبادي  

)ت 817ه� (  إذ قال: )) وناقده ناقشه(() 4( .

لا يختل��ف المعنى الاصطلاحي عن المعنى 
المعجم��ي للف��ظ ) النق��د( ب��ل دل علي��ه دلالة 
واضحة، وبالرغم من ك��ون النقد كمصطلح لم 
يكن متداولاً في ميدان الكتابات التفس��يرية ، إلاّ 
انه يعد من المصطلح��ات المتداولة في الدرس 
الأدب��ي ولعل اوضح تعريف له في هذا الميدان 
ه��و: )) ف��ن دراس��ة النص��وص والتمييز بين 
الأس��اليب المختلف��ة(()5 ( ، فيما عرفه قدامة بن 
جعف��ر )ت337ه� ( قائلاً: ))هو علم تمييز جيد 
الش��عر م��ن رديئ��ه(() 6( ، والأول اكثر دقة في 
التعبير ع��ن هذا المصطلح كونه لم يقيد العملية 
النقدية بالش��عر فجعله يشمل كل نص مقروء ، 
ولا ش��ك ان تفس��ير القرآن الكري��م كُتب بهدف 
بي��ان اقدس خط��اب للناس لذا فم��ن باب اولى 
ان يق��رأ بحيثي��ة دقيقة اكثر من غيره لأس��باب 
س��نذكرها لاحق��ا، وبم��ا ان مصطل��ح )النق��د 
التفس��يري(، لم يكن متداولاً ف��ي ميدان الدرس 
التفس��يري فلم نجد له تعريفاً في كتابات القدماء 
م��ن أهل الفن، بي��د أن المعاصرين اجتهدوا في 
س��بيل تحدي��د ه��ذا المصطلح وتأطي��ره ضمن 
ف بأنه :)) عملية قراءة  تعري��ف يدل عليه، فعُرِّ
المعطي��ات التفس��يرية للن��ص الواح��د بحيثية 
التضعي��ف والترجيح أو المناقضة والتأس��يس، 
وذلك عل��ى وفق قوة المنطق ورجاحة المنطلق 

ومتانة الدليل وصلابة السند(() 7(.

مم��ا س��بق يمك��ن الق��ول إن كلا المعنيين 
اللغ��وي والإصطلاحي يدلان عل��ى ان العملية 
النقدي��ة وليدة الحاجة إلى تنقي��ة النصوص مما 
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تخلله��ا من اخط��اء كتنظيف الحاف��ر مما علق به 
واس��تبعاد الزائف م��ن النقود، وذل��ك بحكم كون 
الن��ص أي نص - غير الن��ص القرآني ومقولات 
المعصومين- هو نص قابل للأخد والرد ، ويتضح 
ايضاً أن العملية النقدية ليست متاحة للجميع وفي 
الوقت نفس��ه هي ليست حكراً على احد، انما هي 
متاح��ة لمن يمتلك ادوات النق��د ومقوماته الواردة 
في التعريف��ات المذكورة آنفا، فناقد الدراهم يجب 
ان تك��ون له خب��رة تميزه عن غي��ره، والمناقش 
يجب ان يمتلك أسس الحوار وقوة الدليل وسلامة 
الط��رح، وناقد النتاج الأدبي ينبغي أن يكون اديباً 
عارفً��ا ببحور الش��عر وادبيات النث��ر، كذلك ناقد 
النص التفسيري يجب ان يمتلك ما يمتلكه المفسر 

من العلم بأصول التفسير ومستلزماته .

ولا يفوّتنا أن نش��ير إلى مسألة مهمة في حدود 
الكلام عن المصطلح فربَّ س��ائل يسأل: ما الفرقُ 
بي��ن النقد والترجيح ؟ وللإجابة عن هذا الس��ؤال 
نقول: أن ثمة ف��روق بين المصطلحات المذكورة 

أبرزها:

1- ف��ي العملية النقدية يقرأ الناقد رأياً واحدًا أو 
ح فينبغي ان يذكر أكثر من رأي  أكث��ر، أما المرجِّ

ثم يختار.

2-الناقد للنص التفس��يري يناقش الرأي ونتيجة 
هذه المناقش��ة ربما تكون نقض له وتأسيس لغيره 
من فكر الناقد، أو اختيار رأي معين ، كما سيتبين 
في ضوء النماذج التطبيقية في سياق البحث ، أما 
المرجح وإن اش��ترك مع الناقد في المناقشة ودفع 
ال��رأي الخاطئ إلاَّ ان��ه يأتي برأي مفس��رٍ آخر، 

والفرق واضح هنا. 

3-من سمات النقد الصحيح أن يذكر الناقد الأدلة 
بالتفصيل ليعضد ما ذهب إليه، وإلَا فهو ليس نقداً 
إذ لم تتحقق المناقش��ة في ذلك، أما حدود الترجيح 
فق��د يكتفي المرجح بس��بر الآراء ثم الاختيار من 

بينها، من دون ذكر الأدلة.

الثاني: ج���ذور النقد التفس���يري  المطل���ب 
ومراحل تطوره.

صاحب نزول الق��رآن الكريم بيان معانيه من 
قبِ��ل النب��ي )ص( إذ أنيط��ت هذه المهم��ة به قال 
كْرَ  بُ��رِ وَأنَزَلْناَ إلِيَْ��كَ الذِّ تعإل��ى: }باِلْبيَِّنَ��اتِ وَالزُّ
لَ إلِيَْهِمْ وَلعََلَّهمُْ يتَفَكََّرُونَ{ س��ورة  لتِبُيَِّنَ للِنَّاسِ مَا نزُِّ
النح��ل الآي��ة 44، إلا ان حجم ما بين��ه النبي )ص( 
من تفس��ير القرآن الكريم مختلف فيه، بين علماء 
المس��لمين إلا أن م��ا يهمنا بالأمر ه��و بيان موقع 
الري��ادة الذي مثله النب��ي )ص( في هذا المضمار 

ومنهجه في ذلك.

دلَّ��ت الآث��ار النبوي��ة الخاصة بتفس��ير القرآن 
الكري��م أنَّه ) ص( بيَّن م��ا بيَّنه من دلالات النص 
القرآن��ي بمس��ارات ثلاث��ة أولها: المب��ادرة ببيان 
معنى نص قرآني للصحابة ، وثانيهما: بيان معنى 
نص أو مفردة قرآنية سُئلَ عنها ، وثالثها: تصحيح 
لفه��م خاطئ لأحدهم ، فيحيل��ه إلى الدلالة الاوفق 
والمضمون الاصدق ، ولا شك ان المسار الثالث 
يعدُّ نقطة انطلاق المنهج النقدي في تفسير القرآن 
الكريم ، وإن كان هذا المصطلح غير متداول بهذا 
��ده،   اللف��ظ الصريح ، إلّا ان الإجراء النبوي يجسِّ
فقد تس��الم أهل الفن عل��ى أن الصحابة لم يكونوا 
بمس��توى واحد من الفهم إذ كانوا متباينين في ذلك 
تباين��اً واضح��اً  فمنهم من كانت ل��ه افهام للقرآن 
تختل��ف عن غيره إذ انَّ )) وج��ود الاختلاف في 
الفه��م والاس��تيعاب ، ومس��توى الادراك وحجم 
العلم...امر طبيعي ولا يستثنى الصحابة في ذلك((
)8(، فق��د أثُر عن النب��ي ) ص( الكثير من الموارد 

النقدي��ة لأفهام توهمها بع��ض الصحابة ومن ذلك 
نقده لما توهم��ه الصحابة  كنقده لما توهمته زوج 
النبي عائش��ة من فهم خاطئ لقول��ه تعإلى: }وَلقَدَْ 
ا  ةٍ وَترََكْتمُ مَّ لَ مَرَّ جِئْتمُُوناَ فرَُادَى كَمَ��ا خَلقَْناَكُمْ أوََّ
لْناَكُ��مْ وَرَاء ظهُوُرِكُ��مْ ... { س��ورة الأنعام الآية  خَوَّ
94، إذ قال��ت:  وا س��وأتاه، إن الرج��ال والنس��اء 
جميعاً يحش��رون ينظر بعضهم إلى سوأة بعض ؟ 
فأنكر عليها النبي )ص( هذا الفهم قائلا:  لا ينظر 
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الرجال إلى النس��اء ولا النس��اء إل��ى الرجال ، 
شُغِلَ بعضهم عن بعض)9(، مستدلاً بقوله تعإلى: 
نْهمُْ يوَْمَئذٍِ شَ��أنٌْ يغُْنيِهِ{ سورة عبس  }لكُِلِّ امْرِئٍ مِّ
الآي��ة 37 ، وم��ن ذلك ما ورد م��ن تصحيح لفهمٍ 
توهم��ه الصحابة عند نزول قوله تعإلى: }الَّذِينَ 
آمَنوُاْ وَلمَْ يلَْبسُِ��واْ إيِمَانهَمُ بظِلُْمٍ أوُْلَ�ئكَِ لهَمُُ الأمَْنُ 
هْتدَُونَ{ سورة الأنعام الآية 82 ، اذ شقَّ ذلك  وَهمُ مُّ
عليهم، وحس��بوا انهم اخرجوا من دائرة الهداية 
والأم��ن التي اش��ارت إليه��ا الآي��ة ، وموضع 
التوه��م هن��ا ه��و في دلال��ة ) الظلم( ف��ي الآية 
الكريم��ة اذ فهموه��ا بمعناها الظاه��ر المتبادر 
للذهن فقالو:  يا رسول الله وأينا لا يظلم نفسه؟! 
فبادر النبي )ص( إلى تصحيح هذا الفهم بقوله: 
لي��س ذلك إنما هو الش��رك ألم تس��معوا ما قال 
لقمان لابنه: }وَإذِْ قاَلَ لقُْمَانُ لِابْنهِِ وَهوَُ يعَِظهُُ ياَ 
رْكَ لظَلُْمٌ عَظِيمٌ { سورة  ِ إنَِّ الشِّ بنُيََّ لَا تشُْرِكْ باِللهَّ

لقمان الآية13)10(.

نس��تطيع من خ��لال النظ��ر إل��ى الموردين 
الس��ابقين أن نفه��م أن النب��ي ) ص(عمل على 
تهيئ��ة الذهني��ة الإس��لامية للنظ��ر والتمحيص 
والنقد واضعاً الأسس المنهجية للأسلوب النقدي 
في التفس��ير ، فق��د مارس النقد عل��ى وفق آلية 
معينة متسلس��لة تمثلت بث��لاث مراحل يمكنأان 
نصطل��ح  عليه��ا ب��� ) المنه��ج النب��وي في نقد 

الأفهام التفسيرية ( وهذه المراحل هي :

الأول��ى: معرفة الفهم الم��راد نقده من خلال 
س��ماعه لقول عائش��ة والصحابة ، وهذا يقابله 
الي��وم   قراءة الرأي التفس��يري بدق��ة ومعرفة 
مقصود المفسر في تفسيره للنص موضع النقد.

الثاني��ة: الحك��م عل��ى الفهم من حي��ث الخطأ 
والص��واب، ف��إن كان الفهم مجان��ب للصواب 
توج��ب الإتيان بما هو صحي��ح وإلا فهو مجرد 
اعت��راض لا يغن��ي القارئ ش��يئ ، انما يس��هم 

بتشتيت ذهنه فقط وزعزعة ثقته بالتفسير.

الثالث��ة: الإتيان بالدليل على صحة الحكم ففي 
كلا الموردين أورد دليلاً قرآنيا مؤيداً لما صرح  
ب��ه تنبيهاً وتأسيسً��ا ان من اساس��يات النقد بيان 
الحج��ة والدلي��ل، وهنا نلفت انتب��اه القارئ إلى 
مسألة مهمة مفادها أن النبي )ص( يأتي بالدليل 
بالرغم من ع��دم   حاجته إليه فيكفي قول النبي 
في أي مس��ألة م��ن دون الحاجة إل��ى دليل فهو 
سيد الأدلة فأقواله  وافعاله مصدرًا من مصادر 
التش��ريع ، إلاَّ انه رس��م بما فعله معالم منهجية 
النق��د المعتب��ر القائم على الأدل��ة والحجج على 

تنوعها لا المذاهب والأهواء. 

كان النب��ي )ص ( طوال فت��رة وجوده بين 
ظهران��ي المس��لمين يمثل مص��در عصمة لهم 
م��ن التوهم في فهم دلالات القرآن الكريم، فكان 
الرج��وع إليه قطع لطريق الق��ول بالقرآن بغير 
علم، لذا أثرت وفاته عليهم في هذا المجال تأثيراً 
واضحً��ا، إلاّ ان منهج��ه النقدي لم يمت فقد بذر 
في نف��وس الصحابة بذرة المبادرة إلى تصحيح 
افهام بعضهم للبعض الآخر، ولعل هذا الإجراء 
مورس ف��ي زمن الصحابة اكث��ر منه في زمن 
النبي )ص( بحس��ب الحاجة اذ أنها اتس��عت مع 
اتساع رقعة الإسلام، فقد نقَلت كتب السير الكثير 
من المواقف النقدية بين الصحابة منها ما قام به 
اب��ن عباس من تصحيح لفه��م مجانب للصواب 
وقع فيه قدامة ابن مضعون لقوله تعإلى: }ليَْسَ 
الحَِاتِ جُناَحٌ فيِمَا  عَلىَ الَّذِي��نَ آمَنوُاْ وَعَمِلوُاْ الصَّ
الحَِاتِ  آمَنُ��واْ وَعَمِلوُاْ الصَّ طَعِمُ��واْ إذَِا مَا اتَّقوَاْ وَّ
أحَْسَ��نوُاْ وَاّللهُ يحُِبُّ  آمَنوُاْ ثُ��مَّ اتَّقوَاْ وَّ ثُ��مَّ اتَّقَ��واْ وَّ
الْمُحْسِ��نيِنَ { س��ورة المائدة الآي��ة 93، إذ روي ان 
قدام��ة اب��ن مضعون اتهم بش��رب الخمر وكان 
عامل الخليفة عمر بن الخطاب على اليمن فبلغ 
عم��ر ذلك فأرس��ل بطلب��ه فقال : ي��ا قدامة إني 
جال��دُك، قال: والله لو ش��ربتُ كم��ا يقولون  ما 
كان ل��ك أن تجلدني، فقال عمر: ولمَِ ؟  فذكر له 
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قدامة الآية المذكورة آنفاً نافياً الجناح عن نفس��ه، 
مبين��ا أنه م��ن الذين آمنوا وعمل��وا الصالحات ثم 
اتقوا وأحسنوا، اذ قال:  شهدتُ مع رسول الله بدراً 
وأحُداً والخندق، فقال عمر : ألا تردون عليه قوله؟ 
فانب��رى ابن عب��اس ليصحح لقدامة م��ا فهمه من 
النص ، قائلاً  له : إن هذه الآيات أنُزلن عذراً لمن 
مضى وحجة على الباقين، فوجه العذر للماضين 
فيه��ا بأنهم لق��وا الله قبل أن تح��رم عليهم الخمر،  
ام��ا وجه الحج��ة على الباقين فلقول��ه تعإلى : }ياَ 
أيَُّهَ��ا الَّذِينَ آمَنوُاْ إنَِّمَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِ��رُ وَالأنَصَابُ 
يْطَانِ فاَجْتنَبِوُهُ لعََلَّكُمْ  نْ عَمَلِ الشَّ وَالأزَْلامَُ رِجْسٌ مِّ
تفُْلحُِ��ونَ { س��ورة المائ��دة الآي��ة 90 ، فمن كان من 
المؤمني��ن فق��د نهاه الله عن ش��رب الخم��ر ) 11( ، 
هن��ا ما قام به ابن عباس هو جوهر النقد فقد اوفى 
العملي��ة النقدية جوانبها الث��لاث، ناقلاً فهم النص 
من الفهم المضمون��ي الخاطئ إلى الدلالة الأوفق 
والأدق مس��تندًا إلى المبن��ى القرآني ، ومما تجدر 
الإش��ارة الي��ه ان س��بب اختيارنا له��ذا النموذج، 
لبي��ان خطورة الفهم الخاط��ئ لكتاب الله فقد اوهم 
صحابيا وجعله يتعدى حدود الله، وسيأتي الحديث 
عن ذلك في الكلام عن دواعي النقد في التفس��ير، 
ولا يخف��ى ان لأه��ل بي��ت العصم��ة وبمقدمتهم 
امي��ر المؤمني��ن)ع( كانت لهم قصبة الس��بق في 
هذا المضمار، فهم ع��دل القرآن وتراجمته ومهد 
نزول��ه، وليس المقام هنا لإثب��ات ذلك فأدلة ثبوته 
اكث��ر من ان تع��د، إلا أن من المناس��ب ان نذكر 
أنموذجاً تطبيقياً من ممارس��اتهم النقدية ومن ذلك 
ما روي  ))أن رجلاً دخل مسجد رسول الله )ص(  
فإذا رجل يحدِّث عن رس��ول الله   ،قال:  فس��ألته 
عن الش��اهد والمش��هود، فقال : نعم، الش��اهد يوم 
الجمعة والمش��هود ي��وم عرفة، فجُزتُ��هُ إلى آخر 
يحدِّث عن رس��ول الله ) ص(   ، فسألته عن ذلك 
قال: أما الش��اهد فيوم الجمعة، وأما المشهود فيوم 
النحر، فجزتهما إلى غلام كأنَّه وجه الدينار، وهو 

يحدِّث عن رسول الله )ص( ، فقلت: أخبرني عن 
ش��اهد ومش��هود، فقال: أما الشاهد فمحمد )ص(، 
وأم��ا المش��هود فيوم القيامة أما س��معته س��بحانه 
يقول: }ياَ أيَُّهاَ النَّبيُِّ إنَِّا أرَْسَ��لْناَكَ شَ��اهِداً وَمُبشَِّراً 
وَنذَِي��راً { س��ورة لأح��زاب الآي��ة 45، وق��ال: }إنَِّ 
فِ��ي ذَلكَِ لآيَ��ةً لِّمَنْ خَافَ عَذَابَ الآخِ��رَةِ ذَلكَِ يوَْمٌ 
شْ��هوُدٌ { س��ورة هود  جْمُوعٌ لَّهُ النَّاسُ وَذَلكَِ يوَْمٌ مَّ مَّ
الآية 30 ، فس��ألت عن الأول فقال��وا: ابن عباس، 

وس��ألت عن الثاني فقالوا: ابن عمر، وسألت عن 
الثالث فقالوا: الحس��ن بن عل��ي )ع(  ) 12( ،وتبدو 
واضحة في هذا المورد الممارس��ة النقدية للإمام  
)ع( لأفهام من س��بقوه مستدلاً بالمبنى الأقوى في 
التفس��ير وه��و كتاب الله تعإلى ، ومما س��بق يبدو 
جلياً تباين الأفهام التفس��يرية بين كبار الصحابة،  
الأمر الذي يجعل النقد منقذاً للتفسير من الانزلاق 

والابتعاد عن غرض النص القرآني.

إن البع��د الزمن��ي ع��ن عص��ر النب��وة افرز 
��ة للنقد اكث��ر مما هي علي��ه في زمن  حاج��ة ملحَّ
النب��ي وحتى ف��ي زم��ن  الصحابة كونه��م ابناء 
اللغة وش��هدوا ن��زول القرآن وس��معوا من النبي 
الكثي��ر ، ف��ازدادت الحاج��ة ف��ي زم��ن التابعين 
اكث��ر،  وازدادت اكثر في زم��ن تابعيهم بطبيعة 
الحال حتى وصل المآل إلى عصر تدوين تفس��ير 
القرآن الكريم، فظهرت المدونات التفسيرية التي 
حوت المقولات النقدية في التفسير، وعلى الرغم 
من ش��يوع اس��بقية ابن جرير الطبري في تناول 
القرآن الكريم مفسراً، الأمر الذي  يذهب له معظم 
الباحثين في مجال التفس��ير، ولا يخفى ان تفسير 
الطب��ري حافل بالموارد النقدي��ة ، إلا ان الفاضل 
ابن عاش��ور ي��رى أن يحي��ى بن س��لام التميمي 
البصري )ت200ه�( هو من حاز قصبة الس��بق 
في مجال تدوين التفسير إذ وقع تفسيره في ثلاثين 
جزءًا م��ن التجزئة القديمة، فع��دَّه مبتكراً للمنهج 
النقدي في التفس��ير، إذ كان يورد الأخبار مس��ندة 

ثم يعقبها بالنقد والإختيار)13( .
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ز ومبالغ��ة إذ أن  ان ف��ي كلا الرأيي��ن تجوُّ
المنهج النقدي ليس ولي��د هذه الحقبة وإنما تمتد 
ج��ذوره إلى عص��ر النب��ي كما مرَّ في س��ياق 
البحث، إلا اذا كان القصد على مستوى التدوين 
فالأمر مختلف ، ولعل ما ذهب إليه ابن عاشور 
اكث��ر حظ��اً م��ن الصحة ، ث��م توال��ت الحقب 
وزخرت المكتبات الإس��لامية بأعداد كبيرة من 
المدونات التفس��يرية لا يكاد يخلو منها من النقد 
إلاّ النزر اليس��ير، بل صار النق��د من مميزات 
المفسر الحاذق الذي يتعامل مع النص بعيداً عن 
التقديس والاجترار والتكرار، حتى اصبح النقد 

مصدر اثراء للدرس التفسيري عند المسلمين.

المبحث الثاني: الدوافع 
الموضوعية للنقد، ومقوماته.

 المطلب الأول: مسوغات النقد في التفسير.   
لا تع��دّ العملية النقدية للنتاجات التفس��يرية 
من قبيل الترف الفكري، إنما هي نتاج اس��باب 

مختلفة بينها باختصار:

أولاً: اسباب تتعلق بالنص القرآني.
ثمة اس��باب تتعل��ق بطبيعة الن��ص القرآني 
دفعت المش��تغلين في تفس��ير القرآن الكريم إلى 
مزي��د م��ن الاهتم��ام بتقص��ي آراء س��ابقيهم ، 
وأثارت في نفوسهم روح النقد حتى اصبح سمة 
بارزة في التفاسير الحديثة فضلاً عن سابقاتها ، 

ومن هذه الدوافع :

1- قداس��ة الق��رآن الكريم وامتي��ازه عن أي 
نصٍ آخر، دفع المسلمين في جميع العصور إلى 
تحري دلالاته بدقة وحذر، مما دعاهم إلى إعادة 
النظ��ر بالنصوص التفس��يرية وق��راءة الآراء 
التفس��يرية قراءة نقدي��ة تلائم عص��ر القارئ، 

خش��ية تبني الافهام البعيدة عن الدلالة الاوفق، 
والوصول بالمحصلة النهائية إلى اظهار جمالية 

واعجاز النص القرآني.

2-تميز القرآن الكريم بكونه نص ثابت المبنى 
متح��رك المعن��ى، مهما اجتهد العقل في س��بيل 
اس��تقاء دلالات��ه، يبقى ضمن دائ��رة المحاولة؛ 
لأن��ه يمثل أعلى درجات العم��ق الدلالي والبعد 
الغائ��ي ، فالعق��ل مح��دود   والن��ص مطل��قٌ، 
وم��ن هذا المنطلق تعددت القراءات التفس��يرية 
للنص بحس��ب الامكانات العقلية، وكلما كثرت 

القراءات كثر معها التعقب والنقد ) 14(.

3- قناع��ة المس��لمين بأن نقد التفس��ير لا يعد 
تجاوزاً على النص المقدس، فهناك بون شاس��ع 
بين القرآن وتفس��يره من جهة القداسة، فالتفسير 
لا يعدو كونه نصًا بش��رياً الخطأ فيه وارد سواء 

أكان قصورًا في المفسر أو تقصيرًا منه. 

ثاني���اً: اس���باب تتعلق بالمناه���ج والاتجاهات 
التفسيرية . 

إن لتنوع المناهج التفس��يرية الأثر الواضح 
ف��ي اخت��لاف الآراء التفس��يرية، لتص��ل إل��ى 
التض��اد في احيانٍ كثيرةٍ، تبعً��ا للمباني المتبعة 
في العملية التفسيرية، والاختلاف بحد ذاته يعدُّ 
سبباً رئيسًا وباعثاً مهمًا من بواعث النقد، بهدف 
الوص��ول إلى حقيقة المعنى الم��راد من النص 
القرآني، وفي احيان كثيرة يكون موضوع النقد 
ه��و المنهج المتبع من قبل هذا المفس��ر أو ذاك  
ولما كان المنهجين الرئيس��ين في تفسير القرآن 
هم��ا المنهج النقل��ي ، والعقلي، فمن المناس��ب 
ة  بيان أث��ر كلا المنهجين في خلق ضرورة ملحَّ

لمراجعة التفاسير مراجعة نقدية .
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1-أث���ر المنهج النقلي ف���ي تنامي الحاجة إلى 
النقد التفسيري. 

عك��ف الكثي��ر م��ن المفس��رين على تفس��ير 
القرآن الكريم بالروايات التفس��يرية الصادرة عن 
المعصومين أو غيرهم م��ن الصحابة والتابعين، 
وهم ف��ي نقله��م وإيرادهم له��ذه الرواي��ات على 
مس��تويات مختلفة، فليس كل ناق��ل ضابط وليس 
كل منقول صحيح، فأبرز هذا الاختلاف جملة من 
العوامل تعد من أهم اس��باب تنامي المنهج النقدي 
في طيات المدونات التفسيرية ومن أبرز العوامل:

  أ - الرواي��ات الموضوع��ة الت��ي لا يخف��ى 
وجودها في التفاس��ير، وه��ذا الوجود لم يكن وليد 
العصور المتأخرة، فالوضع نش��أ في التفسير مع 
نش��أته في الحدي��ث؛ لأن التفس��ير والحديث كانا 
مزيجاً لا يستقل أحدهما عن الآخر أول الأمر)15(، 
فق��د أقُحم��ت ف��ي التفس��ير كثي��ر م��ن الروايات 
المختلَقََ��ة؛ لإس��بابٍ سياس��ية، ومذهبي��ة، ومادية 
)16(، وغيرها، ومما يلفت النظر إلى هذه الظاهرة 

ه��و تعارض مضامين تل��ك  الروايات في بعض 
المس��ائل، لذا كان لابد م��ن إيجاد منهج جديد ينقد 
الآثار ويس��بر الأقوال ) ليوض��ع منها ما يوضع 
على بساط الطرح والتزييف، ويثبت منها ما يثبت 

على مدرجة الاعتماد والتحصيل( ) 17(.

 ب - تس��رُب الكثي��ر م��ن الأف��كار الإس��رائيلية 
للتفس��ير مثل ما ذُكر عن الأنبياء، وعالم الآخرة، 
والملائكة، والتي  اضُيفت إلى القرآن الكريم نتيجة 
للربط التفسيري بين ما ورد في الكتب الإسرائيلية 
من وقائع وأحداث، وما ورد في القرآن الكريم من 
وقائع لاس��تخلاص الموعظة والعِب��رة منها) 18(، 
فانسراب الاس��رائيليات المدسوسة بين الروايات 
التفس��يرية ليس لإن��كاره من س��بيل) 19(، وقد عَدَّ 
الذهبي   )ت 1397ه�( روايات أهل الكتاب رابع 
المصادر التي اعتمدها الصحابة في التفسير) 20(، 
وعل��ى الرغم من إش��ارته إل��ى محدودية رجوع 
الصحابة إلى هذا المصد، إلا أنَّ ذلك ينذر بوجود 

رق��م يعُت��د به م��ن الاس��رائيليات ف��ي المدونات 
التفس��يرية التي كثرُ فيها النقل عنهم، الأمر الذي 
يحت��م عل��ى المفس��ر )رص��د الاس��رائيليات من 
الروايات التي نشرها أهل الكتاب مما لم ينطق به 
النبي، ولم ينبس به المعصوم ببنت ش��فة، ورصد 

ذلك يعني طرحه، وعدم الأخذ به() 21(. 

  ت -ح��ذف الأس��انيد والأخذ بأق��وال من ضَعُفتَ 
الط��رق إليهم من الصحابة، أو مم��ن ضَعَفوُا في 
أنفس��هم، أو ضَعُفَ��ت الطرق إليهم م��ن التابعين، 
وه��ذا النمط م��ن الرواي��ات موجود بكث��رة بين 
الرواي��ات التفس��يرية، وقد عدَّ الدكتور )احس��ان 
الأمين( ذلك س��بباً في عدم اهتمام علماء الش��يعة 
المحققين من دراس��ة س��ند الروايات في التفسير، 
والتركيز على دراس��ة متونها، ومدى انس��جامها 
مع الكتاب والسنة )22 (، لذا فنقد الأخبار من خلال 
النظر في متونها يعدُّ إجراءً ضرورياً في التفسير.    

2- أثر المنهج الاجته���ادي في تنامي الحاجة 
إلى نقد التفسير.

إن اش��غال الفك��ر ف��ي تحصيل معان��ي القرآن 
الكريم ش��رف ما بعده شرف، فما كان موضوعه 
القرآن الكريم يعد اش��رف العلوم واس��ماها، ومن 
هذا المنطلق بذل المفس��رون قصارى جهدهم في 
سبيل ذلك، إلاّ انَّها تبقى جهود بشرية لا تخلو من 
هنات تستدعي القراءة النقدية للنتاجات التفسيرية 

ومن ذلك:

أ -الخط��أ ف��ي اختي��ار الاولويات م��ن مصادر 
التفس��ير، والن��أي به ع��ن المآخذ المعتب��رة التي 
يسُتمََد منها الفهم التفسيري الذي يبين مراد الله من 
كلام��ه، مما يفرز مخرجات تفس��يرية )غيرُ جارٍ 
على قوانين العربية، ولا موافق للأدلة الشرعية، 
ولا مستوفٍ لشرائط التفسير() 23(، وهذا هو القسم 
المذموم من التفس��ير بالرأي الذي يس��تدعي تنقية 
المدون��ات التفس��يرية منه في ض��وء رؤية نقدية 

منهجية. 
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ب - التكلف في تطويع النصوص وتفس��يرها 
في ض��وء النظريات  العلمية الأمر الذي يؤدي 
إل��ى الابتع��اد بالقرآن الكريم ع��ن غايته العليا، 
وهذا الأس��لوب قد يؤدي بالمفس��ر إلى مسايرة 
تل��ك النظريات على حس��اب المعن��ى الحقيقي 

لكتاب الله تعإلى.

ت -الرواس��ب الفكرية  ))التي تفرض نفسها 
على البعض ممن يتناول النص القرآني تفسيرا،ً  
ف��ي محاولة لتوجيه مقاصد الق��رآن الكريم تبعاً 
لميله المذهبي، فينطلق من قناعة مسبقة  يؤسس 
في ضوئها لمفاهيم تنس��جم وم��ا يعتقده، الأمر 
الذي يبرز بش��كل واضح في بعض التفاس��ير، 
لاس��يما في المواطن المتعلقة بالمسائل العقدية، 
والفقهي��ة منه��ا، مم��ا يقتض��ي النظر ف��ي تلك 
الأفهام، ودراس��ة أدلته��ا، ثم الحك��م عليها بما 

ينسجم ومقاصد القرآن الكريم(() 24(.

المطلب الثاني: مقومات النقد وضوابطه.

    أولاً: المقومات الذاتية.
لا ش��ك ان الاج��راء النق��دي ل��ه اهميت��ه 
الواضح��ة في بي��ان خلاصة الآراء التفس��يرية 
والحك��م عليها، وهذا الأم��ر يتطلب خصائص 
ومقوم��ات تمي��ز ذات المفس��ر، إذ بغيره��ا لا 
يستقيم النقد وقد يخرج من حدود هذا المصطلح 
ويدخ��ل في دائ��رة المراء المنهي عنه ش��رعاً، 

ومن هذه الخصائص:

1-أن لا يؤثر على رأي الناقد انتماء المفس��ر 
المذهبي ، ويتعامل مع النص بمعزل عن مذهب 
قائل��ه واتجاهه الفك��ري والعقائ��دي، ليعصمه 
ذل��ك من الوقوع تحت تأثير الرواس��ب الفكرية 
التي غالب��ا ما تنتج احكاماً مس��بقة، تبعد العمل 
النقدي عن هدفه الأسمى، وتجعله ميداناً لتجهيل 

وازدراء الآخر.

2-إنَّ موضوع النقد التفسيري هو )نصٌ قاله 
مفس��ر(، وغالباً ما يكون المفس��ر ملماً بأدوات 
التفس��ير، وتأسيسً��ا على ذلك ينبغ��ي أن يكون 
الناقد بمس��توى المفسرنفس��ه من العلم أو أعلى 
من ذلك فالإلمام بأصول التفس��ير وقواعده أمر 
من ضروري��ات نقد الفه��م التفس��يري، وربما 
تف��رض مهم��ة النقد عل��ى صاحبه��ا مزيداً من 
الاحاطة بالأدوات التفس��يرية لتك��ون دليله إلى 

المعنى الاوفق.

3-يعدُّ علم التفسير وما يتعلق به أشرف العلوم 
إذ قي��ل ان ش��رف العلوم بش��رف موضوعاتها 
وموضوع التفس��ير هو النص الالهي المقدس، 
وهذا الأمر يفرض على المتصدي لنقد المقولات 
التفس��يرية اختيار الألفاظ النقدية الأكثر ملائمة 
لموضوع ه��ذا العلم الش��ريف، خصوصاً وأن 
هذه المدونات التفس��يرية متاحة لتكون بين يدي 
عام��ة الناس، فكلما كانت لغ��ة النقد علمية كان 
له��ا اثرها في نفس المتلق��ي، ويكون الناقد حين 
ذاك قد حقق هدفين هدف تنقية النص التفسيري 
م��ن الخطأ وتعليم القارئ على ادب النقد وابداء 

الرأي.

ثانياً: المقومات الموضوعية.
1-ينبغ��ي على الناق��د نقل الآراء التفس��يرية 
بأمانة ودقة قبل نقدها؛ ليتس��نى له س��بر الاراء 
المختلف��ة وأدلتها ، فربما يكون اتجاه الناقد نحو 
ترجيح احدها بحس��ب الأدل��ة المتوافرة، وذلك 

يغنيه عن البحث عن الأدلة الأخرى.

2-الموضوعية في النقد تقتضي أن يبين الناقد 
مواطن الضع��ف والقوة في الآراء محل النقد ، 
ولا ينبغ��ي انتق��اء الآراء الضعيفة فقط ونقدها، 
فالنق��د ليس ميدان��اً للحجاج  والم��راء واظهار 
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البراعة العلمية ، بقدر ما هو وسيلة لتنقية الأفهام 
التفس��يرية م��ن الأفه��ام الخاطئة ، وبي��ان وجوه 

الابداع في المصنفات التفسيرية .

3- س��بق وتبي��ن لنا أن مفه��وم النقد هو إظهار 
مواط��ن الضع��ف والق��وة   ف��ي الن��ص الم��راد 
نق��ده، وهذا يفرض على الناقد أن يس��ير بنقده في 
اتجاهين متوازيين، أولهما: بيان الآراء التفسيرية 
المجانبة للصواب وبيان س��بب ضعفها والتأسيس 
لمفهوم أوفق، وثانيهم��ا: بيان المواطن التي برع 
فيها المفسر والإطراء عليه لكي لا يبخس المفسر 

حقه.

    المبحث الثالث: أثر المنهج 
التفسيري في الاستدلال النقدي.

المناهج التفس��يرية متع��ددة ، واصطلاحاتها 
متداخلة إلاَّ ان أبرزها وأوضحها واكثرها دقة هو 
المنهج القرآن��ي ، الذي يعتمد آيات القرآن الكريم 
في الكش��ف ع��ن دلالات آي��ات والف��اظ اخرى، 
ولا ندع��ي بهذا القول أنه بالإمكان تفس��ير القرآن 
بوساطة القرآن فقط ، وإن ذهب إلى ذلك عدد من 
العلماء أبرزهم العلاَّم��ة الطباطبائي )رحمه الله( 
إلاَّ أن ذلك لم يتحقق بمعناه الدقيق حتى في تفسيره 
الذي ألزم نفس��ه فيه بتفس��ير القرآن بالقرآن فقط، 
فوج��ود البح��وث الروائية ، دليل عل��ى احتياجه 

لمصادر تفسيرية اخرى.

وتأت��ي الس��نة النبوي��ة بوصفها مص��دراً من 
مص��ادر التفس��ير بالمرتب��ة الثاني��ة بي��ن مناهج 
التفس��ير، وبغية الاختصار، س��نقتصر على ذكر 
هذين المصدرين في المجال التطبيقي والإش��ارة 

إلى المصادر الأخرى.

 المطل���ب الأول: النق���د في ض���وء المنهج 
القرآني .

يع��د المنه��ج القرآن��ي أو م��ا يصطل��ح عليه 
)تفس��ير القرآن بالق��رآن( أبرز مناهج التفس��ير، 
واكثره��ا دق��ة ، واقص��ر الط��رق إل��ى تفس��ير 
الق��رآن الكري��م ) 25( ، ويع��دُّ من أه��م  مصاديق  
وح��دة الق��رآن المعنوي��ة الش��املة ، وإنْ تباعدت 
آياته وتعددت س��وره وأجزاؤه، و تماس��ك النص 
القرآني وانس��جام وحداته، فلدلالة السياق القرآني 
والمناس��بة بين الآيات الس��ور، والجمع بين العام 
والخ��اص والمطلق والمقيد أث��ر بالغ الأهمية في 
الإس��تدلال وتوجيه النص التفس��يري نحو الدلالة 
الاص��ح ، ولعل م��ن ابرز المصادي��ق على النقد 
بدلالة المنهج القرآني هو تفس��ير المتش��ابه بدلالة 
المحك��م إذ يعدُّ قوله تعإلى: }هوَُ الَّذِيَ أنَزَلَ عَليَْكَ 
حْكَمَاتٌ هُ��نَّ أمُُّ الْكِتاَبِ وَأخَُرُ  الْكِتَ��ابَ مِنْهُ آياَتٌ مُّ
ا الَّذِينَ ف��ي قلُوُبهِِمْ زَيْغٌ فيَتََّبعُِونَ مَا  مُتشََ��ابهِاَتٌ فأَمََّ
تشََ��ابهََ مِنْهُ ابْتغَِ��اء الْفتِْنةَِ وَابْتغَِ��اء تأَوِْيلهِِ وَمَا يعَْلمَُ 
اسِ��خُونَ فيِ الْعِلْ��مِ يقَوُلوُنَ آمَنَّا  تأَوِْيلهَُ إلِاَّ اّللهُ وَالرَّ
رُ إلِاَّ أوُْلوُاْ الألْباَبِ{  نْ عِندِ رَبِّنَ��ا وَمَا يذََّكَّ بِ��هِ كُلٌّ مِّ
س��ورة آل عم��ران الآي��ة7 ، المنطلق النظ��ري لهذا 

الأس��لوب النقدي، إذ ان الفهم التفسيري المخطوء 
ع��ادة ما يكون في تفس��ير المتش��ابهات، لذا يكثر 
فيها الاخذ والرد والموافقة والمخالفة ضمن إطار 
النق��د، وجوه��ر هذا الأس��لوب هو إع��ادة النظر 
بالرأي التفسيري، بدلالة محكمات القرآن التي لا 
تقب��ل معانيها الأحتمالات، وم��ن ذلك ما أثير في 
تْ بِ��هِ وَهمََّ بهِاَ لوَْلا  تفس��ير قوله تعإلى: }وَلقَدَْ همََّ
��وءَ  أىَ برُْهَ��انَ رَبِّهِ كَذَلكَِ لنِصَْرِفَ عَنْهُ السُّ أنَ رَّ
وَالْفحَْشَاء إنَِّهُ مِنْ عِباَدِناَ الْمُخْلصَِينَ { سورة يوسف 
الآية24، فالآية ههنا متش��ابهه لاضطراب دلالتها 

وع��دم وقوفها على معنى واح��د، الأمر الذي نتج 
عن��ه فهم معين ذكره الواح��دي )ت 468 ه�( في 
كتاب البس��يط )) قال المفسرون الموثوق بعلمهم 
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المرج��وع إل��ى روايتهم همّ يوس��ف أيضاً بهذه 
المرأة هم��اً صحيحاً وجلس منها مجلس الرجل 
م��ن المرأة فلمّا رأى البرهان من ربه زالت كل 
ش��هوة عنه(() 26( ، وكم��ا هو واضح من عبارة 

الواحدي انه يتبنى ايضا هذا الرأي. 

أث��ار ه��ذا ال��رأي روح النق��د عن��د الفخر 
ال��رازي )ت 606ه� ( عند م��روره بهذه الآية 
الكريمة، فلم يستس��يغه فتعقبه قائلا: ))الواحدي 
ط��ول في كلمات عديمة الفائ��دة في هذا الباب، 
وم��ا ذكر آية يحتج بها ولا حديثاً صحيحاً يعوّل 
علي��ه في تصحيح هذه المقالة (() 27(، والنقد هنا 
للفهم والمنهج معاً فقوله : وما ذكر آية يحتج بها 
ولا حدي��ث صحيح، في��ه دلالة على ان الرازي 
ق��رأ مقالة الواحدي ودقق ف��ي أدلتها فلم يجد ما 
يصم��د أمام النقد وهذه ه��ي المرحلة  الأولى ، 
وبالرجوع إلى رأي الواحدي وجدت انه اس��تند 
بش��كل رئيس إلى ما روي عن الإمام علي )ع(  
إذ نقلها قائلاً((: قال الباقر باسناده عن آبائه عن 
عل��ي )رض( قال: )) طمع��ت فيه وطمع فيها، 
وكان طمع��ه فيها انه هم ان يح��ل التكة(() 28(، 
ولم يذكر الفخر ال��رازي دليل الواحدي بالنص 

ربما لعدم اعتباره لهذه الرواية أصلاً.

لا ش��ك ان الدليل الروائ��ي له قيمة عليا في 
التفسير إلا ان ذلك مرهون بصحة النقل وسلامة 
المنق��ول، وبالرج��وع إل��ى اصل ه��ذه الرواية 
وجدتها لا تصمد امام النقد ولا تصلح للاحتجاج 
بها في تفس��ير آية من المتشابهات ، يقول السيد 
الطباطبائ��ي بعد ذك��ره لهذه الرواي��ة: )) قول 
والرواي��ة م��ن الموضوع��ات كي��ف؟ وكلامه 
وكلام س��ائر أئمة أهل البيت )ع( مشحون بذكر 
عصمة الأنبياء ومذهبهم في ذلك مشهور(() 29(.

كم��ا مر س��ابقاً ان النقد لا يس��تقيم إلا بدليل 
اق��وى من أدلة الرأي المنق��ود ، وهنا بدأ الفخر 

الرازي يس��وق الادلة القرآني��ة التي تدحض ما 
ذهب إليه الواحدي ومن على ش��اكلته، إذ يرى 
أن آخر الآية مفس��ر لما أش��كل ف��ي أولها وهذا 
جوه��ر المنهج القرآني في التفس��ير، فقد يكون 
بعض الآية متش��ابه وبعضها الآخر محكم، لذا 
عدَّ قوله تعإلى في آخر الآية : }  كَذَلكَِ لنِصَْرِفَ 
وءَ وَالْفحَْشَاء إنَِّهُ مِنْ عِباَدِناَ الْمُخْلصَِينَ{  عَنْهُ السُّ
س��ورة يوس��ف الآية 24 ، مفس��ر لما قبله ومزيلاً 

للالتباس الحاصل إذ قال :)) لقد شهد الله في هذه 
الآية على طهارته اربع مرات أولها: ) لنِصَْرِفَ 
��وءَ( وثانيها:)والفحش��اء( والثال��ث:  السُّ عَنْ��هُ 
)ان��ه من عبادن��ا( والراب��ع : )المخلصين( يدل 
على أنّ الله تعإلى اس��تخلصه لنفس��ه واصطفاه  

لحضرته(()30( .

إن ما قام به الرازي هو  دفع المعنى المريب 
الداعي إلى الطعن بعصمة الأنبياء)ع(، بالقس��م 
الآخر م��ن الآية ذاتها بما يحف��ظ لهم عصمتهم 
ومكانتهم، وإل��ى ذلك ذهب العلامة الطباطبائي 
في تفس��يره لهذه الآية بقول��ه: ))أقول والرواية 
تخالف صريح كلام��ه تعإلى حيث يذكر ان الله 
اجتباه وأخلصه لنفس��ه وان الشيطان لا سبيل له 
إل��ى من أخلصه الله لنفس��ه(() 31( ، مس��تنداً إلى 

الدليل القرآني نفسه.

مما س��بق يتضح أن من اولويات استنطاق 
النص القرآني الانتباه إل��ى القرائن الذاتية التي 
تحيط به ، فربما تغني المفس��ر عن الخوض في 
اس��تدلالات روائية وعقلية قد تس��هم في ابعاده 
عن مقصود الن��ص، كما يتضح أن ثمة عوامل 
ف��ي ذات المفس��ر تدفعه إل��ى التدقي��ق والنظر 
ف��ي النص��وص التفس��يرية وأدلته��ا، فالرازي 
والطباطبائي انطلقا م��ن حتمية عصمة الأنبياء 
كقاعدة اساسية دلت عليها نصوص الشريعة بما 

لا يجعل هناك مجالاً للتأويل .
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 المطل���ب الثان���ي: النقد في ض���وء المنهج 
الروائي.

من أهم ادوات المفسر التي يجب عليه الاحاطة 
به��ا قبل الول��وج في بحور المفاهي��م القرآنية هي 
المعرف��ة الدقيقة بالاحاديث والأخبار س��واء منها 
ما يتعلق بتفس��ير النص القرآن��ي أو ما يعدُّ قرينة 
مساعدة لفهم مقصود النص، وقد زخرت المكتبة 
الإس��لامية بكت��ب التفس��ير الروائ��ي ، اقتص��ر 
اصحابه��ا على تفس��ير الق��رآن بالرواية لا غير، 
منكرين على غيرهم القول بالقرآن برأيهم، ولسنا 
هنا بص��دد المقارنة بين المناهج التفس��يرية بقدر 
استجلاء مسألة تتعلق بموضوع البحث نعبر عنها 

بالسؤال الآتي:

هل وُظِفت الرواية كدليل في الاستدلال النقدي؟

وقب��ل ان نش��رع بالإجاب��ة لابد من الاش��ارة 
إل��ى ام��رٍ وإن كان قد اش��بع بحثاً ودراس��ة، إلاَّ 
ان الإش��ارة إليه بهدف تجن��ب الاختصار المخل 
بالبحث، والأمر هو أن الروايات التفسيرية تستمد 
قوتها من أمرين مهمين، أولهما: مصدر الرواية - 
قائلها -  وثانيهما: دقة نقلها ، فليس على حد سواء 
ما ص��در عن المعص��وم وما صدر ع��ن غيره، 
فالاول مصدر تش��ريع وغي��ره يجتهد رأيه، وفي 
ذلك تفصيل في كتب مناهج المفس��رين  ، وكذلك 
ليس س��واء ما هو صحيح م��ن الروايات وما هو 
ضعي��ف، فقد ش��اب المأثور الكثير م��ن العلل إذ 
انس��ربت إلي��ه الاس��رائيليات، ودب فيه الوضع، 
والتدلي��س، وم��ا إلى ذلك من العل��ل التي فصلتها 

كتب الحديث والرجال.

لا ش��ك ان أي ناق��د س��واء أكان ف��ي مج��ال 
النق��د الأدب��ي أو القرآني أو نق��د الحديث، يلتمس 
م��ن الأدلة ما غاب عن صاح��ب النص، فيرتكز 
علي��ه، ومن هذا المنطلق ف��إن الركيزة الثانية بعد 
الق��رآن الكري��م في البن��اء النقدي ه��ي الرواية ؛ 

لذا وظفها المفس��رون كثي��را في نقدهم لأفهام من 
س��بقهم في تفس��ير النصوص، ومن ذلك ما فسُر 
جْنَ  ب��ه قوله تعإلى: }وَقَ��رْنَ فيِ بيُوُتكُِ��نَّ وَلَا تبَرََّ
��لَاةَ وَآتيِنَ  جَ الْجَاهِليَِّ��ةِ الْأوُلَ��ى وَأقَمِْ��نَ الصَّ تبََ��رُّ
ُ ليِذُْهِبَ  َ وَرَسُ��ولهَُ إنَِّمَ��ا يرُِيدُ اللهَّ كَاةَ وَأطَِعْنَ اللهَّ الزَّ
جْسَ أهَْ��لَ الْبيَْتِ وَيطَُهِّرَكُ��مْ تطَْهِيراً {  عَنكُ��مُ الرِّ
س��ورة الأحزاب الآية 33، فقد فس��ر غي��ر واحد من 

مفس��ري الجمهور المراد )بأهل البيت( هنا نساء 
النبي دون سواهن ولبيان ذلك أورد نصاً تفسيرياً 
للالوسي )ت 1270ه�( في تفسيره روح المعاني 
ي��دل على ذلك، إذ ق��ال: ))  وحينئذ فالمراد بأهله 
نس��اؤه )ص( المطهرات للقرائن الدالة على ذلك 
من الآيات الس��ابقة واللاحقة م��ع أنه )ص( ليس 
له بيت يس��كنه سوى س��كناهن ، وروى ذلك غير 
واح��د، أخرج ابن أب��ي حاتم. وابن عس��اكر من 
طري��ق عكرمة عن ابن عباس نزل��ت )إنما يريد 
الله( الخ في نساء النبي )ص( خاصة، وأخرج ابن 
مردويه من طري��ق ابن جبير عنه ذلك بدون لفظ 
خاص��ة، وقال عكرمة من ش��اء باهلته أنها نزلت 
في أزواج النبي )ص( ، وأخرج ابن جرير. وابن 
مردويه عن عكرمة أنه قال في الآية: ليس بالذي 

تذهبون إليه إنما هو نساء النبي)ص((()32 ( .

ه��ذا ال��رأي وأدلت��ه كان��ت محل نظ��ر عند 
الفريقي��ن من المفس��رين، نذكر منه��م اثنين على 

سبيل التمثيل.

الناق��د الأول : اب��ن كثي��ر )ت774ه���( ف��ي 
تفسيره القرآن العظيم.   

إنَّ ه��ذا  الفهم التفس��يري كان محل نقد عنده 
إذ ق��ال موضحاً ذل��ك:  ))إن كان المراد أنهن كن 
س��بب النزول دون غيرهن فصحي��ح ، وإن أريد 
أنه��ن الم��راد فقط دون غيره��ن ، ففي هذا نظر; 
فإنه قد وردت أحاديث تدل على أن المراد أعم من 
ذلك(()33 (، فإبن كثي��ر في عبارته هذه أنكر على 
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من قال بإرادة خصوص نس��اء النبي بالخطاب 
القرآني ، وجاء بمفه��ومٍ آخر هو أن المراد هو 
نس��اء النبي وس��ائر قرابته، مستنداً في ذلك إلى 
أدلة روائية كثيرة وبطرق متعددة، منها ما اثبت 
فيه ش��مول الآية للإمام عل��ي وفاطمة الزهراء 
وأبنائهم��ا بأحادي��ث صريح��ة ذكره��ا بطرق 
عديدة ثم ذهب إلى ابعد من ذلك لإثبات اش��تمال 
الخطاب بجميع قرابة النبي وسنقتصر على ذكر 
ما جعله الركيزة الرئيس��ة لأثبات ما ذهب إليه، 
وموضع الش��اهد من الرواية كما نقلها أن النبي 
خطب ف��ي الناس فقال فيم��ا قال:))أما بعد، ألا 
أيها الناس فإنما أنا بش��ر يوشك أن يأتي رسول 
ربي فأجي��ب، وأنا تارك فيك��م ثقلين ، وأولهما 
كتاب الله ، فيه الهدى والنور ، فخذوا بكتاب الله 
واستمسكوا به  فحث على كتاب الله ورغب فيه 
، ث��م قال : » وأهل بيت��ي ، أذكركم الله في أهل 
بيتي ، أذكرك��م الله في أهل بيتي« ثلاثا فقال له 
حصي��ن : ومن أهل بيته يا زيد ؟ أليس نس��اؤه 
من أهل بيته ؟ قال : نساؤه من أهل بيته ، ولكن 
أه��ل بيته من حرم الصدقة بعده قال : ومن هم؟ 
قال ه��م آل علي ، وآل عقيل ، وآل جعفر، وآل 
عب��اس قال : كل ه��ؤلاء حرم الصدق��ة ؟ قال: 
نعم(() 34( ، يرى ابن كثير أن هذه الرواية كفيلة 
برد القول الذي جعل خطاب الله تعإلى في الآية 
موضوع البحث تخص نس��اء النبي على سبيل 
الحصر، وهذا الاس��تدلال اساس��ه روائي بحت 
فل��م يتط��رق إلى س��ياق قرآني ولا إل��ى قرينة 
عقلي��ة ، ويبدو ان ذلك نتيج��ة طبيعية لمنهجيته 

في التفسير .

الناقد الثاني: الشيخ ناصر مكارم الشيرازي.

يرى الش��يرازي أن كلا الرأيين السابقين لا 
اس��اس لهما من الصح��ة ، فدلالة القرآن الكريم 
في هذا الموضع عنده مغايرة لما تبناه ابن كثير 
والآلوس��ي وم��ن على رأيه��م، إذ يق��ول ناقداً: 

))إعتق��د البعض أن هذا التعبير مختص بنس��اء 
النب��ي، لأن الآيات الس��ابقة واللاحق��ة تتحدث 
ح��ول أزواج رس��ول الله )ص(، فاعتبروا ذلك 

قرينة على مدعاهم(() 35(.

وف��ي ه��ذا الن��ص نج��ده ينف��ي تخصيص 
المراد باهل البيت بنس��اء النبي مس��تدلاً بقرينة 
لفظية  بالنص نفس��ه موضع البحث إذ يرى أن 
)) الضمائ��ر الت��ي وردت في الآيات الس��ابقة 
واللاحقة، ج��اءت بصيغة ضمير النس��وة، في 
حين أن ضمائر هذه القطعة من الآية قد وردت 
بصيغ��ة جمع المذك��ر، وهذا يوح��ي بأن هناك 
معن��ى آخر ه��و الم��راد(() 36(، غي��ر انه يرى 
أن ثم��ة ش��بهة ثانية وقع فيها بعض المفس��رين 
فأدخل��وا في لف��ظ ) اهل البيت( م��ن ليس منهم 
البته ، فالأمر والحال هذه بين الافراط والتفريط 
يقول الشيرازي مبيناً هذا الامر : )) ولذلك خطا 
جمع آخر من المفس��رين خطوة أوس��ع واعتبر 
الآية ش��املة لكل أفراد بيت النبي )ص( رجالا 
ونساء(() 37(، وبعد ان بين موضع الخطأ وحكم 
ببط��لان الرأيي��ن آنفي الذك��ر، تأت��ي الخطوة 
الاخ��رى في مس��ار النقد وهي بيان م��ا يعتقده 
مقصوداً بالخطاب القرآني مس��تنداً إلى المعيار 
الروائ��ي إذ يق��ول:))  وم��ن جهة أخ��رى فإن 
الروايات الكثيرة جدا الواردة في كتب الفريقين 
تنفي ش��مول الآية لكل أهل بي��ت النبي )ص(، 
وتقول: إن المخاطبين في الآية هم خمسة أفراد 
فقط، وهم: محمد )ص( وعلي وفاطمة والحسن 
والحس��ين )ع( ومع وجود النص��وص الكثيرة 
التي تعتبر قرينة على تفسير الآية، فإن التفسير 
الذي يمك��ن قبوله هو التفس��ير الثالث فقط، أي 

اختصاص الآية بالخمسة الطيبة(() 38(.

يبدو أن المنهج التفس��يري للمفس��ر له أثره 
الواضح على طريقته بالنقد، واختياراته للأدلة، 
فف��ي الوقت ال��ذي لم يذكر اب��ن كثير) صاحب 
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المنه��ج الروائ��ي( اي دليل غي��ر الروايات التي 
أس��هب بذكره��ا ، والباع��ث عل��ى ذل��ك على ما 
يب��دو هو ألتزام��ه بمنهجه م��ن دون غيره ، نجد 
الشيرازي يستند إلى دليل لغوي في اثبات مطلب، 
ودليل روائ��ي في اثبات مطلب آخر، وذلك ايضا 
انس��جاماً م��ع المنه��ج التكامل��ي الذي س��لكه في 

تفسيره .

 المطل���ب الثالث : النقد في ض���وء المنهج 
اللغوي.

تعَُ��د اللغة العربية المرجعي��ة الأولى لكل من 
يري��د فهم النص القرآني، إذ تمثل  أقوى الأسُ��س 
التي  اعتمد عليها المفسرون اعتماداً  ملحوظاً في 
تناولهم لكتاب الله الكريم ، فلابد للمفس��ر أن يكون 
عالم��اً بلغات الع��رب؛ لأنَّ عدم التضلع في علوم 
اللغ��ة العربية إفراداً وتركيباً، وإعراباً وإش��تقاقاً، 
يؤَدي إل��ى الوقوع في الخطأ، وإلى تحريف الكلم 
عن مواضعه، لهذا حرص المفس��رون على اتقان 
هذا العلم بوصف��ه  أهم آلات صناعتهم، ومن هنا 
كانت العلاقة بين علم التفس��ير، وعلم اللغة علاقة 

تلازمية وثيقة) 39(.

تع��دُّ اللغ��ة وقواعدها م��ن أه��م المرجعيات 
النقدي��ة التي أس��س عليه��ا النقَّاد من المفس��رين 
آراءه��م النقدي��ة، ومن ذل��ك ما ورد في تفس��ير 
لفظ ) اليس��ر( في س��ورة الش��رح ال��ذي ورد في 
آيتين منها، قال تعإلى: }فإَنَِّ مَعَ الْعُسْ��رِ يسُْ��راً { 
}إنَِّ مَعَ الْعُسْ��رِ يسُْ��راً { ) 40( ، إذ فس��رها بعض 
المفس��رين على أن اليس��ر في الاول��ى غيره في 
الثان��ي ، وقالوا أن اليس��ر في الاولى يس��ر الدنيا 
وفي الثانية يس��ر الآخرة، مس��تدلين بقاعدة لغوية 
مفاده��ا أن النكرة إذا أعيدت فالأولى غير المعادة 
اء : ))أنَّ العرب تقول : إذا ذَكَرتَ نكرة  يقول الفرَّ
ث��م أعدتها نكرةً مثلها صارت��ا اثنتين كقولك : إذا 
كس��بت درهماً فانفق درهماً، فالثاني غير الأول، 
فإذا أعدتها معرفة، فهي كقول : إذا كسبت درهماً 
فانف��ق الدرهم، فالثاني هو الأوَل(( س��ورة  الش��رح 

الآية 5- 6 ، في حين ورد )العسر(  معرفاً في كلتا 
الجملتين مما يفيد المعنى نفسه فيهما ،  وفي ضوء 
ذلك فسروا أيضاً ما رواه الحسن البصري مرسلاً 
))خ��رج رس��ول الله )ص( فرِحاً مس��روراً وهو 
يضحك ويقول: »لن يغلبَ عُس��ر يسُ��رَين إنَّ مع 
العسر يسراً إنَّ مع العسر يسراً (() 41(  ، وقد ذهب 
إلى هذا القول جملة من المفس��رين منهم الشريف 
المرتض����ى )ت 436 ه��� (، و الس��م��عاني )ت 

489ه� (، وابن كثير ، وغيرهم) 42(.

إنَّ ه��ذا الرأي كان محل نق��د من قبل جملة من 
المفس��رين فلم يرتضيه  الجرجاني صاحب النظم 
)ت471ه��� ( فقد نق��ل عنه البغ��وي قوله:))تكلم 
الناس في قوله : »لن يغلب عس��ر يس��رين«، فلم 
يحصل منه غير قولهم : إن العسر معرفة واليسر 
نكرة فوجب أن يكون عس��ر واحد ويسران، وهذا 
ق��ولٌ مدخ��ول، إذا ق��ال الرجل: إنَّ م��ع  الفارس 
س��يفاً إنَّ م��ع الف��ارس س��يفاً، فه��ذا لايوجب أن 
يك��ون الفارس واحداً  والس��يف إثنين (( )43(، أما 
ابن الس��بكي فيرى أن التفس��ير في ضوء القاعدة 
المذك��ورة غي��ر صحي��ح لأنه��ا غي��ر محررة، 
وأنه��ا تناقض كثيراً مما ورد ف��ي القرآن الكريم، 
ورفضه��ا كذلك ابن هش��ام في مغن��ي اللبيب، إذ 
ذكرها تحت عنوان  التحذير من أمور اش��تهرت 
بين المعربين والصواب خلافها ، وهذا يعدُّ إبطالاً 
لها بلا شك)44( ، كما نقد هذا الرأي ابن عاشور في 
تفس��يره إذ قال:)) ومن المفسرين من جعل اليسر 
في الجملة الأولى يس��ر الدنيا، وفي الجملة الثانية  
يس��ر الآخرة وأس��لوب الكلام العربي لا يس��اعد 

عليه لأنَّه متمحض لكون الثانية تأكيداً(()45( .

إن مما يبعد التفس��ير عن حقيقته هو التكلف في 
تطويع النص لحكوم��ة القواعد النحوية الناقصة، 
والحقيق��ة ه��ي أن للق��رآن الكري��م أغ��راض في 
خطابه ق��د تتجاوز التقيد به��ذه القاعدة اللغوية أو 
تل��ك، فلغة القرآن العالية يجب أن يقاس بها لا أن 
تك��ون خاضعة لقياس��ات اللغويين ، فلوا اردنا أن 
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نحقق في س��بب الركون لهذه القاعدة المذكورة 
آنفاً، لوجدنا أن الس��بب يكمن في أن المفس��رين 
أرادوا أن يبع��دوا الن��ص القرآن��ي عن التكرار 
غير المستحس��ن في اللغة العربية لكنهم تكلفوا 
ف��ي ذلك، فالتكرار في القرآن له أغراض جليلة 
ف��لا يعدُّ من م��وارد اللغو ، يقول الزمخش��ري 
موضحاً ذل��ك : ))لتقرير معناه��ا في النفوس، 

وتمكينها في القلوب(() 46(.

مما س��بق تبين كي��ف أن المفس��رين الناقدين 
رفض��وا تفس��يراً قائماً على اس��اس قاعدة غير 
دقيقة مستندين إلى اللغة نفسها، إذ أثبتوا أن هذه 
القاعدة غير مطردة ولا يصح بناء التفس��ير في 

ضوئها .

 المطلب الرابع : النق���د في ضوء المنهج 
العقلي.

العق��ل من أهم روافد المعرف��ة القرآنية ، إذ 
أم��ر الله تعإل��ى الناس بالتفك��ر بكلماته ، وتدبر 
معانيه��ا، فقد أودع الخالق العظيم في الإنس��ان 
هذا العقل، وأودع العقل ملكة التفكر والاستنباط 
والتمييز بين سقيم الاراء وصحيحها ، ولعل من 
أهم أس��س الاس��تدلال عند النقَّاد من المفسرين 
ه��و الدليل العقلي ، فق��د رُدَّت كثير من الافهام 
التفس��يرية الخاطئة بدليل العق��ل، ومن ذلك ما 
حْمَنُ  جاء في تفس��ير المشبهة لقوله تعإلى:  )الرَّ
عَلىَ الْعَرْشِ اسْتوََى ( إذ ذهبوا إلى ان معبودهم 
جالس على كرس��ي وهو ما يقتضي التجس��يم ، 
وهذا الرأي كان محل نقدٍ من معظم المفسرين، 
ومن ابرزهم الفخر الرازي في تفس��يره مفاتيح 
الغي��ب، فبع��د ذك��ره لهذا ال��رأي نق��ده بقوله: 
))وهذا باط��ل بالعقل والنق��ل (() 47(، فهو بهذه 
العب��ارة يمهِّد لبي��ان أدلته التي ه��ي عبارة عن 
أدل��ة عقلية ونقلية ، س��نقتصر على ذكر العقلية 
منها لمناس��بتها المقام ، فقد س��اق دليلين عقليين 

سنذكرهما بالنص هما : ))احدهما : انهّ سبحانه 
وتعإل��ى كان ولاع��رش ولام��كان، ولم��ا خلق 
الخل��ق لم يحتج إلى مكان بل كان غنياً عنه فهو 
بالصف��ة التي لم يزل عليه��ا إلا أنْ يزعم زاعم 
انّ��ه لم يزل مع الله ع��رش وثانيها : أنّ الجالس 
لابد وأنْ يك��ون الجزء الحاص��ل منه في يمين 
العرش غير الحاصل في يس��ار العرش فيكون 
في نفس��ه مؤلفاً مركباً وكل ما كان كذلك احتاج 
إلى المؤل��ف والمركب وذلك مح��ال . وثالثها: 
انّ الجال��س عل��ى العرش إما أنْ يك��ون متمكناً 
م��ن الانتقال والحركة أو لا يمكنه ذلك فإنْ كان 
الأول فقد صار محل الحركة والس��كون فيكون 
محدثاً لا محالة ، وإنْ كان الثاني كان كالمربوط 
مَنِ بل أس��وء حالاً منه فان الزمن  ب��ل كان كالزَّ
إذا ش��اء الحركة في رأس��ه وحدقت��ه أمكنه ذلك 

وهو غير ممكن على معبودهم(( ) 48( .

ل��م يقتصر الفخر الرازي عل��ى ذكر الأدلة 
العقلية بل شفعها بأدلة قرآنية اخرى لم نذكرها، 
ك��ون البحث ي��دور حول الادل��ة العقلية و بغية 
الاختص��ار، لك��ن الإش��ارة إليها م��ن دواعي 

الامانة في النقل .

الخاتمة

نجدنا بعد هذه الدراسة المقتضبة لموضوع 
النق��د ومتعلقاته مضطرين إلى التوقف عند هذا 
الحد خوف الاسهاب والتكرار، إلا إننا لا ندعي 
الإلمام الشامل بكل موضوعات النقد، فهذا مالا 
يدعيه متعلمُ على س��بيل نجاة مثلنا ، وفي نهاية 
هذا البحث نوجز أهم النتائج التي توصلنا اليها، 

والتي تمثلت بالآتي:

كإج��راءٍ  التفس��يرية  المفاهي��م  نق��د  إنَّ   -1
تصحيح��ي وجد مع وجود التفس��ير في باكورة 
الدع��وة الإس��لامية، وكان النب��ي ) ص( الناقد 

الأول لأفهام معاصريه.
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2- ل��م يك��ن مفه��وم النقد مت��داولاً ف��ي مجال 
التفسير، وإنما أخُذ من نقد النتاجات الأدبية، قياسًا 

للنظير على نظيره.

3- للنق��د ف��ي التفس��ير دوافع أبرزه��ا إظهار 
قداسة وجمالية النص القرآني، وتنقية التفسير مما 
علق به من أفه��ام واهية ، وروايات موضوعة ، 

وإسرائيليات مدسوسة.

4- للنقد في التفسير أسس وقواعد يرتكز عليها 
الناق��د ، ليك��ون نقده بالاتجاه الصي��ح ، بعيداً عن 

الاهواء والميول المذهبية والرواسب الفكرية.

5- إن من دوافع النقد في التفس��ير ما يمارس��ه 
بعض المفس��رين من تمس��ك بمنهجي��ة محددة لا 
يرون طريقاً لتفس��ير القرآن الكريم غيرها، الامر 
الذي يجعل آراءهم التفسيرية تدور في فلك المنهج 
الذي يرون صحته دون غيره، مما يستلزم تهافت 

بعضها .

6- يع��د المنه��ج الروائ��ي م��ن أكث��ر المناهج 
التفسيرية التي تعرض اصحابها الى النقد، ويبدو 
أن لآفات النقل وم��ا دُس في التراث الروائي من 
الاحادي��ث غي��ر الصحيحة مدخلي��ة واضحة في 

ذلك.

7- إنَّ لاخت��لاف آراء النح��اة تبعاً لمدارس��هم 
النحوية الاثر الكبير في تعرض الكثير من الاراء 
اللغوية في التفاس��ير ذات الطابع اللغوي الى النقد 
في ضوء الاراء النحوية لمدرسة الناقد التي غالبا 

ما تكون مختلفة عن مدرسة المفسر اللغوية.
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There is no doubt that the study of this explanatory phenomenon 

deserves to be studied in different terms. The aspect of its rooting 

shows the depth and extension of critical thinking among Muslims, 

as well as its legitimacy. Interpretive texts are not sacred, but they are 

undoubtedly respected, for they are the summary of the effort made by the 

interpreter in order to reach the significance of the Qur’anic text and it is a 

work of great destiny and commendable consequences.                                                                        

Also, standing at the foundations on which the critical interpreter should 

be based in his criticism of the interpretive opinions is of great importance 

in informing him of what he must bear in terms of sciences and his mastery 

of the tools of interpretation. That these tools are required in an imperative 

manner in the critic, otherwise his criticism is not free of defects and errors. 

This research has included some applied resources to be examples of the 

fields they include, so what is not understood by theorizing is understoo in 

application.             


