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 الممخص

نا عن ااستخدم استخداماً جيداً لأغنلو ،  ةمختمفال غني بالعموم والنظريات التراث الاسلاميإن 
وابتكروا وتفننوا في شتى  العمماء المسممون كل ما ىو دخيل في ثقافتنا وحضارتنا، فقد اجتيد

المجالات، ومن العمماء الذين بذلوا جيداً في خدمة الإسلام والمسممين والإنسانية الإمام الغزالي 
رسالة التنمية بأبعادىا الروحية والعقمية والخمقية  ىيرحمو ا﵀، وتقويم الذات عند الغزالي 

العيود  منذوتقويميا الذات  ةم تنميئييم وعمماين ومفكر يالمسمم ةعالج أئم، فقد والاجتماعية
 وأراء سديدة، ومناىج أصيمة في ىذا المضمار. قطر و الأولى، وليم مواقف 

 الكممات المفتاحية: المنيج، تقويم الذات، الإمام الغزالي.

Abstract 
The Islamic heritage is rich in various sciences and theories, if used well 
to enrich us about everything that is foreign to our culture and 
civilization. Muslim scholars have worked hard, innovated and excelled 
in various fields, and among the scholars who made an effort in the 
service of Islam, Muslims and humanity, Imam Al-Ghazali, may God 
have mercy on him, believe that is a message of development with its 
spiritual, mental, moral and social dimensions. The imams of Muslims, 
their thinkers and scholars have dealt with self-development and 
evaluation since the early ages, and they have sound positions, 
methods, opinions, and authentic curricula in this field. 
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 المقدمة

ان الاسلام رفع من قيمة الانسان، وان الذات البشرية بحاجة الى تيذيب وتقويم مستمر، ومن 
العمماء الذين اىتموا بتقويم الذات الامام الغزالي، وىذا ما دفع الباحث لمخوض في ىذا المجال، 

رؤية  عبرمحاولة من أجل التأصيل الشرعي والعممي لمتقويم البشري وييدف ىذا البحث الى 
بيان عظمة عممائنا، ومنيم الإمام الغزالي، وقد سبقوا الغرب في ، و لإمام الغزالي ليذا الموضوعا

التحدث عن تقويم الذات وتنميتو عن سعادة الإنسان في الدنيا والآخرة، مقتبسين ذلك من مفاىيم 
ديني والأخلاقي عممائنا بالجانب ال ، واىتمامالقرآن والسنة وتجربتو الفريدة في تزكية وتنمية الذات

التنمية البشرية  ضوعاتوالروحي في عممية التنمية، فعمى الرغم من كثرة التأليف والدورات في مو 
بعامة وتقويم الذات بخاصة، حيث تركز عمى الحاجات المادية للإنسان وقياس كل العمميات 

وتم اختيار  ذات.بالمقياس المادي، وعدم اعتبار الجوانب الأخرى في عممية التنمية و تقويم ال
مس حياتو، ابتغاء مرضات ا﵀ عز وجل يتعمق بالإنسان مباشرة و كونو يموضوع التقويم البشري 

المساىمة في إثراء المكتبة ، و وىو أعظم ىدف أرجوه من كتابة ىذا البحث وأسمى غاية
براز ، و والاسلامية بتقديم دراسة موضوعية عن التقويم البشري من خلال رؤية الإمام الغزالي ل ا 

المكانة العظيمة والرعاية الإليية التي حظي بيا الإنسان، ومدى اىتمام القرآن الكريم بالشخصية 
 الإنسانية.

 الدين، و عموم إحياء بكتابو والتعريف الغزالي الإمام وتألف البحث من مبحثين ىما )ترجمة
 المطالب. ثم خاتمة. وعناصره( وكل مبحث يضم عدد من صفاتفو و الذات لتقويم معرفي مدخل

 المبحث الأول: ترجمة الإمام الغزالي والتعريف بكتابو )إحياء عموم الدين( 

 .المطمب الأول: اسمو، ولقبو، ومولده ووفاتو

لقبو: يعرف بالطوسي،  (ٜٔٔ ،ٜٛٙٔ السبكي،) اسمو: ىو محمد بن محمد بن محمد بن أحمد
.وقد لقب أيضاً بالغزالي) بتشديد (ٜٗ، ٖٜٜٔ)الحموي،  نسبة إلى بمدة طوس التي ولد فييا.

الزاي(: نسبة إلى غزل الصوف، وىو عمل والده، حيث كان يغزل الصوف، ويبيعو في دكانو 
لى  في طوس، وىذا المقب عمى عادة أىل خوارزم، فإنيم ينسبون إلى القصار القصاري، وا 

 بة إلى غزالة، وىي قرية من قرى طوستخفيف الزاي(: نسبالعطار العطاري، ويقال الغزالي) 
وقد لقب أيضاً بحجة الإسلام وزين الدين الطوسي والفقيو  (،ٕٚٔخمکان، دت،  )ابن

(  ومفتي الأمة، ٜٔٔ ،ٜٛٙٔ السبكي،ومحجة الدين،)  ،(ٕٚٔ دت، خمکان، ابنالشافعي،)
 (ٖٓ ،ٜ٘ٛٔ )الأصم،وبركة الأنام.
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 المطمب الثاني: نشأتو ورحلاتو 

 نشانو: 

أن الغزالي نشأ في أسرة فقيرة، وقد ثار خلاف حول أصمو أىو عربي  ةتذكر المصادر التاريخي
ولم ينتو ىذا الخلاف إلى يقين، فقد يكون من سلالة العرب الذين تغمغموا في بلاد  .أم فارسي

فارس منذ بداية الفتح الإسلامي، وقد يكون من الفرس الذين غمبت عمييم الأسماء العربية 
لعراقتيم في الإسلام. كان والد الغزالي رجلًا فقير الحال، ولكنو كان مؤمناً صالحاً، كثير التضرع 

أن ينشئيما  وسعى جاىداا﵀، يخشى دوما عاقبتو، أنجب ولدين أسماىما محمداً وأحمد، إلى 
ى بيما إلى صديق متصوف من أىل الخير، وقال صنشأة عممية دينية، فمما حضرتو الوفاة و 

في ولدي ىذين فعمميما،  لو: "إن لي لتأسفاً عظيماً عمى تعميم الخط، أشتيي استدراك ما فاتني
تتخذ في ذلك جميع ما أخمفو ليما، فمما مات، أقبل الصوفي عمى تعميميما إلى أن  ولا عميك أن
عمى الصوفي القيام بقوتيم"، فقال ليما: اعمما  وتعذرسير الذي تركو ليما أبوىما، ينفذ المال ال

أني قد أنفقت عميكما ما كان لكما، وأنا رجل من الفقر والتجريد بحيث لا مال لي فأواسيكما بو، 
صمح ما أرى لكما أن تذىبا إلى مدرسة كأنكما من طمبة العمم، فيحصل لكما قوت يعينكما وأ

فوافقا عمى ذلك، وكان ذلك الرجل الصالح ىو السبب  (ٖٕ ،ٜٓٙٔ )الشرباصي، عمى وقتكما،
منزلتيما، وكان الغزالي يذكر ذلك، ويقول طمبنا العمم لغير ا﵀، فأبى أن  وفي سعادتيما وعم

 (ٖٜٔ ،ٜٛٙٔ السبكي،﵀. )يكون إلا 

 رحلاتو ودراستو: 

أمره طرفاً من عموم الشريعة في بمدة طوس، عمى يد الشيخ أحمد ابن  ةتعمم الغزالي في بداي
محمد الرانكاني، ثم سافر إلى جرجان إلى الإمام أبي نصر الإسماعيمي، فأخذ عنو، وقد حرص 

 ( ٜ٘ٔ ،ٜٛٙٔ السبكي،)،عن شيوخو يأخذهالغزالي حرصاً شديداً عمى أن يحفظ جميع ما 

الحت عميو نفسو بالسفر ثانية لطمب العمم فسافر من طوس إلى نيسابور، وىناك تتممذ عمى يد 
إمام الحرمين أبي المعالي الجويني ولازمو، وجد واجتيد حتى برع في العموم الشرعية، وأجيز في 

ور إلى بغداد لحضور مجمس نظام تدريسيا، ولم يزل ملازماً لو إلى أن توفي، فخرج من نيساب
الممك فأكرمو، وفوض إليو التدريس في مدرستو النظامية بمدينة بغداد في سنة أربع وثمانين 
شاراتو المطيفة، ترك  وأربعمائة، وأعجب الخمق حسن كلامو، وكمال فضمو، وفصاحة لسانو، وا 

سافر في التدريس إلى التدريس بعد ذلك في ىذه المدرسة، وقصد الحج، واستناب أخاه أحمد 
جاوره فث فييا أياماً يسيرة، ثم توجو إلى بيت المقدس، بدمشق في سنة تسع وثمانين وأربعمائة، فم

وعقد  ،عاد بعدىا إلى دمشق، ثم تركيا وقصد مصر، وأقام بالإسكندرية، ثم رجع إلى بغداد ،مدة



2622(/ 06مجمة دراسات تربوية .................................ممحق العدد )   
 

 

فييا مجالس لموعظ، وبعد مدة عاد إلى بمدة طوس، مقبلًا عمى التأليف والعبادة والعزلة، ثم انتقل 
إلى بغداد ودرس ثانية بالمدرسة النظامية، ورجع بعدىا إلى مدينة طموس، وانقطع لمعبادة 

 (. ٜ٘ٔ ،ٜٛٙٔ السبكي،)،والتأليف حتى وفاتو

العممي وممارسة النشاطات المختمفة، منيا الوعظ والإفتاء  وقد كانت حياة الغزالي حافمة بالإنتاج
 والتدريس والتأليف والأعمال الخيرية.

 المطمب الثالث: تعريف المنهج والتقويم والذات

 أولا: المنهج

النيج لغة: الطريق الواضح البين، والمنيج والمنياج: الطريق الواضح. والمنيج: الخطة 
ج الدراسة، ومنياج التعميم ونحوىما، وجمعو مناىج، ويقال: المرسومة وىي ومنو محدثة منيا

يج وأنيج لغتان، ونيج الطريق سمكو، واستنيج ن (ٔٔ ، ٕٚٓٓ )عبدالقادر، المنيج والمنيج.
الطريق صار ليجاً واضحاً بيناً، والنيج الطريق المستقيم.. يقال نيج الطريق نيجاً وليوجاً بمعنى 

 وضح واستبان. 

طريق: بينو وسمكو. والمنياج: الطريق الواضح( وفي التنزيل قولو تعالى: ﴿لِكُلٍّ ويقال: نيج ال
 . [ٛٗ ]المائدة: جَعَمْنَا مِنْكُمْ شِرْعَةً وَمِنْيَاجًا﴾

والمنيج: الخطة المرسومة وىي ومنو منياج الدراسة، ومنياج التعميم ونحوىما، وجمعو مناىج، 
 (.ٔٔ ،ٕٚٓٓ عبدالقادر،ويقال: المنيج والمنيج)

 ثانيا: التقويم 

صلاح الاعوجاج.  التقويم لغة: ىو التعديل والاستقامة وا 

اصطلاحاً: عممية منيجية تتضمن جمع معمومات عن أمر معين تستخدم في الحكم  والتقويم
ن التقويم أشمل من إعميو عمى أساس أىداف ومعايير محددة مسبقاً من أجل تطويره وتحسينو. 

 يقوم مقاميما ولا يقومان مقامو.القياس والتقييم وىو 

وبناء عمى ما تقدم من شمول مصطمح التقويم وأصمو المغوي، وذكر القرآن الكريم لو ﴿لَقَدْ خَمَقْنَا  
نْسَانَ فِي أَحْسَنِ تقَْوِيمٍ﴾ وما ورد من كممات كثيرة ضمن اشتقاقات ىذا  [ٗ: سورة التين] الْإِ

 مد إلى استخدام مصطمح التقويم في بحثي ىذا.المصطمح في القرآن الكريم فإنني سوف أع

 دلالة التقويم  ثالثا:
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يأخذ التقويم أحيانا معنى النصيحة ومفيوميا في دائرة الأخوة الإسلامية ودعوة الرسل عمييم  -ٔ
مْ وَلََٰكِنْ لَا السلام، ومثال ذلك: قولو تعالى ﴿وَقَالَ يَا قَوْمِ لَقَدْ أَبْمَغْتُكُمْ رِسَالَةَ رَبِّي وَنَصَحْتُ لَكُ 

وقولو تعالى ﴿أُبَمِّغُكُمْ رِسَالَاتِ رَبِّي وَأَنْصَحُ لَكُمْ [ ٜٚ الآية الأعراف ]سورةتُحِبُّونَ النَّاصِحِينَ﴾ 
﴿أُبَمِّغُكُمْ رِسَالَاتِ رَبِّي وَأَنَا لَكُمْ  :وقولو [،ٕٙ الآية الأعراف ]سورة وَأَعْمَمُ مِنَ المَّوِ مَا لَا تَعْمَمُونَ﴾

وكذلك قول الرسول صمى ا﵀ عميو وسمم "الدين  [ٛٙ الآية الأعراف ]سورةنَاصِحٌ أَمِينٌ﴾ 
 .مسمم( )رواه. "قال: ﵀ ولرسولو وللأئمة المسممين وعامتيم .النصيحة: قمنا: لمن يا رسول ا﵀

ازع التقويم والتصحيح في النفس البشرية تجاه ما تشاىد من ويأتي مقام النصح ىنا من استثارة و 
طراء، فيسبق  صلاح، أو مواقف صحيحة تحتاج إلى تثبيت وا  مواقف مشينة تحتاج إلى تعديل وا 

 التقويم والحكم والنقد ىنا عممية النصح التي تكتسي ثوب الإشفاق والحب والرحمة.

والنيي عن المنكر كقاعدة إسلامية وقائية تحول  يأتي التقويم أحياناً بمعنى الأمر بالمعروف -ٕ
دون تفكك المجتمع واندثاره ابتداء من دائرة السمطان والقيادة، وانتياء بدائرة الشعب بجميع 

 يَأْمُرُونَ شرائحو، والنصوص في ذلك كثيرة منيا ﴿وَالْمُؤْمِنُونَ وَالْمُؤْمِنَاتُ بَعْضُيُمْ أَوْلِيَاءُ بَعْضٍ 
وقول الرسول صمى ا﵀ عميو  [،ٔٚ الآية التوبة ]سورة وَيَنْيَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَيُقِيمُونَ﴾ لْمَعْرُوفِ بِا

وسمم "والذي نفسي بيده لتأمرن بالمعروف ولتنيون عن المنكر أو ليوشكن ا﵀ أن يبعث عميكم 
 عقابا منو ثم تدعونو فلا يستجاب لكم"  حديث حسن رواه الترمذي.

بيذا المنحى سمطة فردية قد يقوم بو كل فرد قادر عميو شاعر بمسئوليتو، أو سمطة وبأخذ التقويم 
دستورية قانونية عبر مؤسسات الدولة في ما كان يسمى ديوان المظالم ، أو ديوان الحسبة عبر 
عصور التاريخ الإسلامي سابقا، أو ما يتمثل في آليات قانونية مستحدثة تؤدي ىذا الدور في 

 (ٖٕ، ٕٕٓٓ )الحوامدة ، ن المعاصر.واقع المسممي

يبرز التقويم أحيانا أخرى بمفيوم القضاء وىو الحكم بين المتخاصمين بالعدل عمى أساس  -3
ن كان أكثر ما يخص القضاء عموما ىو فض الخصومات وحل مواطن الخلاف بين  الشريعة، وا 

في ذلك قولو تعالى الناس ، ويتدخل في ذلك أنظمة ومرافعات وشيود .. الخ، ومن النصوص 
 وَمَنْ مْ ﴿وَمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ ولََا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى المَّوُ وَرَسُولُوُ أَمْرًا أَنْ يَكُونَ لَيُمُ الْخِيَرَةُ مِنْ أَمْرِىِ 

  [ٖٙالآية الأحزاب ]سورة ﴾مُبِينًا ضَلَالًا  ضَلَّ  فَقَدْ  وَرَسُولَوُ  المَّوَ  يَعْصِ 

 الآية النساء ]سورة لَا يَجِدُوا فِي أَنْفُسِيِمْ حَرَجًا مِمَّا قَضَيْتَ وَيُسَمِّمُوا تَسْمِيمًا﴾ وقولو تعالى: ﴿ثمَُّ 
وقولو عز وجل:  ﴿إِنَّ رَبَّكَ يَقْضِي بَيْنَيُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا كَانُوا فِيوِ يَخْتَمِفُون﴾ تعالى:وقولو  [،٘ٙ

ويدخل التقويم  [ٚٗ الآية يونس ]سورة يْنَيُمْ بِالْقِسْطِ وَىُمْ لَا يُظْمَمُونَ﴾﴿فَإِذَا جَاءَ رَسُولُيُمْ قُضِيَ بَ 



2622(/ 06مجمة دراسات تربوية .................................ممحق العدد )   
 

 

كذلك ضمن مصطمحي الجرح والتعديل عمى مفيوم مدرسة مصطمح الحديث وعمم الرجال، وىي 
 المدرسة التي يفتخر بيا التراث الإسلامي.

يجيء التقويم أحياناً بالمفيوم التربوي التعميمي في دائرة "التربية والتعميم ويختص ىذا المفيوم -ٗ
جراءات  الطمبةأكثر ما يختص في مجال تعميم  وتربيتيم والتعامل معيم عبر آليات وأساليب وا 

ب الفطري، في موضوعي القياس والتقويم مع مراعاة المستويات العمرية والفروق الفردية، والمكتس
وتأثير البيئة، والقيم والأىداف، المناىج والعاممين بيا، وبكل ما يختص بالعممية التعميمية، 
ولمتربية الإسلامية ونظاميا التعميمي قدم راسخة في ىذا الباب انطلاقا من نصوص الكتاب 

ل ا﵀ في ىذا المجال قو  والسنة، ومناىج عمماء المسممين في القديم والحديث، ومن النصوص
نْسَانُ عَمَىَٰ نَفْسِوِ بَصِيرَةٌ﴾ أي في معرفة ضعفيا وخطأىا  [ٗٔ الآية القيامة ]سورة تعالى:﴿بَلِ الْإِ

ومن ثم تقويميا وتصويبيا، وىذا نوع من النقد الذاتي لمنفس، ويقع في نفس المجال قول ا﵀ 
 البقرة ]سورة نَّ المَّوَ غَفُورٌ حَمِيمٌ﴾أَ  وَاعْمَمُوافَاحْذَرُوهُ تعالى ﴿وَاعْمَمُوا أَنَّ المَّوَ يَعْمَمُ مَا فِي أَنْفُسِكُمْ 

وذلك لمراقبة ا﵀ والشعور الدائم بمعيتو وعممو بما في نفوسنا، مما يتولد عنو تقويم  [؛ٖٕ٘ الآية
الأثر في تحسين  النفس وتعديل سموكيا عمى ضوء معيار المراقبة ا﵀ سبحانو مما لو أكبر

حياء صفة التقر والمحاسبة في ضمائر كل من العممية التر  بوية والتعميمية وبناء الرقابة الذاتية وا 
 لو علاقة بيا. 

 ويكون التقويم الذاتي التربوي كمثال عمى ىذا المفيوم من مفاىيم التقويم في دائرة التربية والتعميم
فيخضعو ابتداء لمتقويم لما عنده  قبمياً وبنائياً وختامياً، قبمياً: أي قبل الفعل الذي سيقوم بو الفرد

من معايير مسبقة لمثل ىذا الفعل. وبنائيا: أي التقويم الذي يقع من المرء أثناء عممو حتى لا 
ينحرف ويكمل عممو عمى وجو الصواب، وختامياً: أي ىو التقويم النيائي الذي يصدره الإنسان 

نجازه عمى أساس المعايير الإسلا ﴿وَاتَّقُوا يَوْمًا تُرْجَعُونَ  مية قال تعالى:عمى عممو بعد إنيائو وا 
 .[ٕٔٛ الآية البقرة ]سورة تُوَفَّىَٰ كُلُّ نَفْسٍ مَا كَسَبَتْ وَىُمْ لَا يُظْمَمُونَ﴾ ثُمَّ فِيوِ إِلَى المَّوِ 

ويتعدى مفيوم التقويم كذلك إلى دائرة عممية حديثة من ميادين العمل البشري وىو ميدان  -٘
دة في مختمف الميادين والمجالات، ويشكل التقويم بمفيومو الإداري إحدى عمميات الإدارة والقيا

الإدارة الخمسة، وىي: التخطيط، التنظيم، التنسيق، المتابعة والتقويم، ويشكل التقويم كما في عمم 
 الإدارة حمقة ميمة، إذ لا فائدة من كل ما سبق من عمميات إدارية دون التقويم . 

الحكم عمى كل ما سبق بالسمب أو الإيجاب، أو كمييما، ومعرفة نسبة تحقيق يتم  التقويمفب
فيعرف بذلك المطموب حالياً والمحقق فعمياً والمأمول  الخطط والأىداف الموضوعة مسبقاً.
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وأصبح لمتقويم عمى ىذا الأساس مؤسسات تخصصية تقوم بالتقويم لمن أراد أن يقوم  ،مستقبمياً 
 .و وىكذانفسو لو خطتو أو مؤسست

وقد أورد القرآن الكريم بعض معايير التقويم لمن يقوم بالعمل الإداري والقيادي كطاقة بشرية ىي 
الأساس في العممية القيادية عمى لسان سيدنا يوسف عميو السلام في قصتو مع ممك مصر بقولو 

م يوسف عميو . فقوّ [٘٘ الآية يوسف ]سورة ﴾عَمِيمٌ  حَفِيظٌ  إِنِّي﴿اجْعَمْنِي عَمَىَٰ خَزَائِنِ الْأَرْضِ 
السلام نفسو ووصفيا بصفتين عزيزتين ميمتين لمقيادة الاقتصادية في حياة الدول والشعوب ىما 
)الحفظ( بمعنى الأمانة والصدق و)العمم( بمعنى الخبرة والتجربة والتخصص. ويظير ىنا جواز 

ن المصمحة العامة ونفع تزكية الإنسان لنفسو وتقويميا بما يعرفو عنيا من خير في مواط
الآخرين، وعند عموم الفساد، وعدم وجود الكفاءات القيادية، شرط أن يكون ما يصف بو نفسو 

 .(٘٘، ٕٕٓٓ )الحوامدة، متحققاً 

 رابعا: الذات لغة:

فعلاتو، وىو خلاف نالنفس والشخص، يقال في الأدب: نقد ذاتي: يرجع إلى آراء الشخص وا
ويقال: جاء فلان بذاتو: عينيو ونفسو. ويقال: عرفو من ذات نفسو: الموضوعي. )محدثو(. 

 (ٖٚٓ ،ٜٜٛٔ )الوسيط، سريرتو المضمرة. وجاء من ذات نفسو: طبعا

 الذات إصطلاحا  

من التعريفات لمفيوم الذات ومن بينيا تعريف أكثر دقة، وىو أن الذات ىي عبارة كثير ىناك ال
عن منظومة يضم مجموعة من الأدوات اللازمة لتدبير شؤون الحياة، وتتكون من الأفكار 

 والمشاعر والقيم والسموكيات 

ت ىذه والعادات والتفاعلات، بمعنى آخر الموارد المعنوية التي يممكيا الشخص، وكمما زاد
 .(ٗٔ، ٖٕٔٓ )لويح، كلاتوالموارد كمما كان الإنسان أكثر قدرة عمى قيادة حياتو وحل مش

 المبحث الثاني: مدخل معرفي لتقويم الذات و صفاتو وعناصره

 المطمب الأول: مدخل معرفي لتقويم الذات

 الفرع الأول: مدخل لتقويم الذات

ودليل ذلك تسخير ا﵀ جل وعلا لو كل  ن الإنسان في الرؤية الإسلامية ىو مركز الكون،إ
رَ لَكُمْ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعًا مِنْوُ  مايمكن أن يصل إليو، قال سبحانو: ﴿وَسَخَّ

لِكَ  فِي إِنَّ  لذا فإن فكرة )التسخير( التي أبرزىا  ؛(ٖٔ: الجاثية سورة) ﴾يَتفََكَّرُونَ  لِقَوْمٍ  لَآيَاتٍ  ذََٰ
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لا تيدف إلى حث المسمم عمى شكر ا﵀ جل وعلا والاعتراف  كثيرةالقرآن الكريم في مواضع 
نما تيدف أيضاً إلى تقرير )مركز الإنسان( في ىذا الكون، والسمطان العظيم  بفضمو فحسب، وا 
الذي أمنة ا﵀ تعالى بو؛ ليستثمر كل ما حولو في مصمحتو، وليقوم بتوجيو إرادتو وطاقاتو كميا 

إجماع عمى أن  ويوجدوليعيش في كنف العبودية لو.  ،حو الحصول عمى رضوان ا﵀ تعالىن
الإنسان ىو محور التنمية، وىو غايتيا والعنصر الفاعل في تنمية الحياة، أعني أنو وسيمتيا، 
عميو، فإن التنمية يجب أن تتجو إلى تنمية ىذا الإنسان بكميتو مادة وروحاً، وأن يعرف مكانتو 

 لتو في الحياة.ورسا

من أىم مجالات التنمية البشرية، فالعلاقة بينيما علاقة تحديد وتكامل، أي  تعدأن تنمية الذات 
أن مفيوم التنمية البشرية يحد مفيومتنمية الذات، كما يحد الكل الجزء، فيكممو ويغنيو ولكن لا 

 يمغيو، ولكنيا ليست علاقة تطابق كما يرى بعض الباحثين.

ة الذات إلى تنمية ميارات الحياة العممية كميارات القيادة والتواصل وتنظيم الوقت. وتيدف تنمي
اعتبر الإسلام الإنسان قيمة حقيقية وركناً أساساً في الحياة، بما أودع ا﵀ فيو من القدرة الجسدية و 

ل تمك والذىنية وقابمية التكيف المستمر، ودليل ذلك أنو جعمو مكمفاً مسؤولًا، يستطيع من خلا
القدرات أن يحقق خلافة ا﵀ في الأرض، التي خمقت لو خمقاً فريداً متميزاً، وأودع ا﵀ تعالى فيو 

ذْ قَالَ رَبُّكَ لِمْمَلَائِكَةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي  كل مايساعده عمى العيش والحركة والتغيير، قال تعالى: ﴿وَاِ 
 وَ الَّذِي خَمَقَ لَكُمْ مَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعًا ثُمَّ اسْتَوَىَٰ ﴿ىُ وقولو تعالى:  (ٖٓ: البقرةالْأَرْضِ خَمِيفَةً﴾)

﴿أَلَمْ تَرَوْا  سبحانو: وقال ،(ٜٕ:  البقرة)عَمِيمٌ﴾ شَيْءٍ  بِكُلِّ  وَىُوَ إِلَى السَّمَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ 
رَ لَكُمْ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وَأَسْبَغَ عَمَيْكُمْ نِعَمَوُ ظَاىِرَةً وَبَاطِنَةً﴾ : ]لقمانأَنَّ المَّوَ سَخَّ

رَ لَكُمْ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعًا مِنْوُ﴾ وقال تعالى:،  [ٕٓ   [ٖٔ ]الجاثية: ﴿وَسَخَّ

لقد حمل الإنسان ىذه الأمانة في الأرض وليس في غيرىا، ولذلك، وجب عميو أن يفيم نفسو 
 فيماً دقيقاً، وأن يعمم بأن طاقاتو العقمية الكبيرة ىي مدار تكميفو.

، ومن ثم تعديميا سمباً وايجاباً ومنيج التقويم في القرآن بذلك ىو الدستور الذي يبرز قيمة الأشياء 
معايير الخالق لخمقو، وصولا إلى ىدف العبادة والاستخلاف بعدل وشمول في  وتصويبيا حسب

الدنيا، وتراىا أو عقابا في الآخرة. ولقد بمغت الآيات التي ذكرت مصطمح التقوم ومشتقاتو المغوية 
( آية تركزت معانييا في إقامة الأمر بمعنى: الدوام عميو ٗٗٙفي القرآن الكريم حوالي )

صلاحو والنيو   شِئْتَ  لَوْ  قَالَ ض بو كما قال تعالى: ﴿فَوَجَدَا فِييَا جِدَارًا يُرِيدُ أَنْ يَنْقَضَّ فَأَقَامَوُ وا 
والاستقامة: بمعنى السير السميم عمى الأمر والدين القيم  ،[۷۷:الكيف﴾]أَجْرًا عَمَيْوِ  لَاتَّخَذْتَ 

بمعنى: الأحسن في تأليفو واعتدالو وصوابو  بمعنى: المستقيم الذي لا عوج فيو، والتقويم والأقوم
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نْسَانَ فِي أَحْسَنِ تقَْوِيمٍ﴾] وغير ذلك من   [ٗ: التينوعدلو، كما في قولو تعالى: ﴿لَقَدْ خَمَقْنَا الْإِ
ذَا الْقُرْآنَ يَيْدِي لِمَّتِي ىِيَ أَقْوَمُ﴾] شعار ، و [ٔ:الإسراءالمعاني. ويشكل قول ا﵀ تعالى: ﴿إِنَّ ىََٰ

ن الدائم في الإصلاح والعدل والحكم والتقويم، وروحو الدائمة في ضرورة التمييز بين الحق القرآ
 والباطل، والخير والشر، والجمال والقبح. 

سُ النَّا ويقرر قول ا﵀ تعالى: ﴿لَقَدْ أَرْسَمْنَا رُسُمَنَا بِالْبَيِّنَاتِ وَأَنْزَلْنَا مَعَيُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَانَ لِيَقُومَ 
 مَا وَعَمَيْيَا كَسَبَتْ  مَا لَيَاوقولو: ﴿لَا يُكَمِّفُ المَّوُ نَفْسًا إِلاَّ وُسْعَيَا ، [ٕ٘: الحديدبِالْقِسْطِ﴾]
قاعدة العدل والحكم بين الناس بميزان ا﵀، وتقويمو ليم بالقسط [، وىي ٕٙٛ: البقرة﴾]اكْتَسَبَتْ 

 . بناء عمى ما كسبوا وعمموا في مختمف شؤون حياتيم

ومن ىنا فإن رسالات السماء كميا تشكل مناىج تقويم لمبشرية تعيدىا إلى مسار البيئات والميزان 
 ( ٚ٘ ،ٕٕٓٓ الحوامدة،) والكتاب كمما لدث عن الطريق وتتكبت عن الجادة.

 الاتية:ستطيع أن نخمص إلى المفاىيم نضوء ما سبق  في

عطاء قيمة لو . -ٔ  أن التقييم لغة: ىو توزين الشيء وا 

يجاباً عمى  -ٔ وء معمومات ضاصطلاحا: الحكم عمى الأشياء وتوزينيا وبيان قيمتيا سمبا وا 
 سابقة ومعايير محددة .

 

 

 الفرع الثاني: تنمية الذات 

استمرار  إن تنمية الذات في الفكر الإسلامي ليست مرحمة تنتيي عند حد معين، بل ىي مستمرة
حياة الإنسان وقدرتو عمى أداء رسالتو، بطاقاتو التي منحيا ا﵀ لو، وىذا فارق . كما أشرنا سابقاً. 
بين تنمية نستند إلى أصل شرعي، وبين تنمية لا تعتبر ىذا البعد. لأن التنمية الذاتية ىي تحقيق 

لا عند قوم معينين، بل لأوامر شرعية، لانعرف الوقوف عند زمن معين، ولا عند مكان معين، و 
ىي تحقيق مسؤولية تبدأ من مسؤولية الفرد عن ذاتو وتصل إلى مسؤوليتو عن البشرية كميا، 
فتكون ذاتية وبشرية وشاممة ومستدامة، ولكن وفق الرؤية التي تضع في تصورىا: ا﵀، الكون، 

ن كانت تعمل الإنسان، وتعمل لإعمار الكون، طمباً لأجر ابقى من مجرد الرفاىية في ال حياة، وا 
قال تعالى: ﴿قل من حرم زينة ا﵀   ،(ٔ٘،ٕٓٔٓ )العجمي، ليا ولا تتكرىا، كراىة أو تحريماً 
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﴿وابتغ فيما آتاك ا﵀  ، وقولو تعالى(ٕٖالتي أخرج لعباده والطيبات من الزرق﴾ )الأعراف: 
  (ٚٚ: )القصص الدار الآخرة ولا تنمن نصيبك من الدنيا﴾

 صفات الشخص النامي ذاتو 

ز الشخص الذي يقوم بتنمية ذاتو باستمرار عن غيره من أىم الصفات والسمات التي تميّ  إن
 ييتمون بتقويم ذواتيم، ىي:  الأشخاص العاديين الذين لا

يعي جيداً دوره في و يريد في الحياة، فيو يممك بيانا مكتوباً لرسالتو في الحياة،  . يعرف مأ
 مكاناً أفضل لمعيش الكريم. جعل العالم

 يعرف ما يريد في الحياة . -ٕ

 يتميز بقدرات ذىنية العالية . -ٖ

 يممك نسبة عالية من الذكاء العاطفي و الإجتماعي .  -ٗ

  .(ٕٕ ،ٖٕٔٓ )لويح،يعيش حياة متزنة  -٘

 شروط الأساسية لمتقويم الذات 

 وجود ىدف أعمى  .ٔ

 وجود قناعة بضرورة التغيير . .ٕ

 قبول الذات .  .ٖ

 شعور بالمسؤلية .  .ٗ

 الإدارة الصمبة .  .٘

 شيء من التحدي .  .ٙ

 (٘ٙٔ - ٕٙٔ ،ٕٔٓٓ )بكار،                   

 الأىداف التقويمية عند الغزالي 

 اليدف الشمولي .  .ٔ
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 اليدف الإنساني .  .ٕ

 التقرب إلى ا﵀ .  .ٖ

 المطمب الثاني: عناصر التقويم 

وبيان الإيجابيات والسمبيات وتنتيي بالتعديل  شاممة تبدأ بالتشخيصعممية التقويم عممية منيجية 
 تتشكل من عدة عناصر ىي:، والإصلاح والتطوير

عممية التقويم، فرداً كانت أو جماعة أو ىيئة أو  يجري أو الشخص الذيم: الجية المقوِ  .ٔ
 دولة أو غيرىا.

كان أو جماعة أو قوما. أو فكرة م: ىي الجية التي تقع عمييا عممية التقويم، فردا قوَ المُ  .ٕ
 أو خطة أو أي شيء آخر.

 الحالة أو الموقف المراد تقويمو أيا كان نوعو ومع أي جية كانت. وموضوع التقويم: ى .ٖ

أو لكتابة أو  أسموب التقويم: الطريقة أو الكيفية التي يتم بيا التقويم، بالقول أو الفعل، .ٗ
 المعايشة ... الخ

 .ا أو ايجاباصمة أو الثمرة التي تصل إلييا عممية التقويم، سمبنتيجة التقويم: ىي المح .٘

 المطمب الثالث: تقويم جنس الإنسان

وردت منيجية تقويم الإنسان عمى اعتبار جنس الإنسان عبر آيات عديدة في سور عديدة من 
القرآن الكريم، تحدد صفات وطاقات عديدة ليذا المخموق، فوصف بالعجمة، والضعف، والجدل، 

الكرامة، والكبر والبصيرة، وأنو خمق من طين، ومن نطفة من ماء ميين، ومن نطفة أمشاج، و 
ووصف كذلك بالظمم، والقتور والجيل، بل إن سورة بأكمميا سميت سورة الإنسان تحمل الرقم 

( آية، وىي سورة مدنية، وسنطوف في ظلال ٖٔ( في ترتيب المصحف الشريف وآياتيا )ٙٚ)
عمى معانييا، وما قالو العمماء والمفسرون بشأنيا، محاولين استنتاج ما يصب  ىذه الآيات ونطمع

 في مادة ىذا المبحث في منيجية تقويم القرآن للإنسان كإنسان.

وتقويمو فقط،  ابتداء فقد ركزنا عمى الآيات موضع الشاىد من المبحث، وىو ذكر الإنسل - أ
 والتوسع، الةولم نشأ ذكر الآيات التي سبقت، أو تمت تمك الآيات المحددة، خشية الإط

 رغم أن بعض الآيات ليا مساس بصورة أو أخرى في الشاىد المذكور 



2622(/ 06مجمة دراسات تربوية .................................ممحق العدد )   
 

 

رغم أن الآيات المحددة قدر ركزت عمى تقويم الإنسان في مجال تحديد قيمتو، ومادتو  - ب
يص وصفي، إلا أنو من المعروف بأن القرآن يقوم بيذا وصفاتو بالدرجة الأولى كتشخ

من أجل الوصول إلى اليدف النيائي، والنتيجة المقصودة التي تقود إلييا مقاطع السور 
حول الأحداث والمواقف المقومة من أجل التحسين، والتعديل والتطوير المطموب، فتـح 

قد لذات النقد، أو التقويم لذات بذلك ضرورة غائية التقويم ومقصوده لمخروج من مجرد الن
 التقويم.

ركزت الآيات في تقويم الإنسان عمى أصل مادتو وخمقو وتكوينو، إذ يشكل ذلك عمق  - ت
وىذا ما يقود إلى شمول منيج التقويم وعمقو وتوازنو في  –الحكم في مبدأه حتى منتياه 

ويم، فيقومون الشكل فكثيراً ما يبتر الناس منيج الحكم والتشخيص والتق -القرآن الكريم
وينسون الجوىر، ويحكمون عمى النتيجة وينسون المقدمة، فيأتي الأمر مشوىاً مبتوراً 
ساذجاً. ومع التركيز عمى أصل الإنسان في مادتو في القرآن، إلا أن ذلك لم يكن في 
معزل عن تطوره فيما أعطي من صفات، وكمالات نسبية، وممكات وضعف في إطار 

ما كفوراً" ثم يتم الاستثناء بعد ذلك لصنف الشاكرين "إنا ىديناه ال سبيل إما شاكراً وا 
المؤمنين أصحاب الممكات الممتزمة، والصفات المطموبة، لمخروج من دائرة التعميم، 
والمبالغة في التقويم، التي تزخر بيا أذىان الناس ومخرجات أحكاميم، وانتقاداتيم/ لكافة 

  .الأحوال والأشخاص والأفكار

نْسَانَ لَفِي خُسْرٍ  ۞قال تعالى: ﴿وَالْعَصْرِ  ما ورد في سورة العصر: إِلاَّ الَّذِينَ آمَنُوا  ۞إِنَّ الْإِ
بْرِ﴾ الِحَاتِ وَتَوَاصَوْا بِالْحَقِّ وَتَوَاصَوْا بِالصَّ  والمراد بالإنسان:. [ٖ-ٔ ]الاخلاص: وَعَمِمُوا الصَّ

ا﵀ بالوعيد الشدي لأنو حكم بالخسارة عمى جميع الجنس، واللام لام الجنس وىو الراجح، وحكم 
 أربع، وىي: الإيمان والعمل الصالح، تالناس، إلا من كان آتياً بأشياء أربعة، أو متصفاً بصفا

وىنا تقويم مجمل وصف الإنسان بالخسارة، وحكم عميو . والتواصي بالحق، والتواصي بالصبر
ائعين الفائزين، وذلك أمر عظيم وقضية مصيرية، ىكذا مطمقاً، ثم يكون الاستثناء لشريحة الط

الإنسان ومدبر أمره، حكمو العدل وتقويمو الصواب، فيل انتبو الإنسان ىذا  ةوىي ىنا من حال
، وقد يتراءى للإنسان أن الفوز واحدن آن الرابح الخاسر في أالمخموق المكرم المتوعد في 

ورة العدل والوضوح والبيان من الخمف صعب، والتقويم صريح ودقيق. فيو كذلك من جية ضر 
سبحانو، وىو في المقابل ميسور وممكن لمن أراد وتوجو. ولقد نشأت أجيال كاممة عمى مساحة 
الفوز والنجاح تطبيقاً عممياً، والتاريخ شاىد، والحاضر زاخر لمن كان لو قمب أل ألقي السمع 

 ( ٓٔٔ ،ٕٕٓٓ الحوامدة،) وىو شييد.
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 ئل التقويم المطمب الثالث: وسا

يذكر القرآن الكريم أن من أىم ما ييدف إليو حث العقل الإنساني عمى التفكر والتدبر، فيقول  
بُرِ ﴿ سبحانو: لَ إِلَيْيِمْ وَلَعَمَّيُمْ يَتَفَكَّرُونَ﴾ لِتبَُيِّنَ  الذِّكْرَ  إِلَيْكَ  وَأَنْزَلْنَابِالْبَيِّنَاتِ وَالزُّ  ]النحل: لِمنَّاسِ مَا نُزِّ

ٗٗ]  

 ]ص: تباركت أسماؤه: ﴿كِتاَبٌ أَنْزَلْنَاهُ إِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِيَدَّبَّرُوا آيَاتِوِ وَلِيَتَذَكَّرَ أُولُو الْألَْبَابِ﴾ ويقول
 يدف إلى إثارة فكرتمساحـة واسعة منو  تاحتم التيويذكر لنا القرآن الكريم أن القصص ، [ٜٕ

  (ٚٔ ،ٕٓٔٓ )بكار، مسيرة الحياة،حتى يستخمص العبر اليادية لمناس في  الإنسان

﴿قُلْ  :تعالىويقول [، ٙٚٔ ]الأعراف: ﴿فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَمَّيُمْ يَتفََكَّرُونَ﴾ :فيقول سبحانو
قصة إجلاء بني  [، وانٔٔ ]الأنعام: سِيرُوا فِي الْأَرْضِ ثُمَّ انْظُرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الْمُكَذِّبِينَ﴾

 قعوا في مثل ما حل بيم. يم حتى لا يأحوال يقيّموا يتطمب من المسممين ان النضير

 الغزالي ونظرية التشكيك  المطمب الرابع:

قد  "ديكارت"ربما يكون و  و،الحل نفسالى  وتوصل "ديكارت"قبل  نظرية التشكيكعرض الغزالي 
بي طول التشكيك  مغزالي في ىذا الشأن، قال: فانتيىلاك نص نوى ،عن طريق الغزالي وصمو

إلى أن لم تسمح نفسى بتسميم الأمان في المحسوسات، ومن أين الثقة بيا، وأقوى الحواس حاسة 
الحركة، ثم بالتجربة  يالبصر، وىى تنظر إلى الظل فتراه واقفا غير متحرك، وتحكم بنف

رة ذرة، والمشاىدة بعد ساعة تعرف أنو متحرك، وأنو لم يتحرك دفعة بغتة، بل عمى التدريج ذ
  (ٕٗٔ ،ٜٚٙٔ )سميمان، "حتى لم تكن لو حالة وقوف

كان الفيمسوف الفرنسي )ديكارت( يقول: )أنا أفكر إذن أنا موجود( فيو بيذه العبارة الموجزة 
يجعل التفكير دليلا عمى الوجود، بل يكاد يحصر الوجود في التفكير، وكأنو يريد أن الذين عطموا 

ذا سممنا بصدق ىذه المقولة فإن كثيراً منا  ،دليل عمى أنيم أحياء ممكات التفكير لدييم لا يوجد وا 
اليـوم يعيشون حياة نباتية فييا الطعام والشراب والتنفس والنوم والتكاثر . . . ولكنيا خالية من 

وبضغط من  وىؤلاء الذين يفعمون ذلـك يـنـدفـعـون إليو بشكل ذاتي في بعض الأحيان، ،التفكير
يان أخرى حتى لا يختـل نـظـام القـطـيـع الـذي يـسـوقـونـو، وحتى لا تتعرض مصالح الآخرين في أح

 (ٚٔ ،ٕٓٔٓ )بكار، .العباد والبلاد لمخط

وعادت النفس إلى الصحة والاعتدال، ورجعت الضروريات العقمية مقبولة موثوقا بيا عمى أمن 
ا﵀ تعالى في الصدر، وذلك ويقين، ولم يكن ذلك بنصب دليل ولا ترتيب كلام بل بنور قذفو 
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النور ىو مفتاح أكثر المعارف فمن ظن أن الكشف موقوف عمى الأدلة، فقد ضيق رحمة ا﵀ 
 (ٕ٘ٔ ،ٜٚٙٔ سميمان،) الواسعة.

 ثانيا: نقـد الـذات:

إن نقد الذات يمثل إحدى قمم الموضوعية، فيو إقرار ببشرية بني آدم التي لا تستطيع أن تخرج 
وفي ىذا السياق يحدثنا ا﵀ تعالى عن أبينا  ،والقصور والخطأـ إلا من عصم ا﵀من دوائر الجيل 

آدم وأمنا حواء حين أكلا من الشجرة، وبدت ليما سوآتيما، وعرفا الوقوع في المخالفة؛ فإنيما 
نْ لَمْ تَغْفِرْ لَنَا  أسرعا إلى الإنابة قائمين:  وَتَرْحَمْنَا لَنَكُونَنَّ مِنَ الْخَاسِرِينَ﴾﴿قَالَا رَبَّنَا ظَمَمْنَا أَنْفُسَنَا وَاِ 

واكتشاف الخطأ لا يكون إلا بعـد صحوة عقل، أو صحوة  ،والتـوبة لا تكون إلا بعد اكتشاف خطأ
وىذه السنة التي سنيا أبونا آدم لنا ستظل خميرة  ،ضمير، وكل منيما أمارة النضج والرقي

السلام  وىـذا مـوسى عميو .الأوبات والمراجعاتيستنبت فييا الصالحون من أبنائو صنوفاً من 
يعترف بخطئو حين قتـل القبطي نصـرة للإسرائيمي، ويقول ﴿قَالَ رَبِّ إِنِّي ظَمَمْتُ نَفْسِي فَاغْفِرْ لِي 

يونس يعمن بكممات ممؤىا نبي ا﵀ وىذا [، ٖٕ ]الأعراف: ﴾الرَّحِيمُ  الْغَفُورُ  ىُوَ  إِنَّوُ  ۚ  فَغَفَرَ لَوُ 
: ﴿وَذَا النُّونِ إِذْ ذَىَبَ كما ذكرت في كتابو ا﵀ العزيزعة والثناء عمى ا﵀ سبحانو وتعالى الضرا

نْتُ مِنَ مُغَاضِبًا فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَمَيْوِ فَنَادَىَٰ فِي الظُّمُمَاتِ أَنْ لَا إِلََٰوَ إِلاَّ أَنْتَ سُبْحَانَكَ إِنِّي كُ 
 [ٚٛ ]الأنبياء: الظَّالِمِينَ﴾

﴿قَالَتْ رَبِّ إِنِّي ظَمَمْتُ نَفْسِي  وىذه بمقيس ممكة سبأ تعمن توبتيا من عبادة الشمس قائمة:
  [ٗٗ ]النمل: وَأَسْمَمْتُ مَعَ سُمَيْمَانَ لِمَّوِ رَبِّ الْعَالَمِينَ﴾

إن نقد الذات سيظل مقياساً دقيقاً لموعي بالذات ولموعي بالماضي والحاضر، والأمة التي تحرم 
ن اختمفت أشكاليا ترتبط بعمل كمية من شأنيا ، (٘٘ ،ٕٓٔٓ بكار،منو تحرم من خير كثير) وا 

ن الذي دفع عمماء المسممين إلى ىذا المسمك في منيج و أن تبث التناسق والانسجام فيما بينيا.  ا 
اليوم الاستدلال أن عندىم نصوصاً تعبدىم ا﵀ تعالى بالعمل بيا، وليس عند اليونان ولا الغربيين 

ولم يكتف عمماء المسممين باختطاط منيج في  ،مثل تمك النصوص؛ مما جعل منيجيم متفرداً 
حقاً إن  ،الاستدلال خارج عن تعاليم أرسطو بل إن بعضيم وجو سيام النقد إلى ذلك المنطق

ليم بعض من ينتسب إلى الإسلام، وينتسب إنتـاجـو العممي إلى الحضارة الإسلاميـة قـد افتتنوا بتعا
وىـو م أن بعضيم تبنى كثيراً من فمسفتو؛ حتى سمي أحـدىـ وحتى لقبـوه بالمعمم الأول؛  ،أرسطو

 ،ٕٓٔٓ بكار،) الفارابـي بالمعمم الثاني؛ لكن ذلك لم يكن يمثـل سـوى الشذوذ الـذي يؤكـد القاعدة.
ٖٔٔ) 
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يتبناىا ويضع ليا أسماء معروف عن الغزالي أنو يتجنب الأسماء الفمسفية لمعموم والنظريات التي 
طق عددا من الكتب لم يطمق عمى نلقد ألف في المو أخرى من حقل التفكير العربي الإسلامي، 

القسطاس  ،أي منيا اسم "المنطق" بل أعطاىا أسماء من قبيل: محك النظر، معيار العمم
ما يكون بصدد وعند ،وألف كتابا في الأخلاق أو العمم العممي وسماه "ميزان العمل" ،المستقيم

رأي يتبناه، وىو لفلاسفة، ينسبو لـ "أىل النظر" وىكذا. أما "إحياء عموم الدين" فيو عنوان من 
ولكن ما أن يأخذ القارئ في مطالعة الكتاب حتى يجد نفسو أمام مصطمحات  ،مبتكراتو فعلا

"عمم المكاشفة" غزالية "جديدة"، أعنى أسماء جديدة لموضوعات قديمة، وفي مقدمتيا ما يسميو بـ 
و"عمم المعاممة"، وبمغة الصوفية: الأحوال والمقامات، وبمغة الفلاسفة: الفمسفة النظرية والفمسفة 

 العممية، أو العمم النظري، والعمم العممي.

وبدون الانشغال بمناقشة ىذا النوع من المقارنات ومدى مطابقة كل طرف مع الطرف المقابل 
ىو ما ييمنا ىذا، وىو أن الغزالي أراد من كتاب "إحياء عموم الدين" لو، فإن شيئا واحدا مؤكدا، 

أن يكون جامعا لـ "عمم المعاممة". يقول الغزالي: "والمقصود من ىذا الكتاب ىو عمم المعاممة 
كاشفة التي لا رحمة في إبداعيا الكتب، والمقصود بـ"الرحمة ىنا" رخصة الدين مفقط دون عمم ال

، والغزالي لا يريد أن يتيم بما يتيم بو الفقياء المتصوفة أصحاب المكاشفة" كما يقررىا الفقياء
عنى مالذين يقول معظميم بوحدة الوجـود )أو وحدة الشيود أو الاتحاد أو التوحيد أو الفناء، وال

بينما ألف ، واحد في نياية التحميل(. لذلك تجنب الكلام في التصوف )النظري( في ىذا الكتاب
أخرى مثل "الفنون بو عمى غير أىمو" و"مشكاة الأنوار"، تماما كما صنف في  فيو بأسماء

"التصوف" )العممي( باسم "عمم المعاممة"، عمى الرغم من أن "عمم المعاممة" ىذا لا يتطابق تمام 
التطابق مع ما يذكره المتصوفة في "العمل"، وميما يكن من أمر فـ "إحياء عموم الدين" ينتمي 

 عاممة" في التصوف.ملذي يقع فيو "العمم العممي" أو الأخلاق، في الفمسفة، و"عمم الإلى الطرف ا

أما علاقتو بـ"عمم الأخلاق" وبالأخلاق اليونانية بالضبط فتقع كما قمنا عمى مستوى بنيتو العميقة، 
أعني وراء تقسيم الكتاب إلى أبواب وفصول أو ما في معناىا، وىذا ما سيتضح من خلال ىذا 
الفصـل كمـو، وأما علاقتو بـ"التصوف" فاللافت للانتباه أن الغزالي يتجنب استعمال لفظ 
"التصوف" في ىذا الكتاب، فيو لا يذكره بالاسم إلا عرضا، ولا يستعمل من مصطمحات 
الصوفية إلا الشائع منيا، بل كثيرا ما يضع في مقابميا مصطمحات من عنده، كما يتجنب ذكر 

الاسم إلا نادرا ويستعمل بدلو أسماء عامة مثل "الطالبين"، "الصديقين" الخ. أما المتصوفة" بيذا 
اتيميم بو خصوميم  الفقياء فيو يذكرىم ويدخل معيم في سجال ويتيميم بتيم من جنس ما

ولكنو بالمقابل يعمن أنو اختار بناء كتابو عمى نفس أبواب الفقو لأنو كما يقول رأى  ،المتصوفة
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ولذلك يتساءل: "فمم  ،ي المحبوب محبوب"ر بي ير بة العمم صادقة في الفقو والمت"الرقية من طم
 (ٚٛ٘ ،ٕٙٓٓ لجابري،)ا ".أبعد أن يكون تصوير الكتاب بصورة الفقو تمطفا في استدراج القموب

ن كان مثمو من  "إحياء عموم الدين" كتاب يمبس لباس الفقو ولكنو ليس كتابا في الفقو، وىو وا 
فإنو يختص بـ "ما يتعمق بمصالح الآخرة وىو عمم أحوال القمب وأخلاقو المحمودة "عمم الفروع" 

والمتكفل بو الفقياء وىم عمماء الدنيا" ىذه ، والمذمومة"، أما الفقو فيو "يتعمق بمصالح الدنيا
ن المقارنة بين الفقو و"عمم المعاممة" تذكرنا بالمقارنة التي رأيناىا قبل عند الراغب الأصفياني بي

الفقو  مكارم الشريعة". والحق أن العلاقة بين كتاب "الذريعة إلى مكارم الشريعة" وكتاب "إحياء 
ذلك أن بعض المؤرخين يذكرون أن  ؛عموم الدين" تتعدى ىذا النوع من العلاقة غير المباشرة

فياني". الغزالي "كان دائما يحمل معو في حمو وترحالو "كتاب "الذريعة إلى مكارم الشريعة" للأص
 ومن ىنا يمكن القول إن مشروع "الذريعة" للأصفياني ىو الذي أوحى لمغزالي بمشروع 
ذا شئنا وضع كتاب "الإحياء" في مكانو من سيان تطور الفكر الأخلاقي في الإسلام  "الإحياء". وا 
كما عرضناه لحد الآن في الفصول السابقة وجب القول إنو منوح تمك المحاولات التي أرادت 

أسممة" الأخلاق اليونانية. والفرق بينو وبين "الذريعة" ىو أنو بينما فكر الأصفياني في مشروعو "
داخل النظام المعرفي الذي ينتمي إليو: البيان، فكر الغزالي في "إحياء عموم الدين" داخل النظام 

ج عنو فرق المعرفي الذي كان يدعو إليو: العرفان. وىذا الفرق عمى مستوى الأساس المعرفي نت
 ،ٕٙٓٓ الجابري،في غاية الأىمية والخطورة عمى مستوى النظرة إلى الحياة وبالتالي نظام القيم)

٘ٛٚ.) 

يخص الغزالي الفقو بـ"مصالح الدنيا" بما في ذلك عمارة الأرض، ويخص "عمم المعاممة" 
اة الدنيا في أن السعادة القصوى عند كل منيما ىي في الآخرة، فإن الحيو  ،بـ"مصالح الآخـرة"
ست مجرد طريق سفر يشغمو المسافر بما يقربو من الحياة الأخرى، بل الحياة يمنظور البيانيين ل

الدنيا في نظر البيانيين ليا قيمة ذاتية، فا﵀ جعل الإنسان في الأرض خميفة ليعمرىا ويمارس 
ك كمو يتطمب التدبير وذل ،فعل الخير فييـا ويأخذ نصيبو منيا وينشر كممة الحق في أرجائيا الخ

أما المتصوفة فموقفيم من الدنيا ىو الزىد فييـا والإعراض عنيا والاتجاه بالكمية نحو  ،والسياسة
 ا﵀ لتحصيل حال الفناء. 

في رأينا أن الغزالي لم يكتب في "عمم المعاممة" بل "تكمم" فيو. فمنذ السطور الأولى يتصرف كما 
يدافع عن وجية نظره ضد وجيات النظر الأخرى، وبعنف  يتصرف "المتكمم": يجادل ويساجل:

ما بالغفمة والقصور، وىو في جدالو  أحيانا كثيرة، متيما من يعتبرىم مخالفين لو إما بالجيل وا 
يذكر موضوع الفصل أو الباب أو الكتاب و ومساجلاتو يحشد الأدلة من كل نوع لصالح رأيو: 
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القرآن وكثير منيا أحاديث ضعيفة  آيات منويحشد حججـا مـن "النقل" لصالحو، بعضيا 
تو من "النقل" انتقل إلى عرض المسألة عرضا بومرويات من ىنا وىناك، حتى إذا استنفذ جع

 وىو في كل ذلك  ،حجاجيا عمى طريقة المتممكين: يدلي برأي ويفترض اعتراضات ليرد عمييا

عن الذىب الكلامي الأشعري ويكرس وجية نظره ويؤول مسائل التصوف بما لا يتعارض  يصدر
مع ثوابت ىذا المذىب، يحكم بالجواز أو بالتحريم أو بالإباحة عمى ىذا العمم أو ذاك، أو ىذا 

يجرم القول بالسببية ويكرس الجبر والتوكل والاستسلام، انطلاقا من أصول  ،السموك أو ذلك
ن كتاب "إحياء عموم الدين" كتاب في تقرير "الفكر الوحيد" في و بيات الصوفية. الأشعرية وأد ا 

جميع الميادين التي ىـي أصـلا مـجـال طبيعي لاختلاف الآراء، إنو إعـلان بـ "موت الاختلاف" 
وىكذا يمكن القول إن الميمة التي تدب الغزالي نفسو ليا في كتابو "إحياء عموم الدين" ، وسد بـاب

 يالخ( بل حمل القارئ عمى اعتناق رأي معين ف ... كن بيان كيفية "المعاممة" )تطيير النفسلم ت
وىكذا نقرأ بين ثنايا الكتاب جميع ما قرره من مواقف  ،"التعامل مع جميع العموم وأنماط السموك

رق سمبية في كتبو الأخرى، خصوصا تمك التي ألفيا في عمم الكلام وفي الرد عمى الفلاسفة والف
 الأخرى.

 الخاتمة

ان تقدير الذات أساس الارتقاء بالنفس البشرية بالاعتماد عمى كتاب ا﵀ وسنة رسولو، وكان 
 نوصي الدراسة عرضنا في ما عمى منيج الغزالي لا ينفصل عن المنيج الاسلامي ، وبناء

 بر برامجتقديرىم، ع عمى بناء شخصية الطمبة بشكل متكامل وتحفيز والمربين الآباء بتزويد
 الدراسات من المزيد إجراء لمساعدتيم عمى احترام أنفسيم وقدراتيم، وضرورة ىادفة تربوية
 . عمى فمسفة الغزالي والمصمحين المسممين لمتعرف
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