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تلاوحت كيتكلايدلا 
وأثرها في الفلسفة السياسية

                         

أ.م.د. محمد سماري رحيمه الكعبي )*(

)*( الجامعة المستنصرية - كلية الاداب- قسم الفلسفة

لاملخص
نقصد بتحولات الديالكتيك هو ما مرّ به هذا 
المفهوم من أطوار من حيث النش��أة والاستخدام 
بجوانبه الس��لبية والإيجابية، وم��ن حيث قبوله 

ورفضة على مر تاريخ الفكر الإنساني.

لقد م��رّ مفهوم الديالكتي��ك بمنعطفات عدة، 
بدءاً من نشأته على يد هيرقليطس واستخداماته 
السلبية على يد السفسطائيين، مروراً باستخدامه 
الإيجابي على يد سقراط وأفلاطون، ورفضه من 
أرسطو واس��تبداله بالمنطق، ومن ثم الانطلاقة 
الكبيرة والتحول المهم الذي كان على يد هيجل، 
إذ مثل الديالكتيك لبّ فلسفته والمرتكز الأساسي 
لجميع أفكاره بمختلف جوانبها. ومنها على سبيل 
المثال لا الحصر فلس��فته السياسية وفكرة نشأة 
الدول��ة. ونختم البحث بالتحول الأكثر أهمية في 
عالم الديالكتيك، وهو تأسيس الماركسية على يد 
كارل مارك��س، وهي كما هو معروف منظومة 
سياسية متكاملة ش��كلت ثورة ثقافية واجتماعية 

س��اهمت في تغيير خارطة العالم السياسية بناءً 
على مفهوم الديالكتيك.  

الكلم���ات المفتاحية: الديالكتي��ك – الصراع – 
التطور-الفلسفة السياسية 

     لامقدمة
يعُد مفهوم الديالكتيك أح��د أهم المفاهيم في 
تاريخ الفلس��فة، والذي اسُ��تخدم بصيغ واشكال 
مختلف��ة منحت��هُ مع��ان ع��دة حس��ب رؤية كل 
فيلس��وف والعصر الذي ع��اش فيه، وقد تناولنا 
في هذا البحث مراحل نشأة هذا المفهوم وتطوره 
والاثر الذي ترتب عليهِ في الفلس��فة السياس��ية 
بمختل��ف اتجاهاتها وابعادها، وكل ذلك س��اهم 
دون ش��ك في نش��وء نظري��ات مختلفة غيرت 
الكثير من المجتمعات، وعليه اس��تخدمنا مفردة 
تح��ولات، للدلالة على مراحل نش��أة الديالكتيك 
وتط��وره واختلاف المرامي عند كل فيلس��وف 

منهم.

وقد تمثل ما قدمن��اه في هذا البحث بمقاصد 
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ست، اذ بدأنا أولاً: بالديالكتيك عند هيرقليطس، 
والذي يعُد رائد الفلسفة الديالكتيكية دون منازع، 
فقد تن��اول الديالكتيك في اغلب ش��ذراتهِ بصيغ 
مختلفة، مفس��راً فيها الصراع ف��ي الكون وكل 
مالهُ علاق��ة بالحياة والموت، لتنس��حب أفكارهُ 
على الفلسفة السياسية وأثرها على حياة المجتمع 

آنذاك.

ولننتق��ل بعده��ا ف��ي المقص��د الثان��ي: الى 
الديالكتيك السفس��طائي، والذي يختلف بمفهومهِ 
جذرياً عن مفهوم الديالكتيك عند جميع الفلاسفة 
اللاحقي��ن فه��و يمُث��ل عنده��م النق��اش الجدلي 
الديالكتيك��ي، باس��تخدامهم الاغاليط والتلاعب 
بالألفاظ والحجج، وعدم تحديد المعاني والالفاظ، 
الا أن أفكاره��م كان له��ا أهمية كبي��رة بتوجيه 
الفكر الإنس��اني بنواحيه الاجتماعية والسياسية 

والزج بها في ملحمة التاريخ الإنساني.

ام��ا المقص��د الثال��ث: وال��ذي خصصن��اه 
ول��م  والافلاطون��ي،  الس��قراطي  للديالكتي��ك 
يكن دم��ج فكر هذين الفيلس��وفين بمقصد واحد 
اعتباط��اً،  ب��ل لان اغل��ب الباحثي��ن يرون ان 
محاورات افلاطون وفلسفتهِ تعُد تفسيراً وتأويلاً 
لفلس��فة س��قراط، اذ ان الديالكتي��ك الس��قراطي 
يتمثل بالس��ؤال والجواب، الذي لا يعتبر مجرد 
جدل بل أراد منهُ ان يكون بحث مس��ؤول غايتهُ 
الوص��ول الى الحقيقة، ليس��تمر ه��ذا النهج في 
الديالكتي��ك الافلاطوني بجميع محاوراته، على 
الرغم من ان��هُ يعني المحادثة بين اثنين، الا انه 
قد اس��تخُدم كس�الح فكري بمختلف مناظراتهِ، 
والاثر الذي تركهُ في الفلس��فة السياسية والقول 

بتأسيس الجمهورية الفاضلة. 

ونس��تمر في معالجة مفه��وم الديالكتيك في 
المقصد الرابع: مع أرسطو الذي أحدث انعطافة 

كبي��رة وأخذ عندهُ منحنى خطير برفضِه مفهوم 
الديالكتيك، انطلاقاً من كونه بحس��ب رأيه كان 
وس��يلة بي��د السفس��طائين للتلاع��ب بالحقائق، 
وكونهُ قائم على مقدمات ضنية، لذا فقد استبدلهُ 
بالمنطق ال��ذي يقوم على مقدم��ات يقينية ومن 

خلاله يمُكن الوصول الى حقائق ثابتة.

وننتق��ل في المقص��د الخام��س: الى تحول 
آخ��ر للديالكتيك وهو الديالكتيك الهيجلي، اذ قام 
هيجل بتوس��يع دائرة هذا المفهوم بجميع ابعاده 
وبمختلف مباحث الفلس��فة م��ن مبحث الوجود، 
ومبح��ث المعرف��ة ومبح��ث القيم، أي اش��تمل 
ديالكتيكهُ على مختل��ف اتجاهات الحياة العلمية 
والروحي��ة والاجتماعي��ة، وعلي��ه نج��د الأثر 
الأب��رز في الفلس��فة السياس��ية والمتمثلة بنحت 

نظريات جديدة في هذا المجال.

ونخت��م البح��ث بالمقص��د الس��ادس: م��ع 
الديالكتيك الماركس��ي الذي يمُثل أهم التحولات 
الت��ي م��رت ف��ي تاري��خ مفه��وم الديالكتي��ك، 
وبالخص��وص أث��رهُ الكبي��ر الذي ترك��هُ على 
الفلس��فة السياسية، وعلى الرغم من ان ماركس 
ق��د تأث��ر بالديالكتي��ك الهيجل��ي، الا ان��هُ قل��ب 
الأس��اس المثالي لهُ الى مادي، اقام عليهِ صرح 
الماركس��ية التي ش��كلت مذهبهُ السياسي والذي 

عم اغلب أصقاع المعمورة.

اولاً/ الديالكتيك الهيرقليطي وأثرهُ في الفلسفة 
السياسية: 

قب��ل الخوض في إث��ر الديالكتيك وتطوره، 
لابد من الإش��ارة الى أحدى المسلمات المهمة، 
وه��ي انهُ من غير الممكن ان يتنكر أي انس��ان 
لفكر هيرقليطس بانهُ رائد الفلس��فة الديالكتيكية 
قديم��اً وحديثاً، وهو اول من ثب��ت فكرة التغير 
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المستتبع للحركة والزمان)1(.

ولاب��د من الإش��ارة ايض��اً ال��ى ان اهم ما 
يمُي��ز الديالكتي��ك بش��كل أساس��ي ف��ي العصر 
اليونان��ي، ه��و ث�الث مي��زات رئيس��ة، ه��ي 
عنصر التصادم، وعنصر التصارع، وعنصر 
التنافر)2(. وتنس��حب هذهِ الثلاثي��ة على ما آمن 
به )هيرقليطس( من ان هناك عناصر أساس��ية 
ثلاث وهي: الت��راب، والماء، )والن��ار(، التي 
تمُثل أس��اس الكون والخل��ق بأجمعه، وان النار 
ه��ي أصل جميع الأش��ياء، فهي عن��دهُ الخصيم 
وغاية الحياة وتعلوا جميع الاشياء وتحكم عليها 

وتدُينها)3(.

فه��ي أس��اس الك��ون ومبدأه��ا الأول الذي 
تخرج منهُ جميع الأش��ياء وتعود اليهِ، فهو يرى 
انها نار إلهية لطيف��ة اثيرية، وعلاوة على ذلك 
فهو يؤمن بالتغير الدائم، فالمرء لا يس��تطيع ان 
يستحم مرتين في مياه النهر الواحد، وأن الحياة 
س��يلان دائم لا يتوقف، والتط��ور حالة يقينية، 

والحياة تسير من نقيض الى آخر)4(.

ومن جان��ب آخر ف��أن هيرقليط��س عندما 
يص��ور ما ف��ي العالم م��ن ص��راع وتغير، لا 
يعتبره مج��رد فوضى وعماء، ب��ل يكتنفهُ مبدأ 
ضمني يحكم��هُ النظام والقي��اس، ويطلق عليه 
تس��مية )اللوغ��س(، وال��ذي حمل مع��ان عدة 
ف��ي اللغة اليونانية ومنها: التقدير، التناس��ب أو 
العلاقة، التفس��ير، الحجة، العق��ل، لكن المعنى 
الأقرب لفك��ر هيرقليطس هو )تناس��ب الخليط 
الكلي(، أي قانون القياس، والنظام العادل الذي 
يؤثر في تناغم التوترات المتضادة، فاللوغوس 
قان��ون لان )الله( ه��و العقل ال��ذي يحكم جميع 
الاحي��اء، والذي يتماهى عل��ى نحو ما مع النار 
الحية ابداً والتي ه��ي مادة العالم والتي لا يعني 

بها النار الحس��ية المعروفة، كما لا يعني كونها 
حية ابداً بأنها لا تفنى، لأنها تتحول الى الاشياء 
جميعاً، وتتحول الاشياء جميعاً اليها، وعليه فأن 
اللوغس عند هرقليطس هو مبدأ كوني تكمن فيه 
علة النظام، والتناس��ب، والاتزان، والانس��جام 
والعقلي��ة في دفق الوج��ود المتواصل، وهو في 

ذات الوقت حي وزاخر بالحياة)5(.

ون��ورد بع��ض الش��ذرات الت��ي ق��ال به��ا 
والت��ي تؤكد مذهب��هُ في رمزية الن��ار ودورها 
ف��ي الديالكتي��ك: » النار تحي��ا بموت الأرض، 
واله��واء يحيا بموت الن��ار، والماء يحيا بموت 
اله��واء، والأرض تحيا بم��وت الماء«، وكذلك 
قول��هُ: »هناك تب��ادل بين كل الأش��ياء والنار، 
وبين الن��ار وكل الأش��ياء كالتبادل بين الس��لع 
والذهب، وبين الذهب والس��لع« وايضاً ما جاء 
في شذرتهِ بأن: »تغيرات النار هي: اولاً البحر، 
ثم يصير نصف بح��ر ارضاً، ويصير النصف 

الاخر برقاً«)6(.

وكذلك رأيه في التغيير المستمر بقوله: »إننا 
ننزل ولا ننزل في الأنهار نفسها«، وايضاً قوله: 
»انهُ نفس الشيء ان تكون حياً او ميتاً، مستيقظاً 
او نائم��اً، يافعاً او هرماً، فالمنظر الأول في كل 
حالة يصبح المظهر الآخر، والآخر مرة أخرى 

يصبح الأول بنقض مفاجئ غير متوقع«)7(. 

ومن ش��ذرات هيرقليطس التي تؤكد مذهبهُ 
والت��ي أورده��ا نيتش��ة ف��ي كتابهِ الفلس��فة في 
العصر المأساوي الاغريقي هي: »ان الصراع 
هو اب لجميع الأش��ياء وملك على كل الأش��ياء 
فهو يكشف في البعض آلهة وفي البعض الآخر 
رجالاً، ويجع��ل من البعض عبيداً ومن البعض 
الآخر رجالاً احراراً«، وكذلك قوله: »يجب ان 
نعرف ان الصراع هو العام، وان التنافر عدالة، 
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كل شيء يتحول بالتنافر وبالضرورة«)8(.

ويؤك��د هيرقليط��س على التغير المس��تمر 
في ش��ذرتهِ التي يقول فيها: »ان العالم في تغير 
مس��تمر، ولا يوجد ش��يء باق عل��ى الاطلاق، 
فكل شيء يسيل ولا شيء يبقى، كل شيء يترك 
مكانهُ، ولا ش��يء يبقى ثابتاً، فالأش��ياء الباردة 
تصير دافئ��ة، والدافئة تصبح باردة، والش��يء 
الرطب يصبح جاف��اً والجاف يصبح رطباً«)9(. 
فالصيرورة وحدها موج��ودة والوجود والثبات 

والذاتية ليست الا اوهاماً)10(.

ونختم هذا المقصد بالرأي القائل ان فلس��فة 
هيرقليط��س تنهض على قاع��دة التغير الدائم اذ 
أن التغي��ر عبارة عن مجاه��دة تمتاز بها جميع 
الأش��ياء، فهي صيرورة مس��تمرة، وان الثبات 
ه��و ثبات التغي��ر، فهو ي��رى ان كل قضية في 
الك��ون تحمل نقيضها ولا تعُ��رف الا به، وهذا 
م��ا يؤك��د تص��ورهُ عن الن��ار، بأنها ف��ي تغير 
مس��تمر، اذ ترتس��م فيها ص��ورة الائتلاف بين 
الاضداد، فقبل الائت�الف هنالك الصراع الدائم 
بين الأش��ياء، والت��ي يتألف منه��ا العالم، وهذا 
الصراع يتمث��ل في انها تفُنى ف��ي النار، لتعود 
حي��ة في معن��ى الوج��ود العام، وتتح��رك نحو 
الت��راب لتذبل، ويك��ون البقاء ه��و التعادل بين 
الحركتين المتعاكس��تين، وان الحرب هي غاية 
ل��كل ش��يء، وان التن��ازل ع��دل، وان جمي��ع 
الأش��ياء تكون وتفسد بالتنازع، فالحياة والموت 

شيء واحد)11(.

وعلي��ه وفي ضوء ما تق��دم يمُكن القول أن 
أثر فكر هيرقليطس في الديالكتيك على الفلس��فة 
السياس��ية في ذلك الوقت، انها س��محت للفساد 
ان يستش��ري ف��ي أثينا، وان تبتع��د العدالة عن 
الواقع، وهي من سمح للحاكم ان يتصرف كيف 

يش��اء، وان يسن القوانين التي تتوافق مع هواه، 
ويس��خرها لمصالحه الخاصة من خلال الجور 
والتعس��ف والتس��لط، ومثل هذهِ الفلس��فة تعود 
لحكم الطغيان وليس للحكم العادل والعدالة)12(.

ثانياً/الديالكتيك السفسطائي وأثرهُ في الفلسفة 
السياسية:

تعُد السفس��طة نوعاً من ف��ن الخطابة الذي 
يعتم��د عل��ى النق��اش الجدل��ي الديالكتيكي، او 
يمُك��ن وصفه��ا بفن الح��رب الكلامي��ة، كونها 
تقوم على حوار تع��ارض فكرتين مختلفتين او 
تناقض قضيتين، يصعب جداً تصور التقائهما، 
وان الفكرة المش��تركة عند السفس��طائين والتي 
عب��ر عنها )بروتاغ��وارس( بقوله: »الانس��ان 
مقياس كل شيء« متأثر بمبدأ هيرقليطس القائل 
في اح��دى ش��ذراته، ان الوجود دائم الس��يلان 
والحركة والتغير على نحو التناقض المس��تمر، 
فالتفكي��ر السفس��طائي جعل الانس��ان فوق كل 
حس��اب باعتباره قدرة تفوق كل ما عداها، فكل 
ما في الوجود متغير، والانس��ان قادر على فهم 
وإدراك كل الحقائ��ق المتغي��رة الت��ي لا تثب��ت 
عل��ى حال، ومادام التغيير هو الامر الثابت فإن 
الحقائق نس��بية س��واء في الوجدان الإنساني أو 

في الطبيعة)13(.

ويمُكن التأكيد على ان السفس��طائية ليس��ت 
مذهب��اً او مدرس��ة فكري��ة قائم��ة ال��ذات، ب��ل 
انهُ اس��م يطُلق عل��ى مجموعة م��ن المفكرين، 
تع��ددت اهتماماته��م، ول��م يجمع بينهم س��وى 
لحظ��ة تاريخية ووض��ع اجتماع��ي تزامن مع 
اس��تباب الديمقراطية ومؤسس��اتها التي مكنتها 
من الازدهار، فم��ن البديهي عند وجود الرغبة 
ف��ي الحص��ول على الس��لطة، لا ب��د حينها من 
توفر ميزة التحك��م التام في اللغة، والقدرة على 
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الحجاج، وبما ان ممارس��ة السلطة والانخراط 
في تسيير الش��ؤون العامة اصبحت من الأمور 
المهمة، وعُد النشاط الأكثر نبلاً والأكثر تقديراً 
عند الانس��ان اليوناني، جعل من السفس��طائين 
رواد ف��ي تقديم هذهِ الخدمات بتعلميهم الش��باب 
المثل الأعلى الجديد للفضيلة السياس��ية، بإعداد 
الذه��ن بمهن��ة رج��ل الدولة وصقل ش��خصية 

)زعيم( المستقبل)14(.

وجدي��ر بالذكر أنّ ما اظه��رهُ تطبيق تعاليم 
السفس��طائيين ف��ي مي��دان السياس��ة والأخلاق 
بع��ض الاختلاف فيم��ا بينهم، عل��ى الرغم من 
انطلاقته��م الأساس��ية الواح��دة والقائم��ة على 
التميي��ز بي��ن الطبيع��ة والانس��ان، والقائلة بأن 
)الانسان هو مقياس كل شيء( كما سبق ذكرهُ، 
فظه��ر اتجاه بزعام��ة )بروتاغ��وراس( ومعهُ 
المعتدل��ون من السفس��طائيين الذي��ن قالوا بأن 
تطور الإنس��انية والانتقال م��ن الحالة الطبيعية 
البائس��ة الى الحضارة، قد ت��م بموجب القوانين 
التي تضع القيود أم��ام النزعة الفردية الجامحة 
للإنس��ان، ولكن القانون ليس خلقاً الهياً انما هو 
ابتكار بشري يضعه الناس في كل مكان وزمان 
بحس��ب ما يمليه عليهم الح��س والاقتناع العام، 
فالعقل الإنس��اني يوُجد القانون ويقُيم بواس��طتهِ 
نوع��اً من الت��وازن بين النزع��ات الفردية عند 

الناس)15(.

وف��ي الواق��ع وعل��ى الرغ��م م��ا موج��ود 
ف��ي الفكر السياس��ي السفس��طائي م��ن اغاليط 
وتلاع��ب بالألف��اظ والحجج، الا ان��هُ يجب ان 
يشُ��ار إليهم بالأهمية، لأنهم كانوا اول من وجه 
الفكر الإنس��اني بنواحيه السياسية والاجتماعية 
والقوا بخيط الفكر السياس��ي في ملحمة التاريخ 
الإنس��اني، ولع��ل من أكب��ر اس��هاماتهم هو ما 

ج��اءوا به، بنظرية الحق للأق��وى التي قال بها 
)كليكليس( التي تنص على ان الطبيعة ترُيد ان 
يتغلب القوي على الضعيف ويسيطر عليه، وان 
الانس��ان الذي يتمتع بقوة طبيعية وذكاء خارق، 
لاب��د من ان ي��زدري عدال��ة البش��ر وقوانينهم 
والقواعد الأخلاقية الت��ي وضعها الضعفاء من 
البشر ليكبحوا جماح الأقوياء ويسلبو منهم الحق 
في المنفعة والسلطان، لكن السفسطائيين يرون 
ان مجريات الطبيع��ة والتاريخ تناهض الاتجاه 
ال��ذي يصطنعهُ الضعفاء ف�ال يلبث الأقوياء ان 
يكتش��فوا خداعهم، فيحطم��ون القيود، ويقيمون 
من انفس��هم س��ادة على الجميع ليس��ود القانون 
الطبيع��ي بي��ن البش��ر، وتتحقق نظري��ة الحق 

للأقوى)16(. 

ويمُك��ن تعضي��د م��ا تق��دم ب��رأي )بولوس 
وتراس��يماخوس( ف��ي ان قواني��ن الدول��ة هي 
اختراع الضعفاء للسيطرة على الأقوياء وسلبهم 
ثم��ار قوتهم الطبيعية، لذا ف��إن من يتمتع بالقوة 
لهُ ان يتحدى القان��ون ويخرج عليهِ، فالحق مع 
الق��وة، وهذا الاتجاه يعُ��د اتجاهاً مدم��راً للدين 
والاخ�الق وأس��س الدول��ة الصحيح��ة وجميع 
المؤسس��ات القائمة، وبهذا يطأون تحت اقدامهم 
جميع قي��ود القانون والس��لطة والع��ادات، ولا 
يتركون س��وى تح��دي الفرد في إرادت��هِ الفجة 

وانانيتهِ)17(.

وعل��ى الرغ��م مما تقدم م��ن تفصيل بعض 
اراء السفس��طائيين ف��ي مج��ال السياس��ة، فانهُ 
يمُك��ن الق��ول انهم لم يس��تهدفوا تقدي��م )تكوين 
سياس��ي( لطلابه��م، وأنما س��عوا لتقديم معرفة 
ح��ول السياس��ة وقضاياه��ا، بل م��ا كان يقدمهُ 
السفس��طائيون يدور حول س��بل تحقيق النجاح 
السياس��ي والاضطلاع بالمس��ؤولية في تسيير 
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شؤون الدولة وممارسة التأثير السياسي بتعزيز 
القدرة على كس��ب تأييد الجماهير في الساحات 
العمومية م��ن خلال تعلم ف��ن الخطابة والقدرة 
على اكتس��اب مه��ارة الحج��اج)18( متخذين من 

النقاش الجدلي الديالكتيكي سبيلاً لذلك.

وتماشياً مع ما تم ذكرهُ ولتعضيد هذا الرأي 
نستنشد بقول لينين في كتابهِ دفاتر عن الديالكتيك 
وه��و: »ان الديالكتي��ك عند الفلاس��فة الاغريق 
هو فن اكتش��اف الحقيقة بواس��طة المناقشة عن 
طري��ق إظه��ار واس��تبعاد تناقض��ات الخصم، 

فلاسفة اليونان كانوا ديالكتيكين بالفطرة«)19(.

ثالثاً/ الديالكتيك السقراطي والافلاطوني وأثرهُ 
في الفلسفة السياسية:

سقراط: 

م��ن البديهي القول ان مح��اورات افلاطون 
تعُد تفسيراً وتأويلاً لفلسفة سقراط، وهي بمثابة 
تاريخ لمجمل الأفكار قال بها سقراط، لذا يمكن 
اعتباره��ا اقوالاً لس��قراط وافلاط��ون في ذات 

الوقت)20(.

وحري بنا التطرق إلى ان السؤال والجواب 
في الأسلوب السقراطي، ليس مجرد جدل بل انهُ 
بحث مس��ؤول اراد منهُ الوص��ول الى الحقيقة، 
أي محاول��ة للوص��ول لنق��د تقدم��ي من خلال 
الانتقال من صعيد أدني الى صعيد اعلى لتحقيق 
الغاي��ة المقص��ودة، أي انهُ أس��لوب ديالكتيكي 
لا ي��دور البحث فيه بحلق��ة مفرغة ولا يقبل ان 
يبقى في ذات المس��توى)21(.. وبما ان الديالكتيك 
الس��قراطي، هو تفاعل فكري بي��ن متحاورين 
متساويين في الملكات والقدرات العقلية، لذا فأنه 
منهجية بحثية لكش��ف الحقائق وتوليد الأفكار، 
والت��ي تؤكد على ان المعرف��ة الموجودة داخلنا 

وليست في العالم الميتافيزيقي)22(.

وعليه فأن جدلية الاخلاق والسياس��ية تعود 
لس��قراط، الذي حاول قط��ع التراخي الموجود 
آن��ذاك في اثينا، فكما هو معروف بأن السياس��ة 
الس��ائدة فيها ضربت بع��رض الحائط قيم الحق 
والخير، وتنكرت للمعارف والعلوم، واعتمدت 
على فن الخطابة والتضليل وأدت الى استشراء 
الفساد لدى الشعب والحكام على حد سواء، مما 
عمل على تقاعس الانسان عن حكم ذاته، ليحيا 
حياة اتصفت بالجهل والغباء سياسياً، والانفلات 
والاباحية والسرقة اخلاقياً )23(. ليكون الديالكتيك 
السقراطي ثورة أوقفت كل سلبيات ما كان سائد 

قبلها. 

ولعل��هُ من المفي��د القول بأن منه��ج التفكير 
الديالكتيك��ي يرتك��ز عل��ى نق��د السفس��طة نقداً 
جذري��اً، وإع�الن س��قراط ان معرفتهُ تس��اوي 
صفر، ويمُثل ذل��ك منطق الدحض الذي يرتكز 
عليهِ القول الديالكتيك��ي، اذ ان دحض قول ما، 
ما هو الا الكشف عن خطأ فيه، فليس صدفة ان 
يخطأ السفسطائي، فخطأه كامن في طبيعة قوله 
ولا يعود الى ارادتهِ، لذلك فمنطق الدحض هي 

الميزة الأهم في القول الديالكتيكي)24(. 

افلاطون:

الديالكتي��ك  عل��ى  افلاط��ون  أك��د  لق��د 
واس��تخداماتهِ في الجانب الإيجاب��ي بقوله »ان 
المنه��ج الديالكتيك��ي ه��و وح��دهُ ال��ذي يمُكنهُ 
ان يرتف��ع الى المب��دأ الأول ذاتهُ، بع��د ان ينبذ 
الفروض واحداً بعد الآخر، كما يضمن س�المة 
نتائج��هُ، وهو وحدهُ القادر بحق على ان يخلص 
عين النف��س من وهدة الجهل الفادح التي تردت 
فيها، ويرفعها الى اعلى مستخدماً في هذا العمل 
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ما عددناه من علوم«)25(.

واستمراراً لمنهجية سقراط: فإن الديالكتيك 
الأفلاطون��ي، وعل��ى الرغ��م من كون��ه يعني 
المحادثة بين اثنين، الا انهُ يعُد اهم سلاح فكري 
استخدمهُ بمختلف مناظراتهِ الفلسفية والسياسية، 
ام��ا الجان��ب الأكثر أهمي��ة يتمثل بأس��تخدامه 
في السياس��ة عن طريق تفكي��ك مواقف الحكام 
الصلبة، ل��ذا فدور الديالكتيك عن��دهُ كان لجعل 
التفاعل بين مختلف فئات الش��عب قائماً، وعليه 
فأن الح��وار مطل��وب والمناقش��ات أساس��ية، 
والانتقادات إيجابية ليظفر المجتمع بالعدالة)26(. 
التي تقوم بالأس��اس على الاتس��اق بين طبقات 
المجتمع الثلاث المتمثلة بطبقة الحكام الفلاسفة، 
وطبقة الجند، وطبقة الصناع والزراع والتجار، 
دون تدخل طبقة في شؤون الطبقتين الآخرتين، 
أي الت��زام كلٌ بعمل��ه الخ��اص دون التدخل في 
ش��ؤون غيرهِ، فالديالكتي��ك الافلاطوني يرتكز 
ف��ي فلس��فتهِ السياس��ية التي مزج فيه��ا نظريتهُ 
السياس��ية بالأخلاق والفلسفة، وذلك عندما قرر 
وجود أربع فضائل وهي على التوالي: الحكمة، 
الش��جاعة، والعفة، والعدال��ة، وتوصل الى هذهِ 
الفضائ��ل من نظرتهِ الى النفس الإنس��انية التي 
قس��مها الى ثلاث أجزاء وه��ي: النفس العاقلة، 
والنف��س الغضبي��ة، والنفس الش��هوانية، وعليه 
يجب ان يكون الاتساق ما بين الفضائل والانفس 

وطبقات المجتمع)27(.

ومما يوح��ي بفك��رة الاتس��اق والديالكتيك 
في آن واحد قول��هُ: »وهنالك غير ذلك عمليات 
كثيرة أخ��رى، كالتجزئ��ة والتكوي��ن والتبرير 
والتس��خين، التي تتضمن تس��اوياً بين ما يخرج 
من ش��يء وما يضاف الى ش��يء آخ��ر، اليس 
ذلك صحيحاً بالنس��بة الى الاض��داد كلها، حتى 

ولو لم يعُبر عنها باللفظ دائماً فهي تتولد الواحد 
م��ن الأخر، وثم��ة انتقال أو فع��ل، بين بعضها 

وبعض«)28(.

وكم��ا اس��لفنا القول ف��ي مس��ألة الدحض، 
فأنها عند افلاطون لا تمث��ل مرحلة انتقالية من 
قضي��ة خاطئة الى قضية صادقة، بل انها تكون 
تحويل المس��ألة الى س��ؤال ليحل س��ؤال محل 
س��ؤال آخر، وعندم��ا يتناول افلاط��ون نظرية 
م��ا بالنق��د والتمحيص فهو يعمل على ش��رحها 
وبي��ان مراميه��ا وتحدي��د ما ينقصه��ا ويتركها 
جانباً، كونها لاتصل بن��ا الى الحقيقة، لان اول 
مظاهر الديالكتيك هو ممارس��ة النقد في العمل 
التفكي��ري، وعليهِ فالنقد وعملي��ة الدحض هما 
من يمُيزان السؤال الصحيح عن خلافهِ، وبذلك 
ينتش�الن الح��ق من عال��م النس��يان، ويتأكد لنا 
افض��ل ما تم نقد القول السفس��طائي به أنهُ غير 
قادر للوصول لمعرفة الحقيقة، وفي ذات الوقت 
يمك��ن القول انهُ من افضل الس��بل لرفع النقاب 
ع��ن الحقائق في مظهره��ا الافلاطوني ومن ثم 

الى الديالكتيكية ذاتها)29(.

وبطبيع��ة الحال فلا مف��ر عند افلاطون من 
معالج��ة موض��وع العدالة من خ�الل ارتباطها 
بقضاي��ا الن��اس الاجتماعي��ة، مم��ا يس��توجب 
تأس��يس الدولة، لان الانس��ان لا يمكن��هُ العيش 
وحي��داً وتلبي��ة جمي��ع متطلباتهِ بمف��ردهِ، اذ ان 
فكرهُ الديالكتيكي دعاهُ الى تحليل واقع الانس��ان 
عل��ى الأرض، ووصفهُ بانهُ نبتة الهية س��قطت 
عل��ى الأرض، ولا ب��د لها من تأمي��ن وجودها 
واستمرارها من خلال الدولة، التي عدها درجة 
عليا في مسيرة الانسان الارتقائية)30(. لذلك اهتم 
افلاطون بش��كل كبير بالتنظير ف��ي بناء الدولة 

ومؤسساتها.
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فأكد اولاً: عل��ى العامل الاقتصادي، وركز 
عل��ى فرضي��ة ان كل انس��ان لابد ل��هُ ان يقوم 
بوظيف��ة واح��دة معينة تبرز في صورة تقس��يم 
العمل ف��ي أولى مراح��ل تأس��يس الدولة، لان 
احتياج��ات الغذاء والدفء، والم��أوى لا يمُكن 
اش��باعها الا م��ن خلال العم��ل المش��ترك، اذ 
ان الف��رد لاب��د ان يؤدي عم�الً للآخرين، وهو 
بالمقاب��ل بحاجة الى اعمال غي��رهِ، وثانياً: أكد 
على العامل الحرب��ي، فمع نمو المجتمع تحتاج 
الدولة لتوس��يع رقعتها الجغرافية والدفاع عنها، 
وكذلك حفض الامن داخل الدولة، وبذلك تحتاج 
الى قوة حربية من الحراس والجنود، اما العامل 
الثال��ث والأخي��ر: فهو العام��ل العقل��ي، الذي 
اعتب��رهُ من اهم عوامل نش��أة الدولة، فهو يرى 
ان تأسيس الدولة يعتمد على العنصر الروحي، 
فالدولة هي نتاج العقل الإنس��اني، اذ عد وجود 
»الملك الفيلس��وف« ليس مجرد حاشية تضُاف 
الى الدولة او تحُش��ر فيها، بل انهُ من المسلمات 
الت��ي لابد من وجودها، وم��ن البديهي عندهُ ان 
تقود الفلس��فة الدولة باستلام الدكتاتور المستنير 

لزمام الحكم)31(.

ناهي��ك عن ذلك ف��أن جمهوري��ة أفلاطون 
ليست محاولة لتصوير كمال خيالي غير واقعي 
اذ ان هدفها تأس��يس السياس��ة في ضوء نظرية 
المثل بتصوي��ر مثال الدولة، الت��ي تعُد الحقيقة 
الواقعية الوحيدة، وإذا ما كانت مثل الدولة تبدو 
غير متناس��قة، ويمُكن التنس��يق بينهما بملائمة 
الدولة للفلس��فة، وحينها فقط بإمكان الفيلس��وف 
العي��ش فيها، وكذلك حينئذ فق��ط يمُكن للفرد أو 
الدول��ة الوص��ول الى الكم��ال لذا ف��أن البديهة 
الأساس��ية عند افلاطون هو ان تأس��يس الدولة 

يكون على مبدأ العقل)32(.

ومن جانب آخر فأن الديالكتيك الافلاطوني 
في السياس��ة لي��س تعاقباً صرف��اً للحوادث، بل 
يحكمها قيمة دقيقة، فالأرستقراطية التي آمن بها 
افلاطون وفضلها على س��واها، تتحول بتطور 
س��لبي من الناحية الأخلاقية الى التيموقراطية، 
او حك��م العت��اة الطامعين، ومن ث��م تتحول الى 
الاوليغارش��ية او حك��م القل��ة، وم��ن ث��م ال��ى 
الديمقراطي��ة التي لم يفضله��ا أو اعتبرها حكم 

الرعاع، لتصل الى نهايتها بهذهِ الصورة)33(.

وبم��ا لا ي��دع مجالاً للش��ك ومم��ا يثُبت ان 
افلاطون ق��د تعلق بالديالكتي��ك، وما يتناغم مع 
الفكرة السابقة قولهُ في محاورة فيدون: »أليست 
كل الأشياء التي لها اضداد تتولد من اضدادها؟ 
أعنى الأش��ياء التي كالخّير والش��رير، والعدل 
والجائ��ر، وهناك م��ن الاضداد الأخ��رى التي 
تتول��د من اضدادها، ع��دد ليس الى حصره من 
س��بيل وانما اريد ان ابرهن على أن صحة هذا 
القول ش��املة لما في الكون م��ن اضداد، أعني 
مثلاً ان أي ش��يء يكب��ر، لابد انهُ قد أصغر من 

قبل ان أصبح أكبر«)34(.

وتماشياً مع ما تم ذكرهُ يؤكد ذلك على لسان 
سقراط بقولهُ: »فحالة النوم تضاد حالة اليقظة، 
وم��ن الن��وم تتولد اليقظ��ة، ومن اليقظ��ة يتولد 
النوم، وعليه التولد هي في احدى الحالين إدراك 

النعاس، وهي الاستيقاظ في الأخرى«.)35(.

وخلاص��ة الق��ول ان الطريق��ة الديالكتيكية 
الافلاطوني��ة، هي بحث تفكي��ري حر يتصاعد 
تدريجي��اً نح��و مبدأ المعرف��ة، أي نحو الجوهر 
الأول، وان المظه��ر الأول للديالكتيكي��ة يقترن 
بفن الحوار ويرتك��ز على منطق الدحض، ولا 
يكتم��ل الا إذا وص��ل بالتفكير لمرحل��ة إيجابية 
توض��ح بجلاء المعنى العمي��ق للمعرفة والعلم، 
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فالديالكتيكي��ة ه��ي العمل على امت�الك الخير، 
والعل��م بح��د ذات��ه البح��ث ع��ن الخي��ر، لذلك 
فالديالكتيكية والعلم ش��يء واحد عند افلاطون، 
فلا ديالكتيكية دون علم، كونها س��تصبح تفكيراً 
قولي��اً في��ه نق��اش وح��وار يبق��ى خارج��اً عن 
الموض��وع وهو الجوهر، وكذل��ك لا علم دون 
ديالكتيكي��ة ك��ون العلم في حد ذات��ه هو امتلاك 
الجوهر الذي هو غاية من غير الممكن الوصول 

لها دون الديالكتيك)36(.

رابعاً/ الانتقاد الارس���طي للديالكتيك وأثرهُ في 
الفلسفة السياسية:

مم��ا لا ش��ك في��ه يمك��ن الق��ول ان رفض 
الديالكتيك واس��تبدالهُ بالمنطق من قبل أرسطو 
يعتب��ر حال��ة من الانتق��ال الى مرحل��ة جديدة، 
فقد وقف أرس��طو ض��د الديالكتيك واعتبرهُ من 
صنع السفسطائيين متخذين منهُ وسيلة للتلاعب 
بالحقائق، فه��و قائم عندهم على مقدمات ظنية، 
في حي��ن انهُ قد اعل��ى من ش��أن المنطق الذي 
ينطل��ق من مقدم��ات يقينية توص��ل الى حقائق 
ثابتة، لذا فقد اس��تبدل الديالكتيك بالمنطق كأداة 
توُصل الى اليقين، وأنطلق في فلسفتهِ من الكائن 
الاونطولوج��ي المبني عل��ى منهجيات المنطق 
القائمة على التحاليل والتراكيب والاس��تنتاجات 
الحدسية والاستقرائية، فالفلسفة عندهُ هي البحث 
عن العلل والمبادئ الأولى وما على الفيلس��وف 

سوى استخدام ملكاته العقلية لتحقيقها)37(.

وفي ه��ذا الاطار ومن مقولات��ه التي يرفع 
فيها من ش��أن المنطق قوله: »المقدمة المنطقية 
هي مس��ألة ذائعة اما عن��د جميع الناس، أو عند 
اكثره��م، أو عن��د جماع��ة الفلاس��فة، أو عن��د 
اكثره��م، أو عند أهل النباهة منهم، من غير ان 

تكون مُبدعة«.)38(

الجدل��ي  النق��اش  اعتب��ار  يمُك��ن  وعلي��ه 
الديالكتيكي، فن حرب كلامية، كونها تقوم على 
حوار مبني عل��ى تعارض فكرتين مختلفتين أو 
تناق��ض يصعب تصور التقائها، بل ربما تبقيان 
على ما هما عليه من الاختلاف والتباين بش��كل 
دائم ومستمر، ولما كانت المناقشات تدور حول 
مختلف الأمور والقضايا والاهتمامات فقد عمل 
السفس��طائيون على تدريس اغل��ب العلوم التي 
تضمن تحقي��ق الانتصار في النق��اش والحوار 

والعمل السياسي )39(.

وقد قام ارسطو بمحاولة لتحديد هدف الكائن 
الذي لا يدخل في نطاق الديالكتيك، والذي يحكم 
على قيم��ة التحديدات المعطاة ولا يصل لنطاق 
العل��وم البرهاني��ة، بل يدخل في نطاق الفلس��فة 
الأول��ى التي تهت��م بالكائن كـ)كائ��ن(، لذا انتقل 
الى بيان فلسفتهِ انطلاقاً من الفلسفة الأولى التي 
وضع أسسها والتي تبُعد الديالكتيك عن منهجها، 
وتس��تبدلهُ بالمعط��ى العقلان��ي المبن��ى عل��ى 
التجربة المعاش��ة، اذ ان الاستنتاجات المنطقية 
تقود للنتائج اليقينية، وكذلك الاستقراء الذي هو 
عماد العقل في الوصول للنتائج المتشابهة  لأي 
تجرب��ة يقوم بها الانس��ان، فالديالكتيك لا يمُكن 
من خلاله حس��ب أرس��طو ان نصل الى الهدف 
المنش��ود، لذلك اس��تند الى قوانين العقل القائمة 
على التشابه والتعارض والتناقض والى قوانين 
السببية الموجودة في المنطق، الذي يعتمد على 
الاس��تدلالات المباش��رة وغير المباش��رة التي 
تفضي ال��ى التحاليل والتراكي��ب الموصلة الى 

اليقين )40(.

مؤكداً ذل��ك بقوله: »وقد يظُن بنا أنا نعرف 
كل واح��د م��ن الأمور على الاط�الق )لا على 
طريق السفسطائين( الذي هو بطريق العرض، 
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مت��ى ظُن بنا أنا قد تعرفن��ا العلة التي من أجلها 
الامر، وأنه��ا هي العلة، وانهُ لا يمُكن ان يكون 

الامر على جهة أخرى)41(«.

لينته��ي ارس��طو بنتيج��ة مفاده��ا ان عل��م 
الاخ�الق، هو العل��م الذي يوجه الانس��ان لفعل 
الخي��ر والفضيل��ة لنيل الس��عادة، اما السياس��ة 
عندهُ ف�ال تختلف عن الاخلاق س��وى بتطبيقها 
في المجتم��ع دون الفرد، لذلك اعتبر السياس��ة 
أرقى العلوم وأس��ماها، وان علم المدن من أهم 

الصناعات وأشرفها)42(.

خامساً/ الديالكتيك الهيجلي وأثرهُ في الفلسفة 
السياسة:

لا من��اص م��ن الق��ول ان الديالكتي��ك عند 
هيجل يمُثل لب نسقهِ الفلسفي، والذي يقوم على 
)الروح المطلق(، أو الفكرة المطلقة التي تتطور 
تدريجياً فتخضع للإطار الجدلي بلحظات ثلاث 
ه��ي: )لحظ��ة الموض��وع(، )ولحظ��ة نقيض 
الموض��وع( و)لحظة المركب م��ن الموضوع 
ونقيضهُ(، وه��ذهِ اللحظات الثلاث تمُثل المنهج 
الجدلي الهيجلي الذي فسر به الوجود، وحركتهِ، 

وتطورهِ )43(.

ويع��رف هيجل )المطلق( على انهُ )الفكرة( 
Idea، الا ان��هُ يع��ود ويقرر ان��هُ تعريف عام، 
فالفك��رة هي الحقيقة لأنه��ا تطابق الموضوعية 
م��ع الفك��رة، التي هي ف��ي ذات الوقت لا تعني 
تطاب��ق الأش��ياء الخارجية م��ع التصور، لأنها 
تصورات صحيحة يؤكدها الشخص الفردي أي 

الأنا)44(.

ان مش��كلة المطلق عن��د هيجل تبرز في ان 
ليس امام الديالكتيك ش��يء مقدس، فالأساس فيه 
حتمية الانهيار في كل شيء، ولا شيء بإمكانه 

الصمود امامهُ، فهنالك س��عي مس��تمر للنش��وء 
وال��زوال والصع��ود اللامتناهي من الأدنى الى 
الأعلى، ونهاية الأعلى هو المطلق، فهي حركة 
جدلية )ديالكتيكية( تتم بين الفكرة وبين الطبيعة، 
الفك��رة التي تتحول الى الطبيعة لتعود من جديد 
الى نفسها في العقل أي في الفكر والـتأريخ)45(.

ول��م يجع��ل هيج��ل ه��ذا النس��ق تطوي��راً 
للنظري��ات أو الأف��كار فحس��ب ب��ل عب��ر عن 
تغييرات منتظمة ف��ي التأريخ العالمي، فأصبح 
عن��ده دمج بين الفكرة والواقع، لا بل كان الامر 
ابعد من ذلك، فدمج القيمة بالفكرة وبالواقع)46(.

ولتوضي��ح ذلك اعتبر هيجل ان المطلق هو 
الوج��ود الواقعي، بما يكتنف��هُ من روح لامتناه، 
أو عق��ل كلي، أو مبدأ خالق منظ��م، وان الفكر 
والطبيع��ة حالان لهُ، فيظه��ر الفكر في وقت ما 
عن��د تطور الطبيع��ة، اما لفهم الوج��ود فيكون 
ذلك باتباع منهج منطقي يبدأ )بالقضية( وينقلب 
ال��ى )نقيضه( ليأتلف مع ه��ذا النقيض ويتكرر 
هذا التط��ور ما دامت مظاه��ر الوجود، وعلى 
هذا الأس��اس يبدو الوجود الواقع��ي منطقياً أي 
ضروري��اً دون ان يعن��ي ذل��ك ان للديالكتي��ك 
صدوراً حقيقياً، فهو يعني بالمعنى الدقيق تركيباً 
عقلياً يس��تمد معاني��ه من الوجود لي��ؤدي نهاية 

الأمر الى ظواهر الوجود)47(.

لا س��يما ان الامتداد الديالكتيكي عند هيجل 
ترتقي فيه الحقيقة بدافع المتناقضات المتولدة من 
الحقيقة، فهي حركة جدلي��ة تنطبق على الفكرة 
المتط��ورة بذاته��ا، فتعُ��د جدلية هيجل س�الحاً 
ثورياً لمعالجة الأش��ياء كتط��ور، وكحقائق في 
حركة وصيرورة مس��تمرة دائمة وس��ط أمواج 
الحياة المضطربة، مخالفاً بذلك طريقة المعرفة 
التقليدي��ة التي تعالج الأش��ياء كأجس��ام ثابتة لا 
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تتغي��ر، فهي تنطوي عل��ى ازدواج متلازم بين 
فكرة )الحركة( والمتناقضات معاً)48(.

ومن ه��ذا المنطلق تنتقل الفكرة المطلقة في 
ض��وء الديالكتي��ك الهيجلي، من خ�الل مثلثات 
ع��دة، لكل منه��ا موضوعهُ ونقيض��هُ ومركبهُ، 
فف��ي الموضوع ينكش��ف جان��ب م��ن الواقع، 
ليظه��ر ف��ي النقي��ض جان��ب آخ��ر معارض، 
ليكون بعده��ا مركباً اعلى من خلال الموضوع 
والنقيض، ليش��كل مثلثاً جديداً من هذا المركب 
الذي بدوره يؤدي الى مثلث آخر لتستمر عملية 
بروز المثلثات الى ما لا نهاية ويكون كل عضو 

من هذهِ المثلثات هو المطلق)49(.

وعليهِ فنس��ق هيجل ومذهبه الفلسفي ينقسم 
الى ثلاثة اقس��ام رئيسة كما أس��لفنا ذكرهُ وهي 
)المنطق(، )وفلسفة الطبيعة( و)فلسفة الروح(، 

ونبدأ بتسليط الضوء على:

اولاً-المنط���ق: لقد عرض هيج��ل بمنطقهِ، 
مق��ولات تنوجد مجس��دة في كل وقائ��ع الذات، 
كمقولة الوجود، والش��يء، والكثرة، والوحدة، 
والكم، والكيف، والجوهر، والعرض، والمادة، 
والصورة، والداخل، والخارج، وهي مقولات لا 
يمُكن من فهم الفلسفة دونها، ولمعرفة الحقيقية، 
لا بد من معرفة واستعمال هذهِ المقولات كونهّا 

تمُثل لغة الروح)50(.

وم��ن المؤك��د الق��ول ان المنط��ق الهيجلي 
يق��وم على الجدل )الديالكتيك( الذي لا يقُصد به 
براع��ة الكلام والمجادلة كم��ا كان موجوداً عند 
الإغري��ق، بل يعني ب��ه حوار العق��ل الخالص 
مع ذاته، فهو مبدأ جميع مفاصل البناء النس��قي 
لفلس��فتهِ، الا انهُ يتسم بنوعية معينة في كل فرع 

من فروع هذا البناء)51(.

ومن الثابت تأكيد هيجل على أهمية المنطق 
ودخولهُ في جميع نواحي فلسفتهِ وجميع نواحي 
الحي��اة بقوله: »وس��وف نفه��م الان ان المنطق 
هو الروح الذي يش��يع الحي��اة في جميع العلوم، 
ومقولات��هِ هي نظ��ام اجتماعي يعُب��ر عن قلب 

الأشياء«)52(.

ثانياً-فلس���فة الطبيعة: ان ما يقابل المنطق 
ال��ذي يك��ون في��ه المطل��ق فك��راً خالص��اً هي 
الطبيعة، التي يتخارج فيها الروح المطلق على 
انهُ العالم الخارجي، فقد أراد هيجل في فلس��فتهِ 
الطبيع��ة ع��رض المفاهيم الكلية وهي أس��اس 

الطبيعة)53(.

وبم��ا ان الفكرة لا تبق��ى على حالها محض 
فكرة، فلابد ان يقابلها ويناقضها بحسب المنهج 
الجدل��ي الهيجيل��ي )فك��رة مش��خصة( معب��رة 
عن الطبيعة، تنش��أ على هذا الأس��اس )فلس��فة 
الطبيعة(، التي ش��خصها اغل��ب المتخصصين 
بتس��مية الجزء الخجول من فلسفة هيجل، لكونهُِ 
أضعف جزء فيها، بسبب عدم دقة انتقال المنهج 
الجدلي فيه، وانعدام الترابط العقلي بين مكوناته، 
ام��ا النتائج التي يصل اليها فهي غير ضرورية 
وغير ملزمة للعق��ل، وان أكثر القضايا في هذا 
الجزء تتعارض مع الأبحاث العلمية التجريبية، 
فقد اكتف��ى هيجل هنا بالنزعة القبلية مبتعداً عن 
التجرب��ة، وزيادة على ما تق��دم فأن هنالك خللاً 
ف��ي الترابط ما بين الأش��ياء الطبيعية والعقلية، 
وغيرها من الأسباب التي جعلت فلسفة الطبيعة 
عن��دهُ اضعف أجزاء فلس��فتهِ)54(. الا ان نس��قهُ 

الفلسفي يحتم المرور بهكذا مرحلة.

ثالثاً-فلسفة الروح: وهو الجزء الثالث من 
نسق هيجل الفلسفي الذي يعالج فيه تجسد الروح 
ف��ي الزم��ان)55(. فيتناول فيه تجارب البش��رية 
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الحضاري��ة، فيتك��ون المثل��ث الرئي��س هن��ا، 
م��ن الموضوع وه��و )الروح الذات��ي( المتمثل 
بالسيكلوجيا، التي تعُنى بعمليات الانسان العقلية 
منظوراً لها بذاته��ا بصورة مجردة بمعزل عن 
المجتم��ع، ام��ا نقي��ض الموض��وع أي نقيض 
)ال��روح الذاتي(، فهو )ال��روح الموضوعي(، 
الذي يبلغ فيه عقل الإنسان العينية والموضوعية 
ف��ي العلاقات الاجتماعية، ليكتمل مثلث فلس��فة 
ال��روح، م��ن مركب ال��روح الذات��ي، والروح 
الموضوع��ي، في )ال��روح المطل��ق( المتمثل 
بالإنسان، الذي يكون واعياً بذاته وواعياً بالعالم 
الم��ادي والاجتماع��ي عل��ى حد س��واء، فيعتد 

بأصله الإلهي لأنه تجل للفكرة المطلقة)56(. 

ويمُكن التنويه الى ان فلس��فة هيجل تشتمل 
على ثلاثية في جميع مفاصلها، أي ان كل مفصل 
ينقسم الى ثلاثة وكل واحد منها ينقسم الى ثلاثية 
وهك��ذا تس��تمر... الخ، وبعد هذا الاس��تعراض 
للخط��وط العريض��ة للديالكتي��ك الهيجلي، مع 
تجاوز جميع فرعياتهِ لضرورة البحث، لابد لنا 
من الانتقال الى أثر هذا الديالكتيك على الفلسفة 
السياسية وانتاجهُ أهم النظريات في هذا المجال 

وعلى الخصوص فكرة نشأة الدولة.

نشأة الدولة:
وف��ي هذا الاطار لا بد م��ن التأكيد على ان 
فلسفة هيجل السياسية تتميز بتأكيدها على القيمة 
العالمي��ة للدولة، التي تش��كل الوحدة الأساس��ية 
المهمة في نس��قهِ الفلس��في، بديلاً ع��ن الفرد أو 
أي تجمع آخ��ر من الافراد، فالدولة القومية تعُد 
العنصر الثاني في تجس��د الس��لطة السياس��ية، 
ام��ا العنص��ر الأول وهو مدار بحثن��ا هنا وهو 
الديالكتي��ك الذي قدمهُ كوس��يلة ق��ادرة للتوصل 
ال��ى نتائج جدي��دة والتي لا يمُك��ن الوصول لها 

بغيره في مجال الدراس��ات الاجتماعية، وعليهِ 
تتأس��س الدول��ة في ض��وء الديالكتي��ك، لتكون 
الاس��رة الاطروح��ة الأولى، ويك��ون نقيضها 
المجتم��ع المدني القائم على الاحتياجات المادية 
)الاقتصادي��ة( المتمثل��ة بالزراعة، والصناعة، 
والتجارة، اما الدولة فتمثل المركب من الاسرة 
والمجتم��ع المدن��ي، والتي تمُثل حقيق��ة الفكرة 

الأخلاقية)57(.

الأسرة:
ان فلس��فة هيجل بإطارها العام تبُين الأسس 
العقلي��ة للنظام السياس��ي، فهي تؤس��س للهيكل 
الأساس��ي للحي��اة السياس��ية عقلي��اً، فتب��دأ من 
المج��رد لتص��ل ال��ى العيني، أي انه��ا تبدأ من 
الح��ق مجرداً عن الذات، لتنتق��ل الى الذات أي 
)الاخلاق الذاتية( القائمة على الاسرة والمجتمع 
المدن��ي، انتهاءً بالدولة التي هي التحقيق العيني 
للحري��ة، فالحياة السياس��ية ل��ن تتحقق الا على 
ش��كل موضوع��ات سياس��ية متمثلة بالاس��رة 
والمجتمع والقوانين والنظم والنقابات والحكومة 

والدولة...)58(.

ولتوضي��ح ذل��ك وم��ن خ�الل الديالكتيكية 
الهيجلي��ة يتبي��ن م��دى التراب��ط بين الاس��رة، 
ومختلف مفاصل الحياة والمؤسس��ات، اذ تنقلب 
مبادئ العقل الش��املة فيها ال��ى حقوقيات قائمة 
بذاته��ا مب��ررة، بينما لا تحتاج ه��ي الى تبرير 

للوقائع الاختبارية)59(.

ان الفك��رة تبقى ذاتيةً ما دامت أنها موجودة 
ف��ي العقل، ولم تخرج بعد الى العالم الخارجي، 
فمتى ما انفصلت عن عقل الانس��ان وأصبحت 
موضوع��اً خارجياً، فإنه��ا تتحق، وقد تعود بعد 
تحققه��ا الى الانس��ان غريبة عنه ومس��تقلة كما 
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ه��و الحال في فكرة انش��اء الاس��رة)60(. فيقول 
هيجل في ذلك: »تتعين الفكرة على سبيل المثال 
بوصفها الأس��رة، وهي على هذا النحو تفترض 
س��لفاً تعينات الفكرة الش��املة«)61(. إذ إن فكرة 
انش��اء الأس��رة تبقى فكرة ذاتية الى أن يحصل 
ال��زواج، فتنتقل هذهِ الفكرة م��ن العالم الداخلي 
الذاتي إلى العالم الخارجي الموضوعي لتأسيس 
مؤسس��ة اجتماعي��ة تضم عدداً م��ن القيود تحد 
من تصرف��ات صاحبها وتتحكم بس��لوكه، فهو 
ل��ن يبقى عل��ى نفس المنوال ف��ي تصرفاته قبل 
ان تصب��ح الفكرة موضوعاً)62(. اذ يقول هيجل: 
»ان القبول الحر للش��خصين ولا سيما موافقتهم 
عل��ى ان يجع�ال م��ن نفس��يهما ش��خصاً واحداً 
وعلى يتخلى كل منهما عن ش��خصيته الطبيعية 
والفردي��ة ليتحد مع الاخر في ش��خصية واحدة 
ومن ه��ذهِ الوجهة م��ن النظر يك��ون اتحادهما 

ضرباً من القيد الذاتي)63(«.

ونتيجة لذلك تعُد الاس��رة مؤسسة جوهرية 
يمكنه��ا تهذي��ب الاف��راد أخلاقياً، وتق��وم بهذهِ 
الوظيفة بش��كل س��ليم م��ن خلال ت�الزم عقلي 
وأخلاقي يربطها، لتك��ون حضناً دافئاً للحرية، 
لأنها الإطار الأساس��ي الذي يمُكن ان يتعلم فيه 
المرء ف��ن الوجود الح��ر، وكذلك كي��ف يمُكن 
ان يكون ح��راً وأخلاقي��اً وأجتماعياً وسياس��ياً 

وعقلانياً)64(.

المجتمع المدني:
لا بد م��ن التأكيد وفق��اً للديالكتيك الهيجلي، 
على ان الاس��رة هي القضية، ليك��ون المجتمع 
المدني نقيض القضية، فعندما تنش��طر الاس��رة 
وتتشضى الى اسُر كثيرة لتتكون القرى والمدن 
عندها يتأسس المجتمع المدني. وقد وضح هيجل 
ذل��ك بقوله: »عندما تنش��طر الاسُ��رة، ويرتبط 

أعضاؤه��ا ببعض بوصفهم موجودات مس��تقلة 
قائمة بذاتها مادامت الرابطة بينهم ليس��ت سوى 
الحاج��ة المتبادلة وه��ذه المرحلة وهي المجتمع 

المدني)65(«.

فيقدم هيجل ص��ورة للمجتمع المدني، على 
أس��اس نظريته بتفكك الاس��رة، وعلى أس��اس 
بح��ث الاف��راد ع��ن مصالحهم، فه��ي صورة 
قائمة مبنية على ب��ؤس وضنك وتطرف)66(. اذ 
تتفكك الاس��رة بحس��ب رأيهِ الى اسُر كثيرة في 
ضوء مبدأ الش��خصية والطبيعة لترتبط الاس��ر 

المتجاورة فيما بينها ارتباطاً خارجياً )67(.

ان المجتم��ع المدني يتش��كل نتيج��ة انتقال 
لحظة الاس��رة، الى الاس��تقلالية أي ان��هُ يمُثل 
الاس��رة  بي��ن  والوس��طية  الاخت�الف  لحظ��ة 
والدول��ة)68(. فالمجتم��ع المدن��ي وان تكوّن من 
مجموع الاس��ر، الا انها ليس��ت من قام بصنعه 

انما هو مرحلة تطورية للروح المطلق)69(.

وتماشياً مع ما تم ذكرة فان المجتمع المدني 
عند هيجل فضلاً عن قيامه على لحظات ثلاث، 
هي نظام الحاجات والهيئة القضائية والش��رطة 
والنقاب��ة، فهو يق��وم ايضاً عل��ى الذاتية الانانية 
المتمثلة بنظام الحاجات ليكون المجتمع المدني 
عالماً فردانياً نفعياً يبلغ فيه الانقس��ام والصراع 
اقصى مدى، ليصبح المجتمع وكأنهُ ساحة قتال 
متواص��ل، تتقابل في��ه المصالح لتكون مصلحة 
خاص��ة مقابل مصلحة أخ��رى، وان أي تطور 
لج��زء معين ف��ي المجتم��ع المدني يك��ون في 

الغالب عائقاً يقمع باقي الأجزاء)70(.
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الدولة:
وف��ي ض��وء ما تق��دم، وعل��ى اعتب��ار ان 
المجتمع المدني الأس��اس الثاني بعد الاسرة في 
بناء الدولة، في نظرية هيجل السياس��ية، الا ان 
هناك أمراً تجدر الإش��ارة اليه، هو ان المجتمع 
المدني، م��ا هو الا عامل مجرد في الدولة، ولا 
يمُك��ن ان يظهر دون ظه��ور الدولة)71(. أي ان 
هن��اك تلازماً ما بي��ن ظهور المجتم��ع المدني 
وظه��ور الدولة، فلا وجود لأحدهما دون وجود 
الآخ��ر، أي انن��ا هن��ا إزاء ثنائي��ة ف��ي ظهور 
المجتم��ع المدن��ي عن��د هيجل، فمرة ي��رى انهُ 
يظهر نتيجة تطور الروح بعد الاسرة وقبل نشأة 

الدولة، والثانية بعد أو مع نشأة الدولة.

وبطبيع��ة الح��ال ف��أن الدول��ة عن��د هيجل 
تعتب��ر: »حض��ور للمرحل��ة الثاني��ة، مرحل��ة 
الحي��اة الأخلاقي��ة ومرحلة ال��روح يتحقق فيها 
التوحي��د الضخم المذهل للفردي��ة القائمة بذاتها 
م��ع الجوهري��ة الكلية. ومن ثم ف��إن حق الدولة 
يقف ف��ي مرحلة أعل��ى من المراحل الس��ابقة: 
انها الحرية في أكثر صورها عينية، وهي بهذا 
الاعتبار تابعة إلا لش��يء واحد فحس��ب الحقيقة 

المطلقة لروح العالم)72(«.

ويج��ب الاخذ بالحس��بان ان الدولة ليس��ت 
بحش��د من الناس، لان الحش��د من الناس ما هو 
الا الحال��ة الطبيعية للبش��ر أكثر مم��ا يعُبر عن 
قيام دولة)73(. وهو ما اكدهُ هيجل بقوله: »ونحن 
نع��رف حت��ى ف��ي الوق��ت الحاض��ر أن هناك 
شعوباً، تشكل بالكاد مجتمعاً، وهي أبعد من ذلك 
عن تشكيل دولة، لكنها كانت موجودة منذ زمن 
طويل«)74(. فالدولة تمُثل عندهُ اللحظة الثالثة بعد 
لحظتي الاس��رة والمجتمع المدني، وهي توحيد 
لمبدأيهما، ولا يمُك��ن للمجتمع المدني ان يكون 

غاية في ذاتهِ، فتنش��أ الدولة على هذا الأساس، 
وك��ون المجتمع المدني يح��وي على الكثير من 
المتناقضات، وذلك ي��ؤدي الى عدم أمكان قيام 
حري��ة ووحدة حقيقي��ة، لذلك جع��ل هيجل منه 
خاضع��اً للدول��ة التي يجب ان تتمتع بأس��تقلال 
ذات��ي، وتعم��ل عل��ى المحافظة عل��ى حركتهِ 
وتصون مصالحه دون المساس بمضمونه)75(.

في  وأث���رهُ  الماركس���ي  الدياكلتيك  سادس���اً: 
الفلسفة السياسية:

في مس��تهل الحديث لا بد من الإش��ارة اولاً 
الى مس��ألة مهمة قبل الخ��وض في هذا الجانب 
المهم من الفلسفة الماركسية وهي ان للديالكتيك 
الماركس��ي أثارً بالغ الأهمية في انتاج منظومة 
فكرية متش��بعة ومتنوعة بمختل��ف ابعادها في 
نواحي الحي��اة الاجتماعية والسياس��ية وبجميع 

الاتجاهات.

وجدير بالذك��ر بيان رأي أحد أهم منظريها 
في علاقة الماركسية بالديالكتيك هو قول لينين: 
“الماركس��ية مادية ديالكتي��ة )وتاريخية(، انها 
وح��دة المادي��ة والديالكتي��ك وح��دة عضوية لا 
تنفصم”)76(. وقوله كذلك: “الصيرورة هي بقاء 

الوجود كما هي بقاء اللاوجود”)77(. 

وتعُد الماركس��ية كما يرى اغلب منظريها، 
ال��ى انها تعُن��ى بالحي��اة الإنس��انية والطبيعية، 
فهي تقُدم تفس��يراً لحاضر الانس��ان ومس��تقبله 
وماضيهِ، وان الإطار العام للماركس��ية مُستمد 
م��ن تعالي��م مارك��س ف��ي الاقتص��اد والتأريخ 
والميتافيزيق��ا، أي نش��أة المجتمع��ات الماضية 

والحاضرة ومستقبلها وديمومتها)78(.

وان��هُ لم��ن الثاب��ت ان مارك��س ق��د تبن��ى 
الديالكتيك الهيجل��ي، الا انه قلب هذا الديالكتيك 
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المثال��ي ال��ى ديالكتي��ك م��ادي، أي ان��هُ حول 
الأس��اس الروحي للديالكتيك الى أس��اس مادي 
بح��ت، فولدت بذل��ك المادية الجدلي��ة بأطارها 

العام)79(.

مؤكداً ذلك بقوله: “ان طريقتي الديالكتيكية 
لا تختل��ف ع��ن الطريق��ة الهجيلي��ة م��ن حيث 
الأساس فحس��ب، بل هي ضدها تماماً، فحركة 
الفك��ر، هذا الفكر الذي يش��خصه هيجل ويطلق 
علي��ه اس��م )الفك��رة( هي نظ��رة خال��ق الواقع 
وصانعهُ، فما الواقع إلا الشكل الحداثي للفكرة، 
ام��ا نظري فعل��ى العكس، ليس��ت حركة الفكر 
سوى انعكاس الحركة الواقعية منقولة الى دماغ 

الانسان ومستقرة فيه)80(”.

ولتوضي��ح ذل��ك ي��رى ماركس كم��ا جاء 
ف��ي كتاب��ه رأس الم��ال: ان حرك��ة الفكر التي 
اطل��ق عليها الفكرة ويعني به��ا )الاله، الخالق، 
الصانع( للواقع، اما انا فأرى العكس: ان حركة 
الفكر ليس��ت الا أنعكاس��اً لحركة المادة منقولة 
الى دماغ الانسان ومتحولة منهُ، ويؤكد ماركس 
على الجان��ب السياس��ي، الذي اعتب��رهُ محور 
الديالكتيك ال��ذي تبناه وجوهرهُ الذي يتوافق مع 
جميع متبنياته وفلسفتهُ المادية، اذ ان الماركسية 
لا تق��وم عل��ى الأوهام أو الاح�الم، انما تنطلق 
من مفهوم الانس��ان النسبي وعلاقتهُ بالبيئة، أما 
علاقتهُ بالكون فليست بعلاقة ميتافيزيقية بل هي 

علاقة عمل وكفاح)81(.

ومن ه��ذا المنطلق انتقد مارك��س ديالكتيك 
هيجل، وبأنهُ قد شوه الديالكتيك بالصوفية، رغم 
اعتراف��ه بأنهُ تلميذ لهيجل ووصف��ه لهُ بالمفكر 
العظي��م، وبأن��هُ قد تبن��ى طريقت��هُ الخاصة في 
التعبي��ر، خاصة في الفصل المخصص لنظرية 
القيم��ة، وقد عد ماركس نفس��هُ أول من عرض 

حركة الديالكتيك الشاملة الذي يسير على رأسه 
عن��د هيجل، فجعلهُ يس��ير على قدميه لكي يرُى 

لهُ هيأة معقولة حسب تعبيرهُ)82(.

وبصرف النظر عن أي ش��يء فقد اس��تثمر 
الماركس��يون فك��رة هيج��ل ع��ن تح��ول الكم 
ال��ى كي��ف، ف��ي تبني كيفي��ة تح��ول التغيرات 
الاجتماعي��ة الصغي��رة بم��رور الوق��ت، ال��ى 
ثورات أساس��ية رئيسة، وكذلك تسخير ماركس 
للثال��وث الهيجل��ي بعد ان اضفى علي��ه المادية 
بديلاً عن المثالية كما اس��لفنا ذكره، وطبقهُ على 
المجتم��ع وتط��وره، معلناً بذل��ك ولادة المادية 

الجدلية بقوانينها الثلاث)83(. 

ولا ب��د لنا هن��ا من بيان أركان الماركس��ية 
الأساسية وهي اولاً: المادة الجدلية، وفحواها ان 
المادة كل ش��يء وجوهر كل فكر واخلاق، وان 
الاقتصاد هو العامل الهام في الحياة الاجتماعية 
والسياس��ية والثقافي��ة وان الم��ادة والإنتاج هما 
الشرطان الاساس��يان لتطور الحياة الاجتماعية 
والسياس��ية بوجه عام)84(. اما قوانين المادية 
الجدلية الثلاث التي تق��وم عليها فهي 1: قانون 
وح��دة الاض��داد وصراعها، ال��ذي ينص على 
ان كل ش��يء طبيعي وكل ظاهرة تش��تمل على 
طرف��ي تضاد، ومن غير الممكن ان يبقى هذان 
الطرفان في س�الم، فيتولد الصراع بينهما الذي 
لا يقض��ي عل��ى وحدة الش��يء أو الظاهرة، بل 
يفُضي الى التطور، 2: قانون الانتقال من التغير 
الكمي ال��ى التغير الكيفي، ويوضح هذا القانون 
كيف يس��ير التطور، فالتغي��ر الكمي يحدث من 
ناحي��ة المقدار، ام��ا التغير الكيف��ي فيحدث من 
التحول ف��ي الكيف أو الصفات، ويرى ماركس 
ان��هُ عندما تتراكم التغي��رات الكمية، فإن التغير 
الكيفي لا يلبث ان يتم، اما القانون 3: وهو قانون 
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س��لب الس��لب، الذي يكش��ف عن الاتجاه القائم 
للتط��ور في العالم الم��ادي، فتأريخ المجتمعات 
الانس��انية يتألف من حلقات نف��ي النظم الجديدة 

للنظم القديمة)85(. 

ثانياً-المادية التاريخية: وهي الركن المهم 
الثاني من أركان الماركس��ية، والذي فحواه ان 
المجتمع يتقدم طبقاً للتنظيم الاقتصادي وأساليب 
الإنتاج أي ان الإنتاج المادي هو أس��اس تطور 
المجتمع، وان العمل هو أساس الحياة والوجود، 
وان الدراس��ة التأريخية للمجتمعات كشفت عن 

خمسة أشكال متعاقبة لأساليب الإنتاج وهي 

المجتمع الشيوعي البدائي.

مجتمع الرقيق.

مجتمع الاقطاع.

المجتمع الرأسمالي.

المجتمع الاش��تراكي، والذي لا بد ان ينتهي 
بحكم المؤك��د الى المجتمع الش��وعي، حيث لا 

طبقات ولا فوارق ولا ملكيات خاصة)86(.

ثالثاً-نظري���ة فائض القيم���ة وتراكم رأس 
الم��ال: ي��رى مارك��س ان الربح ال��ذي يحققهُ 
صاحب العمل هو في الحقيقة ما اس��تقطعهُ من 
قيم��ة القوة العامل��ة، أي منح العام��ل اجراً اقل 
مم��ا يس��تحقهُ، او انهُ قد ش��غل العامل عدداً من 
الس��اعات يزيد عن الاجر الذي يس��تحقهُ، وان 
الربح المتحق��ق لصاحب العمل، هو الفرق بين 
أج��ر العامل والثمن الذي يبيع به المنتج وهو ما 

يطلق عليه بـ )فائض القيمة(.

رابعاً-حتمي���ة الث���ورة وانهي���ار النظ���ام 
الرأس���مالي: ان التاريخ س��يكمل تط��وره وفقاً 

م��ن  وسينش��أ  التأريخي��ة،  الجدلي��ة  لنظري��ة 
داخل النظ��ام الرأس��مالي قوة جديدة، تس��تطع 
القض��اء عليه، وه��ذهِ القوة الجدي��دة هي طبقة 
البروليتاريا المُس��تغلة، التي س��تقف امام جشع 
الطبق��ة البورجوازي��ة المس��يطرة، فل��م يتردد 
)ماركس( في استخدام نظريتهِ في التنبؤ بانهيار 
الرأس��مالية، وقيام المجتمع الش��يوعي، وهو ما 

يطلق عليه بحتمية الثورة.

ماركس  اعتبر  الطبقي:  خامس���اً-الصراع 
ان الص��راع بي��ن الطبقات هو أس��اس التطور 
ومحرك التأريخ، وان تش��كل أي مجتمع ما هو 
الا نتيج��ة لتأري��خ الصراع بي��ن الطبقات الذي 
اعتب��ره العنصر الفاعل ف��ي تطورها، ففي كل 
مراح��ل التطور حصل الص��راع بين الطبقات 
الناتج أصلاً عن طبقة مسُ��تغلة وطبقة مُستغلة، 

طبقة حاكمة وطبقة محكومة)87(.

واس��تخلاصاً لما سبق وكما نوهنا عنهُ، فان 
فلس��فة مارك��س تعُد امت��داداً لفلس��فة هيجل في 
ضوء اعتقاده ان الديالكتيكية تعد منهجاً منطقياً 
يمُكنهُ توضي��ح قانون التطور الاجتماعي)88( اذ 
ان حرك��ة التط��ور دوماً الى الام��ام، فهي حل 
دائ��م لسلس��لة التناقض��ات، والقفز باس��تمرار 
لتطور جديد، واصل ه��ذهِ الجدلية هو الصراع 
بي��ن القديم والجديد، بين م��ا يموت وما يولد)89( 
ويطُل��ق عل��ى النظري��ة الماركس��ية، بالمادية 
الديالكتيكي��ة، لتتميز عن الديالكتيك المثالي عند 
هيج��ل، الذي يؤكد عل��ى ان الظاه��رة الأولية 
س��بب يعتم��د عل��ى ذاته كون��ه مص��در التغير 
التاريخ��ي، فالمادية الديالكتيكية هي نظرية عن 
الحياة الإنس��انية، فهي تؤكد على ان أساس كل 
تطور في المجتم��ع والفهم هو تناقض في نظام 
الإنت��اج وان الصراع في المجتمع هو التناقض 
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الأكثر ضخامة من جمي��ع التناقصات، فتحاول 
الماركس��ية، ان تبين ان��هُ لا يمكن حل الصراع 
عن طريق حلول وس��ط، او تس��ويات متبادلة، 
انما تفعل ذلك ع��ن طريق )نفي النفي فقط( أي 
من خ�الل تغيرات ثورية ت��ذوب فيها الطبقات 
الموج��ودة، وثمة جانب آخ��ر مهم من عناصر 
فلس��فة مارك��س السياس��ية، وه��و محاولة بناء 

تأريخ جديد يحكمهُ الديالكتيك المادي)90(.

وه��ذا ان دل عل��ى ش��يء انم��ا ي��دل على 
ان ه��دف التطور عن��د ماركس ه��و الوصول 
لمجتم��ع دون طبقات، يبدأ بتطوير تأريخي قائم 
عل��ى التن��ازع والتناقض بين طبقتي��ن احدهما 
حاكم��ة والأخرى محكومة، بجدلية تنتصر فيها 
المحكوم��ة على الحاكمة، لتك��ون هي الحاكمة 
ليس��تمر النضال بتكوين طبق��ة حاكمة وأخرى 

محكومة)91(.

وف��ي هذا الاطار يقول لينين: »الماركس��ية 
مادية ديالكتية: العالم مترابط، وحدة كلية، ليس 
تراكم عرضي لأش��ياء وأحداث، ووظيفة العقل 
الإنس��اني )العلم، المعرفة.....الخ( النقل الأمين 
له��ذا التراب��ط، انش��اء اللوح��ة المترابطة عن 
العال��م المترابط، وهو في حركة، تغير، تطور، 
كل الأش��ياء خاضع��ة للولادة والموت، النش��ؤ 

والزوال«)92(.

وتأسيس��اً عل��ى ذل��ك فقد دافع��ت كل طبقة 
حاكم��ة عل��ى ال��دوام عم��ا تملك��ه م��ن ثروة 
ونف��وذ وعن وجودها كطبق��ة، وذلك من خلال 
س��يطرتها على الدولة، مما يس��توجب أي طبقة 
أخ��رى متناقضة م��ع الطبقة الحاكم��ة ان تلجا 
للعمل السياس��ي من أجل تحطيم س��لطة الطبقة 
الحاكمة وانتزاع الس��يطرة على الدولة منها، او 
على الأقل تعديل س��لطة الدول��ة والتأثير عليها 

لصالحها من خلال اعمال سياس��ية تتخذ ش��كل 
الح��رب، اذ ان التغيرات الثورية الحاس��مة في 
التركي��ب الاقتصادي للمجتمع تتطور مس��تقلة 
ع��ن إرادة الانس��ان م��ن خ�الل نم��و الق��وى 
الإنتاجي��ة الجديدة، وقد أكد ذلك كل من ماركس 
وإنجلز في )البيان الشيوعي( قولهم: »ان تأريخ 
المجتمع��ات كله��ا حت��ى يومنا هذا له��و تأريخ 
الص��راع الطبقي، وذلك ان الحر والعبد، النبيل 
والعام��ي، الس��يد والخ��ادم، المعل��م والصانع، 
وباختصار، فإن المُس��تغلين والمسُ��تغلين كانوا 
دائماً في مواجهة محتدمة، فانتظموا في صراع 
غي��ر منقطع ظاهر للعيان احياناً، ومس��تتر في 
أحيان أخرى، انتهى تارة بانقلاب ثوري ش��مل 
المجتمع بأس��ره، وتارة أخرى بأنهيار الطبقتين 

المتصارعتين)93(«.

ف�ال ثب��ات ولا رك��ود ف��كل ش��يء يتحول 
ويتح��رك انها صي��رورة دائم��ة الحركة، وان 
الاقتص��اد هو العام��ل الأهم ف��ي جميع نواحي 
الحياة، ومن البديه��ي القول ان مظاهر الوجود 
المختلف��ة ما ه��ي الا نتيجة ع��ن تطور متصل 
للق��وى المادية، وان الحي��اة الاقتصادية كما هو 
الحال في جميع مظاهر الحياة تتمثل بصيرورة 
ثلاثية مرتكزة على القضية ونقيضها والمركب 
بينهم��ا، وان ه��ذا الديالكتي��ك مح��ل اختب��اره 
الطبيع��ة)94(. ال��ذي اعتب��ره ماركس أس��لوب 
منطق��ي يس��تطيع تن��اول التطور باس��تمرار، 
وكذلك الكشف عن )ضرورة( تطورها، إضافة 
الى منحه التفس��ير الميكانيك��ي، فهو ينتمي الى 

صورة دنيا من صور المنطق)95(.

ويمكن توكي��د فكرة ان مارك��س لم يتلمس 
في أن الصراع الجدلي في المجتمع بأنه صراع 
بي��ن الطبقات الاقتصادية، كونه يرى ان الصفة 
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الرئيس��ة في المجتمع الحدي��ث، ليس الانفصال 
بي��ن المجموع��ات الاقتصادي��ة المتنوع��ة في 
المجتم��ع، بل انه��ا تكون من خ�الل الانفصال 
داخل كل انسان، بين وجودهُ التجريبي ووجودهُ 
النوع��ي الاجتماعي بين حيات��هُ المادية وحياتهُ 
السياس��ية، وق��د اكد عل��ى فكرة انه��ا انفصال 
بين المجتم��ع المدن��ي والدولة السياس��ية، بين 
المصلح��ة الانانية الخاص��ة والمصلحة العامة 
)96(. فالماركس��ية ت��رى ان الحركة الاجتماعية 

ما هو الا صراع بين طبقات، ويمثل ذلك تطور 
اقتصادي للمجتمع، وان الثورة البرجوازية التي 
كانت سائدة، لم تكن سوى مرحلة مهمتها ازالة 
أث��ار الحكم الاقطاع��ي وترس��يخ الديمقراطية 
وتعبيد الطريق للثورة الاش��تراكية البروليتارية 
التي لا يمكنها ان تكتمل الا من خلال اس��تيلاء 

الطبقة العاملة على السلطة)97(.

وفي حك��م المؤكد حس��ب الماركس��ية، ان 
التط��ور التاريخ��ي س��يقضي حتم��اً على نظام 
الطبقات، ليكون المجتمع دون طبقات، ولا بد من 
المرور بحالة الاشتراكية قبل ان يصل المجتمع 
للحال��ة المثالية، والتي تس��ود فيه��ا دكتاتورية 
العمال بع��د القضاء على الرأس��مالية، فمرحلة 
الاش��تراكية س��توزع الموارد على الافراد كل 

حسب جهده، وليس حسب حاجتهِ)98(.

وتكمن قيمة الديالكتيك حسب انجلز، انهُ قد 
س��مح باكتش��اف تطور ضروري في التأريخ، 
و)الضروري( هنا تعني طبيعي أي نمو طبيعي 
المقاب��ل للفوض��وي، فتخل��ص الى ان الس��بب 
الأصلي للتغيير الاجتماع��ي هو ضرورتهُ، او 
حتميتهُ، كونهُ لا مهرب منهُ، لذلك فان الصراع 
ه��و الدافع ال��ى التغيير الاجتماع��ي والعنصر 

الحاسم فيه هو القوة)99(.

وقد ادخ��ل مارك��س تعدي�الت مهمة على 
العناصر الأساسية لتي تبناها هيجل ومن أهمها 
اولاً: ان المجتم��ع ه��و ت��وازن متح��رك لقوى 
متضاربة توُلد التغيير الاجتماعي بفعل الصراع 
القائم، ثانياً: ان التاريخ الاجتماعي ليس س��وى 
تطور داخلي ش��به منطقي لتلك القوى، لتستبدل 
عل��ى يد ماركس ويكون لها دور مهم في تاريخ 
السياسة والاجتماع، لتكون الطبقات الاجتماعية 
ه��ي الأس��اس، وليكون الصراع بي��ن الطبقات 
وليس الشعوب هو من يحرك التأريخ، لذا وفي 
الحالتين يعُتبر الصراع هو القوة التي لها الدور 
الحاس��م، وعليه فأن الديالكتيك عند ماركس هو 
طريق القوة، الق��وة الواعية ذات الهدف أي انهُ 

طريقة منطقية)100(.

اذن الصراع بين المجتم��ع المدني والدولة 
السياسية هو صراع داخل الانسان نفسهِ، وهذه 
المواجه��ة، ه��ي ظاه��رة حديثة، وهي ش��رط 
ض��روري لقي��ام المجتم��ع العقلان��ي النهائي، 

ليكون الانعتاق السياسي من الاقطاع)101(.

ونتيج��ة لذل��ك ف��ان التبرير ال��ذي يقول به 
الماركس��يون ح��ول النزاعات الثوري��ة، تعود 
للجدلي��ة التأريخي��ة الت��ي تتجه نح��و المجتمع 
اللاطبق��ي، بمحاول��ة البروليتاري��ا وض��ع حد 
للاغت��راب في العم��ل من خ�الل الصراعات 
الطبقي��ة القاه��رة، ل��ذا فالث��ورة عنده��م ه��ي 
محاول��ة للقض��اء عل��ى النس��ق الطبق��ي)102(. 
فمن أهم أس��رار توحيد مخط��ط العمل الثوري 
الماركس��ي ف��ي مس��يرة التط��ور الاجتماعي، 
يكمن ف��ي الديالكتيك، وان القوة القس��رية التي 
تتبناه��ا بوصفها غاية التط��ور الاجتماعي هي 
ضرورة حتمية مش��روطة بالحسابات الإنسانية 

ومصالحها، في عملية انتاج الحتمية)103(.
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-الديالكتيك الماركسي والدولة:

يبق��ى التس��اؤل المط��روح والذي ق��ال به 
ليني��ن انهُ: »لم��اذا يجب على العقل الإنس��اني 
ان لا يأخ��ذ المتناقضات كأش��ياء ميتة محجرة، 
بل ان يأخذها كأش��ياء حية، مكيفة بش��روطها، 
متحركة، يتح��ول أحدها الى آخر«)104(. ليكون 
الج��واب حاض��راً عن��د ماركس ف��ي رأيهِ عن 
الدول��ة ومحاولة تحقيق أهم اهداف الماركس��ية 
في القضاء على النس��ق الطبقي، فلا بد اذن من 
العمل عل��ى تحجيم دور الدول��ة والقضاء على 
فكرة جودها. لذلك لا بد من التس��اؤل عن كيفية 
وجود مستغلين ومُستغلين في ذات الوقت داخل 
المجتمعات المنقس��مة وبيان كيفية احتفاظ أقلية 
مس��تغلة بس��يطرتها على الأغلبي��ة دون انهيار 
الكي��ان الاجتماع��ي، وكل ذل��ك يح��دث تحت 
ضغ��ط الصراع الطبق��ي، وهذا لم يك��ن ممكناً 
لولا وجود الدولة، التي تعُد تنظيماً خاصاً داخل 
المجتمع وليس للمجتمع بأس��ره، وأياً كان شكل 
الدولة س��واء كانت اتوقراطي��ة، أو ديكتاتورية 
عس��كرية، أو ديمقراطية....ال��خ، ف��إن أهم ما 
تمت��از به هو اس��تخدامها وس��يلة الإجبار على 
اف��راد المجتمع ال��ذي تمارس��هُ بأجهزة خاصة 
مس��لحة، م��ع تطويره��ا لجه��از قانون��ي، أي 
سلطة لسن القانونين، وسلطة قضائية لتفسيرها 
وتطبيقه��ا، فالدول��ة تطُور أجهزة لقس��ر الناس 
وأرهابه��م ذهنياً بمختلف الأجهزة الايديولوجية 
والدعائي��ة، فتكون الدولة بذل��ك ضرورية عند 
انقس��ام المجتمع لطبقات متناحرة، لذا فهي تمنع 
التناقض��ات الاجتماعية م��ن ان تمزق المجتمع 

وتدمره)105(.

وعلى الرغم من ش��يوع فك��رة الغاء الدولة 
ف��ي الفك��ر الماركس��ي، الا ان ذلك آم��ر بعيد 

المنال، فحتى وان اس��تولت الطبقة العاملة على 
الحكم، فأنها سوف تكون حاكمة، اذ انها ستقوم 
بتنظيم الإنتاج والتوزي��ع للموارد، وهذ يتطلب 
وجود س��لطة والت��ي هي اح��دى أركان الدولة 
الأساس��ية، لذلك لا يمُكن الغاء الدولة او الحكم 
بزوالها)106(. ولتأكيد ذلك نورد رأي انجلز الذي 
يرى: ان الدولة لم توجد منذ الازل، ففي مرحلة 
محددة م��ن التطور الاقتصادي تضمن انقس��ام 
المجتم��ع الى طبقات توجب وج��ود الدولة، اما 
ليني��ن في��رى: لما كان��ت الدولة قد نش��أت عن 
الحاج��ة لكبح جم��اح التناقض��ات الطبقية، كما 
نشأت في خضم الصراع بين الطبقات، لذا فهي 
تمُثل الطبق��ة الحاكمة اقتصادياً، ولتكون الطبقة 
الحاكمة سياس��ياً، اما لينين فيعرف الدولة على 

انها جهاز لقمع طبقة بواسطة أخرى)107(.

ويمكن إجمال أهم ما جاءت به الماركس��ية 
عن الدولة في ضوء الديالكتيك بما يلي:

اولاً: ان الدولة وسلطتها هي المالكة لوسائل 
الإنتاج، أي انهُ التفس��ير الأبرز للطبقة المهيمنة 

في ضوء التفسير الطبقي للدولة والسلطة.

ثانياً: التأكيد على انهاء وجود الدولة، اذ لا 
يمكن تحقيق المس��اواة والحرية والعدالة بوجود 
المحت��وى الطبقي في الدولة الذي لا بد منهُ، أي 

وجود طبقة مسيطرة وأخرى مقهورة.

ثالثاً: ويمُكن تحقيق وجود الدولة والحد من 
س��يطرتها، من خلال تمكين الطبقة الدنيا، طبقة 
العمال من الس��يطرة على وس��ائل الإنتاج التي 

تمثل لب السلطة.

رابع���اً: وان تحقي��ق م��ا ورد بالفقرة أعلاه 
يعُد ام��راً حتمياً تفرضهُ )الحتمي��ة التأريخية(، 
الت��ي تسُ��يرها المادية التأريخي��ة، والتي تجعل 
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م��ن التناقضات الطبقية، أي من مالكي وس��ائل 
الإنت��اج والعاملي��ن مح��ركاً للتأريخ البش��ري، 
وبذلك أقامت الماركس��ية أساس��ها في الفلس��فة 
السياس��ية عل��ى الص��راع الطبق��ي والمس��تند 
عل��ى )الديالكتي��ك( بمختلف جوانب��هِ، لتحقيق 

المساواة)108(.

فحي��ن تصب��ح الطبق��ة العاملة ه��ي الطبقة 
الحاكم��ة، ينتف��ي وج��ود حك��م أقلي��ة مُس��تغلة 
للأغلبي��ة المس��تغَّلة، فالطبق��ة العامل��ة تحاول 
تحطيم س��لطة الدولة القديم��ة وجميع منظماتها 
العس��كرية والبيروقراطية، لينتهي الاستغلال، 
لذلك ل��ن تكون هنال��ك حاجة لقوى القس��ر في 
الدولة، وتختفي في النهاية الدولة بنفس��ها)109(. 
لذل��ك يمُث��ل )الديالكتي��ك( حج��ر الزاوي��ة في 
النظرية الماركس��ية، فإن��هُ يوُجه تحليل التطور 
الث��وري وما قبلهُ، ويوجه الاس��تراتيجية خلال 

هاتين المرحلتين)110(.

لاختامة
ف��ي خاتم��ة البحث لابد من وقف��ة لذكر أهم 
النتائج المس��تخلصة من معالجة موضوع بهذهِ 
الأهمي��ة في مي��دان الفلس��فة السياس��ية، اذ ان 
مفه��وم الديالكتيك قد مر بمنحني��ات وتحولات 
عديدة ومختلفة عبر تاريخ الفكر الانس��اني كان 
لها الأث��ر البالغ في انتاج نظري��ات وأفكار في 
الفلسفة السياسية، وتعُد ثمرة جهود الفلاسفة من 

عصر اليونان الى يومنا هذا.

وقد ش��كلت جه��ود الفيلس��وف هيرقليطس 
الانطلاقة الأولى في اعلان قيام ثورة الديالكتيك 
الذي كان لهُ الأثر السلبي في الحياة السياسية عند 
اليون��ان آنذاك، فأفكارهُ في الديالكتيك س��محت 
للفساد ان يستش��ري في اثينا، وان تبتعد العدالة 

ع��ن الواقع، وقد اس��تمر الدور الس��لبي لمفهوم 
الديالكتيك او )الجدل( عند السفس��طائيون، من 
خ�الل أفكاره��م المتناقضة في اثب��ات القضية 
ونقيضه��ا في آن واح��د وخصوصاً في الجانب 
السياس��ي العملي، لتاتي بدورها فترة الديالكتيك 
الس��قراطي والافلاطون��ي والت��ي تعتب��ر فترة 
س��ادت فيها إيجابية الديالكتيك باستخداماتهِ في 
دحض أفكار السفس��طائيون من خلال الس��ؤال 
السقراطي، أي باستخدام التهكم والتوليد، ليكمل 
ه��ذا المش��روع تلميذهُ افلاطون ف��ي محاوراته 

التي سخرها لفكرة بناء جمهوريتهِ الفاضلة.

وبع��د ذلك ج��اء دور التحول عند ارس��طو 
الذي أوقف فيهِ حرك��ة الديالكتيك برفضهِ إياه، 
واس��تبداله بالمنطق، لتكون فترة أرس��طو فترة 

سبات لهذا المفهوم.

لننتق��ل بع��د ذلك الى نقلة ثوري��ة مع هيجل 
وديالكتيكيهِ المثال��ي والذي كان لهُ الأثر الكبير 
في تقديم واحدة من أهم النظريات السياس��ية في 
نش��أة الدولة اعتماداً على قاع��دة الديالكتيك في 
القضي��ة ونقيضها والمركب ما بينهما، الا وهي 
نظرية التطور الاس��ري الذي عدً الاس��رة هي 
القضية والمجتمع المدني نقيض القضية والدولة 
هي المركب ما بين القضية والنقيض، وقد شمل 
الديالكتي��ك الهيجلي مختل��ف نواحي الحياة كما 

بيناه في متن البحث.

وليك��ون خاتم��ة البح��ث ف��ي م��ا عالجناه 
بمنحنى او التحول الديالكتيكي الماركس��ي الذي 
نتج عنهُ بروز أهم الأفكار السياسية في العصر 
الحديث، واس��تند على المادية الجدلية، والمادية 
التأريخي��ة، ونظرية فائ��ض القيمة تراكم رأس 
الم��ال، وكذلك حتمي��ة الثورة وانهي��ار النظام 
الرأس��مالي، والص��راع الطبق��ي، وأغلب هذهِ 
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القوانين مستوحاة من الديالكتيك في ثوبه المادي 
خلافاً للديالكتيك الهيجلي.
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دار  النش��ار،  س��امي  عل��ي  تحري��ر:  الراجح��ي، 

المعارف، مصر، ط1، 1969، ص49.

)7 ( المصدر السابق، ص218.

) 8( نيتش��ة، فريدي��ك، الفلس��فة في العصر المأس��اوي 
الاغريقي، ترجمة س��هيل القش، المؤسسة الجامعية 
للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط2، 1983، 

ينُظر: صفحات متفرقة من الكتاب.

) 9( عطيت��و، عب��اس حرب��ي، ملام��ح الفكر الفلس��في 
عند اليون��ان، دار المعرفة الجامعية، الاس��كندرية، 

1992، ص51.

)10 ( س��تيس، ولتر، تأريخ الفلس��فة اليونانية، ترجمة: 
مجاه��د عب��د المنع��م مجاه��د، المؤسس��ة الجامعية 
للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط2، 2005، 

ص58.

)11 ( آل ياسين، جعفر، مصدر سابق، ص67-49.

) 12( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص27.

)13 ( عب��د الحي، عم��ر، الفكر السياس��ي في العصور 
القديم��ة، المؤسس��ة الجامعي��ة للدراس��ات والنش��ر 

والتوزيع، بيروت، ط2، 2006، ص89-88.

) 14( بن��و هاش��م، الحس��ين، بلاغة الحج��اج الاصول 
اليونانية، تحرير: محمد العمري، دار الكتاب الجديد 

المتحدة، بيروت، المجلد1، 2014، ص84-82.

) 15( عبد الحي، عمر، مصدر سابق، ص93.

) 16( محم��د، علي عبد المعط��ي، ومحمد، محمد علي، 
السياس��ة بي��ن النظري��ة والتطبي��ق، دار الجامعات 

المصرية، الاسكندرية، 1976، ص62-61.

)17 ( س��تيس، ولت��ر، تأريخ الفلس��فة اليونانية، مصدر 
سابق، ص85-84.

)18 ( بنو هاشم، الحسين، مصدر سابق، ص84.

) 19( لينين، دفات��ر الديالكتيك، ترجمة: الياس مرقص، 
دار الحقيقة للطباعة والنشر، ط1، 1971، ص35.

) 20( ش��يكوني، انجل��و، افلاط��ون والفضيل��ة، ضمن 
مجموعة الفلس��فة والعلوم الانس��انية، ترجمة: منير 
سغيتي، دار الجيل، بيروت، ط1، 1986، ص18-

.19

) 21( قربان، ملحم، المنهجية والسياسة، مصدر سابق، 
ص101.

)22 ( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص11.

) 23( المصدر السابق، ص139.

)24 ( التريك��ي، فتح��ي، أفلاط��ون والديالكيتكية، الدار 
التونسية، تونس، 1985، ص38-37.

)25 ( افلاط��ون، الجمهوري��ة، ترجم��ة: ف��ؤاد زكريا، 
الهيئة المصري��ة العامة للكت��اب، القاهرة، 1974، 

ص459.

)26 ( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص38.

)27 ( محم��د، علي عبد المعط��ي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص75-73.

)28( أفلاط��ون، مح��اورات/ في��درون، ترجم��ة: زكي 
نجيب محمود، البندقية للنش��ر والتوزي��ع، القاهرة، 

ط1، 2017، ص175.

)29 ( التريكي، فتحي، مصدر سابق، ص44-38.

)30 ( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص72-43.
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) 31( باركر، أرنس��ت، النظرية السياسية عند اليونان، 
ترجم��ة: لويس إس��كندر، مؤسس��ة س��جل العرب، 

القاهرة، ج1، ص296-285.

)32 ( س��تيس، ولت��ر، تأريخ الفلس��فة اليونانية، مصدر 
سابق، ص151-150.

) 33( توشار، جان، تأريخ الأفكار السياسية/ من اليونان 
الى العصر الوس��يط، ترجمة: ناجي الدراوشة، دار 
التكوي��ن للتأليف والترجمة والنش��ر، دمش��ق، ط1، 

ج1، 2010، ص50-49.

)34 ( أفلاط��ون، مح��اورات/ فيدرون، مصدر س��ابق، 
ص174.

) 35( المصدر السابق، ص176.

) 36( التريكي، فتحي، مصدر سابق، ص80-50.

) 37( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص134-133.

)38 ( أرس��طو، المنطق، تحرير: عب��د الرحمن بدوي، 
دار القلم، بيروت، ط1، ج2، 1980، ص503.

) 39( عبد الحي، عمر، مصدر سابق، ص88.

) 40( غوش، ريمون، مصدر سابق، ص140-135.

)41 ( أرسطو، مصدر سابق، ص332.

)42 ( عبد الحي، عمر، مصدر سابق، ص225-224.

)43 ( الخشت، محمد عثمان، المجتمع المدني عند هيجل، 
دار قباء، القاهرة، 2002، ص22.

)44 ( هيجل، موس��وعة العلوم الفلسفية، ترجمة: إمام عبد 
الفتاح إمام، التنوير، ط3، ج2، 2007، ص276.

)45 ( الحنفي، عبد المنعم، المثالية والمادية وأزمة العصر، 
المركز العربي للثقافة والعلوم، بيروت، ص29.

)46 ( قربان، ملحم، المنهجية والسياس��ة، مصدر س��ابق، 
ص101.

) 47( كرم، يوس��ف، تأريخ الفلس��فة الحديثة، دار القلم، 
بيروت، ص275.

) 48( بدوي، محمد طه، رواد الفكر السياس��ي الحديث، 
المكتب المصري الحديث للطباعة والنشر، القاهرة، 

ط1، 1967، ص152.

)49 ( رايت، وليم كلي، تاريخ الفلس��فة الحديثة، ترجمة: 
محم��ود س��يد أحم��د، دار التنوي��ر، بي��روت، ط1، 

2010، ص319.

)50 ( رويس، جوازيا، روح الفلس��فة الحديثة، ترجمة: 
احمد الانصاري، المركز القومي للترجمة، القاهرة، 

ط2، 2009، ص30.

) 51( محم��د، عل��ي عبد المعطي، محم��د، محمد علي، 
مصدر سابق، ص210.

) 52( هيجل، موس��وعة العلوم الفلس��فة، مصدر سابق، 
ص104.

)53( راي��ت، وليم كلي، تأريخ الفلس��فة الحديثة، مصدر 
سابق، ص328-327.

)54 ( محم��د، علي عبد المعط��ي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص215-214.

)55 ( مط��ر، امي��رة حلم��ي، في فلس��فة السياس��ة، دار 
الثقافة، القاهرة، 1978، ص136.

)56 ( رايت، وليم كيلي، تأريخ الفلس��فة الحديثة، مصدر 
سابق، ص329.

) 57( محم��د، علي عبد المعط��ي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص222-219.

) 58( إمام، إمام عبد الفتاح، دراسات في الفلسفة السياسية 
عند هيجل، التنوير، بيروت، 2007، ص183-174.

)59 ( قربان، ملحم، المنهجية والسياس��ة، مصدر س��ابق، 
ص19.

)60 ( إمام، إمام عبد الفتاح، مصدر سابق، ص180.

)61 ( هيج��ل، أص��ول فلس��فة الح��ق، ترجم��ة: إمام عبد 
الفت��اح إمام، دار التنوير، بيروت، ط3، ج1، 2007، 

ص138/ إضافة فقرة 32.

)62 ( إمام، إمام عبد الفتاح، مصدر سابق، ص18.

) 63( هيج��ل، أص��ول فلس��فة الحق، ترجم��ة: امام عبد 
الفتاح إمام، دار التنوير، بيروت، ط1، ج2، 2010، 

ص33 فقرة 162.

)64 ( بخضرة، مونيس، تأريخ الوعي/ مقاربات فلسفية 
ح��ول جدلي��ة ارتق��اء الوع��ي بالواقع، منش��ورات 

الاختلاف، الجزائر، ط1، 2009، ص84.

)65 ( هيجل، أصول فلس��فة الحق، ج1، مصدر سابق، 
ص280 ملحق فقرة 33.

)66 ( إمام، إمام، عبد الفتاح، مصدر سابق، ص223.

)67 ( هيج��ل، أصول فلس��فة الح��ق، ج2، ص57 فقرة 
.181
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)68 ( الخطابي، عز الدين، أسئلة الحداثة ورهاناتها/ في 
المجتمع والسياس��ة والتربية، منشورات الاختلاف، 

الجزائر، ط1، 2009، ص92.

)69 ( كرم، يوسف، مصدر سابق، ص281.

)70 ( الخش��ت، محمد عثمان، مصدر س��ابق، ص30-
.31

)71 ( س��تيس، ولتر، فلس��فة هيجل، ترجم��ة: امام عبد 
الفتاح امام، دار الثقافة، القاهرة، 1975، ص580.

)72 ( هيجل، أصول فلسفة الحق، ج1، ص280 ملحق 
فقرة 33.

) 73( إمام، إمام عبد الفتاح، مصدر سابق، ص137.

)74 ( هيجل، العقل في التأريخ/ من محاضرات فلس��فة 
التأري��خ، ترجمة: إمام عبد الفتاح إمام، دار التنوير، 

ط3، ج1، 2007، ص133.

)75 ( الخش��ت، محمد عثمان، مصدر س��ابق، ص28-
.30

)76 ( لينين، دفاتر الديالكتيك، مصدر سابق، ص31.

) 77( المصدر السابق، ص144.

) 78( كروبسي، جوزيف، كارل ماركس/ ضمن كتاب: 
تأري��خ الفلس��فة السياس��ية، تحرير: ليوش��تراوس، 
وجوزي��ف كروبس��ي، ترجمة: محمود س��يد احمد، 
 ،2005 ج2،  ط1،  للثقاف��ة،  الأعل��ى  المجل��س 

ص467.

)79 ( بدوي، محمد طه، رواد الفكر السياس��ي الحديث، 
مصدر سابق، ص152.

) 80( مارك��س، كارل، رأس الم��ال/ نق��د الاقتص��اد 
السياس��ي، ترجمة: محمد عيتاني، منشورات مكتبة 

دار المعارف، ص22.

)81 ( محم��د، علي عبد المعط��ي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص241-230.

) 82( ماركس، كارل، مصدر سابق، ص22.

)83 ( النش��ار، عل��ي س��امي، وآخ��رون، هراقليطس/ 
فيلس��وف التغي��ر وأث��ره ف��ي فك��ر الفلس��في، دار 

المعارف، مصر، ط1، 1969، ص370-361.

الحدي��ث  السياس��ي  الفك��ر  موس��ى،  ابرهي��م،   )84  (
والمعاص��ر، دار المنه��ل اللبنان��ي، بي��روت، ط1، 

2011، ص228.

)85 (  محم��د، علي عبد المعطي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص237-236.

)86 (  المصدر السابق، ص238-237.

)87 (  إبراهيم، موسى مصدر سابق، ص237-233.

) 88(  س��باين، جورج، تطوير الفكر السياسي، ترجمة: 
راش��د الب��راوي، الهيئ��ة المصرية العام��ة للكتاب، 

القاهرة، ج5، 2010، ص28.

) 89(  كورنف��وت، موريس، مدخل الى المادية الجدلية، 
ترجمة: محمد مستجير، دار الفارابي، بيروت، ط3، 

1990، ص130.

)90 (  كروبسي، جوزيف، مصدر سابق، ص480.

)91 (  س��عفان، حسن شحاتة، اس��اطين الفكر السياسي 
والم��دارس السياس��ية، مكتب��ة النهض��ة المصرية، 

القاهرة، 1959، ص292.

)92 (  لينين، مصدر سابق، ص107.

)93 (  مارك��س، كارل، وأنجل��ز، فردري��ش، البي��ان 
الش��يوعي، ترجم��ة: محم��ود ش��ريح، منش��ورات 

الجمل، 2000، ص38-37.

) 94(  محم��د، علي عبد المعطي، ومحمد، محمد علي، 
مصدر سابق، ص232.

)95 (  سباين، جورج، مصدر، مصدر سابق، ص35.

)96 (  كامنكا، أوجين، الأس��س الأخلاقية للماركس��ية، 
ترجم��ة: مجاه��د عب��د المنع��م، المرك��ز القوم��ي 
للترجم��ة، القاهرة، سلس��لة مي��راث للترجمة/ العدد 

1771، 2011، ص83.

)97(  كورنف��وت، موريس، مصدر س��ابق، ص160-
.161

)98 (  سعفان، حسن شحاتة، مصدر سابق، ص295.

) 99(  قرب��ان، ملح��م، قضاي��ا الفكر السياس��ي/ القوة، 
المؤسس��ة الجامعية للدراس��ات والنش��ر والتوزيع، 

بيروت، ط1، 1983، ص233-232.

)100 (  المصدر السابق، ص234.

)101 (  كامنكا، أوجين، مصدر سابق، ص85.

)102 (  س��عيد، إس��ماعيل عل��ي، المدخ��ل ال��ى عل��م 
الاجتماع السياس��ي، دار النهض��ة العربية للطباعة 

والنشر، بيروت، ط1، 1989، ص65.
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)103 (  قرب��ان، ملحم، الواقعية السياس��ية، المؤسس��ة 
الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط2، 

1981، ص238.

) 104(  لينين، مصدر سابق، ص147.

)105 (  كورنفورت، موريس، مصدر سابق، ص226.

)106 (  سعفان، حسن شحاتة، مصدر سابق، ص297.

)107 (  كورنفوت، موريس، مصدر سابق، ص227.

) 108( عس��اف، عب��د المعطي محم��د، مقدمة الى علم 
السياس��ة، دار مج��دلاوي، عم��ان، ط2، 1987، 

ص102.

) 109(  كورنفوت، موريس، مصدر سابق، ص228.

)110 (  ماركي��وز، هربرت، الماركس��ية الس��وفياتية، 
ترجمة: ج��ورج طرابيش��ي، دار الطليعة، بيروت، 

ط1، 1965، ص112.

لامصادر ولامراجع
ابرهيم، موسى، الفكر السياسي الحديث والمعاصر،  	-

دار المنهل اللبناني، بيروت، ط1، 2011.

أرس��طو، المنطق، تحرير: عبد الرحمن بدوي، دار  	-
القلم، بيروت، ط1، ج2، 1980.

أرمس��تونغ، أ.ه، مدخل الى الفلسفة القديمة، ترجمة:  	-
س��عيد الغانمي، دار كلم��ة والمركز الثقافي العربي، 

بيروت، ط1، 2009.

أفلاطون، الجمهوري��ة، ترجمة: فؤاد زكريا، الهيئة  	-
المصرية العامة للكتاب، القاهرة، 1974.

أفلاطون، محاورات/ فيدرون، ترجمة: زكي نجيب  	-
محم��ود، البندقية للنش��ر والتوزي��ع، القاهرة، ط1، 

.2017

آل ياس��ين، جعف��ر، فلاس��فة يونانيون م��ن طاليس  	-
الى س��قراط، دار ومكتبه البصائ��ر، بيروت، ط1، 

.2012

إمام، إمام عبد الفتاح، دراسات في الفلسفة السياسية  	-
عند هيجل، التنوير، بيروت، 2007.

باركر، أرنس��ت، النظرية السياس��ية عن��د اليونان،  	-
ترجم��ة: لويس اس��كندر، مؤسس��ة س��جل العرب، 

القاهرة، ج1.

بخض��رة، مونيس، تأريخ الوعي/ مقاربات فلس��فية  	-

ح��ول جدلي��ة ارتق��اء الوع��ي بالواقع، منش��ورات 
الاختلاف، الجزائر، ط1، 2009.

ب��دوي، محمد ط��ه، رواد الفكر السياس��ي الحديث،  	-
المكتب المصري الحديث للطباعة والنشر، القاهرة، 

ط1، 1967.

بن��و هاش��م، الحس��ين، بلاغ��ة الحج��اج الاص��ول  	-
اليونانية، تحرير: محمد العمري، دار الكتاب الجديد 

المتحدة، بيروت، المجلد1، 2014.

التريك��ي، فتح��ي، أفلاط��ون والديالكيتكي��ة، الدار  	-
التونسية، تونس، 1985.

توش��ار، جان، تأريخ الأفكار السياسية/ من اليونان  	-
الى العصر الوس��يط، ترجمة: ناجي الدراوشة، دار 
التكوي��ن للتأليف والترجمة والنش��ر، دمش��ق، ط1، 

ج1، 2010.

الحنفي، عبد المنعم، المثالية والمادية وأزمة العصر،  	-
المركز العربي للثقافة والعلوم، بيروت.

الخش��ت، محمد عثمان، المجتمع المدني عند هيجل،  	-
دار قباء، القاهرة، 2002.

الخطاب��ي، عز الدين، أس��ئلة الحداثة ورهاناتها/ في  	-
المجتمع والسياس��ة والتربية، منشورات الاختلاف، 

الجزائر، ط1، 2009.

رايت، ولي��م كلي، تاريخ الفلس��فة الحديثة، ترجمة:  	-
محم��ود س��يد أحم��د، دار التنوي��ر، بي��روت، ط1، 

.2010

روي��س، جوازيا، روح الفلس��فة الحديث��ة، ترجمة:  	-
احمد الانصاري، المركز القومي للترجمة، القاهرة، 

ط2، 2009.

س��باين، ج��ورج، تط��ور الفكر السياس��ي، ترجمة:  	-
راش��د الب��اوي، الهيئ��ة المصري��ة العام��ة للكتاب، 

القاهرة، ج5، 2010.

س��تيس، ولت��ر، تأريخ الفلس��فة اليوناني��ة، ترجمة:  	-
مجاه��د عب��د المنع��م مجاه��د، المؤسس��ة الجامعية 
للدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، ط2، 2005.

ستيس، ولتر، فلسفة هيجل، ترجمة: امام عبد الفتاح  	-
امام، دار الثقافة، القاهرة، 1975.

س��عفان، حس��ن ش��حاتة، اس��اطين الفكر السياس��ي  	-
والم��دارس السياس��ية، مكتب��ة النهض��ة المصرية، 

القاهرة، 1959.
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س��عيد، إس��ماعيل علي، المدخل الى عل��م الاجتماع  	-
السياس��ي، دار النهض��ة العربية للطباعة والنش��ر، 

بيروت، ط1، 1989.

افلاط��ون والفضيل��ة، ضم��ن  انجل��و،  ش��يكوني،  	-
مجموعة الفلس��فة والعلوم الانس��انية، ترجمة: منير 

سغيتي، دار الجيل، بيروت، ط1، 1986.
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Abstract

What we mean by the transformations of dialectics is the stages that this 
concept has been through in terms of its origin and use with its negative and 
positive aspects، and in terms of its approval and disapproval over the history 
of human thought.

The concept of dialectic has been through many turns، starting with its 
origin by Heraclitus and its negative uses by the Sophists، passing through the 
positive use by Socrates and Plato and its rejection by Aristotle who replaced it 
by logic. Then، the great and important transformation by Hegel for whom the 
dialectics represented the core of his philosophy and the basic foundation of 
all his ideas with their different aspects. For example، his political philosophy 
and the idea of establishment of state. Finally، the research ends with the most 
important transformation in the world of dialectics i.e. founding Marxism 
by Marx which is، as known، an integrated political system that formed a 
cultural and social revolution that contributed to change the political map of 
world based on the concept of dialectics.  
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