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  الملخص 
 يعُ��د ه��ذا البح��ث أش��به بمدخ��ل تعريفي 
للفيلسوف الفرنسي المعاصر إدغار موران، من 
خلال رصد مس��اره الفك��ري وهويته المتعدده، 
والت��ي ه��ي بالض��رورة لاتنفصل ع��ن حياته 
المديدة والطويلة التي عاش��ها، ملتزماً بقضاياه 
الإنسانية ومبادئه النبيلة، كونه فيلسوفاً مسموع 
الكلم��ة في الوس��ط الفلس��في الفرنس��ي، بغض 
النظ��ر عن الإنقس��امات السياس��ية الفرنس��ية، 
إن موران ش��اهد على قرن بأكملة عاش��ه بكل 
صخب��ه وجنونه من الاحتلال النازي لفرنس��ا، 
وانخراط��ه في مقاومته، إلى س��قوط الرايخ في 

الحرب العالمية الثانية، 

يعتمد فيلسوفنا على معرفة واسعة وشاسعة 
بمختل��ف الميادي��ن التي يس��تفاد ويغتن��ي منها  
ف��ي مش��روعه العاب��ر للتخصص��ات، ولذل��ك 
فلس��فته لا تعترف بالحدود الجغرافية الصارمة 
للتخصص��ات والميادين المعرفية المنعزلة مثل 

الج��زر المتباع��دة، التي كلم��ا زادت في نزعة 
التخصص ج��زأت الحقيق��ة واضاعتها، ولكن 
بنف��س الوقت، وق��د تبدو هنا مث��ل المفارقة هو 
ايض��اً ضد النزعة الكلية الش��املة في المعرفة، 
ولطالما تعرض موران لس��وء فه��م كبير ونقد 
شديد من قبل س��دنة التخصصات المنغلقة على 
نفس��ها مثل الق�الع الحصينة، والهوة الس��حيقة 
بي��ن العلوم الإنس��انية والتخصص��ات العلمية، 
الت��ي تحولت إلى أش��به بقطيعة، أضاعت على 
المعرفة الإنسانية فوائد جمة بأمكانها أن تعطي 
مقارب��ة أفضل وأجوب��ة أدق والتي تضاف إلى 

رصيد معرفتنا بالنوع البشري. 

الكلمات المفتاحية : موران، الفلسفة الفرنسية، 
نزعة التخصص، العلوم الإنسانية

أولاً : موران مسار فكري بهوية متعددة 
»ف��ي كتاب يض��م مقالات بعن��وان مغامرة 
الفلسفة الفرنس��ية، يرى الفيلس��وف آلان باديو 
بثق��ة كاملة أن الفلس��فة الفرنس��ية، بين صدور 
الكينونة والعدم لس��ارترعام 1943ونشر كتاب 
ما الفلس��فة ؟ لدول��وز وغاتاري ع��ام 1991، 



دارسات سلففةي   الدعد /55 54

تمتعت بعصرٍ ذهبي يش��ابه اليونان الكلاسيكية 
أو الماني��ا التنوي��ر. وحظ بادي��و الكبير انه كان 
ج��زءاً من ه��ذه المغامرة. مثل النبي��ذ والجبنة، 
يج��ب على الفلس��فة الفرنس��ية كما يق��ول، أن 
تعُتبر جزءاً  من مجد فرنس��ا. )أقول لس��فرائنا، 
أنتم تملك��ون فينا، نحن الفلاس��فة، أعظم إنتاج 
للتصدير(«)1(. وفيلس��وفنا إدغار موران ينتمي 
ال��ى ه��ذه المرحل��ة الذهبية من تاريخ الفلس��فة 
الفرنس��ية، وفعلاً لم يفت الرئيس الفرنسي نفسه 
ايمانويل ماكرون اس��تثمار مناس��بة عيد ميلاد 
م��وران المائ��ة، وتكريمه رس��مياً  على أعلى 

المستويات. 

 يعُد الفيلسوف وعالم الاجتماع إدغار موران 
واحد من أهم الفلاس��فة الفرنس��يين الأحياء، بل 
وآخ��ر المفكرين والفلاس��فة الكبار ف��ي القرن 
الواحد والعشرين، بل واحد الآخيرين بين أبناء 
الجيل الذي صنع للفكر الفرنس��ي مكانته خلال 
العق��ود الأخي��رة،  وفي 8 يولي��و 2024 يكون 
قد م��ر مائة وثلاثة عام على مي�الده، الذي بدأ 
اس��مه يلمع في الخمسينيات من القرن الماضي 
مع جون بول س��ارتر كمفكر ث��وري معارض 
للحروب. وهو لليوم يدافع عن قضايا الإنسانية 
العادلة، ويدعو للسلام ويشتبك مع قضايا العالم 
عن طريق حس��ابه في تويتر مغرداً عن حرب 
أوكرانيا وروس��يا واحد كتبه الأخيرة كان عنها 
»وماتثيره هذه الحرب من أزمة كبيرة س��تؤدي 
إل��ى تفاقم جميع أزمات الق��رن الهائلة الأخرى 

التي تمر بها البشرية«)2(

هن��اك مفهوم قديم من��ذ الفلس��فة الاغريقية 
وه��و »الهايدرا المعرفية« يش��ير الى الجس��د 
المعرف��ي ال��ذي يتش��كل م��ن ف��روع المعرفية 
ه��ذا  نش��هد  ومازلن��ا  والمتش��ابكة  المتداخل��ة 
التداخل والاشتباك المعرفي لدى بعض العلماء 
والفلاس��فة في عصرنا هذا حي��ث تداخل الفكر 

والفلسفة والفيزياء والذكاء الاصطناعي وعلوم 
الدم��اغ والانثروبولوجي��ا والبيولوجي��ا وعلوم 
الس��يكولوجيا الادراكي��ة وفيلس��وفنا خير مثال 
عل��ى ذلك »ومما لاش��ك فيه ان م��وران اليوم 
ه��و اكث��ر المفكري��ن والفلاس��فة المعاصرين 
إنتاج��اً واش��تباكاً م��ع قضايا عص��ره »كتب، 
مقالات، ح��وارات، ن��دوات« ويش��مل انتاجه 
دراسات وابحاث ومقاربات في السيسيولوجيا، 
الانثروبولوجي��ا، عل��م النفس، البيئ��ة، التربية 
والتعليم، الإعلام، السياسة، التاريخ، الاقتصاد، 
القان��ون، بيولوجيا والمنظوم��ات المعقدة، فهو 
يقفز م��ن الانثروبولوجيا والسوس��يولوجيا إلى 
البيولوجيا والمنظومات الحية، يعرج تارة على 
علم النفس المعرفي، وعلى الفيزياء تارة ثانية، 
ينتقل بين حقول الإنس��انيات م��ن آداب وتاريخ 
وفنون وحتى الأساطير، فهو متعدد الاهتمامات 
ومتنوع المجالات في أبحاثه، لم يترك مجالاً من 
مجالات المعرفة والحياة إلا وكان له إسهام فيه، 
بما في ذلك مش��كلات الحياة اليومية والعلاقات 
الإنس��انية، لدرجة يمكن معها القول إنه يش��كل 

خلاصة الفكر الفلسفي المعاصر برمته«)3(.

 دخل عالم السياس��ية من خلال منش��ورات 
الأقليات اليسارية ثم انتمى الى الحزب الشيوعي 
الفرنسي، وتابع دراسته في التاريخ والجغرافيا 
والقانون، قبل ان يلتحق س��نة 1942 بالمقاومة 
الى جانب الحركات الشيوعية ضد النازية وفي 
أي��ام المقاومة في باريس حمل اس��م غاس��تون 
بونس��ي، بحسب بطاقة هويته التي جعلها لبوابة 
العمارة ولمناس��بات المراقبة البوليسية، وأسمه 
موران بالنس��بة لرفاقه في المقاومة مس��توحى 
من أحد شخصيات روايات بلزاك، بينما ناحوم 
حين يراسل أباه و حين يلتقي بأحد اقاربه. طُرد 
من الحزب الش��يوعي الفرنس��ي ع��ام 1948 
بس��بب معارضت��ه للس��تالينية، دون ان يمنع��ه 
ذلك من متابعة نش��اطه الملتزم ضمن منظمات 
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عدة »لجنة المثقفين من أجل الس�الم« و »لجنة 
المثقفين ضد حرب الجزائر« ونشر عمله الأول 

»السنة الصفر لألمانيا« في مجلة التحرير)4(.

 »وفي س��نة 1950 بعد ان فقد مورد رزقه 
بأعفائ��ه م��ن منصب��ه كرئيس تحري��ر لدورية 
»الوطني المقاوم« الخاضعة للحزب الشيوعي، 
أخبر السوس��يولوجي جورج فرديدمان بوضعه 
فأقترح عليه ان ينظم الى المركز القومي للبحث 
العلم��ي ونصح��ه ان يعض��د ترش��يحه بتزكية 
يطلبه��ا من قبل أس��اتذة مرموقي��ن وكان كذلك 
الام��ر، أذ كت��ب كل من فلاديمي��ر جانكليفيتش 
وموري��س ميرلوبونتي وجورج فريدمان وبيار 
جورج ش��هادات لصالحه وصار باحثاً فيه وهو 

في الثلاثين من عمره«)5(.

وعن ميوله الماركسية »أرى بوضوح انني 
كنت ماركس��ياً قبل ان أكون ماركسوياً، بما أني 
ع��دت ماركس��ياً من جديد قب��ل أن أصير ميتا- 
ماركس��ياً. لقد قرأت في صف الفلسفة القليل من 
كتابات ماركس خصوصاً »البيان الش��يوعي« 
لك��ن صديق��ي ج��ورج ديلب��وى، كان ق��د تأثر 
بأستاذه الماركسي موبلان، وحثني على ان أعد 
مارك��س عملاق الفكر«)6(. وتح��ت هذا التأثير 
عمد موران الى تس��جيل نفسه في الجامعة بقسم 
الفلس��فة التي كانت تضم كل من السوسيولوجيا 
والس��يكولوجيا، وفي الحق��وق التي كانت تضم 
الاقتص��اد، وفي التاريخ وفي العلوم السياس��ية. 
وص��ار ه��ذا البرنامج الدراس��ي ه��و برنامج 
عمله الدائم، الى جان��ب امتلاكه ثقافة أدبية من 
قراءته المبك��رة للروايات والش��عر والمقالات 
فواصل اغناءه��ا الى جانب اكتس��ابه ثقافه في 
العلوم الإنس��انية ليس فقط من خ�الل المؤلفين 
الذي��ن كان��وا يقدمون الدروس، ب��ل وكذلك من 
خ�الل المؤلفين غير المعروفي��ن ايضاً في ذلك 
الوقت، وهكذا اكتش��ف السوسيولوجيا الألمانية 

م��ن ديلت��اي ال��ى ماك��س فيب��ر. وكان فضوله 
النهم بلاحدود مهووس��اً بالمش��كلات الإنسانية 
الأساس��ية التي تتجاهلها التخصص��ات المغلقة 
وكل ذلك سيقوده فيما بعد الى الفكر المعقد )7(. 

وعُرف موران في البدء ضمن الباحثين في 
عالم الاجتماع قبل ان ينتقل إلى الفلسفة »وكانت 
أبحاثه تتن��اول إهتمامات ثلاثة : يتصل بعضها 
بما أس��ماه )ظاهرة الخي��ال الجمعي(، وهي في 
نظره سمة من سمات العصر، وينصب البعض 
الآخر على دراس��ة نم��ط جدي��د للثقافة يتصل 
بعالم الفضاء وينبثق عن تقنية البث اليومي عن 
طريق الرادي��و والتلفاز والس��ينما والصحافة، 
ويهتم م��وران أخيراً بتقديم فكر سياس��ي ينبثق 

عن الواقع المعاصر«)8(

حاز على أربع عشرة شهادة دكتوراه فخرية 
ف��ي العلوم الإنس��انية  من أربع عش��رة جامعة 
عالمي��ة، وه��و مدير البح��ث العلم��ي بالمركز 
الوطن��ي للبحث العلم��ي )CNRS( بفرنس��ا، 
وترجم��ت أعمال��ه ال��ى لغ��ات عالمية ش��تى، 
وأفكاره منتش��رة ف��ي كل مكان تقريب��اً وهناك 
مراك��ز تكوينية وبحثي��ة في كل أقط��ار العالم 
تتبن��ى أفكاره عل��ى اكمل وجه، فف��ي البرازيل 
هن��اك مركز يس��مى الفكر المرك��ب وحتى في 

المكسيك هناك جامعة تحمل اسمه )9(. 

 أم��ا بخص��وص مس��اره الاكاديم��ي يقول 
»آثرت أن أبقى حراً ومستقلاً في المركز القومي 
للبحث العلمي »حيث جرى تقديري إيجابياً، بناءً 
على ك��م أعمالي لا كيفها« بدلا من التش��وق الى 
منصب في جامعة إقليمية حيث ألبث هنالك مهووساً 
بالرغبة في تعييني في باريس، حالماً بتقاعد أو وفاة 
شاغلي المناصب. ولم أتطلع مطلقاً الى أي منصب 
شرفي من قبيل الكوليج دو فرانس، ولم يساورني 
قط أي وهم بشأن الاكاديمية الفرنسية. لكنني قبلت 
بكل فرح ش��هادات الدكتوراه الفخرية التي منحت 

إياها في الخارج«)10(. 
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ويتح��دث موران ع��ن نفس��ه بوضوح في 
سيرته الذاتية »دروس قرن من الحياة« الصادر 
قبل عامين »من أنا؟ جوابي: أنا إنسان. هذا هو 
اس��م ذاتي. لكنني أحمل صفات عديدة، تتفاوت 
أهميتها بحس��ب الظروف، انا فرنسي من أصل 
يهودي س��فاردي: إيطالي وإسباني حيث تسود 
ت��ارة هذه، وتارة تلك، م��ن الهويات المذكورة. 
كي��ف يس��ع الم��رء ان يحمل هوي��ات عديدة ؟ 
الج��واب: هذا في الواقع ما ج��رى عليه الحال. 
يحمل كل ام��رئ هوية عائلته، وهوية قريته او 
مدينت��ه، وهوية منطقن��ه أو أثنيته، وهوية بلده، 
واخيراً هوية قارته الاوس��ع نطاق��اً. يحمل كل 
امرئٍ هوي��ة معقدة، أعني واح��دة ومتعددة في 
الوق��ت نفس��ه«)11(. وف��ي حوار مع��ه في نفس 
السياق يوضح أكثر »فيما يخص هويتي، أقول 
مثلم��ا قلتم، إنن��ا نملك هوية متع��ددة وربما لها 
مركز واحد  فم��ا حقيقة هويتي : فكما قلت، انا 
أعتب��ر نفس��ي كائناً بميزتين : اولاً، أس��اهم في 
المصي��ر الحالي للنوع البش��ري، أو البش��رية، 
ثاني��اً أش��ارك بك��ول وج��ودي ف��ي المغام��رة 
الإنس��انية، بكل ماتملك من اللايقين والمغامرة 
والمصادف��ة. الباق��ي يبق��ى مج��رد أوص��اف، 
فأنا فرنس��ي وأش��عر بنفسي فرنس��ياً على وجه 
الكم��ال.. ف��ي نهاية المطاف أن��ا أوربي كذلك، 
كل هذه الهويات تتناغم في ذاتي فعندما تقولون 
ماهويت��ي ه��ي مبادئ��ي، أجيبك��م : إن مبدئ��ي 
الأول هو الإنتماء للنوع البش��ري، وإلى مصير 
البشرية ومغامرتها، ورغبتي في المساهمة في 
مصيرها بش��كل يع��ود عليها بالنف��ع، هذه هي 

هويتي بالضبط« )12(

ولد فيلس��وفنا سنة 1921 واس��مه الحقيقي 
إدغار ناحوم لأب تاجر يهودي من أصل يوناني 
وأم إيطالية توفيت وهو في س��ن العاشرة، وهو 
يع��ي هويت��ه المتعددة على نحو مت��درج، كونه 
ينحدر من أبوين مهاجرين يحملان هوية قومية. 
كانا يحملان هوية دينية إثنية – دينية سفاردية، 
وهوي��ة مدينةٍ، هي س��الونيكا واحة الس�الم في 

الإمبراطورية العثمانية منذ سنة 1492، حيث 
معظم س��كانها من اليهود ول��م تطلهم تجاوزات 
الانكش��ارية ولا أضطه��ادات العثمانيي��ن. وقد 
أت��ى بعضهم من توس��كانا »ليفورنو« في بداية 
الق��رن التاس��ع عش��ر جالبي��ن معه��م الأفكار 
العلماني��ة والرأس��مالية والاش��تراكية. لذل��ك، 
كان س��المون بيرس��ي، جديّ لأميّ، مفكراً بلا 
موارب��ة، ولقن أولاده أخلاقاً لا محل فيها للإله. 
ولم يكن أبي، الش��اب وقتئذٍ، يحلم بغير باريس. 
وكان��ت برجوازي��ة الس��فاردية ف��ي س��الونيكا 
تتكلم بالفرنس��ية، علاوة على القش��تالية القديمة 
المعروف��ة عن��د أهله��ا باس��م »جيدي��و« وعند 

غيرهم باسم الاسبانية اليهودية.)13(

 تتداخل الهويات في أصول موران وثقافته 
فهو فرنس��ي بالمولد من جهة وإيطالي اس��باني 
م��ن جهة ابويه وأوربي الثقافة من جهة أخرى، 
ام��ا من جهة هويته اليهودية فقد اكتش��ف خلال 
مقام��ه ف��ي أس��رائيل س��نة 1965 الكراهي��ة 
المتبادل��ة بي��ن اليه��ود والع��رب. »لقد هجرت 
البح��ث عن جذوري في هذه الام��ة وان هيمنة 
أس��رائيل على الش��عب العربي في فلسطين قد 
ورطتني مرة أخرى بوصفي يهودياً، ولكن من 
حيث كوني أحد أواخر المثقفين اليهود الحاملين 
للنزعة العالمية والمناهضين للاس��تعمار، ومن 
ث��م المعارضي��ن لاس��تعمار فلس��طين العربية. 
وقد جرّت عليّ المق��الات التي كتبتها وقتئذٍ في 
صحيف��ة لومون��د تهمة الخيان��ة«)14(، وأبرزها 
تلك المقالة التي نش��رها س��نة 2002 بالتعاون 
مع سامي نيرّ وانييل سالناف في جريدة الوموند 
تحت عنوان »أسرائيل – فلسطين : السرطان« 
ق��ال فيها »تك��ون هذا الس��رطان الإس��رائيلي 
– الفلس��طيني متغذي��اً م��ن القل��ق التاريخ��ي 
لش��عب أضطهد في الماضي ومن اللااس��تقرار 
الجغرافي من جهة، ومن تعاسة شعب مضطهَد 
في حاض��ره ومحروم من الحق السياس��ي من 
جهة أخرى« منتقداً الرؤية الإس��رائيلية أحادية 
الجان��ب، وان وع��ي إس��رائيل انه��ا ضحي��ة 
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ه��و ال��ذي يتي��ح له��ا ان تصير قامعة للش��عب 
الفلس��طيني. أي كيف تدير ملف الضحايا بعقلية 
محاكم التفتيش، وكلمة المحرقة العلامة الفارقة 
للمصي��ر اليهودي كضحية هي التي تجعله يتفه 
المح��ارق الأخ��رى »إبادات الغ��ولاغ والغجر 
والس��ود المتعبدي��ن والهن��ود الحم��ر« ضحايا 
الغيت��و يطبق��ون هذا الغيت��و على الفلس��طنيين 
اليه��ود الذين اذل��وا واحتقروا يمارس��ون نفس 
الش��يء ضد الفلس��طينيين، ضحايا النظام الذي 
لا يرح��م يف��رض عل��ى الفلس��طينيين نظامهم 
ال��ذي لا يرحم، ث��ارت المنظم��ات الصهيوينة 
في فرنس��ا ورفعت قضية تش��هير عرقي على 
الكت��اب الثلاث��ة، والمفارق��ة انه��م ثلاثتهم من 
اليهود أدانتهم محكمة الاس��تئناف في فرس��اي، 
ولكن محكمة النق��ض رفضت الحكم واعتبرت 
المق��ال جزء م��ن حرية التعبير ه��و من دعائم 
النظ��ام الديمقراطي )15(. »لم أعترض قط على 
حق دولة إس��رائيل في الوج��ود، ولم تغبْ عن 
وعيي المخاط��رة التاريخية التي احدقت بالأمة 
الأسرائيلية او يمكن ان تحدق بها في المستقبل. 
وفي المقابل، أنتقدت القمع الذي يمارسه الجيش 
أو البوليس الاس��رائيلي في حق الفلس��طينيين، 
واعترف��ت بحق ه��ؤلاء في إقام��ة دولة قومية 
طبق��اً لقرارات الأمم المتحدة واتفاقيات أوس��لو 
الميتةّ. ولقد كانت امنيتي الحقة هي أمنية مارتن 
بوب��ر نفس��ها، اعني امة مش��تركة بي��ن اليهود 

والعرب«)16(. 

يعتق��د موران انه يش��رف الهوي��ة اليهودية 
بعمل��ه هذا ذو التوج��ه العالمي، اكثر من أولئك 
الذي��ن يش��تمون الن��اس ويفترون عليهم باس��م 
هوية مغلقة وحصري��ة »إنني أعترف بمحتدي 
اليه��ودي، وإذ أؤك��د أنن��ي أنتمي إلى الش��عب 
الملعون، لا إلى الش��عب المختار، أعرف نفسي 
اني أعني أب��ن مونتين  بأنن��ي م��ا – بع��د – مَرَّ
»ذي الأصل اليهودي« وس��بينوزا الذي حرمه 
الكني��س«)17(. ثقاف��ة موران الإنس��انية وهويته 
المتعددة وإحساس��ه العالي بمش��اكل ومس��تقبل 

البش��رية، وس��عة أفق��ه، تعطيه س��مة المواطن 
الكون��ي والعالم��ي، إلى درجة أن��ه يمُاهي بين 
الأرض كملك للجميع وبي��ن وطنه الذي ينتمي 
إلي��ه، كم��ا هو أح��د عناوي��ن كتب��ه )الأرض-
الوطن( »أنا كل بالنس��بة إلى ذاتي، وفي الوقت 
نفس��ه، لست ش��يئاً تقريباً بالنس��بة إلى الكل.أنا 
انس��ان واحدٌ من جملة ثمانية مليارات إنس��ان، 
أن��ا فرد فري��د وعادي و مختل��فٌ عن الآخرين 
وشبيه بيهم في آن معاً. انا نتاج أحداث ولقاءات 
قليل��ة الإحتم��ال، عش��وائية مت��رددة، مباغته، 
وغير مرتبقة. وفي الوقت نفس��ه، انا هو ذاتي، 
ف��ردٌ ملموس ومزود بآلةٍ فائق��ة، وإيكو – ذاتية 
التنظيم هي جس��دي، آلةٍ غير تافهة، قادرة على 
الاس��تجابة لما هو غير مرتق��ب وعلى خلق ما 
لا يرتق��ب. يمنح الدماغ لكل فرد العقل والنفس، 
وهما غير مرئيي��ن لعالم الاعصاب الذي يحلل 
الدماغ لكل فرد العقل والنفس، لكنهما ينشآن في 
كل أنس��ان خلال علاقته بالغي��ر وبالعالم«)18(. 
يلخص ه��ذا النص الهوي��ة المعق��دة والمتعددة 
للكائ��ن البش��ري بوصفه فرداً وج��زءاً من كل 
ينتم��ي لمجتمع��ة وال��ذي هو م��دار بحثنا الذي 

سوف نأتي على تفصيله وبيانه.

ثانياً : تفكير متعدد الأبعاد 
لأج��ل فهم مش��روع موران وجم��اع فكره 
الفلس��في، يتمث��ل ف��ي كتاب��ه »المنهج«وه��و 
المش��روع الذي اخذ منه م��ا ينيف على الخمس 
وثلاثي��ن س��نة، بأجزائه الس��ت، كاتب��اً ومنقحاً 
ومعدلاً على مس��ودته، كما يوضح لنا سيرة هذا 
المش��روع في كتابه »مغامرة المنهج« بعوائقه 
وصعوباته ومناخه العام ومزاجه لحظة كتابته، 
حي��ث يؤكد لنا بأكث��ر من موضع ب��أن كُتبه لا 
تنفص��ل عن حياته، وب��أن حياته لا تنفصل عن 
كتبه بل يقتات أحدهما على الآخر »من أنا ؟ لا 
تنفص��ل كتاباتي عن حياتي أبداً. أرى ان حياتي 
مرهون��ة بالكت��اب والكت��اب مره��ون بالحياة. 
أنتج نفس��ي في كتب��ي وكتبي تنُتجن��ي. وعملي 
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الفكري من��ذور للحياة وحياتي من��ذورة لعملي 
الفكري«)19(.

يعتمد فيلسوفنا على معرفة واسعة وشاسعة 
بمختل��ف الميادي��ن التي يس��تفاد ويغتن��ي منها  
ف��ي مش��روعه العاب��ر للتخصص��ات، ولذل��ك 
فلس��فته لا تعترف بالحدود الجغرافية الصارمة 
للتخصص��ات والميادين المعرفية المنعزلة مثل 
الج��زر المتباع��دة، التي كلم��ا زادت في نزعة 
التخصص جزئ��ت الحقيق��ة واضاعتها، ولكن 
بنف��س الوقت، وق��د تبدو هنا مث��ل المفارقة هو 
ايض��اً ضد النزعة الكلية الش��املة في المعرفة، 
ويستش��هد بقول أدورنو “الكلية هي اللا حقيقة” 
واصف��اً إي��اه بالفيلس��وف الكبي��ر في مدرس��ة 
فرانكف��ورت، على الرغم من أنه نهل من الفكر 
الكل��يّ على يد هيجل ومارك��س، انتهى إلى أن 
الحقيق��ة الش��املة خطأ ش��امل أيض��اً، وهذا ما 
يخش��اه موران من أنواع سوء الفهم حيث يؤكد 
“أن��ه كان ينُظر إلي كفك��ر يرغب في أن يكون 
تركيبي��اً ومنظم��اً وش��مولياً ودمجي��اً وتاكيدياً. 
يس��ود ش��عور بأنني ش��خص قام ببناء منظومة 
يخرجه��ا من جيبه قائلاً :)هذا ما يجب تقديس��ه 
وعليك��م أن تحرق��وا أل��واح القان��ون القديمة”. 
بذلك ألصقوا بي، ولمرات عديدة، تصوراً يقول 
بالتعقيد الكامل مقابل التبس��يط المطلق. والحال 
ان فك��رة التعقيد ذاتها تحمل في ذاتها اس��تحالة 
التوحيد، واس��تحالة الاكتمال، كما تحمل جزءاً 
من اللايقين وجزءً مما لا يقبل الحس��م والإقرار 
المباش��ر بما لا يمكن قوله. وه��ذا لا يعني، مع 
ذلك، ان التعقيد الذي أتحدث عنه يختلط بالنزعة 

النسبية المطلقة”)20(.

 إذ ليس الغرض من التفكير المركب القضاء 
عل��ى اللايقين، بل التعرف عليه والاعتراف به 
وتجن��ب الاعتقاد في وج��ود حقيقة كليةّ مطلقة، 
وم��ن يعتقد انه يمس��ك بالكليّّ ه��و مخطئ)21(. 
“إن مش��روعي هذا بمثابة دمج تأملي لمختلف 
العل��وم المتصل��ة بالكائن البش��ري. ولا يتعلق 
الأم��ر بإضاف��ة أحدهم��ا إل��ى الآخر ب��ل ربط 

بعضها ببعض، وتفصيله��ا وتأويلها. وليس في 
نية هذا المشروع حصر معرفة الإنسان بالعلوم 
فهو يعتبر الش��عر والفنون، حرفياً ليست بمثابة 
وس��ائل تعبير فني فحسب، بل وسائل للمعرفة. 
ويس��عى إلى الأخذ بالفكر الفلس��في الذي يعُنى 
بالإنس��ان، ولكن عبر تغذيته بالمكتسب العلمي 
وهذا ما أهمله هايدغر. ودمج الفلسفة والعلم معاً 
يوجب تناولهما على نحو مختلف”)22( وفي الرد 
على الإنتقادات التي توجه لفكرة التعقيد يوضح 
موران “إن أولئك الذين لم يقرؤُوني ويحكمون 
عليّ من خلال أقاويل الأوساط الضيقة ينسبون 
إل��يّ فكرة غريب��ة مفادها أنني ق��د أقترح دواءً 
س��حرياً يطلق عليه التعقي��د، ويكون ذلك بمثابة 
علاج لكل أوجاع الفكر، بينما، على العكس من 
ذلك، يمثل التعقيد بالنسبة إليّ تحدياً كنت أقترح 

دائماً رفعه” )23(. 

وحتى كلمة منهج التي هي عنوان مشروعه 
الرئي��س ليس��ت كم��ا نفه��م منه��ا ه��ذا المعنى 
المتداول “يجب ان نذكر هنا بأن كلمة “منهج” 
لا تعن��ي بتاتاً المنهجية؟ ذلك ان المنهجيات هي 
أدلّاء قبْلي��ون يبرمجون الأبح��اث بينما المنهج 
الذي يستخلص أثناء مسيرتنا سيكون عوناً على 
الاستراتيجية )التي تشمل مقاطع مبرمجة مفيدة 
فع�الً وهي مقاط��ع “منهجي��ة” ولكنها تتضمن 
بالضرورة جانباً من الاكتشاف والتجديد(« )24(. 

 ويؤك��د أن��ه “فرض��ت كلمة منهج نفس��ها 
على فكري فجأة بينما لم أكن أفكر في اس��تخدام 
أي منهجي��ة. وبدا لي معناه��ا واضحاً، وفهمت 
منه أن المنهج س��يكون النتيجة النهائية للطريق 
الذي سأقطعه، وليس مبدأً أول أطبقه في عملي 
)فكما قال نيتشة المناهج تأتي في النهاية( فكلمة 
 metis  اليوناني��ة تجمع بين كلمة methodos
)الحيلة والخدعة(،  و ados   )الطريق( وتعني 
)البحث ع��ن الطريق(، وبينت ل��ي هذه الكلمة 
أن��ه يتعين الس��ير طويلاً وبصعوب��ة للوصول 
إلى تصور لصيغ تفكير يكون بوس��عها معالجة 
التعقي��دات.” )25(، أي انه لايس��تخدم منهجاً بل 



59 ةددمتع يةوهب فوسليف راسم ناروم راغدإ

ينطلق بحثاً عن المنهج، والمفارقة هنا أن يكون 
مشروعه الذي يس��مى المنهج كما هو متعارف 
عليه كلاس��يكياً، إنهُ ثورة على المفهوم نفس��ه، 
وكأنه يقول اللامنهج هو المنهج، أي السير دون 
خطئة مسبقة “يجب أن نقبل المشي دون طريق، 
وأن نش��ق الطري��ق ونحن نمش��ي، لايمكن أن 
يتشكل المنهج إلا أثناء البحث، لايمكن أن ينُحت 
ويصاغ إلابعدما وعندما يصبح المصطلح مرة 
أخ��رى نقطة بداية جدي��دة، مزودة ه��ذه المرة 
بالمنه��ج، إن الع��ودة إل��ى البداية ليس��ت حلقة 
مفرغة إذا كان��ت الرحلة تعني، كما تعني كلمة 
trip« “ الي��وم، التجربة، التي يعود منها المرء 
متغيراً، لذلك ربم��ا كان بإمكاننا تعَلَُّم التَّعلُّم من 
خلال التَّعلُّ��م. عندئذٍ بالإمكان أن تتحول الدائرة 
إل��ى حلقة لولوبية حيث تكون العودة إلى البداية 

هي بالضبط مايبُعِد عن البداية” )26(.

بردايغ��م  بنق��د  م��وران  مش��روع  يتن��زل 
ومنظومة التبس��يط المهيمنة على الفكر الغربي 
وبكافة مس��توياته علمياً ومنطقياً وابستمولوجياً 
مق��ولات  داخ��ل  بتكلس��ها  وذل��ك  وسياس��ياً، 
النظ��ام والهوية والثب��ات والحتمية والوضوح، 
واستبعادها أس��ئلة التعقيد والفوضى والإختلال 
واللايقين، وحبس الفكر داخل مونادات مغلقة بلا 
نوافد، وداخل مقولات متعالية وش��مولية، تحت 
آلية ترقية واصطفاء المقولات الأساسية للتعقل 
“وهك��ذا تكون مقول��ة النظام ف��ي التصورات 
الحتمية، ومقولة المادة في التصورات المادية، 
ومقول��ة العقل في التص��ورات العقلية، ومقولة 
البنية ف��ي التص��ورات البنيوية... ال��خ، تكون 
المفاهيم الأساس��ية الت��ي تصطفي / وتصُطفى، 
والتي تقُص��ي أو تخُضع المفاهي��م المتعارضة 
معها وهي )الفوضى والمصادفة والعقل والمادة 
والحدث( وهك��ذا يكون المس��توى البراديغمي 
هو مس��توى مبدأ اصطف��اء / أو إهمال الأفكار 
التي س��تكون إما واردة في الخطاب أو النظرية 
وإما مس��تبعدة ومهملة” )27( وهذا الفكر المغلق 
ال��ذي لا يقول بالتعدد له أث��ار مدمرة على كافة 

المستويات، وهنا تبرز خطورة وصعوبة رهان 
الفكر المعقد. “وأجاب موران عن س��ؤال حول 
تعدد تخصصاته وم��ا إذا كان هذا التعدد يؤدي 
إل��ى التش��تت فقال: )إنن��ي أجد لزام��اً علي أن 
أكافح ضد التش��تت، غير أن��ي أصر على تعدد 
أهتماماتي وخبراتي.. وإذا كان عليّ أن أعرف 
أهتمامات��ي فإن��ي ف��ي الحقيقة أق��وم على جمع 
المشتت والمتبعثر، وأود لو أن هناك ثمرة للجمع 
بي��ن علم الملم��وس وبين المج��رد، وبين علوم 
الاجتم��اع وعلوم الحياة مثلاً. كما أود ألا يكون 
في ذلك مجرد إثراء للمعرفة، بل لمبدأ المعرفة 
ذات��ه، أقص��د المنهج. إن كتابي ع��ن “المنهج” 
إنم��ا هو ثمرة له��ذا الإتج��اه(” )28( إذاً هو فكر 
يركز على تبيان تعقيد العالم والإنسان، ويحتاج 
منهج يلب��ي هذا الطموح “وه��و التصور الذي 
قاده إلى إعادة النظر في مفاهيم علمية وفلس��فية 
من قبيل النظام واللانظام، والنسق، والمعلومة، 
والكائن الح��ي، والمعرفة، واللغ��ة، والمنطق، 
والبردايغم والهوية، والقيمة الأخلاقية.. معتمداً 
ابستمولوجيا جديدة هي أبستمولوجيا التعقيد، أو 
لنق��ل براديغماً معرفياً جدي��داً يتكون من نظرية 
الإع�الم ونظرية الانس��اق« )29( وهذا التصور 
هو في العمق دعوة عاجلة إلى إصلاح التفكير، 
طالما ه��و يسُ��ائل الأدوات المعرفي��ة التي بها 
نفكر ونحكم، وهي مهمة صعبة وش��اقة، بظني 
م��ا يقوم به موران لوحده يعادل مؤسس��ة كاملة 
بطوابق لينتج فكراً ومش��روعاً مثل هذا ش��ديد 

التعقيد.   

 بش��كل عام ته��دف موس��وعة المنهج إلى 
إص�الح المعرف��ة حت��ى تتمك��ن م��ن مواجهة 
تعقي��دات العالم والحياة والمجتمعات والعلاقات 
الإنس��انية. والواق��ع بطبيع��ة الح��ال أن طراز 
المعرفة المسيطر يتأسس ليس على التخصص 
ف��ي ميدان معين فقط مما أدى إلى قفزات علمية 
عظيمة، بل على التفريق بين الميادين المعرفية 
وتشتيت المعارف وعدم القدرة على الربط بين 
المع��ارف القطاعية من أجل معالجة المش��اكل 
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العامة والأساس��ية التي تستوجب التواصل بين 
المعارف )30(.     

يشبه موران تفرع مشروعه بشجرة الأثَأْبَ 
“وهي ش��جرة تتحول أفرعه��ا وأغصانها حين 
تقع عل��ى الأرض إلى جذور جديدة التي تحول 
الأف��رع إلى ج��ذور جدي��دة. وقد اخت��رت هذه 
الش��جرة لتك��ون رمزاً له��ذه الحلق��ة المتكررة 
المرتبط��ة بكثي��ر من العملي��ات المعق��دة التي 
تصي��ر م��ن خلالها المنتج��ات إلى منت��ج يقوم 
بدوره بإنتاج ماكان س��بباً ف��ي إنتاجه هو ذاته. 
تشبه ش��جرة الأثَأْبَ كتاب )المنهج( الذي صار 
له جذور أنتجت أش��جاراً جدي��دة متميزة لكنها 
غي��ر منفصلة ع��ن الجذع الأساس��ي الذي كان 
س��بباً ف��ي وجوده. ومثل��ت الكتب الت��ي أقدمت 
على تأليفها بش��كل مواز مع )المنهج( هي ذاتها 
تدريباً على الفكر المعق��د الذي تأثر بـ)المنهج( 
وارتبط به ثم ق��ام بالمثل بالتأثير فيه والارتباط 
به”)31(،  حيث إن المشكلة الأساسية والجوهرية 
هي مش��كلة معرفية، وهي الثقة المطلقة بكل ما 
توصل إليه العلم والعقل البش��ري، وذلك ببحثه 
عن أجوبه س��هلة ومريحه بأس��تبعاده كل أسئلة 
الفوض��ى والغم��وض والإخت�الل والتناق��ض 
والتع��دد ف��ي صمي��م تجربتن��ا الكوني��ة، مب��دأ 
الإخت��زال ه��و مبدأ ه��روب من مجه��ول هذه 
الأس��ئلة، حت��ى وان ل��م نس��تطع الأجوبة عنها 
بحس��ب موران فإننا على الأق��ل نكون جاهلين 
واعي��ن بجهلن��ا على أن نك��ون جاهلي��ن واننا 
نجهل بش��كل مضاعف جهلنا “إنن��ا نحيا تحت 
س��لطان مباديء الفصل والاخت��زال والتجريد 
التي تش��كل ما أسميه “منظومة التبسيط” صاغ 
ديكارت هذه المنظومة المس��يطرة على الغرب 
عن طريق الفصل بين الذات المفكرة والش��يء 
المم��دود أي الفص��ل بين الفلس��فة والعلم، وكذا 
عن طريق وضع الأفكار )الواضحة والمتميزة( 
كمبدأ للحقيقة، أي الفكر الفاصل نفس��ه ولاشك 
أن ه��ذه المنظوم��ة التي تراقب مغام��رة الفكر 
الغربي من القرن السابع عشر سمحت بحدوث 

تق��دم كبير على صعيد المعرف��ة العلمية والفكر 
الفلس��في، ولم تبدأ مخلفاتها الضارة الأخيرة في 

الانكشاف إلا في القرن العشرين” )32(. 

 ان ه��ذا القط��ع والفص��ل بي��ن المعرف��ة 
العلمية والفكر الفلس��في س��يحرم العلم في نهاية 
المطاف من التفكير ومعرفة نفس��ه، إلى جانب 
فص��ل العلوم والحقول العلمي��ة الكبيرة بعضها 
ع��ن بعض بش��كل جذري وحاس��م، وعليه فأن 
الطريقة الوحيدة لتلاف��ي هذا القطع والانفصال 
ه��و اللجوء إلى تبس��يط آخر اخت��رال المركب 
في البس��يط، اختزال البيولوجي ف��ي الفيزيائي 
والإنس��اني ف��ي البيولوجي، ذل��ك أن النزعات 
التخصصي��ة قد قامت بتقطيع النس��يج المركب 
للوقائع بش��كل فائق، واوهمتنا بأن هذا التقطيع 
الاعتباطي الذي أجري عل��ى الواقع هو الواقع 

نفسه )33(.   

العلمي��ة  المعرف��ة  ان  ذل��ك  جان��ب  ال��ى 
الكلاس��يكية ق��د أسس��ت كما ي��رى “صرامتها 
وإجرائيته��ا على القياس والحس��اب، لكن بدأت 
وْرنةََ تنفصل ش��يئاً فش��يئاً عن  الريضَنهَ  والصَّ
الكائن��ات والموج��ودات، بحيث لم تع��د تعتبر 
كوقائع س��وى الصيغ والمع��ادلات التي تحطم 
الكيان��ات المكممة. أخيراً، إن الفكر التبس��يطي 
غي��ر ق��ادر عل��ى تمث��ل الوص��ل بي��ن الواحد 
والمتعدد )الوحدة المتعدة( فإما أنه يوحد بش��كل 
مج��رد خلال إلغاء التن��وع، او على العكس من 
ذلك يضع العناصر المتنوعة جنباً إلى جنب من 

دون تمثل الوحدة”)34(

إذاً لاب��د من ضرورة الفك��ر المعقد، ويعود 
موران ببداية تعرّف��ه على مصطلح التعقيد إلى 
العال��م الإنكليزي ويليام روس آش��بي )1903-
1972( حي��ث يقول “ومنحن��ي.. أول تعريف 
لمصطل��ح التعقي��د complaxite ال��ذي يعبر 
ع��ن درجة م��ن التنوع في نس��ق م��ا. وبرهن 
عل��ى أمكاني��ة التن��وع الحتمي عل��ى أن ضبط 
نس��ق ما يتطل��ب أمكاني��ة للتحكم مس��اوية في 
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درج��ة تعقيده��ا مع النس��ق الذي ال��ذي يتعامل 
معه أو تفوقه. ومن ثم س��يحدث )تحكم عكسي( 
ل��و أزداد تن��وع درجة تعقي��د )المتحكم فيه( أو 
فاقت تنوع وتعقيد )المتحكم(« )35(، ولو س��ألنا 
“م��ا هو التعقيد؟ من أول وهلة، نقول إن التعقيد 
ه��و نس��يج “complexus : ما نس��يج ككل” 
م��ن المكونات المتنافرة المجمعة بش��كل يتعذر 
معه��ا التفريق بينها، إنه يط��رح مفارقة الواحد 
والمتعدد. ثانياً، بالفعل أن التعقيد هو نس��يج من 
الأح��داث والأفع��ال والتفاع�الت والارتدادات 
والتحدي��دات والمصادف��ات التي تش��كل عالمنا 
الظاهرات��ي. لكن في هذه الحال��ة يحمل التعقيد 
بشكل مقلق س��مات الخليط وغير القابل للفصل 
والاختلال والغموض واللايقين.. من ثمة تظهر 
ض��رورة تنظي��م المعرفة للظواه��ر عبر كبت 
الاختلال وإزاحة الغموض والتوضيح والتمييز 
والتركيب.. لكن مثل هاته العمليات الضرورية 
للعق��ل قد تصيب بالعمى إذا ما أقصت العناصر 
الأخ��رى لم��ا نس��ج ككل” )36(، ويوض��ح في 
موض��ع أخر”أم��ا ما أس��ميه بالفك��ر المعقد أو 
المرك��ب فهو ذاك الذي يري��د تجاوز الغموض 
والاضطراب وصعوبة التفكير معتمداً في ذلك 
على فكر مُنظّمٍ قادرٍ على الفصل والربط” )37(. 

الخاتمة
نخل��ص أن فلس��فة م��وران جاءت متس��قة 
م��ع هويت��ه المتع��ددة، إذ أن��ه لم يكن فليس��وفاً 
نظري��اً منقط��ع الصلة بعال��م الواق��ع، فهو منذ 
يفاعت��ه ملتزماً ومندمج��اً بقضايا عصره، وهو 
له��ذه اللحظ��ة لاينقطع عن متابعة الش��أن العام 
والسياس��ية العالمي��ة، مثقف وفيلس��وف عالمي 
بالمعنى الكوني، مس��موع الكلمة، بغض النظر 
عن الانقسامات السياسية في الساحة الفرنسية، 
دون تحيزات قومية وعرقية، يحذرنا من الغفلة 
السياسية والفكرية ويدعونا إلى مراجعة أفكارنا 
ونقده��ا عل��ى الدوام، ذل��ك لأن الم��اء إذا ركد 
فس��د، إنه لاينتمي إلى النوع الحزين من فلاسفة 

الصالون��ات، كذل��ك صاحب حلقات دراس��ية، 
مم��ا هو نادر بين المثقفين، قبل أن يكون مفكراً 
على اتخاذ المواق��ف الجريئة والواضحة حول 
ع��دد من الأس��ئلة المتعلقة بالأح��داث الجارية. 
إنه رج��ل ملتزم بتاريخ عص��ره، والدليل على 
ذل��ك التزامه خلال المقاوم��ة، ومواقفه لصالح 
تس��وية القضية الفلس��طينية. خصص مقالاً في 
صحيف��ة لوموند، لهذا الموضوع المحزن حيث 
قام بتحلي��ل منفصل بارز عن الاف��كار العامة. 
والمقص��ود هنا، عندم��ا يتجرأ أناس ش��جعان 

لمعارضة الأفكار الوافدة لإثارة نقمة الآخرين

       عل��ى الرغ��م م��ن انس��داد الآفاق لكنه 
يحتف��ظ بنوع من التف��اؤل إذ يؤكد أن اللامتوقع 
ممكن أن يغير المس��ار ويأت��ي بالحلول في عز 
الأزم��ة وف��ي فاقة ه��ذا العالم المه��دد بالخطر 
فالمستقبل ينتمي إلى اللامحتمل لا إلى المحتمل 
وإن هذا التطور الذي نعرفه لا يكون تطوراً إلا 
عندما يتبع المجرى المحتمل، يباغتنا اللامتوقع 
دائم��اً، فلو أن عالم المس��تقبليات قدَِم من خارج 
المج��رة لمراقب��ة كوكبن��ا فلن يك��ون بمقدوره 
التكه��ن ب��أن العظائي��ات الهائل��ة والمصفح��ة 
غاية التصفيح الباس��طة هيمنتها آنذاك على كل 
الأرض قد اختفت بعد بضع دقائق كوسمولوجية 
من انتصاره��ا، لتحل محلها ثديات صغيرة من 
دون س�الح، وس��ادة أضعفها كائن من س�اللة 
الرئيس��ات بفضل تطور ذكائ��ه أن يهيمن على 
ه��ذا الكوكب إلى درجة أن يص��ل به الأمر ان 

يهدد توازنه البيئي، كل ذلك يستحيل توقعه. 
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Abstract:

     This research serves as an introductory introduction to the contemporary 
French philosopher Edgar Morin، examining his intellectual trajectory and his 
multiple identities. Our philosopher relies on a broad and extensive knowledge 
of various fields، which he draws upon and enriches in his transdisciplinary 
project. Therefore، his philosophy does not recognize the strict geographical 
boundaries of disciplines and isolated fields of knowledge، like distant 
islands. The more specialization increases، the more truth is fragmented and 
lost. At the same time، and this may seem paradoxical، he also opposes the 
comprehensive tendency toward knowledge. Morin has long been subject to 
great misunderstanding and harsh criticism from the guardians of disciplines 
closed in on themselves like impregnable fortresses. The vast gap between 
the humanities and scientific disciplines has become a rupture، depriving 
human knowledge of significant benefits that could provide a better approach 
and more accurate answers، adding to our knowledge of the human species.
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