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 نم رهاظم ديدجتلا في لافرك ينيدلا :رصاعملا
 علم الكلام عند عبد الجبار الرفاعي نموذجا

د. زهرة الثابت )*(

)*( كلية الآداب والعلوم الإنسانية – القيروان - تونس

   ملالخص
تعتبر قضي��ة التجديد من أوكد القضايا التي 
شغلت المفكرين العرب منذ القديم إذ ظلت مسألة 
قراءة التراث همّا لازمهم ظنا منهم أن لا نهضة 
دون إعادة النظر في تراث السلف وتجديد آليات 
قراءت��ه. فظهرت عديد المقاربات مع زمرة من 
المجددي��ن م��ن أمث��ال الخولي ومحم��د عمارة 
ومحمد إقبال وحس��ن حنفي والجابري وأركون 
وغيرهم كثير ويعتبر عبد الجبار الرفاعي أيضا 
من أهم رواد الفكر الديني التجديدي وتطمح هذه 
الورقة العلمية إلى تبين ملامح التجديد عند هذا 
المفكر وهو تجديد لا يمكن أن يحصل إلا بتجديد 
علم الكلام والذي يتطلب أساسا تجديد جملة من 
المرتكزات النظرية والمعرفية كالوحي والدين 

والمتخيل واللغة والمنهج.

الكلمات المفتاحي���ة: التجديد – الرفاعي – 
علم الكلام – الوحي – الدين – المتخيل – اللغة 

– المنهج.  

مقمدة
ل��م يثقل على الأمة العربية أمر قدر ما أثقل 
عليه��ا تراثها، لذلك ظل النب��ش في هذا التراث 
وقراءت��ه ق��راءة جديدة همّا من هم��وم العربي 
من��ذ القديم، ذل��ك أن العربي قد ع��رف التجديد 
قبل ظهور الإس�الم حين اتصل عرب الجزيرة 
العربية)الع��راق/ الش��ام( بالحض��ارة اليونانية 
م��ن جهة والحضارة الفارس��ية من جهة أخرى 
فانتقلت مظاهر الحض��ارة الأجنبية إلى العرب 
وظهر صدى هذا التجديد في أشعارهم مع عمر 
ب��ن أبي ربيعة والعرج��ي وأبي نواس وغيرهم 
كثير حتى قيل إن »عهد الأدب العربي بالتجديد 
قدي��م«)1(. وبات��ت الث��ورة على بني��ة القصيدة 
التقليدي��ة ضرب��ا م��ن ض��روب التجدي��د الذي 
ستش��رع له كتب النقد وتقننّ��ه مع الآمدي وابن 
رش��يق وابن قدامه. ومع ظهور الإسلام طالت 
قضية التجديد نص الوحي الإس�المي فتنوعت 
قراءاته وتعددت تفاس��يره، »ول��م يقف التجديد 
في مراحله الأولى عند مس��توى محددّ بل طال 
علم ال��كلام والفق��ه وأصوله والتفس��ير وعلوم 
الحديث واللغ��ة.. فأثرت حرك��ة التجديد الفكر 
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الإسلامي في جميع جوانبه«)2(. 

ولك��ن س��رعان م��ا تعطّل��ت ه��ذه الحركة 
لتكل��س العقل العربي ولانتكاس��ة عرفتها الأمة 
العربية الإسلامية »أفقدتها الكثير من منهجيتها 
الحض��اري  ش��هودها  وانحص��ر  وصوابه��ا 
وعج��زت ع��ن التقوي��م والمراجع��ة ومعرف��ة 
أس��باب القص��ور وتوقفت ع��ن أداء رس��التها 
في الش��هادة على الن��اس والقي��ادة لهم وأصبح 
موقعها خرج الساق التاريخي والواقع المشهود 
والمس��تقبل المأم��ول)3(«. وكان لابد لهذه الأمة 
أن تنتظر عص��ر النهضة وانفتاحها على العالم 
الغرب��ي وانبهاره��ا بالفكر الحداثوي المبش��ر 
بالتجدي��د الذي طال القصيدة والقصة والس��يرة 
والرواية.. وشمل النص الديني أيضا وهو مدار 
اهتمامن��ا وقد تباينت المواق��ف إزاءه بين مدبر 
عنه رافض له لاعتقاد راسخ أنه وجه من وجوه 
الاغتراب الفكري والإيديولوجي ومحاولة لهدم 
الت��راث وطمس الهوية وبين مقبل عليه مبش��ر 
به »لإحياء الش��ريعة وإعادة الفاعلية إلى الدين 

وبعث الفكر الإسلامي من جديد)4(«.

وقد تباينت التس��ميات بين النهضة والحداثة 
والإبداع والإصلاح والإحياء والتجديد وغيرها 
من المفاهي��م التي بات الفص��ل بينها ضروريا 
لالتباس طالها، وظهرت عديد المصنفات منادية 
بالث��ورة على بنية القصي��دة التقليدية وتطعيمها 
بالرموز والأس��اطير، وانشغلت أخرى بالنص 
الديني باعتبار أن الحضارة العربية الإس�المية 
ه��ي حض��ارة نص، وص��ارت ق��راءة التراث 
وتمحيص��ه م��ن أجل الأخ��ذ بأس��باب النهضة 
والتط��ور همّا فكري��ا لازم عديد الأعلام كأمين 
الخولي وطه حس��ين وعلي عبد الرازق وقاسم 
أمين ومحمد عمارة وحس��ن حنف��ي والجابري 

ومحم��د أركون وغيرهم كثير. وتبنت فئة فكرة 
التجدي��د مس��تعيضة بذلك كم��ا راج من مفاهيم 
الحداث��ة أو التنوي��ر أو الإب��داع وباتت معركة 
التقليد والتجديد مشغلا ذا بال »وصار مصطلح 
التجديد أحد أش��د الكلمات إثارة واس��تفزازا في 
الاجتم��اع الإس�المي فبينم��ا تص��ر طائفة من 
الإس�الميين على ضرورة استبعاد أنه ممارسة 
تجديدية أو إصلاحية يشدد آخرون على الأهمية 
الفائقة لتجديد الفكر الإس�المي وإصلاحه إذا ما 
أراد المس��لم الانخراط في العص��ر والإصغاء 
إل��ى اس��تفهاماته وتحدياته)5(«.  وب��ات التفكير 
ف��ي وضع ح��دّ لمفهوم التجديد وترسّ��م تجلياته 
وآلياته من أوكد القضايا التي انش��غل بها روّاده 
لأن »التجديد اليوم هو أحد القضايا التي أثارت 
ومازال��ت تثي��ر جدلا واس��عا ح��ول مفهومه، 
أدوات��ه، ح��دوده وضرورات��ه رغ��م أنه س��نة 
مضطردة تتجلى في آفاق الحياة المختلفة )6(«. 

واعتق��د البع��ض أن التجدي��د لا يمك��ن أن 
يك��ون ما ل��م يقع تجديد علم ال��كلام لأنه جوهر 
العلوم الإس�المية وأهمّها وعليه ينهض الدين، 
فب��رزت زمرة من الأعلام ناش��دت ه��ذا الحلّ 
كأمي��ن الخول��ي ومحم��د عمارة ومحم��د إقبال 
وحس��ن حنفي وطه عبد الرحم��ان وعبد الكريم 
س��روش ومحمد مجتهد سبشتري.. وظهر أيضا 
عب��د الجبار الرفاعي الذي يعتب��ر من أبرز رواد 
التجديد في الفكر المعاصر، إذ آمن في مشروعه 
الفكري التجديدي بحاجة المسلم المعاصر إلى علم 
كلام جدي��د » لكي يش��بع حاجته للمعنى الروحي 
والأخلاق��ي والجمال��ي الذي يمنح��ه الدين للحياة 
ويتحرر من الشعور بالتفوق على المختلف ويقبل 
المس��اواة في المجتمع الواحد على أساس إنسانية 
الإنسان ويحترم التكافؤ في الحقوق والحريات في 

وطن واحد على أساس المواطنة)7(«. 
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ولا ق��درة عل��ى تجديد علم ال��كلام مالم يقع 
تجديد مفاهيم جوهرية في الإس�الم هي الوحي 
والدي��ن والمتخي��ل وما ل��م يقع الاس��تئناس في 
ه��ذا الفهم الجديد بوس��ائل معرفية جديدة أو قل 
بالهيرمينوطيق��ا الجدي��دة. وتطمح ه��ذه الورقة 
العلمية إلى الوقوف عند مظاهر التجديد في علم 
الكلام عند الرفاعي مستنيرين بالمنهج الوصفي 
التحليلي فماهي ملامح فكر الرفاعي التجديدي؟ 
وإل��ى أي م��دي كان مش��روعه التجدي��دي هذا 

مشروعا فكريا تنويريا رائدا وواعدا؟

- مدخل اصطلاحي
يس��توقفنا ف��ي طالع هذا المبح��ث مفهومان 
أساس��يان يغ��دو الحف��ر ف��ي حدودهم��ا أم��را 
ضروري��ا يقتضيه الإجراء العلم��ي والمنهجي 

هما »التجديد« و«علم الكلام«.

*- في مفهوم التجديد
يعتب��ر الوق��وف عن��د مصطل��ح التجدي��د 
إجراء منهجي��ا ضروريا لأن »التجديد« مفهوم 
مركزي في بحثنا، لذلك فإن الس��عي إلى تجليته 
وتوضيحه ه��و أول الخطوات التي نصبو إليها 
إذ تجديد المفاهيم م��ن مقضيات العلم. فالتجديد 
لغة مصدر من جددّ ومنه »جدّ الثوب والش��يء 
يجدّ أي صار جديدا وهو نقيض الخَلقَِ، والجديد 
ما لا عهد لك به، والجدة نقيض البلى)8(«، وجاء 
في معجم الصحاح للجوهري » جد الشيء يجد 
بالكسرة صار جديدا وهو نقيض الخَلقَِ وجددت 
الشيء أجده بالضم جدا قطعته وثوب جديد وهو 
في معنى مجدود يراد به جده الحائك أي قطعه، 
وتجدد الش��يء: ص��ار جديدا وأجده واس��تجده 
وجدده أي صيره جديدا ويقال لمن لبس الجديد: 
أبل وأجد واحمد الكاس��ي والجديد وجه الأرض 

والجديدان الليل والنهار)9( ». وجاء في القاموس 
المحيط أن »الجديد ضدّ القديم)10(«.

ويستش��ف من ه��ذه التعاري��ف اللغوية أن 
التجدي��د ه��و القط��ع والإحياء لما ه��و موجود 
قديم��ا، إذ الجديد يطلق على الش��يء الذي كان 
موج��ودا ولكن أصاب��ه البلى، فيك��ون التجديد 
حينئ��ذ محاولة لإعادة الش��يء إلى مث��ل حالته 
الأولى، إنه ضرب من الإحياء والبعث من جديد 
أو قل هو »الإحياء بعد الدروس والذهاب«)11(. 
أمّا اصطلاحا فيبدو أن هذا المفهوم قد نش��أ في 
الأص��ل عل��ى هام��ش حديث روي ع��ن النبي 
)ص( ج��اء فيه قول��ه: »إن الله يبعث لهذه الأمة 
كل مائة س��نة من يجددّ دينها)12(«، وهو حديث 
ورد ذكره في كتاب المعجم الوس��يط للطبراني 
ورواه الحاكم في المستدرك والبيهقي في كتاب 
المعرفة. ولم يذكر التجديد في الس��نة وحس��ب 
ب��ل إنّ القرآن الكريم قد توفر على لفظ »جديد« 
ف��ي أربعة مواض��ع من هي )الإس��راء: 46 ( 
و)سبأ:7(و)الس��جدة: 8( و)ق:15(، وق��د دلتّ 

على معنى الإحياء وإعادة الخلق. 

 وش��اع اس��تخدام مفه��وم »التجدي��د« ف��ي 
الدراسات الحديثة والمعاصرة واتصل بالتراث 
وذلك »لما يضيفه التجدي��د في علاقته بالتراث 
)ف(ه��و تعبي��ره النق��دي الص��ارم للمدرس��ة 
التراثية التي ظلت منجذبة نحو تراث يحتويها، 
فه��ي تعتمد بناء ذهنيا يفك��ر من خلال التراث، 
فهي ليس��ت بقادرة على أن تفكر فيه وبقدر من 
الانفصال عن��ه)13(«.  ولكن هذا المفهوم وعلى 
كثرة تواتر في مصنفات الدارس��ين ظل مفهوما 
غامض��ا لالتباس��ه بمفاهي��م مج��اورة كالإبداع 
والإحي��اء والإص�الح والتحدي��ث، وهو مأزق 
تفط��ن إليه الرفاعي حين وض��ع حدودا فاصلة 
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بي��ن التجدي��د ومصطلحي الإحي��اء والإصلاح 
فقال: »لا يدعو التجديد الذي أعنيه إلى استئناف 
التراث حيث هو كما يش��ي بذلك معنى الإحياء 
ولا بترمي��م مع��ارف الدي��ن ش��كليا والاحتفاظ 
بمناه��ج التفكير وأدوات النظ��ر حيث هي كما 
يش��ي بذلك معنى الإصلاح ولا يدع��و التجديد 
لقب��ول القديم من دون غربلة وتمحيص والحذر 
والتحسس من كل جديد مهما كان كما يشي بذلك 
معنى السلفية)14(«. والتجديد في علم الكلام ليس 
إلا محاولة لإعادة فهم الدين بإعادة فهم تركيبته 
وفق وس��ائل معرفية حديثة واس��تئناس ببعض 
العلوم والعارف الحديثة. يقول الرفاعي في هذا 
الصدد: »التجديد هو إعادة تفكيك البنية التحيتة 
التي أنتج��ت معارف الدين في ض��وء المنطق 
والمناه��ج وأدوات النظر الموروث��ة وغربلتها 
وإعادة بنائها في ضوء منطق الفلس��فة والعلوم 

والمعارف وأدوات النظر الحديثة)15(«.

*- في مفهوم علم الكلام
ج��اء في التعريفات أن علم الكلام هو »علم 
باحث عن الأعراض الذاتية للموجود من حيث 
ه��و على قاع��دة الإس�الم)16(«، أمّ��ا التهانوي 
فيذكر أنه »علم أصول الدين وهو اس��م علم من 
العلوم الشرعية)17(«. وإن المتدبر في الدراسات 
الت��ي كتب ح��ول هذا العلم قديم��ا وحديثا يلحظ 
أن هذا العلم قد س��مي بأس��ماء عديدة فهو »علم 
أصول الدي��ن« وهو »العلم الذي يتمحور حول 
بيان أصول الدين الإس�المي والاستدلال عليها 
والدف��اع عنه��ا)18(«، وه��و » عل��م التوحي��د« 
أي » العل��م ال��ذي يجع��ل قضي��ة التوحيد هي 
المح��ور ومنها تنبثق س��ائر المعتق��دات)19(«، 
وه��و أيضا »علم ال��ذات والصف��ات« و« علم 
العقائ��د » أي »العلم الذي يتكفل بمعرفة العقائد 

الإسلامية)20(«.

 أمّ��ا »عل��م ال��كلام الجدي��د » فيب��دو أن��ه 
مصطلح راج استعماله في نصوص ومصنفات 
عديدة كنح��و ما نعثر عليه ف��ي خطاب الكاتب 
الهندي س��يد أحمد خ��ان حين قال في خطاب له 
عام 1286ه��ـ/ 1869م،«إننا نحتاج اليوم إلى 
علم كلام جديد نس��تعين به على إيصال التعاليم 
الجديدة أو إثب��ات مطابقتها لمراتب الإيمان في 
الإس�الم«)21(، ثم راج اس��تخدام هذا المصطلح 
عند ش��بلي النعماني )1332هـ/1914م( حين 
اتخذه عنوانا لإحدى عناوين كتبه)22(، وفي عام 
1928م اس��تخدم محمد إقبال هذا المصطلح في 
كتابه »تجديد التفكير الديني في الإس�الم)23(«، 
وف��ي عام 1964م وض��ع الكاتب الهندي وحيد 
الدين خان كتابه » الإسلام يتحدى« ليؤكد على 
ض��رورة الإتيان »بعل��م كلام جدي��د لمواجهة 

تحديّ العصر الحديث)24(«. 

وأمّا في العالم العربي فقد كان أمين الخولي 
)1896/ 1966م( م��ن أوائ��ل دع��اة الاجتهاد 
في الاعتق��اد وأن تطوير العقائ��د ممكن لحاجة 
الف��رد إلي��ه وحاجة الدي��ن لتقري��ره)25(، بل إنه 
دع��ا مبكرا إلى علم كلام جديد يحمي الناس من 
الإلحاد ويحم��ي إيمانهم من التوحش والتش��دد 
والتحج��ر)26(، ثم ظهر فهم��ي جدعان في كتابه 
» أس��س التقدم عند مفكري الإس�الم في العالم 
الحدي��ث«)27( ال��ذي أورد في��ه مصطل��ح علم 
كلام جدي��د س��نة 1976. ثم فاض��ت المكتبات 
العربي��ة ف��ي القرن العش��رين بعدي��د العناوين 
منه��ا »الظاهرة القرآني��ة )28(« لمال��ك بن نبي 
و«التراث والتجديد)29(« لحس��ن حنفي و«نحن 
والت��راث)30(« لمحم��د عابد الجاب��ري و »في 
أصول الحوار وتجديد علم الكلام)31(« لطه عبد 

الرحمن. 

وبذل��ك دخل مصطل��ح علم ال��كلام الجديد 
بالفعل قاموس المعرف��ة الدينية وصار لابد من 
تحدي��د مفهوم��ه وماهيته)32(، فعرّفه شبس��تري 
بقول��ه »هو العلم الذي تناقش مباحثه قضايا من 
قبيل معنى وحقيقة الدي��ن، والجوهر والعرض 
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ف��ي الدي��ن، والقاس��م المش��ترك بي��ن الأديان، 
والتعددي��ة الديني��ة، وال��دور الدين��ي ف��ي حياة 
الف��رد والجماعة، ومفه��وم الجماعة والمجتمع 
الدين��ي، والمعرف��ة الديني��ة والبش��رية وحدود 
التفاعل بينهما، وموض��ع الذاتية والموضوعية 
في القراءة الدينية، وهل هناك إس��قاطات دائمة 
على النص الديني، والثبات والتحول في الدين، 
وعلاقة الدين بالأس��طورة، وآفات الدين بمعنى 
مس��اواته كالتطرف والعصبية والفوقية الدينية 
الجنس��ي  والكب��ت  والح��روب  والش��خصانية 
والفكري والإرهاب بمختلف أش��كاله – العنف 
والخشونة – وغيرها من المسائل التي يهتم بها 

المتكلمون الجدد)33(«.

 واعتبر س��روش أن عل��م الكلام الجديد هو 
اس��تمرار لعلم الكلام القديم وه��و يتغذى وينمو 
عب��ر المعارف الجدي��دة، مثلما ينمو بالمس��ائل 
الجدي��دة كذلك)34(.أم��ا الرفاع��ي فعل��م ال��كلام 
الجديد عنده » هو العل��م الذي يتجاوز الاهتمام 
بقضايا وج��ود البارئ وصفات��ه والنبوة العامة 
والخاصة والغيب والمعاد إلى نطاق يس��توعب 
كافة القضايا الموجودة في النص المقدس سواء 
منها الناظرة إلى الواقع أم الناظرة إلى الأخلاق 
والقيم«)35(، وه��و أيضا العلم الذي »يرمي إلى 
دراس��ة التراث في ض��وء المعطي��ات الراهنة 
للمع��ارف والعل��وم الإنس��انية والتح��رّر م��ن 
التحيزات الطائفية والقبليات اللاهوتية في بحث 
تلك التحيزات التي تعمل على اقتطاع النص من 
سياقه وتجريده من قراءته ثم تتعسّف في تأويله 
به��دف التدليل على أية وجهة نظر تتبناّها)36(«. 
ولك��ن هذا العل��م لن يك��ون مالم تتحق��ق جملة 
من الش��روط والمرتك��زات النظرية والمعرفية 
ضبطه��ا الرفاعي ثناي��ا أبحاثه تعلق��ت بتجديد 
مفه��وم الوح��ي وتجديد الدين وتجدي��د المتخيل 

وتجديد اللغة وتجديد المنهج.

*- مظاهر تجديد علم الكلام عند الرفاعي 
يب��دو أن تجدي��د عل��م ال��كلام أم��ر حتمته 
مس��تجدات الحياة المعاصرة، فعلم الكلام القديم 
ما عاد مجديا لأن متطلبات الإنسان في العصر 
الراهن متبدلة ولأن هذا العلم القديم قد فقد قدرته 
المبدعة »التي تحلى بها في القرون الأولى وهو 
عاجز عن تغطي��ة الحاجات الفكرية والنفس��ية 
للمسلم المعاصر)37(«، لذلك كان لا بد من الثورة 
على علم الكلام القديم وكان لابد أيضا »من بثّ 
روح جدي��دة في علم ال��كلام تخول له النهوض 
بم��ا أوكل إليه م��ن أعباء الدفاع عن الإس�الم، 
وتمكنه من مماشاة التطور الفكري الذي يعيشه 
العالم وتس��مح له برفض الاقتصار على المنهج 
الجدلي واعتماد مناهج من شأنها أن توصل إلى 

معرفة الواقع واكتشاف الحقائق)38(«.

وإنّ المتدبر في مش��روع الرفاعي الفكري 
التنوي��ري يلحظ أن صاحبه كان مهموما  بفكرة 
تجدي��د علم الكلام عس��ى أن يتمك��ن الدين من 
تحقيق وظيفته التي وجد لأجلها، إذ الديّن حاجة 
الإنس��ان الأكيدة التي تقيه الوحشة والاغتراب، 
لذلك لازم الدين الفرد حتى غدا »قدر الإنس��ان 
مهما تنكر له الإنس��ان وتم��ادى في تمرده عليه 
فإنه يفرض حضوره بأشكال مضمرة وظاهرة 
بوصف��ه مكوّن��ا أنطولوجيا للكينون��ة الوجودية 
للإنس��ان وبنية لا شعورية غاطسة في شخصية 
الف��رد والمجتم��ع)39(«، ث��م إن ه��ذا التجدي��د 
ض��روري لتحقي��ق تصالح الإنس��ان م��ع بيئته 
وتحرره من إس��ار مقولات المتكلمين المتشددة 
يق��ول الرفاعي في هذا الصدد: »إعادة بناء علم 
الكلام ضرورة يفرضها استئناف الدين لوظيفته 
الأصلية وتمكين المسلم من التصالح مع محيطه 
الذي يعيش في��ه من خلال تحريره من مقولات 
المتكلمين التي تس��وقه إلى الاغتراب الوجودي 
والنفسي والاجتماعي والثقافي عن عالمه)40(«.

وعملية التجدي��د فرضها واقع الركود الذي 
أصب��ح عليه عل��م الكلام القدي��م إذ تعطل الفكر 
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الكلامي من القرن التاسع إلى القرن الثالث عشر 
لقناعة دعته بقداس��ة ه��ذا الإرث وأصالته إذ قد 
انتابهم »ش��عور موهوم بأن الآراء التي تحكيها 
تل��ك النصوص ه��ي أراء أبدية يج��ب تعميمها 
لكل زمان ولا يجوز أبدا التفكير خارج مداليلها 
وفحواها واس��تحالت مهمة المهتمين بهذا العلم 
إلى حراسة متونه والمبالغة في إطرائها وتهويل 
مضمونه��ا ومقاومة أية محاول��ة للتفكير خارج 
مداراتها)41(«. لذلك كان لابد في نظر الرفاعي 
من تجديد هذا العلم، لأنه ما عاد صالحا وما عاد 
قادرا على خدمة الإنسان وتلبية حاجاته العقدية 
والروحي��ة والأخلاقية. وعملية التجديد في فكر 
الرفاعي قوامها التفكيك ث��م البناء »فعلم الكلام 
الجديد يعود للبنية الأساس��ية لعل��م الكلام القديم 
ويفككها ويهدمها ثم ينتق��ل للتركيب والبناء في 
ضوء خارطة عمل مح��ددة واضحة)42(«. وقد 
طال��ت عملية التجديد ه��ذه المضامين المعرفية 
والمناه��ج العلمية إذ التجدي��د في نظر الرفاعي 
لا بد أن يش��مل الوحي والدين والمتخيل واللغة 

والمنهج.

2-1- التجدي���د المضمون���ي : وفيه 
نقف عل���ى ثلاث قضاي���ا جوهرية هي 

الوحي والدين والمتخيل. 

*- تجديد مفهوم الوحي.
يعتب��ر الرفاعي أن تجدي��د فهمنا للوحي هو 
م��ن أهم الخطوات لإرس��اء علم كلام جديد فهو 
القائ��ل: »عل��م ال��كلام الجديد برأي��ي علم يقوم 
عل��ى الفهم الجدي��د للوحي وهو يمثل الأس��اس 
ال��ذي تقوم علي��ه ع��دة أركان إن تحققت تحقق 
وإن انتفت انتف��ى)43(«. ويبدو أن الرفاعي كان 
يطمح لأن يكون الوحي فاعلا في حياة الإنسان 
ملهما له لأن علم الكلام الجديد »لا ينشغل كثيرا 
بالغ��وص في ماهي��ة الله وأس��رارها وعوالمها 
قدر انش��غاله بمعرفة الإنس��ان«)44(، فالطريق 
إلى الله س��بيله معرفة الإنس��ان لنفسه وللطبيعة 

البش��رية كما يذك��ر الرفاعي)45(.والوحي أيضا 
لي��س مج��رد أوام��ر ونواة م��رت عب��ر النبي 
محم��د حتى جعلت منه قن��اة عبور وجعلت من 
عل��م الكلام القديم علما راكدا لا حياة فيه، وإنما 
ه��و فضاء تتجلى فيه ص��ورة الله التي »تفيض 
على حياة الإنسان الس��كينة والطمأنينة وتجعل 
لحيات��ه معنى وتحرر ص��ورة الله من أن تكون 
ذريعة لس��فك الدماء وإنهاك الن��اس وترويعهم 
واس��تنزاف البناء والتنمي��ة)46(«. بل إن صورة 
الإله التي يترسّ��مها علم الكلام الجديد ينبغي أن 
يك��ون قوامها الحب والمحب��ة مثلما تنصّ عليه 
الآي��ة الرابع��ة والخمس��ون من س��ورة المائدة 
والتي جاء فيها قوله تعالى: »يحبهم ويحبونه«، 
فعلاقة الحب الجامعة بين الله وعبده تبادلية ولا 

تسلط فيه لله على الإنسان. 

*- تجديد مفهوم الدّين
يتب��وأ الدي��ن عن��د الرفاع��ي منزل��ة مهمة 
باعتب��اره »حاج��ة وجودية وهو الح��ل الوحيد 
لمش��كلة الاغت��راب الوج��ودي والمنب��ع الذي 
يكفل إرواء الظم��إ الأنطولوجي للمقدس)47(«، 
ب��ل هو الذي يكفل للإنس��ان إجابة واضحة عن 
مصيره الوجودي. وعليه فلا وجود للإنسان من 
دون دين. وتجديد الدين معناه أنس��نته والتركيز 
عل��ى الأبعاد الروحية والأخلاقية والجمالية فيه 
بع��د أن غيبها الدين السياس��ي وت��اه عنها الدين 
الفقه��ي وغف��ل عنها الدين الكلامي الذي س��قط 
في ج��دالات عقيمة غير مجدي��ة. والتجديد في 
الدين عن��د الرفاعي يراد به »إع��ادة فهم الدين 
وتحديد وظيفته المحورية في الحياة وإعادة بناء 
مناهج تفسير القرآن الكريم والنصوص الدينية، 
وبناء عل��وم الدين ومعارفه في ضوء الفلس��فة 
وعلوم الإنس��ان والمجتم��ع ومختلف المعارف 

الحديثة)48(«.

وبذل��ك يتحرر الدين م��ن جملة الإكراهات 
التي طوقته بها المؤسس��ة الديني��ة عبر التاريخ 
حت��ى جعلت المؤمن المس��لم يعي��ش في غربة 
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روحية والدين مك��ون أنطولوجي مهم في حياة 
المرء ال��ذي لا يمكن أن يفهم ذاته إلا من خلال 
الدين الذي بوأ الإنس��ان مرك��زا مهمّا وحرص 
عل��ى الحف��اظ عليه كقيم��ة، فلا مج��ال لإنهاك 
الفرد باسم الدين والتضحية به لصالح الجماعة. 
ومن هذا المنطلق لابد أن يس��خر الدين لصالح 

الإنسان فيمنح حقوقه وحرياته وكرامته.

والدين أيضا هو الفضاء الذي تنشأ فيه القيم 
الأخلاقي��ة بموازاة مع القيم الروحية لأنه »حياة 
ف��ي أفق المعن��ى الحي��اة الروحي��ة والأخلاقية 
والجمالي��ة هي المجال الذي يتحق��ق فيه الدين، 
الدي��ن نظ��ام لإنت��اج معن��ى روح��ي وأخلاقي 
وجمالي للحي��اة)49(«. فالأخ�الق إذا ضرورية 
لأنه��ا »الش��رط الذي يتحققّ ب��ه نمط الحضور 
الحقيق��ي لهذا الكائن في العال��م والذي يعبر فيه 
الدي��ن عن حضوره ف��ي المجتم��ع ويطرد كل 
تمثي��ل زائف له)50(«. فلا يس��تقيم الدين إذن من 
دون قي��م أخلاقية تنظم حياة الف��رد الاجتماعية 
وتأم��ن تواصل��ه م��ع الآخر. والح��ب في نظر 
الرفاع��ي أهم هذه القيم وأرفعه��ا لأنها الرابطة 
الت��ي تبع��ث ف��ي المجموع��ة الدفء والس�الم 
والتراحم. وم��ا كان للرفاعي أن يتنبه إلى قيمة 
الأخلاق لولا أن عق��م علم الكلام القديم وافتقار 
علم الكلام لدى المعتزلة والشيعة الاهتمام بالقيم 
الأخلاقية إذ غابت المباحث التي تعنى بالفضيلة 

والسعادة وكيفياتها)51(.

والدي��ن أيضا نصّ يؤس��س لمقولة المقدسّ 
وينظم علاقة الإنسان بربه وهي علاقة لا يمكن 
اس��تجلاؤها إلا بالقراءة العقلانية الحصيفة، إذ 
لابد من قراءة عقلانية للنص تنأى عن الخرافة 
الوثنية وتؤمن بحري��ة الاعتقاد محاولة تأصيل 
صورة لعلاقة الله بعبده المؤمن »لا تتأسس على 
الرّضوخ والعبودية والِانسحاق وإهدار الكرامة 
بل تتأس��س على الحريات والحقوق البش��رية، 
فالدف��اع عن الله في »الإنس��انية الإيمانية« يبدأ 
بالدف��اع عن كرام��ة الإنس��ان، وصيانة حقوقه 
وحماية حرياته، إذ لا يمرّ الطريق إلى الله إلا من 

خلال احترام الإنسان ورعايته وتكريمه)52(«. 

باختص��ار لا بد من التخل��ص من الصورة 
النمطي��ة التي أنتجته��ا الفتاوى الفقهي��ة القديمة 
وعصور الاس��تبداد الإس�المي والتي لم تورث 
إلا الفت��ن والتش��دد والاس��تبداد   لأنها اختزلت 
صورة الله في »سلطة غاشمة اقترن في مفهومها 
الايم��ان بالله بطاع��ة الس��لطان والرضوخ له، 
وصار التدين رديفا لاسترقاق الخليفة والسلطان 
للرعي��ة وع��دم الاكتراث بكرامته��م وحرياتهم 
وحقوقهم)53(«. وهذه الصورة ستكرس بلا شك 
واقع الانقياد والاستبداد اللذين يعسر تقويضهما 
زيادة على عدم الاهتمام بكرامة الإنس��ان وهو 

ما يأباه علم الكلام الجديد. 

وتجديد الدي��ن يقتضي أيض��ا الوقوف عند 
النص ال��ذي يحت��اج إل��ى ق��راءة منفتحة تؤمن 
بتعدد القراءة وبتس��خير الق��رآن الكريم لصالح 
الزماني��ة  الظ��روف  تغي��رت  وإن  الإنس��ان 
والمكاني��ة. يق��ول الرفاع��ي: »لا يتحق��ق علم 
الكلام م��ن دون تعدد ق��راءات الق��رآن الكريم 
وإعادة تفس��ير كلام الله وتن��وع فهم النصوص 
الديني��ة تبعا لتن��وع الأزمان، وتع��دد الأحوال 
وإعادة تفس��ير الآيات القرآنية في ضوء حاجة 
الإنس��ان للمعنى الروحي والأخلاقي والجمالي 
الذي يتطلبّه العيش في عالم تتس��ارع فيه إيقاع 
المتغيرات)54(«.  وزيادة على ذلك نبهّ الرفاعي 
م��ن مغبة أن تخال��ط الإيديولوجي��ا الدين فتنأى 
به عن وظيفت��ه الأصلية »بوصفه يروي الظمأ 
الأنطولوج��ي للمق��دس)55(«، منطلق��ا في ذلك 
من نقد مشروع حس��ن حنفي الفكري الذي »لا 
يرى في الدين تجرب��ة تتحقق فيها الذات بطور 
وجودي يتسامى فيه ولا يحضر الله والغيب في 
فهمه إلا بوصفه يرمز للإنسان ونضاله الطبقي 

في عالمه الأرضي)56(«،

إذ كان حس��ن حنف��ي مولعاً بإس��قاط الواقع 
عل��ى التراث »واس��تعارة جلباب ه��ذا التراث 
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وخلعه عل��ى الإيديولوجي��ات المختلفة، بل إنه 
يقتل��ع المفاهيم من تربته��ا الأصلية التي تخلقت 
فيه��ا ليحمله��ا مفهوم��ه الخاص مح��اولا بذلك 
أن يج��د حل��ولا لبع��ض المش��اكل الاقتصادية 
والمجتمعي��ة من ذلك مثلا أنه »ينتخب مقولات 
ال��كلام المعتزلي في العدل والحري��ة والمنزلة 
بي��ن المنزلتي��ن وينتقي بعض الأح��كام الفقهية 
م��ن المذاه��ب ويجعلها تنط��ق لغت��ه لا لغتها، 
وترتسم فيها صورة مفاهيمه لا صورتها.)57(«. 
فالإيديولوجي��ا خطيرة على الدين لأنها قد تعبث 
به وتتلاعب وتسقط عليه استيهاماتها وأحلامها 
»فيق��ع التفكي��ر أس��يرا للعواط��ف وتتحكم فيه 
المش��اعر والانفع��الات أكث��ر مم��ا يتحكم فيه 

العقل)58(«.

إضافة إل��ى ذلك فإن هذه الق��راءة المتعددة 
ق��د تفس��ح المجال للاعت��راف بالآخ��ر وبتعدد 
الأديان، بل ستسنح بالدراس��ة المقارنة للأديان 
والملل والنحل. وهنا يغ��دو التمييز بين القراءة 
والتفس��ير ضروري��ا في نظ��ر الرفاعي، إذ آن 
الأوان لنتخل��ص من القراءات الس��لفية العقيمة 
الت��ي لا دي��دن له��ا إلا تمجيد الت��راث وتحنيط 
الش��خصيات فغاب��ت الأرضية المناس��بة التي 
ترعى حق الاختلاف وتؤمن بالتعددية الفكرية، 
ووق��ع البع��ض في م��أزق تقدي��س النصوص 
الثواني والخلط بينها وبين النص الأول »بحيث 
ارتقت مكانة بعض القراءات والتفس��يرات إلى 
مكانة الن��ص المقدس، فحجبت��ه، وأضحت في 
مرحل لاحقة بديلا عنه)59(«. وذاك ما من شأنه 
أن يس��هم في تكلس الفكر وعجزه عن النفاذ إلى 
طبقات الن��ص وما تحويه بين طياته من معاني 
خفية. إن منتهى ما يهفو إلى الرفاعي إماطة هذا 
التقديس لتراث السلف والنظر إليه« بوصفه فهما 
ومنجزا بش��ريا خاضعا لمختلف مش��روطياّت 
العص��ر الذي أنتج��ه، وثقافته ولغت��ه، وكل ما 
يتصل بذلك من متغيرات سياس��ية، اقتصادية، 

اجتماعي��ة، ديني��ة.. بمعنى دراس��ة التراث في 
سياقه الزماني والمكاني والثقافي ونزع القدسية 
عنه، لأنه تراث أنجزه بش��ر، وليس هو س��وى 
ق��راءات خاصة بزمانه��ا ومحيطه��ا، والحذر 
من تأبي��ده لكل زم��ان، وإخراجه م��ن تاريخه 

وظروف إنتاجه الخاصة في محيطه)60(«    

تجديد المتخيل
ع��دً الرفاع��ي أن تجدي��د المتخي��ل رك��ن 
أساسي في مشروعه التنويري التجديدي حينما 
لاح��ظ أن »تجاهل دراس��ة أثر المتخيل في فهم 
الدين وتفس��ير وظيفته أحد أب��رز الثغرات عند 
مفكري الإس�الم ف��ي العص��ر الحديث)61(«. 
بل إن الرفاعي يعدم وجود دراس��ات في تفكير 
الإس�الميين وكتاباته��م يمم��ت وجهتها ش��طر 
المتخي��ل مبحث��ا وقضية. فلم يخامر المس��لمين 
سؤال المتخيل في مجالات حياة الفرد والمجتمع 
ول��م يراوده��م س��ؤال »كي��ف تش��كل المتخيل 
المتشدد والعنيف والمتوحش وكيف يتحرر من 
ه��ذا النوع من ه��ذا المتخيل المخي��ف الذ أنهك 
مجتمعاتنا واس��تنزف طاقتها وورّط شبابها في 
متاهات مظلمة غرق��ت فيها قلوبهم في كراهية 
سوداء وتخبطت عقولهم في ليل دامس وضاعت 

أحلامهم واضمحلت نهائيا)62(«. 

ويبدو أنّ سرّ اهتمام الرفاعي بالمتخيل إنمّا 
يع��زى إلى صلة ه��ذا المبحث الوطي��دة بالدين 
ال��ذي لا يتوالد إلا في فض��اء المتخيل فالأديان 
عل��ى ح��د تعبير الرفاع��ي »تولد ف��ي المخيال 
ولادة ثانية بموازاة ولادتها على يد المؤسسين، 
الولادة الثانية تتش��كل فيها الأديان على ش��اكلة 
المخي��ال)63(«. فيتضخّ��م م��ع كل ولادة جديدة 
للديّن المقدسّ نتيجة لذلك لأن المقدسّ يتأبىّ عن 
المحاصرة إذ هو »بعيد لا يمكن أن يقبض عليه 
الإنس��ان أو يراه أو يتلمس وج��وده)64(«. لذلك 
تتكثف اس��تيهامات الفرد حول صورة المقدس 
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الذي تع��ددت تجلياته لأنه »في المتخيل تتعاظم 
قوة التقديس وفاعليتها المذهلة وتتمدد وتنتش��ر 
بس��رعة)65(«، فتتسع مس��احة المقدسّ ويصير 
كل ش��يء مقدسّ��ا الزمان والمكان والأشخاص 
والأحداث وحتى الأش��ياء التي ل��م ينصّ عليها 

كتاب. 

وكلمّا اتس��عت هوّة المق��دسّ كلمّا »نضبت 
ق��درة الدين وعجز عن تولي��ه المعنى الروحي 
والأخلاقي والجمالي الضروري لسلام الإنسان 
وس��كينته وبناء علاقات إنسانية تضامنية داخل 
المجتمع، كما يمك��ن أن يصادر المقدس فضاء 
الحري��ة«)66(، ال��ذي س��ينعكس لا محال��ة على 
الف��رد والجماع��ة، فالإنس��ان مي��ال بطبعه إلى 
الكمال، ولن يسعفه إلا المتخيل فضاء ينحت فيه 
صورة الكمال الاس��تثنائية التي يحلمّ نفسه بها، 
عساه يقدره على تغطية مشاعره الهشة. فظهور 
ص��ورة الحلاج مث�ال أملته العاطف��ة والحاجة 
النفس��ية وإن كذبه��ا العق��ل، وظه��ور الف��رق 
وتعددّه��ا من أجل فكرة الخلاص إنمّا نس��جتها 
مخيلة الجماعة توهّم��ا منها أنها الأصيلة. غير 
أن المؤسس��ة السياس��ية أو الدينية س��رعان ما 
تص��ادر هذه المواقف وتلجمها في محاولة منها 
وض��ع حدّ »لانحصار الخلاص في دين خاص 
أو فرقة أو جماعة داخل جماعة وغلق الطريق 
على ولادة أي اجتهاد مخالف يجيب عن س��ؤال 

لاهوتي سياسي)67(«.  

ولع��لّ م��ا حص��ل للجع��د ب��ن دره��م من 
ذبح وغيلان بن مس��لم الدمش��قي م��ن قتل يقوم 
ش��اهدا عل��ى أن الجماعة تصن��ع متخيلها على 
ش��اكلة معتقداتها حتى غدا هذا المتخيل الفضاء 
المناس��ب الذي م��ن خلاله تعب��ر الجماعة عن 
تمثلاته��ا وأفق انتظارها وعمّ��ا ترغب فيه من 
إنتاج المعنى الديني الذي ترتئيه وإن كلفها ذلك 
تحريف التاريخ وتضخيم الشخصيات التاريخية 

أو أسطرتها. على هذا النحو أذن يمسي الاهتمام 
بتجديد المتخيل ض��رورة لا مندوحة عنها لأنه 
أحد المنابع الأساس��ية المؤسسة لعلم كلام جديد 

قادر على أن يواكب الواقع.

2-2-التجديد الأداتي
ومداره اللغ��ة والمنهج العلمي المتوخّى في 

قراءة النص الديني المقدس.

**- تجديد اللغة
ل��م يغفل الرفاع��ي ع��ن الأدوات المعرفية 
لق��راءة الت��راث وتجديده لذلك كان��ت اللغة من 
أولويات همومه إذ نبه إلى ضرورة التخلي عن 
اللغ��ة المعقدة من ط��رف المتكلمين الأوائل في 
تفسير النصوص لأنه كان يتوق إلى لغة بسيطة 
يفهما القارئ، وما كان للرفاعي أن يثير مشكل 
اللغ��ة  ل��ولا انتباه��ه إلى » الجم��ود الذي لحق 
باللغ��ة في التراث القديم حي��ث دخلت اللغة في 
حلقة تكرارية تك��ررت فيها المعاني والدلالات 
لذلك أصبح من الضروري تجديد اللغة وعبور 
تلك الطبقات الدلالية المتراكمة واس��تلهام روح 
ومقصد المعنى المحجوب الذي يتوعد به النص 

المقدس)68(«. 

وقد تفط��ن الرفاعي إلى م��أزق اللغة حين 
ق��رأ كتابات طه عبد الرحمان قراءة نقدية فألفى 
أن صاحبه��ا ب��دا بارعا في انتق��اء معجم لغوي 
حديث ولكنه غامض من أجل إعادة إنتاج شيء 
م��ن مقولات الغزالي وفخر الدين الرازي فكان 
أش��به بالمتكلم الذي يتخفى بجلباب »فيلسوف« 
إذ هو »يتحدثّ بلغة الحداثة الس��لفية والمنطقية 
واللغوي��ة إلا أنه كان ض��د الحداثة يبرع بتوليد 
مصطلح��ات غائم��ة لتقويض كل ش��يء ينتمي 

للحداثة«)69(.

 لق��د ح��اول ط��ه عب��د الرحمان ف��ي نظر 
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الرفاع��ي من خلال ه��ذا التنمي��ق المتزايد في 
اللغ��ة أن يؤس��لم الفلس��فة ولكن ه��ذه المحاولة 
وإن حكم��ت العقل افتق��رت للضمير الأخلاقي 
والنزعة الإنس��انية وكان��ت ضربا من التلاعب 
بفه��م الدين وتش��ددا في فهمه. يق��ول الرفاعي: 
»لا يمك��ن إنكار ذكاء طه عب��د الرحمان وعلم 
ط��ه وموهبته الفذة ..الذكاء والعبقرية والموهبة 
الاس��تثنائية لا يكفي لوحدها لم��ن يفكر ويكتب 
ويتحدث في الدين . يحتاج المفكر الديني لضمير 
أخلاقي يقظ والتس��لح بنزعة إنسانية في كتاباته 
ت��رى الإنس��ان كما يراه الله.. م��ن كان ضميره 
الأخلاق��ي يقظ��ا ويكتب في الدين ليس بوس��عه 
أن يق��ف متفرجا وهو يرى التلاعب بفهم الدين 
وطغي��ان الق��راءة المغلقة المتش��ددة للنصوص 

الدينية وهي تفترس واقعنا)70(«.   

**- تجديد المنهج
يب��دو أن تجدي��د اللغ��ة لوح��ده ق��د لا يف��ي 
بالغ��رض لذلك كان لا بدّ في نظر الرفاعي من 
إعادة النظر في الأدوات المنهجية لقراءة النص 
الديني خصوصا بعد أن اكتشف أن طرائق النقل 
والعق��ل والمناظرة والجدال في طرق المس��ائل 
الكلامية ما عادت تجدي نفعا فقد آن الأوان لأن 
يس��تعيض علم الكلام الجديد عن هذه الوس��ائل 
في قراءة الت��راث بالمنهج الهرمينوطيقي الذي 
هو ق��ادر على نس��ف الق��راءة الأحادية للنص 
المق��دس تلك القراءة التي تزع��م احتكار حقيقة 
الن��ص فيجعل الن��ص بذلك منفتح��ا على عديد 
الق��راءات. والهرمنيوطيقا هي ف��ن الفهم وفهم 
الفه��م وهي » تحليل لكيفية تلقي القارئ المعنى 
وبي��ان ماهية فهم��ه وما الذي يح��دث عند فعل 
الق��راءة فه��ي تفس��ير وتحلي��ل لما يح��دث في 
الذه��ن لحظة فه��م الن��ص)71(«. والالتجاء إلى 
الهرمينوطيق��ا فرض��ه التلق��ي الس��لبي للنص 
المق��دسّ، إذ لا وجود لحقيق��ة مطلقة ولا وجود 

لفه��م نهائ��ي للن��ص. يق��ول الرفاعي ف��ي هذا 
الغرض متحدثا عن الهرمينوطيقا: » هي ليست 
إلا ض��رورة يفرضها وضع التراث في س��ياقه 
الزماني والمكاني الخاص وهي تبوح بأنه ليس 
هن��اك فهم نهائي للنص فكل ق��راءة له تاريخية 
مش��تقة من عصر القارئ ونظ��ام إنتاج المعنى 
في عالمه ورؤيته للعالم وأفق انتظاره وأحكامه 

المسبقة)72(«،

 فتوظي��ف هذا المنهج الابس��تيمي ليس إثما 
بل هو وس��يلة ناجعة لاس��تجلاء المسكوت عنه 
ف��ي النص والنفاذ إلى طبقاته لإحياء المعنى فيه 
من جديد وفي س��ياق جدي��د، إنه »إيقاظ للنص، 
تحيي��ن الن��ص، اس��تنطاق صم��ت النص كي 
يتح��دث إلينا في س��ياق جدي��د، يتمثل عصرنا، 
ويس��تجيب لأفق انتظارنا، الهرمنيوطيقا مسعى 
دائ��م لإع��ادة إنت��اج المعن��ى، إض��اءة المعنى 
المحتجب، إش��راق المعن��ى في نص تختبئ في 
طبقات��ه طاق��ات المعن��ى، وبع��ث روح جديدة 
ف��ي المعن��ى)73(«. إن قص��ارى ما تس��عى إليه 
الهرمنيوطيقا إنمّا هو إعادة اكتشاف المعنى في 
الن��ص المقدسّ وجعل هذا المعنى موائما لروح 
العصر. يقول الرفاع��ي: »الهرمنيوطيقا تعمل 
عل��ى مواءم��ة النص م��ع روح العصر وتبوح 
براهنية معانيه في س��ياق لغوي معرفي وثقافي 
ومجتمع��ي راه��ن وتمنحن��ا رؤية رحب��ة تعيد 
اكتش��اف مقاصد القرآن وتض��يء بصيرتنا بما 
تنش��ده رسالة الوحي للإنس��ان في ضوء الأفق 

التاريخي لواقعنا)74(«. 

وعليه إذن فالهرمنيوطيقا تبعث حياة جديدة 
ف��ي النص��وص المقدس��ة فتحررها م��ن ربقة 
الأس��يجة التي طوقها بها علم الكلام القديم حتى 
أضحت تعيش ضربا من الاغتراب عن الواقع. 
إنها الوس��يلة لجعل النص منفتحا على قراءات 
متعددة وهويات مختلفة ووجوه للحقيقة متباينة. 
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باختص��ار إنها مطية لتثبيت قراءة جديدة للنص 
الديني المق��دس قراءة »تجت��رح معاني )و( لا 
تك��رّر ما هو موروث من فه��م للحقيقة الدينية، 
ذلك الفهم الذي تقدسّ بمرور الزمن وتوكّأ عليه 
مفسّ��رو النص الديني منذ ع��دةّ قرون وتقديس 
بعضهم تبعا لتقديس ذلك الفهم)75(«. لقد أسهمت 
الهرمنيوطيقا حس��ب القراءة المتجددّة في جعل 
الن��ص مس��تجيبا لحاجيات الإنس��ان المعاصر 
وذل��ك بتحيين ه��ذا النص المق��دسّ » عبر نقله 
من س��ياقات اللغة في عصر الن��زول والتدوين 
إل��ى س��ياقات اللغ��ة في عص��ر التلق��ي)76(«، 
فيصب��ح النص بذلك حاملا لبصمة قارئه متلونا 

بتضاريس عالمه. 

لاخاتمة
لم يك��ن الرفاع��ي غافلا عن وض��ع الأمة 
العربية والإس�المية المتردي، ب��ل كان حاملا 
لهموم عص��ره ومتنبهّا لواقع التخلف والتدهور 
ال��ذي م��ا فت��ئ يتفاق��م يوم��ا بع��د آخر ج��رّاء 
الح��روب والفت��ن الناجمة عن س��وء تعامل مع 
النص وفهمه، لذلك س��يطرت لغة التمجيد وساد 
خط��اب الكراهي��ة ورفض الآخر وع��مّ الجدل 
العقيم والاستبداد وغاب التأسيس المنهجي لعلم 
كلام واض��ح المعالم يحمل رؤي��ة كونية للعالم 
وللإنس��ان فكان لا بدّ للرفاعي م��ن العودة إلى 
الت��راث وقراءته ق��راءة جديدة تنطل��ق من نقد 
الموروث وتفكيكه ثم إعادة بنائه من جديد. وقد 
آم��ن الرفاعي ب��أن أولى خط��وات التجديد هي 
تأس��يس عل��م كلام جديد لأن علم ال��كلام القديم 
م��ا عاد مجديا وم��ا عاد قادرا على الاس��تجابة 
لحاجيات الفرد النفسية والفكرية الراهنة، زيادة 
عل��ى ما تميزت به الكتابات الكلامية من تكرار 
وسيطرة للأس��لوب التعليمي العقيم الذي عطّل 

حركة إعمال العقل والتأمل الذهني. 

وق��د ضبط الرفاعي جملة م��ن المرتكزات 
النظري��ة لتجدي��د علم ال��كلام بعضه��ا متصل 
بالمضمون والآخر متعلق ب��الأدوات المنهجية 
حت��ى لا يعي��ش الإنس��ان ف��ي غرب��ة روحي��ة 
ووجودي��ة. فالتجدي��د ف��ي منظ��ور الرفاع��ي 
ينبغ��ي أن يطال الوحي والدي��ن والمتخيل وأن 
يش��مل الأدوات المعرفية الابستمولوجية كاللغة 
والمنه��ج لأنها الكفيلة بتأس��يس تم��شٍّ عقلاني 
قوام��ه الحوار البناّء والمناظ��رة المثمرة وبناء 
جس��ور التواصل بي��ن الذات والآخ��ر، وتمش 
عقلاني أيضا يشف عن اهتمام بإنسانية الإنسان 
وكرامت��ه وعلاقت��ه بالدي��ن الذي ل��م يوجد إلا 

لصالحه وسلامه وأمنه. 

لق��د آم��ن الرفاع��ي بالإنس��ان وبالأبع��اد 
الروحي��ة والأخلاقية المتحكم��ة به، لذلك رابط 
عل��ى تجديد علم الكلام وذل��ك لتخليص التفكير 
الدين��ي في الإس�الم من أس��ر الفك��ر التقليدي 
المتش��دد المعطوب الذي همّش الإنسان وعمّق 
من اغترابه الذاتي والوجودي، بأن أغلق العقل 
وأفقر الروح وأطفأ القلب. باختصار إنّ مشروع 
الرفاعي التجديدي في علم الكلام يظل مشروعا 
ريادي��ا واعدا لم يقطع مع عل��م الكلام القديم بل 
من��ه انطلق وق��رأ ونقد وفكّك وأع��اد البناء من 
أجل تثبي��ت رؤية فكرية واضح��ة المعالم تعيد 
للإنس��ان اعتب��اره وللقيم الروحي��ة والأخلاقية 
مجدها. ولعلّ الحاجة إلى هذا المنحى التجديدي 
تغ��دو أكيدة خصوصا في عصرنا الراهن الذي 
تفش��ت في��ه الفتن بس��ب الن��ص واندلع��ت فيه 
الحروب باس��م الدين، فكثر الإره��اب وتغلغل 
التكفير الذي لا يزال ينخر جس��م الأمة العربية 

ويقضّ مضجعها.
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Aspects of Renewal in Contemporary Religious Thought

Theology according to Abdul Jabbar Al- Rifai as a model

Dr. Zahra Thabet

abstract : 

The issue of renewal  is considered one of the most important issues that 
has preoccupied Arab thinkers since ancient times. The issue of reading 
heritage remained a constant concern for them، believing that there would 
be no renaissance without  reconsidering the heritage of the predecessors and 
renewing the mechanisms for reading it.

Many approaches  emerged with a group of innovators such as Al-khuli، 
Muhammed Amara، Muhammad Iqbal، Hassan Hanafi، Al- jabri، Muhammad 
Arkoun، and  others . Abdul- Jabbar Al- Rifai also considered one of the 
most important pioneers innovative religious thought. This scientific paper 
aspires to reveal the features of innovation in this thinker. It is a renewal that 
cannot happen except by renewing the science of theology، which essentially 
requires renewing a number of theoretical and cognitive foundations  such as 
revelation، religion، the imagination، language، and method.

Keywords :Renewal – Al-Rifai – Theology – Revelation – Religion – The 
imagination – the language - method


