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ر إيخص 
 إن المعرف��ة هي ميزة الإنس��ان ووس��يلته 
للوص��ول إلى الحقيق��ة، ويجب على الإنس��ان  
البح��ث في المعرفة من جه��ة إمكانها  وأدواتها 
ومناهجه��ا ومصادره��ا  وم��ا يح��دد طبيعتها، 
للتع��رف على الموج��ودات  وخفايا هذا الكون، 

ومن هنا تبدو أهمية هذا الموضوع . 

ف��ي هذا البح��ث تمت مناقش��ة اراء القديس 
توما الاكوين��ي والمعرفة العقلية عنده بجوانبها 
المتع��ددة، إن الفرضية الت��ي تم البناء عليها في 
هذا البحث أنه على الرغم من وجود دراس��ات 
ه��ذا  أن  الإ  ومصادره��ا   المعرف��ة  تناول��ت 
الموضوع يحتاج إلى البحث والدراسة بصورة 
أكثر دقة وش��مولية، بغي��ة الوصول إلى النتائج 

المرجوة، وهذا البحث اسهام في ذلك .

الكلمات المفتاحية: المعرفة العقلية، العقل، 
الإيمان، الحس، الحدس.

ر إةي ق
إن اهمي��ة بحثنا الموس��وم نظري��ة المعرفة 
العقلية عند توما الاكويني تكمن في ان المعرفة 

هي 

ميزة الانس��ان وأس��اس منهجه وأن دراسة 
نظري��ة المعرف��ة ف��ي الفك��ر الفلس��في تعدّ من 
الدراس��ات التي لها اهميته��ا  البالغة في مجال 

الفكر الفلسفي . 

والمنه��ج المتب��ع ف��ي البح��ث ه��و المنهج 
التحليل��ي التاريخ��ي المق��ارن، المعتم��د على  
المقارنة بين  مؤلفات الفلاسفة عن مفهوم العقل 
بالإضافة  إلى الاس��تئناس بدراس��ات الباحثين 

المحدثين في نظرية المعرفة .

 اما مش��كلة البح��ث: تنصب على موضوع 
ش��غل الفكر الفلس��في عموماً، والفكر الفلس��في 
الوس��يطي خصوصاً، وفلس��فة توم��ا الإكويني 
على نحو أكثر تفصيلاً، إذ إن موضوع  نظرية 
المعرف��ة، وحدوده��ا وقدرته��ا على اس��تكمال 
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المع��ارف في ظل مش��كلة لاهوتي��ة كبرى في 
العص��ر الوس��يط، ونعني بذلك مش��كلة العلاقة 
بين العق��ل والنقل، أي مش��كلة المعرفة العقلية 
والمعرفة الموحى بها، والفصل بينهما وقد جاء 
البحث على معظ��م مواقف الإكويني من هاتين 
المس��ألتين، أي مسألة المعرفة العقلية والمعرفة 

الإلهية عن طريق النص المقدس. 

ف��كان لابد من أن يمتل��ك هذا البحث ناصية 
المعرفة الفلسفية اليونانية التي بنيت على العقل، 

وكيف سخرها الإكويني في العصر الوسيط. 

ولأج��ل انجاز البحث ج��اءت خطته تتكون 
من ثلاثة مباحث المبحث الاول: نظرة تاريخية 
موج��زة في مفه��وم العق��ل  ويناق��ش المبحث 
الثان��ي: الصلة بي��ن المعرف��ة العقلي��ة وأنواع 
المع��ارف الاخرى، أما المبح��ث الثالث : فجاء 
بعنوان دور المعرفة العقلية في العلوم الفلسفية .

المبحث الأول: نظ���رة تاريخية موجزة 
في مفهوم العقل

اولاً: العقل في الفلسفة اليونانية :
في تاريخ الفلس��فة اليونانية، يذهب سقراط 
إل��ى أن العقل هو مصدر المعرف��ة الذي يمكن 
الوصول من خلاله إل��ى المعاني الكلية، وليس 
كم��ا يق��ول السوفس��طائيون ان الاحس��اس هو 
مقي��اس، الأش��ياء،  وقد ع��لا ش��أن العقل عند 
أفلاطون في معظم المس��ائل  الفلس��فية، ومنها 
نظريته في المثل كم��ا احتل العقل اهمية كبيرة 
في فلس��فة ارس��طو، ورفعه فوق س��ائر القوى 
المدركة  وظهر حضوره في شتى أقسام فلسفته  
وفص��ل القول في أنواع العقل . وكان أرس��طو 
هو الفيلسوف  الأكثر تأثيراً وحضوراً في فلسفة 

الاكويني . 

والعقل الإنس��اني بحس��ب أرس��طو ينش��د 
كماله في التش��به بالعقل الإلهي، فعقل الإنس��ان 
مرتب��ط بالمحرك الذي لا يتح��رك  وهو العقل 
بأكمل المعاني)1(. يجمع مذهب أرس��طو الحس 
والعق��ل ف��ي نظريت��ه ف��ي المعرف��ة بحيث لا 
نس��تطيع أن نقول أنه حسي أو تجريبي صرف 
أو عقل��ي خالص كما نجد ذل��ك عند المحدثين . 
فأرس��طو يق��رر اولاً أن المعرف��ة الحقيقية هي 
معرفة الماهيات لأن الوجود الحقيقي هو وجود 

الماهيات.)2( 

وقد أولى الاس��كندر الافرديس��ي الش��ارح 
العق��ل  نظري��ة  الفلس��فية  لمؤلفات ارس��طو 
الارسطية اهمية بالغة )) وقدم بشأنها تفسيرات 
ومتطلبات جديدة... فهو اول من استخدم عبارة 
العق��ل الفعال، كما أنه مال إل��ى تاليه هذا العقل 
اي الفع��ال، فوح��د بينه وبين عق��ل الله محرك 
الس��موات الذي هو دائما بالفعل (()3( . أما فيما 
يتعلق بالعقل الانس��اني ف��إن إدراكه لمعقولاته، 
برأي ارس��طو، ليس على ه��ذا النحو الذي هو 
العق��ل الإلهي . ذلك ان العقل الانس��اني يصير 
عق��لاً بالفعل بعد ان تصل إلي��ه المعقولات من 
خ��ارج، فه��و كان عق��لاً بالقوة ثم ص��ار عقلاً 
بالفع��ل، بينما ان العقل الإلهي هو بالعفل . ومن  
هنا نجد أن أرس��طو يؤكد على أن العقل الإلهي 

هو افضل العقول)4(. 
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ثانياً: العقل في الفلسفة الاسلامية :
وفي الفلس��فة  الاس��لامية  اهتم��ام بمفهوم 
العق��ل ه��ذا الفيلس��وف الكندي يذه��ب إلى أن 
))العق��ل ه��و جوهر بس��يط م��درك للأش��ياء  
بحقائقه��ا(()5(.  وم��ن جانب��ه ف��إن  الفارابي لا 
يقل اهتماما بنظرية العقل الارس��طية عن نظرة 
الاسكندر الافروديسي فالمعلم الثاني أفرد كذلك 
رسالة للحديث عن المس��ائل التي تتعلق بالعقل 
أس��ماها مقال��ة في معان��ي العقل ع��رض فيها 
الفاراب��ي للأس��ماء  التي تطلق عل��ى العقل في 
مواطن مختلفة عن��د الجمهور وعند المتكلمين  
وخص ما جاء للعقل من معان عند ارس��طو... 
وتح��دث ف��ي أراء اه��ل المدين��ة الفاضلة عن 
العق��ل الإلهي مقارنا بينه وبين العقل الإنس��اني 
كما تح��دث عن موقع العقل الفع��ال في نظرية 
الفيض)6( . وحد ابن س��ينا العقل بقوله :))العقل 
اس��م مش��ترك  لمعان ع��دة فيقال عق��ل لصحة 
الفط��رة الاولى في الإنس��ان... ويق��ال عقل لما 
يكس��به الإنس��ان بالتجارب.  ويقال عقل لمعنى 
اخ��ر وح��ده ان��ه هيئة  محم��ودة للإنس��ان في 
حركات��ه وس��كناته... وأما الذي يدل عليه أس��م 

العقل عند الحكماء((.

للفارابي  رس��الة مهمة في العقل يذكر فيها 
ارس��طو ان اس��م العقل يقال على أنحاء عديدة، 
فالعق��ل  الذي  به يقول الجمهور في الإنس��ان  
ان��ه عقل ، وأم��ا العقل الذي ي��ردده المتكلمون 
فيق��ول : في الش��ي ه��ذا ما يعجب��ه العقل . كما 
يذكر العقل في مؤلفات ارسطو، كتاب البرهان 
والأخلاق، والنف��س، وق��د جعل قضي��ة العقل 

مذهبا واضح المعالم .

يعيد الاس��م في العالمين العربي  والغربي، 
فالقوة الناطقة عنده تنقسم إلى  قوتين اي عقلين  

هم��ا العق��ل العمل��ي والعقل النظ��ري كما عند 
ارس��طو )7(.  فالعق��ل النظ��ري او العملي على 
مرات��ب هي : 1- العقل الهيولاني: وهو قوة من 
قوى النفس تنتزع ماهية الأشياء كلها وصورها 
ويجعلها صورة واحدة وبسيجة  العقل بالصفة.  
ولم يصرح ارس��طو برأيه في هذا العقل وتركه 
مفتوحا ويس��ميه الاس��كندر آلافروديسي العقل 

المادي كونه مادة)8( 

2- العق��ل بالفعل :او العق��ل بالملكة،  فإذا  
حصل��ت هذه المعقولات بالفعل للعقل أصبحت  
له ملكة وأصبح هو بالنسبة إليها عقلا بالفعل)9(. 

3- العقل المس��تفاد: هو العق��ل بالفعل الذي 
عقل المعق��ولات المجردة  وص��ار قادرا على 

إدراك  الصور المفارقة)10( 

ثالثاً: العقل في الفلسفة الوسيطة : 
وفي الفلس��فة الوس��يطة المس��يحية نجد أن 
مش��كلة العق��ل والنق��ل أو التوفيق بين الفلس��فة 

والدين من المشاكل التي طال النزاع بينهما . 

 ويقول اوغس��طين: ))هن��اك حقائق عقلية 
يقينية كقواني��ن المنطق والرياض��ة والبراهين 
الهندس��ية لا يستطيع العقل أن يشك في صحتها 
بينما يس��تطيع أن يشك في صحة حجج الشكاك 
وأن يفنده��ا (()11(. ويق��ول أيض��ا)) إن وجود 
العال��م وجمال��ه وقوته ونظام��ه الدقيق لا يمكن 
أن يك��ون من ذاته بل م��ن موجد حكيم هو الله . 
وله دليل اخر يس��تند إلى الحقائق  العقلية فيقول 
بأن العقل يصل إلى الحقائق بأن يكتشفها لا بأن 
يخترعه��ا وه��و لا يمكن أن يك��ون علتها لأنها  
ضروري��ة وثابت��ة أي أزلية ومثل ه��ذا الكمال 
غير متوفر في الذات الإنس��انية الناقصة فلا بد 
أن يكون علة الحقائق الثابتة الأزلية  الضرورية 
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كائ��ن لا يقل عنها في هذه الصفات وهذا الكائن 
ه��و الله (()12(. فأن التأمل العقلي للمخلوقات هو 
الذي اس��تطاع من خلاله الوص��ول الى معرفة 
الله  ان اوغسطين  لم يشك في وجود الله قط فهو 
يقول في كتاب الاعترافات : ))س��ألت الارض 
فقالت لي )لس��ت إلهك( كذل��ك أجابني كل حي 
على سطحها، سألت البحر وأغواره  والكائنات 
الحية التي تس��رح فيه وتمرح ... بحثت عنه في 
الاعالي سألت رياح الجو فأجبتني مملكة الهواء 
.... فهتف��ت جميعها بصوتها الق��وي هو خالقنا 
  . كان تأمل��ي فيها س��ؤالاً وجمالها جواب��اً(()13(
وم��ن هنا فقد أدرك أوغس��طين فك��رة الالوهية 
وبأن الله هو خالق السماوت والارض وكل هذه 
المخلوقات تش��هد له،تمكن أوغسطين الوصول 
معرفة الخالق او الله . وقد بحث أوغس��طين في 
مس��ارات العقل للوصول الى اليقين وبحث في 
أمور فلس��فية مختلفة القلق والشك لكنه لم تقض 
عليه  وبالتالي عم��ل على التخلص منها فانتقل 
م��ن العق��ل إلى الإيم��ان فالإيمان ه��و روح ما 
يرجى من الأش��ياء ...وأن فعله هو تصديق بما 

أوحاه الله)14(.  

المعرفة  بين  الصلة  الثاني:  المبحث 
العقلية وأنواع المعارف الأخرى عنده.

اولاً: أثر الفلسفة الأرس���طية في فلسفة توما 
الأكويني .

لعل مناقشة مفهوم المعرفة العقلية عند توما 
الإكويني وكيف نظر إليها في س��ياق فلس��فته، 
يقودنا مباش��رة نح��و الحديث عن أثر الفلس��فة 
الأرسطية في فلس��فته، إذ من الملاحظ أنه كان 
أرس��طياً بش��كل كبير، فهو في مناقشته لحقائق 
الدي��ن المس��يحي كان قد عبرّ عنه��ا من خلال 
الفلسفة الأرسطية، بل وأكثر من ذلك فإن بعض 
الباحثي��ن يعتقدون  مثل حس��ن حنفي يقول: إن 
توم��ا الإكويني كان ينظر إلى نفس��ه من خلال 
أرس��طو إذ كان يقرأ عليه فك��ره الخاص وذاك 
أمر طبيعي يؤكده تاريخ الفلس��فة عند الفلاسفة، 
ويش��ير إليه صراحة أو ضمنا أكثر من إشارته 
إلى أي فيلس��وف آخ��ر، والقس��مة الثنائية التي 
يس��تعملها معنى لف��ظ الوج��ود، والوجود الذي 
ينقسم إلى الأجناس العشرة والوجود الذي يعني 
الص��دق في القضايا، هي قس��مة الفيلس��وف – 
أرس��طو- الذي يرى الوج��ود وجودين، واقعياً 
كوج��ود الجوهر وفكرياً ال��ذي يعبر عنه بفعل 
الكينون��ة في الربط بين الموض��وع والمحمول 
ف��ي القضية«)15(. وهذا أمر يتفق عليه أن اغلب 

الباحثين يؤكدون تأثير الاكويني بأرسطو .

وفي س��ياق الحديث عن تأثر توما الإكويني 
بالفلس��فة الأرس��طية فإنن��ا لاب��د أن نذك��ر بأن 
فك��رة التنزيه عنده إذ ارتبطت بش��كل أساس��ي 
بالتنزي��ه العقل��ي الأرس��طي، وه��و أيض��ا ما 
نجده ل��دى الباحثين، عندما ي��رون بأن التنزيه 
» العقلي الأرس��طي والإيم��ان الديني عند توما 
الإكويني يؤديان ف��ي النهاية إلى إثبات موجود 
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تكون ماهيته عي��ن وجوده ويحتوي على جميع 
الكمالات«)16(.                

ويرى الإكويني : ))أن العقل وإن كان أعلى 
من الحس لكنه يستفيد منه بوجه ما وموضوعاته 
الأول��ى والأصيل��ة قائم��ا في الح��واس فتعطل 

الحس اذن موجب لامتناع حكم العقل (()17(.

) فالنور صورة للعقل والعقل الناطق يستمد 
من الله وحده دون توس��ط مخل��وق000 وبيان 
ذلك أن النور باعتباره من جهة العقل ليس شيئا 
سوى كشف الحق()18( ويضيف قائلاً:) إن عقلنا 
ليس يعقل الجس��ميات والماديات بالإنتزاع من 
الخي��الات ... فلو كن��ا نعقل المادي��ات بانتزاع 
الص��ور م��ن الخي��الات ل��كان عقلن��ا كاذبا في 
ذلك)19( ويجد أن الصور المعقولة المنتزعة هي 

المعقول بالفعل ()20( . 

    ثانياً: حدود المعرفة العقلية :
وعندما ينتقل توما الإكويني ليناقش المعرفة 
العقلي��ة وحدودها ف��ي إطار فلس��فته اللاهوتية 
المس��يحية، فإننا نجد أن العق��ل عنده محدود لا 
يمكن أن يتعلق س��وى بالموجودات أما ما فوق 
الموج��ودات فهو من اختصاص معرفة أخرى، 
فه��و يق��ول: » إن العق��ل المخل��وق لا تتعل��ق 
معرفت��ه إلا بالموج��ودات لأن أول م��ا يقع في 
تص��ور العقل هو الموج��ود والله ليس موجوداً 
ب��ل فوق الموج��ودات كما قال ديونيس��وس في 
الأس��ماء الإلهي��ة .... فهو إذن لي��س معقولاً بل 
ف��وق كل عق��ل، وأيضاً لابد من وج��ود معادلة 
ما بين العارف والمعروف، إذ المعروف كمال 
للع��ارف، ولا معادلة بين العق��ل المخلوق والله 
فإن بينهما بونا غير متناه، فإذا ليس يقتدر العقل 

المخلوق أن يرى ذات الله«)21(. 

وعندما يطرح توما الإكويني طبيعة المعرفة 
العقلي��ة بوصفها معرفة مخلوق��ة، وإمكانية أن 
تتمك��ن هذه المعرفة م��ن الوصول إلى ذات الله 
عن طريق التش��بيه، فإن توم��ا الإكويني يفرق 
هن��ا بي��ن المعرفة العقلي��ة والمعرفة الحس��ية، 
ويب��دو واضحا أنه يفص��ل بينهما فصلاً كاملاً، 
إذ يق��ول: » إن العقل بالفعل هو المعقول بالفعل 
كما أن الحس بالفعل هو المحس��وس بالفعل وما 
ذاك إلا من حيث يصير ش��به الشيء المحسوس 
صورة للحس وش��به الش��يء المعق��ول صورة 
للعق��ل، ف��إذاً إذا كان العقل المخل��وق يرى الله 
بالفعل فلا بد أن يراه ش��به ما)22(«. ويقول توما 
الإكوين��ي:)إن الجوهر الإلهي ليس غريباً تماماً 
عن العقل المخلوق ولاش��ك أن الجوهر الإلهي 
يق��ع بعيداً ع��ن متناول  العقل البش��ري  أو هو 
يجاور الحد الذي يستطيع هذا العقل بلوغه()23(. 
ويرى  جيلس��ون أن : ))رؤية ماهية الله بالنسبة 
للقديس توما كما هي هي بالنس��بة لدانز سكوت 
هي رؤية خاصة بالله تمامًا  وليس في استطاعة 
مخلوق أن يبلغها مالم يرفعه الله إليه ويكشف له 

عن نفسه (()24( .

ثالثاً: الفرق بين أنواع المعرفة
وانطلاق��اً من هذا التميي��ز بين ما هو عقلي 
وما هو حس��ي، فإننا يمكن أن نبحث في نظرية 
المعرفة عند الإكوين��ي ودور العقل فيها، الذي 
ه��و دور مح��دود وأن هناك أنواع��اً أخرى من 
المعارف تس��مو عل��ى المعرف��ة العقلية، فيميز 
بي��ن نوعين م��ن المعرفة الأولى ه��ي المعرفة 
بالعق��ل والثاني��ة ه��ي المعرفة بالوح��ي، ومن 
الملاحظ أن الن��وع  الأول« غير مؤهل إطلاقاً 
ليرقى بنا إلى الثاني أو حتى ليجعلنا نصبو إليه، 
إن ف��ي الوج��ود بال��ذات، في الواق��ع، كما علمّ 
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الأفلاطوني��ون المحدثون منذ عهد بعيد وكما لا 
ي��زال القدي��س توما يعتقد به اتص��الاً تاماً حتى 
ينتفي أي انقطاع وحتى أي انفصال على صعيد 
الواقع الظاهر التي يكشف لنا عنها العقل من هذا 
الواق��ع، وبين الذي نعرف��ه بالوحي، أو الوجود 
ال��ذي يكون بلوغن��ا إليه من خ��لال الملائكة و 
بالمعاين��ة الإلهي��ة«)25(. ضمن هذا الس��ياق في 
نظرية المعرف��ة العقلية عن��د الإكويني نجد أن 
المع��ارف عن طري��ق المعاين��ة الإلهية تصبح 
أكثر ق��درة على تبين الحقائ��ق الإيمانية، ولابد 
إذن من النظر إلى طبيعة المعرفة التومائية من 
زاويتين أو مظهرين: » فهي في أحد مظاهرها 
كلي��ة، وتط��ال جميع كيفيات المعرف��ة كائنة ما 
كانت، وتعين شروط كل معرفة، وفي مظهرها 
الآخ��ر نقدي��ة، و تعين حدود المعرفة البش��رية 

وشروطها الخاصة )26(. 

وإزاء ه��ذه النظرة المزدوجة لفلس��فة توما 
الإكويني يج��ب علينا أن نح��اول قراءة موقف 
الإكويني من الأش��ياء المحسوسة، إذ يبرز لدينا 
هن��ا تأثر الإكويني بكل من افلاطون وأرس��طو 
ح��ول العلل ومبادئ الإلهي��ات ودور النفس في 
المعرف��ة، أي المعرف��ة الحس��ية، إذ إن النف��س 
هي مص��در هذه المعرف��ة بعك��س العقل الذي 
هو مص��در معرفة الش��يء في ذات��ه، لنجد أن 
الإكوين��ي يس��تعير مفهوم الصورة الأرس��طية 
لكي يتج��اوز أزم��ة المعرفة الناقص��ة التي لا 
يمكن الوص��ول إلى كماله��ا إلا عبر الصورة، 
إذ بالنس��بة إلى توما الإكويني عندما يناقش عدم 
ق��درة العقل على المعرفة لابد م��ن اللجوء إلى 
الخي��ال أو الصورة التي تؤدي إلى هذا الخيال، 
ففي هذه الحالة » لا يمكن أن تتم المعرفة العقلية 
إلا بوس��اطة ص��ورة، هي ف��ي آن معا صورة 
خاصة للعقل وخيال أو ش��به للش��يء المتعقل، 

وتلك هي الص��ورة الباطنة التي بها يبدأ العقل، 
المتعقل للش��يء، عمليته الت��ي ينيهيها بالحد أو 
الص��ورة البائن��ة، ولكن ما من عملي��ة من هذا 
القبي��ل بذات نفع في المعاين��ة الطوباوية أو في 
معرفة الله بماهيته الخاصة، إنها لا تحد إذن كل 
معرفة، فالمعرفة إذا أخذناها على عمومها، هي 

بالأولى حضور مباشر للموجود« )27(. 

ونلاح��ظ أن توما الإكوين��ي عندما يتحدث 
عن المعرفة الحسية والعقلية، فإنه يرى أن هناك 
مجالات أخرى لابد من أخذها بعين الاعتبار من 
أجل رسم حدود كل من المعرفة العقلية والحسية 
مع��اً، فعندما يتحدث عن قدرة العقل على رؤية 
ذات الله وبعد أن يكون قد أش��ار إلى أن المعرفة 
العقلية هي معرفة مخلوقة فإنه يرى أن رؤية الله 
ليس��ت رؤية باللغز، وإنما بالشبه، أي التشبيه، 
وهو يفصل هنا في هذه الرؤية الحسية والعقلية 
معاً وضرورة الاعتماد على وجود قوى أخرى 
فيقول:« لابد للرؤية الحسية والعقلية من أمرين 
الق��وة الباصرة واتحاد المبص��ر بالبصر، إذ لا 
تحصل الرؤية بالفع��ل إلا بحصول المرئي في 
الرائي بهويته بل يش��بهه فق��ط كما أن ما يوجد 
بالعين وتحصل به رؤية الحجر بالفعل هو شبه 
الحجر لا جوهره، إما إذا كان شيء واحد بعينه 
هو مب��دأ القوة الباصرة وهو المبصر فيجب أن 
يحص��ل منه المبصر على القوة الباصرة وعلى 
الصورة الت��ي بها يبص��ر)28(«. والملاحظ هنا 
أن توم��ا الإكويني إذ يتحدث عن القوة الباصرة 
التي تمكن العقل أو القوة العاقلة من رؤية الذات 
الإلهي��ة لابد أن تس��تند إل��ى مفهوم المش��اركة 
باعتب��ار أن الله هو مب��دع القوة العاقلة، فإنه هو 
الذي يخلق المش��اركة أو بتعبير الإكويني نفسه 
عندم��ا يق��ول:« واضح أن الله هو مب��دع القوة 
العاقل��ة وأنه يمك��ن أن يرى من العق��ل ولما لم 
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تكن الق��وة العاقلة التي للخليقة هي ذات الله بقي 
أنها ش��به مشارك له ولكونه العقل الأول ولذلك 
ما يقال للق��وة العقلية الت��ي للخليفة نور معقول 
كأنما هو فرع للنور الأول سواء حمل ذلك على 
القوة الطبيعية أو على كمال زائد عليها من قبيل 

النعمة أو المجد)29(«.

وف��ي ه��ذه الامثل��ة الت��ي يورده��ا توم��ا 
الإكويني حول صلة العقل بالمعارف الأخرى، 
وخصوص��اً المعرف��ة الإلهية يك��ون قد أفصح 
ع��ن أمرين مهمي��ن: الأول هو ح��دود المعرفة 
العقلي��ة وأما الثان��ي فهو لا محدودي��ة المعرفة 
الإلهي��ة التي تبدو هي المعرفة الأكثر ش��مولية 
وأيضاً هنا يعود الإكويني إلى الفلس��فة اليونانية 
حول معرفة الجس��م بمثال الجسم، فهو يقول:« 
وأم��ا من جهة المبصر الذي لا بد أن يتحد على 
نحو ما بالمبصر فلا يمكن رؤية ذات الله بش��به 
مخلوق إم��ا أولاً فلأنه ليس يمكن أصلاً معرفة 
الأمور العالية بأشباه الرتبة السافلة على ما قاله 
ديونيسيوس في الأسماء الإلهية، كما ليس يمكن 
معرفة ذات الشيء الغير الجسمي بمثال الجسم، 
فإن��ا بالأولى لي��س يمكن رؤي��ة ذات الله بمثال 
مخل��وق أي مث��ال كان، وإما ثانياً فلأن ذات الله 
هي نفس وجوده كما تقرر،... وهذا لا يمكن أن 

يصح في حق شيء من الصور المخلوقة«.)30(

رابعاً: المعرفة العلمية عند الاكويني:
وفيما يتعلق بالمعرفة العلمية عند الاكويني 
فإنن��ا )) نجد أنها غارقة ف��ي الوجود أي وجود 
الاش��ياء  الذي يصل إلينا أول الأمر عن طريق  
الحواس ه��ذه  الحواس التي تص��ل بالفعل الى 
الوجود تعطيه للعق��ل بصفته كنزا معقولا دون 
ان تعرف هي نفس��ها ألا وهو الوجود . والعقل 
يعرفه بلا ش��ك ويحيه باس��مه بقوته الذاتية من 
التجارب الحس��ية... يصل إلى تل��ك الطبائع او 
الماهي��ات الحقة الت��ي اس��تخلصها عن طريق 

التجريد من وجودها المادي (( )31(.

ي��رى بعض  الباحثي��ن أن الأكويني ينطلق 
من القول بأن الله لما كان هو العلة الأولى وعلة 
العل��ل، فيمك��ن أن يك��ون تعري��ف الحكمة هو 
تعريف أرسطو لما بعد الطبيعة أو الميتافيزيقا، 
أي الفلسفة الأولى وهو أنها علم المبادئ الأولى 
والعل��ل القصوى، وه��ي كلها ترج��ع إلى علة 
واحدة ه��ي الله. ثم إذا نظرنا بعد ذلك في ماهية 
هذه العلة الأولى وجدنا أننا س��ننتهي إلى القول 
ب��أن الله عقل، وموض��وع العقل ما هو معقول، 

وما هو معقول هو الحكمة)32(. 

هن��ا يبرز الدور الذي مارس��ه وقام به توما 
الإكويني في تاريخ العلاقة بين العقل والنقل في 
تاريخ علاقة المعرف��ة الإلهية الخالقة بالمعرفة 
المخلوق��ة، فإذا كان أرس��طو لم يتحدث عن إله 
خال��ق، فإن الإكويني قد جعل فلس��فة أرس��طو 
والعقل الأرس��طي ينصاعان للمفاهيم العقائدية 
المس��يحية، ب��ل لقد تمكّ��ن الإكوين��ي من جعل 
الحكم��ة غاية الوج��ود والك��ون، أي أنه هنا قد 
جع��ل الله غاية الوجود، ولكن معالجة الإكويني 
كان لابد لها أن تصل إلى طريق مرس��وم سلفاً، 
فه��و وان كان يرى أن العقل هو الذي يقود إلى 
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تحقيق موضوع الحكمة، فإنه لا يستطيع بمفرده 
أن يؤك��د عليها، إن��ه يعجز عن تأكي��د الحقائق 
الديني��ة، ولا بد ل��ه هنا أن يلجأ إلى الوحي الذي 
يضيف إلى العقل إمكانية تأكيد الحقائق الدينية، 
وهنا أيضاً يس��تعين الإكوين��ي بنظرية المعرفة 
الأرس��طية من جدي��د، ويغ��وص الإكويني في 
قضي��ة الماهية التي تحدث عنها أرس��طو الذي 
يقول: » إن تحديد صفات الش��يء وكل ما يلزم 
عن��ه إنما يأتي تبع��اً لتحديدنا لماهيت��ه: فبالقدر 
الذي نعرف به ماهية الش��يء، بهذا القدر تكون 
معرفتنا لخواص هذا الشيء، وصفته التي تلزم 

عنه وموضوع الحكمة ... هو الله)33(.

هن��ا أيضاً يحاول الإكوين��ي أن يبرز حدود 
المعرفة العقلية وقصورها عندما يعطي الحكمة 
والمعرفة الإلهية الدور الأعلى في الكش��ف عن 
الحقائق، من خلال جعل الفلسفة عموماً وفلسفة 
أرس��طو خصوص��اً، إذ إن الإكوين��ي يفعل كل 
ذل��ك من أجل أن يؤكد أن موضوع الحكمة عند 
أرس��طو هو الله. فإذا كان أرس��طو قد أكد على 
ماهية الأشياء وماهية الله من خلال الحس، فإن 
الح��س وح��ده لا يكفي ولابد له من س��بيل آخر 
يس��اعده على تحديد الماهية، ماهية الله والعالم، 
وه��و هنا الوح��ي أو المعرفة الإلهي��ة الخالقة، 
فالعقل لا يستطيع أن يصل إلى مرتبة المعارف 
الدينية دون اللجوء إلى الوحي، إلى النقل، وهذا 
هو بالضبط ما أراده الإكويني حيال مسألة تعقل 
الإيمان، فالعقل قاصر ما لم يس��تعن بالنقل، ولا 
يمكن قب��ول العقل وحده بدون الوحي، وبالتالي 

الإيمان )34(.

المبحث الثالث: دور المعرفة العقلية في 
العلوم الفلسفية عنده.

اولاً: دور العقل في دراسة النفس الإنسانية :
يركز الإكويني على العقل والمعرفة العقلية 
كما رأينا، ويحاول م��ن خلالها أن يتصل بحثه 
بالموضوع��ات الفلس��فية أو العل��وم الفلس��فية، 
فنجد أنه يحاول من خلال العقل دراس��ة النفس 
الإنس��انية وغني عن البيان إن موضوع النفس 
ه��و أح��د أهم أقس��ام العلوم الفلس��فية في جميع 
الاتجاهات عب��ر تاريخ الفلس��فة، وفيما يخص 
النف��س فإن نظ��رة الإكويني إليه��ا أن وجودها 
يس��مح بمش��اركة الكائن��ات العلوي��ة في بعض 
الصف��ات، تماما كما يش��ارك الجس��د الكائنات 
الحس��ية في صفاته الجس��دية، وفي هذا السياق 
يط��رح الإكوين��ي س��ؤالاً عن طبيع��ة المعرفة 
الت��ي تحصلها النف��س، وفي هذا الس��ياق يعتقد 
الإكويني: » إن وجود الحياة في الكائنات الحية 
ه��و الدليل الأول على أن كلا منها يتجلى بنفس 
مبدأ الحياة، وهذا ليس جس��ماً وإلا صارت كل 
الأج��رام حية هذا المبدأ متميز إذا عن الجس��م، 
وه��و موج��ود في الإنس��ان كم��ا ف��ي الحيوان 
والنبات، لكن النفس الإنس��انية متمايزة في أنها 
ذات إدراك عقل��ي مجرد غير جس��مي أي ليس 
آلة جس��مية، فلو كان آلة جس��مية لمنعه تركيبه 
المادي م��ن إدراك الماهي��ات المجردة وهو ما 
نلاحظه في عجز الح��واس الظاهرة من ضبط 

الحقائق المجردة)35(«.

 ويرى الإكويني إن النفس الإنسانية تختص 
ب��الإدراك العقلي المجرد، وعلى هذا الأس��اس 
ف��إن معرف��ة طبيعة النف��س لابد أن تس��تند إلى 
النظر العقلي، ذلك ان« الإدراك العقلي مختلف 
في طبيعته ع��ن القدرات الجس��دية، فإذا كانت 
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قدرات الحس والنمو ملازمة للجس��د فإن قدرة 
المعرف��ة العقلية الخاصة بالإنس��ان وحده، هي 

روحية مجردة تدعى النفس)36(«.

وإذا كان الإدراك العقل��ي ه��و ال��ذي يميز 
النفس، فإن العقل يقودن��ا إلى النظر إلى طبيعة 
النف��س نظرة مج��ردة، تجعل م��ن النفس المبدأ 
الأول للحي��اة، فلي��س هن��اك من كائ��ن حي إلا 
ول��ه نفس، وهذه النفس يش��رح العق��ل طبيعتها 
ويس��تطيع العق��ل أن يظهر لن��ا إن« البحث في 
طبيعة النفس ينبغي التنبه إلى أن النفس تس��مى 
المب��دأ الأول للحياة في ما ه��و حي عندنا، فإننا 
ندع��وا حي م��ا كان ذا نفس، وغير حي ما ليس 
بذي نفس والحياة تظهر بأن ما تظهر في فعلين، 
المعرفة والحركة)37(«. ومما يجعل العقل قادراً 
عل��ى تحديد وظيف��ة النفس وطبيعته��ا، هو أن 
النفس بوصفها موضوعاً للعقل يمكن أن تسمح 
بالتمييز بين النف��س كمبدأ أول للحياة من جهة، 
وبي��ن النفس بوصفه��ا فعل هذا المب��دأ بوصفه 
صف��ة« مخصوصة بالفعل إنم��ا يحصل له من 
مب��دأ يق��ال له فعله، ف��إذا النفس الت��ي هي مبدأ 
الحياة الأول ليس��ت جس��ماً بل فعلاً للجسم. كما 
أن الحرارة التي هي مبدأ التسخين ليست جسماً 

بل فعلاً للجسم)38(«.

فالنف��س إذن ه��ي فعل للجس��م، ولكن ليس 
بمعن��ى أنه��ا آل��ة الجس��م، ولذلك فإن دراس��ة 
النفس لا يمكن أن تك��ون من اختصاص القوى 
الحس��ية أو الح��واس، بل لاب��د أن تكون واحدة 
م��ن موضوع��ات العق��ل، بمعن��ى أن المعرفة 
العقلي��ة التي تختلف عن القدرات الجس��دية هي 
التي تس��مح بدراسة النفس دراسة مجردة، وهنا 
يصل توما الإكويني إلى نتيجة مفادها أن العقل 
الإنساني هو الذي يعطي للنفس بعدها التجريدي، 

فصحيح أن الإنسان والبهيمة يتماثلان من جهة 
الجس��د، إلا أن النفس الإنس��انية هي مبدأ الحياة 
لأنها الجزء الإلهي في الإنس��ان، وبهذا الش��أن 
يق��ول الإكوين��ي: » م��ا يق��ال من أن الإنس��ان 
والبهيم��ة متماثلان في مب��دأ التكون يصدق من 
جهة الجس��د لأن جمي��ع الحيوانات صنعت من 
الأرض سواء لا من جهة النفس لأن نفس البهائم 
تصدر بقوة جسمية أم نفس الإنسان فتصدر عن 
الله وبيانا لذلك قيل عن البهائم) لتخرج الأرض 
نفس��ا حية( وعن الإنسان أن الله) نفخ في وجهه 

نسمة الحياة(«)39(.

فالنفس باعتبارها علماً فلسفياً لابد أن تكون 
متصلة بالمعرفة العقلية، فهذه المعرفة هي التي 
تجع��ل الإنس��ان ي��درك اتصال النف��س بالجزء 
الروحاني البس��يط، لأنها غي��ر قابلة للانحلال 
والتج��زء ف��ي حي��ن أن الجس��د المصنوع من 
الت��راب فهو قابل لهذا الانح��لال، ومن هنا فإن 
توما الإكويني يشرح عملية تعقل الإنسان للنفس 
فيق��ول:« وأما م��ن جهة النفس فلي��س في ذلك 
تماثل لأن الإنس��ان يعقل والبهائم ليست عاقلة، 
فإذا غي��ر صحيح قول��ه) للإنس��ان فضل على 
البهيم��ة( فهم��ا متماثلان موتا من جهة الجس��د 

وليست من جهة النفس)40(«.
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ثانياً: العلم الإلهي عند الاكويني.
وم��ن العل��وم الفلس��فية التي يدرس��ها توما 
الإكوين��ي انطلاقاً من المعرفة العقلية، هو العلم 
الإله��ي، إذ إن العقل هو الذي يختص بالمعرفة 
الخاصة بوجود الله والبراهين على هذه الوجود، 
ومع ذلك فإن توما الإكويني لا يخرج عن الحدود 
الأرسطية لقدرة العقل البشري في دراسة العلم 
الإله��ي وتقديم البراهين عل��ى وجود الله، وهنا 
نلاحظ أن العقل في دراس��ته لبراهين وجود الله 
يتجه اتجاها ارس��طياً واضح��اً، فهو يرفض أن 
تك��ون معرفة وجود الله معرف��ة بديهية، فالعقل 
لابد أن يمر بالعالم الحسي كما لابد عليه أن يحدد 
ماهية الله، إذ إن العقل وحده هو الذي يس��تطيع 
أن يح��دد هذه الماهية، وأهمي��ة العقل عند توما 
الإكويني في تحصيل العلم الإلهي تبرز بش��كل 
واض��ح، فهو يوجه نقداً لكل من ش��ك في قوى 
العق��ل وقدرته على تحصيل ه��ذا العلم، » فمن 
الخط��أ الاعتقاد بأنه في الإم��كان معرفة وجود 
الله مباش��رة وبالبداه��ة، بدون الم��رور بالعالم 
الحسي، ومن الخطأ كذلك الاعتقاد بأنه لا سبيل 
إل��ى البلوغ إليه إلا بالإيم��ان، وهذان الخطآن، 

على تعاكسهما يصدران عن مبدأ واحد)41(«.

وانطلاق��ا من ذل��ك فإننا  وض��ع يدنا على 
المعرف��ة العقلي��ة الت��ي س��خرها آباء الكنيس��ة 
ولاهوتيو العصر الوس��يط من أجل إيجاد حلول 
ظلت زائفة على الرغم من صلابة الاس��تعارة، 
وهذا م��ا فعله توما الإكويني الذي اس��تعار من 
أرس��طو ح��لاً فلس��فياً له��ذه المش��كلة الدينية، 
العقيدية، والطريف في الأمر أن الإكويني عندما 
لجأ إلى أرسطو فإنه لم يفهم الوحدة الأرسطية، 
أي وح��دة الجس��د والروح، إلا أنه اس��تعان بها 
فخل��ق لنفس��ه مش��كلات معرفية جدي��دة تتعلق 
بخلود النفس، وقيامة المسيح من بين الأموات، 

وقد صاغ بعض المفكرين محنة توما الإكويني، 
فه��و بعد أن أكد على هذه الوح��دة معرفياً وجد 
نفس��ه أمام معضلة جديدة تط��ال صلب العقيدة 

المسيحية، وهي عقيدة الخلود« )42(.

 وتتع��دد الأمثلة على هذه المش��كلة بش��أن 
ما فعل��ه اللاهوتيون بالمعرفة الفلس��فية، الذين 
جعلوها موضع ش��ك وتزيي��ف طالما أن النظام 
العقلي الفلس��في كان قد أنت��ج معرفته في وحدة 
ش��املة في حين أريد لهذا النظام أن يكون محط 
اس��تعارات لمناس��بات متأزم��ة تط��ال العقيدة 
ف��ي أصله��ا وطبيعته��ا مما يؤك��د صعوبة، بل 
واس��تحالة تحويل ما ه��و عقلي إلى ما هو ديني 

وإيماني معاً.

والمهم في الأمر أن التومائية كانت قد ذهبت 
مس��تعينة بالفلس��فة إلى إظهار قصور المذاهب 
الفلس��فية، فالعقل لا يمكن��ه أن يوضح الفضيلة 
الإيماني��ة، بل إنه لا يمكنه أن يصل إلى الحقيقة 
الصرفة دون الاس��تعانة بفضيلة الإيمان، طالما 
أن الفضائل الإيمانية لا تدركها العقول البشرية، 
وهن��ا تظهر النظ��رة اللاهوتي��ة الإكوينية على 
حقيقتها، ب��ل ويظهر أهمية التفس��ير اللاهوتي 
ال��ذي أراد أن يضفي عل��ى الحقائق والمذاهب 
الفلس��فية صبغة لاهوتية عقلية، وبالتالي إظهار 
الفضيلة العقلية على أنها مليئة بالمعنى الفلسفي 
والدين��ي، وأن ه��ذه الفضيل��ة لا تكتم��ل دون 
حضور الفضيل��ة الإيمانية، فالعق��ل وحده« لا 
يس��تطيع أن يس��تقل بموضوعه، فإن��ه لا بد أن 
يأت��ي النق��ل. ولا ضي��ر على العقل م��ن هذا لا 
ضير على العق��ل أولاً لأنه يلاحظ من اختلاف 
المذاه��ب أن العقل وحده لا يكفي لبلوغ الحقيقة 
الصرفة، كما يلاحظ أن حقيقة البراهين ومبناها 
المنطق��ي لا يدرك��ه كل الناس، ب��ل يحتاج ذلك 
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إلى اس��تعداد خاص ومران معين يهيأ له المرء 
من أج��ل إدراك الحقيقة المنطقية في البراهين. 
ولهذا كان لاب��د أن ينضاف إلى العقل النقل من 
أجل هذا التحقيق لكل مضمون الحقائق الخاصة 

بالإنسان)43(«.

وإذا كان الأم��ر كذل��ك فم��ن غي��ر الوارد 
الحديث عن فضيلة العقل والتعقل، إذ إن الكثير 
من المسائل التي عالجها الإكويني تحيط بالعقل 
ويقينه، و يكون بذلك قد أظهر أن العقل لا يمكن 
ل��ه أن ينقذ الإنس��ان إذا لم يتفق مع الإيمان، أي 
مع النقل ال��ذي يمكنه أن يوضح مقاصد العقل، 
وكأن الإكوين��ي يظه��ر الفكر الفلس��في العقلي 
بأنه فكر يحت��اج إلى عيون الإيمان كي يبصر، 
ب��ل يب��دو أن النقل والإيمان أكث��ر وضوحاً من 
العق��ل والفلس��فة، والإكوين��ي في هذا الس��ياق 
يس��تمر في محاولته الكش��ف عن طبيعة العقل 
وفضيلته وبلورة فضيلة النقل والإيمان، فهو أي 
الإكويني، يوضح مجال الإيمان عندما يرى أن 
هذا الوضوح النقلي الإيماني إنما يس��اعد العقل 
على بلورة معارفه ومضامينه المتعلقة بالحقيقة، 
وإذا اتفق كل م��ن العقل والنقل فإنهما قد يصلا 
إلى الحقيقة الإيمانية، إذ بالنس��بة إلى الإكويني 
»ف��إن النق��ل ق��د اختص لنفس��ه أش��ياء معينة، 
ف��ي داخله��ا وحدها يجب أن يج��ول. ولا ضير 
علي��ه بعد ذل��ك أن يأتي العق��ل فيحدد مضمونه 
بوضوح، لأن الإيمان أقل أنواع المعرفة درجة 
ف��ي الوض��وح، وذلك لأن��ه في حال��ة المعرفة 
الإيماني��ة لا يدرك الإنس��ان بوض��وح: المبني 
العقلي للحقيقة الإيمانية، وعلى العكس من ذلك 
في حالة اليقين العقلي نجد التفكير واضحاً يقينياً 

ومشعوراً به)44(«.

عل��ى ه��ذا النحو نج��د أن لج��وء الإكويني 

إلى العقل، ودوره في دراس��ة العلوم الفلس��فية 
التقليدية، فإنه يكون قد أبرز ما للعقل من أهمية 
في دراس��ة العلوم الفلسفية، إلا إنه لم يتخل عن 
دور الإيمان وارتباط��ه بالعقل في توضيح تلك 
العلوم ويع��ود ذلك إلى أن الإكويني حافظ على 
النظام العقلي الأرسطي من أجل تدعيم القضايا 
اللاهوتية والاستفادة من العقل في دراسة العلوم 
الفلس��فية كالنفس والعلم الإلهي وما يتصل بهما 
م��ع طروح��ات العقيدة المس��يحية، وله��ذا يعُدُّ 
الإكويني اللاهوتي العقلاني الذي اس��تطاع أن 
يس��تند إلى العقل في دراسته للعلاقة بين الفلسفة 

واللاهوت)45(.

ر خةلإق
حاولن��ا من خلال ه��ذا البحث أن نقف على 
موق��ع العقل في النظام الفلس��في اللاهوتي عند 
الإكويني، وعل��ى الرغم م��ن الصعوبات التي 
واجه��ت الإكوين��ي ح��ول إمكانية دم��ج ما هو 
فلس��في م��ع ما ه��و لاهوت��ي، فإنن��ا وجدنا أن 
الإكوين��ي اس��تطاع أن يلبي الحاج��ة اللاهوتية 
لتبرير العقيدة المسيحية، من خلال إعطاء العقل 
دوراً مهما في ش��رح تعاليم العقيدة المس��يحية، 
وقد توصل هذا البحث إلى نتائج يمكن حصرها 

بالنقاط التالية:

لق��د دل مفه��وم العقل عب��ر التاري��خ على 
قدرات الإنس��ان العقلية لك��ن لا يمكن ان نوحد 
بي��ن العقل والعقلاني��ة . فالعقل هو اداة المعرفة 
ومصدره��ا وأن العق��ل هو ج��زء لا يتجزأ من 

تاريخ تطور العقل الإنساني .

والاصطلاحي��ة  اللغوي��ة  الدلال��ة  وتش��ير 
والوظيف��ة الاخلاقية للعق��ل الى جانب هو الفهم 
والادراك والعل��م  وجان��ب عمل��ي  ف��ي مجال 
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ناقش فيه��ا اللاهوت المس��ائل الدينية من خلال 
المعرفة الإنسانية من دون أن يغفل دور المعرفة 

الإيمانية الإلهية معاً.

10. بينّ ه��ذا البحث علاق��ة العقل بالعلوم 
الفلس��فية عند الإكوين��ي خصوصاً عندما درس 
موض��وع النف��س والعل��م الإله��ي وكي��ف أكد 
الإكويني على أن ه��ذه العلوم هي علوم عقلية، 
لأنه��ا تلتقي مع المعرفة الإلهية التي يمنحها الله 

للإنسان. 
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Epistemological Theory of St. Thomas Aquinas

Dr. Teacher. Mervat Taher Cokes

Abstract:

     Knowledge is a defining feature of humanity and a means to attain truth. It 
requires an exploration of its possibility، tools، methods، and sources، as well 
as an understanding of its nature to uncover the existence and mysteries of the 
universe. This paper addresses the views  of  St.Thomas Aquinas about his  
philosophical doctrines، and it’s several aspects. The hypothesis underpinning 
this research posits that، although studies have addressed sources of knowledge  
this topic necessitates a more detailed and comprehensive investigation to 
achieve the desired conclusions.
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