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•المُسْتخَْلص:

     تتَعََرّضُ الحُرُوفُ فيِ بعَْضِ النصُُوصِ القُرآنيةِ أوْ فِيْ بعَْضِ نصُُوصِ الُّلغةِ العربيةِ الفُصْحَى 

)شِعْرًا أوْ نثرًا(، وَهْيَ المَصَادرُ الرئِيسةُ التي اعُْتمُِدَت يومَ وُضِعَتِ الأحكامُ والقواعدُ والضوابطُ 

ُّللغوي�ة. أقولُ تتعرضُ بعَْضٌ مِنْ هذه الحروفِ في بعضِ الس�ياقاتِ إلَ�ى الحذْفِ، أو الذِكْرِ، أو  ا

ا الحذف فهو واحدٌ من المظاهر التي انمازت بها العربية  التغييرِ في مَبنْىَ الحرفِ وش�كلهِ. أمَّ

فضلا ع�ن اللغات الأخرى لأغراض عديدة تختلف عند مس�تخدميها. ولع�لَّ هذه الظاهرة هي 

الأكث�ر وضوحاً وبياناً في لغُتنا؛ وذلك لأنَّ من أبرزِ سِ�مَاتها الميل إلى الإيجاز والاختصار، فهو 

ض�ربٌ من ضروب البلاغة والفصاحة والبيان لما فيه م�ن إثارة الفكر والحس وإعمال العقل؛ 

لإدراك المعنى، الأمر الذي يثبت المعنى في النفس ويقويه. 

أثَرُ  ذِكْرِ أوْ حَذفِ أوْ تَغييٍر شَكْلِ بَعْضِ حُرُوفِ 

ةِ المعاني فْي دَلَالةِ سِيَاقِ الُجمْلَةِ في الْعَرَبيَّ

أ.م. د. مُؤَيَّد عَبدُْ الْجَبَّار خُضَير)*(

)*(جَامعةُ بغدادَ/ كُلّيَّةُ عُلوُمِ الهندَْسَةِ الزِّراعيَّة .

دراسات 
لغوية
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�ا الذكر وأقصد ب�ه ذكر الحرف في موضعه      أمَّ

فهو الآخر لا يخلو من قيمةٍ فنيةٍ وبلاغيةٍ وجماليةٍ، 

إذ ه�و الأصلُ في ال�كَلامَِ؛ لِمَا يضفي�ه من تثبيتٍ 

للمعنى وتوطيدٍ لهُ ف�ي النفس، ويكون في ذكره 

فضلاً عن ذلك معانٍ لا تسُ�تفاد إذا حُذف وهو ما 

ا التغييرُ في ش�كلِ  س�نوضحه في هذا البحث. أمَّ

الحرفِ أو صورتِهِ فأقصدُ به أنْ يرسم الحرفُ في 

بعَْضِ الكلماتِ على غيرِ المُعْتاَدِ، ولاسيَّما ما تميَّز 

ب�ه خط المصح�ف العثماني، وهو ما س�نتناوله 

أيضا في هذا البحث ولو بصورة مختصرة؛ لنرى 

آراءَ قسمٍ من العلماءِ قديمًا وحديثاً في الموضوع، 

وفيم�ا إذا كانَ هناك علاقةٌ بينَ رس�م الحرفِ في 

صورتي�ن مختلفتين وبين م�ا يثيره من تداعيات 

في المعنى.

الكَلِمَ�اتُ المفتاحية: الْذك�ر، الحذف، التغيير، 

الدلالة، السياق، الجملة العربية.

المبحث الأول

الإطار النظري

أولاً: مشكلة البحث: 

    تتلخص مُشْكِلةُ البحثِ في أنَّ بعَْضَ النحوييّن 

ي�رى أنَّ زي�ادةَ الحرفِ أو حذفه مَقِيس�ةٌ في كُلِّ 

موضع يرغ�بُ فيه مؤلفُ ال�كلامِِ، فالأخفشُ مثلاً 

يَ�رَى أنَّ زيادة الح�رفِ أو ذكره تش�كلُ ظاهرةً 

زَ أن يكونَ هناك  جدي�رةً بإنعامِ النظرِ، لذل�ك جوَّ

ح�رفُ جرٍ مح�ذوفٍ قب�لَ المصدر الم�ؤوّل في 

الكثير م�ن النصوصِ القرآنيَّةِ وكذلك الش�عريَّةِ، 

وقد تابعَ الزمخشريُّ الأخفشَ في ذلكَ. ويرى ابنُ 

جن�يٍّ أنَّ تلكَ الظاهرة غيرَ مقيس�ةٍ؛ لأنَّ اختصار 

المختصر إجحافٌ به. وقد شكَّل هذا الخلاف بين 

علماءٍ نحَْوييّنَ كبار إش�كالية كبيرة بالنس�بة لي، 

ا دعاني لدراس�ة تلك الظاه�رة ومعرفة ما إذا  ممَّ

رًا  كانَ بالإم�كانِ أن يكون الح�رف محذوفًا ومُقَدَّ

في الوقت نفس�ه، على أنيّ لا أن�ف تلك الطاهرة 

البت�ة؛ لأنَّها م�ن خصائص العربية لم�ا فيها من 

معانٍ بلاغيةٍ ومجازيةٍ وبيانيَّة، ما كان أن نحصل 

عليه�ا لو كان ال�كلامُ من دونِ ح�ذفٍ. فما الذي 

يمنع المتكلم من إيراد حرف ويجبره على حذْفِهِ؟ 

إَّال داعٍ م�ن دواع�ي البلاغةِ، وض�رب من أضرب 

البيان. وهو ما س�نتناولهُ في مس�ائل نحويَّة في 

المبحث الثاني من البحث.

ثانياً: أهمية البحث وأهدافه: 

     تنَبَْ�عُ أهَميةُ الْبح�ثِ مِنْ كَوْنِ أنَّ ظَاهرةَ حذفَ 

الحَرْفِ وَذِكْرهِ، وكذلك تغييرُ بنُيْتَِهِ وَشَكلهِ أحياناً، 

يه من  ف�نٌ لَهُ قِيمَتُ�هُ الجَمَاليَّةُ والبلاغيَّ�ةُ؛ بما يؤدِّ

مع�انٍ ودلالاتٍ مختلفةٍ تعُْرفُ فِي ضوْءِ س�ياقاتِ 

الجُمَلِ المُخْتلَِفةِ، سَ�وَاءٌ أكََانْت مقاليةً أم مقاميَّة؛ 

فجم�الُ دَلالة الح�رْفِ يتَجََلَّى في ذِكُ�رهِ أحْياَناٌ، 

مِثلَْم�ا يتَجََلَّ�ى في حَذْفِ�هِ أخرى، في بِنَ�اءٍ واحِدٍ 

أو سِ�ياَقٍ مُتقََارِْبٍ، وَذَلِكَ باعتِبَ�ارِ مُطَابقََةِ الْكَلامِ 

لِمُقْتضََى الحَالِ، وارتبِاطِ جمالِ الدَّلالةِ بالس�ياقِ 

كُلّهِ. وَلِكثرةِ ذلك في النصوصِ القرآنيةِ والشعريَّةِ 

والنثَريَّةِ، سَأقَفُ على بعْضِ الشواهدِ لتكونَ دليًال 

على غيرها.

ثالثاً: منهجُ البحثِ: اتَّبعْتُ في بحثي هذا المنهجَ 

الوصفي المعياري التحليلي؛ إذ لا أكتفي بوصفِ 

ه�ذهِ الظاهرةِ اللغويَّةِ النحويَّةِ، بلَْ حاولتُ جاهدًا 

إلى تحليلِ أو تعليلِ مَاْ وَرَدَ فيها مِنْ ظَوَاهرَ، ولعلَّ 

ا يجب  هذا المنهج المُتَّبع سيكش�فُ لنا الكثيرَ ممَّ
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الفرقُ بينَ الآيتيْ�نِ بيانياً ودلالياً؟ وللنحويين في 

دخ�ول الفاء بالخب�ر آراء منها: ه�و أنَّه لا يجوز 

دخ�ول الف�اء عل�ى الخب�ر إَّال إذا كان المبتدأ في 

معنى الشرط، وذلك إذا كان المبتدأ اسمًا موصولا، 

أو موصوفًا باس�م موصول، أو نكرة موصوفة، أو 

مضافًا إلى نكرة. وللفاء في هذه المواطن وجهان: 

الأول: رابط�ة لش�به ج�واب الش�رط وه�و رأي 

سيبويه وجمهور النحاة)3(.

الثان�ي: تكون الفاء زائدة، ونس�ب هذا الرأي إلى 

الجرمي وأخذ به الأخفش والمرادي)4(. 

    وم�ا رآه الدكت�ور عب�اس الس�امرائي م�ن أنَّ 

معنى الربط فيه واضحٌ لأنَّ الأمثلة التي تصدَّرتها 

الأس�ماء الموصول�ة تتضم�ن معنى الش�رط ولا 

اعتبار لما ذكروا من أنَّ الفاء فيه زائدة)5(.

فنحوياً يجوز ذكر الف�اء ويجوز حذفه، ولكنْ لم 

ذكُِرَ في آيةٍ وحُذِفَ من أخرى؟

    إنَّ علم�اءَ اللغ�ةِ والتفس�يرِ قَدْ اختلفُ�وا كثيرًا 

فِي تفس�يرِ معنى ذكرِ حرفِ الفاءِ في آيةِ س�ورةِ 

التين:)فلهم أجرٌ( وَحَذْفِهِ في آية سورة الانشقاق 

على مذاهبٍ. ففي حين ذكرَ النيسابوري)ت 850هـ( 

في تفس�يره وجود الفاءِ أو عدم�ه؛ أنَّ الكلامَ في 

)الانش�قاق( عل�ى الاس�تئنافِ فَلَ�مْ يحَْتَ�جْ الفاءَ 

الرابط�ةِ، في حي�ن بنُِيَ الكلامُ ف�ي )التين( على 

التعقيبِ فأوردَ الفاءَ)6(، ومعنى كلام النيسابوري 

مَعْرِفتُ�هُ فيما يتعل�ق بتلك الظاهرة وملابس�اتها 

وإش�كالياتها وتناقضاتها عل�ى الصعيد النحوي 

واللغوي.

المبحث الثاني

الإطار التطبيقي

     فِيْ هذا الإطارُ لابدَّ أنْ نقفَ عندَ عددٍ مُحددٍ من 

المس�ائلِ اللغويَّةِ والنحويَّةِ أراهُ كافياً؛ لاسْ�تِجلاءِ 

وجه�ةِ نظََرِناَ فِيمَا يتعلَّقُ بالذكِّرِ والحذْفِ وتغييرِ 

شَ�كْلِ الحرفِ في س�ياقٍ م�ا، وأث�رُ كلّ ذلكَ في 

المعن�ى. وكان من الطبيعيّ ونح�نُ نخوضُ هذا 

المضمارَ م�ن البحثِ والدراس�ةِ أنْ يكونَ القرآنُ 

مصدرَنا الأول، ومن ثمَّ ترُاثنا الش�عري والنثري؛ 

للتقلِ والاستش�هادِ. على أنَّ ما س�نقفُ عليهِ  مِن 

آياتٍ قرآنيةٍ كريمةٍ وأبياتٍ ش�عريةٍ أو جملٍ نثرية 

أو مس�ائلَ تتعلق بالمس�ألةِ؛ هي ليسَْ على سبيلِ 

العدِّ والاسْتقصاءِ فذلكَ يحتاجُ منَّا إلى جهدٍ لا شكَّ 

أني أطُيقُهُ، بلْ بقدرِ ما استطعتُ جمعَهُ ودراستهُ؛ 

بقصدِ الاستشهاد والتوضيح.  

مسألة: وردَ في قولهِ تعالى في سورة الانشقاقِ:

﴿بَ�لِ الَّذِينَ كَفَ�رُواْ يكَُذِّبُ�ونَ﴿22﴾ وَاللَّ�هُ أعَْلَمُ 

�رْهُم بِعَذَابٍ ألَِيمٍ﴿24﴾  بِمَ�ا يوُعُونَ ﴿23﴾ فَبشَِّ

الِحَاتِ لَهُ�مْ أجَْرٌ غَيرُْ  إَّال الَّذِي�نَ آمَنُ�واْ وَعَمِلوُاْ الصَّ

مَمْنوُنٍ﴿25﴾)1(. في حين قال تعالى في س�ورة 

التين: 

ِنسَ�انَ فِي أحَْسَ�نِ تقَْوِيمٍ﴿4﴾ ثمَُّ  ﴿لَقَدْ خَلَقْناَ اْإل

رَدَدْناَهُ أسَْفَلَ سَافِلِينَ﴿5﴾ إَّال الَّذِينَ آمَنوُا وَعَمِلوُا 

الِحَ�اتِ فَلَهُ�مْ أجَْرٌ غَيرُْ مَمْنُ�ونٍ﴿6﴾)2(. فَمَاْ  الصَّ

)1( الانشقاق: 22 - 25.

)2( التين: 4- 6 .

)3( الكتاب: 139/1. 

)4(ينظر: الجنى الداني في حروف المعاني: 71. 

)5(دراسة في حروف المعاني الزائدة : 53-52. 

)6( تفسير النيسابوري )غرائب القرآن ورغائب الفرقان(: 
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ه�ذا أنَّ الجمل�ةَ بع�د )إلاَّ( متأثرة بوج�ودِ الفاءِ 

الرابطةِ أو عدمِ وجودِهَا. فحيثُ وُجِدَتْ الفاءُ كان 

( بما قبله�ا. فلو أنعمنا  الرب�طُ لزامًا لم�ا بعدَ )إَّال

النظر في الآية في سورةِ الانشقاقِ نجَِدُ أنَّ الكلامَ 

قب�ل )إلاَّ( كانَ ع�ن الذين كفروا وم�ا يلحق بهم 

من عذابٍ ف�ي الآخرةِ جراء تكذيبهم ثم اس�تثنى 

منهم المؤمنين، واس�تأنفَ بقولِهِ: )لهم أجرٌ غيرَ 

ممنون(.

    ف�ي حين أنَّ الصورةَ في س�ورةِ التينِ مختلفةٌ 

تماما؛ً إذْ إنَّ الكلامَ كان ابتداءً عن الانسانِ بصورة 

عام�ة، وما يؤول إليه في آخر عُمْرهِ من النس�يانِ 

وعدمِ التذكرِ، ثمَُّ بعد ذلك اس�تثنى المؤمنين وهم 

جزءٌ من هذا الإنس�انِ من هذا المآل. فالكلامُ أذن 

متصلٌ؛ لذلكَ احتيجَ إلى رابطٍ وهو هنا )الفاء(. 

    لذل�كَ ع�زا الدكت�ور فاض�لُ الس�امرائي ذِكْرَ 

الفاءِ في آية س�ورةِ التينِ، وحَذْفهَا في آيةِ سورة 

الانش�قاق إل�ى الس�ياقِ ال�ذي وردَتْ فيه كل من 

الآيتي�نِ، بعد أن ذك�رَ قاعدةً عامةً تتعل�قُ بالذّكرِ 

والح�ذفِ ف�ي الق�رآن الكري�م وه�ي: إنَّ الذكرَ 

والحذفَ في الق�رآنِ الكريمِ بِحَس�بِ ما يقتضيه 

المقامُ والس�ياقُ، فإذا اقتض�ى المقام الذكر ذكر 

وإلاَّ لم يذكر) 7(، ومردُّ كلامُ السامرائي إلى الإيجازِ 

والتوسعِ في ذكر أوصاف المؤمنين والكافرين في 

ا كان الكلام عن المؤمنين  كلٍّ من الس�ورتين. فلمَّ

وأوصافهم موجزاً في س�ورة الانشقاق قياساً إلى 

ذك�ر الكافري�ن وأوصافهم حذفَ الفاءَ؛ مناس�بةً 

ا ‌مَن أوُتِيَ  للإيج�ازِ، إذ لم يزدْ أنْ قالَ فِيهِم: ‌﴿‌فَأمََّ

كِتبَٰهَُ بِيمَِينِهِ فَسَ�وفَ يحَُاسَ�بُ حِسَاباً يسَِيرًا﴾)8(، 

ا زادَ ف�ي أوصافِ المؤمنين في س�ورة  ولكِ�نْ لمَّ

التين ولم يرَِد وصف الكافرين أصلاً ذكر الفاءَ)9(. 

وزادَ السامرائي سبباً آخرَ وهو يتعلق بالكلامِ عن 

الإنس�انِ بصورةٍ عامةٍ فقد بدأت سورة الانشقاق 

بذكر كَدْحِ الإنس�انِ ومش�قتهِ ونصََب�هِ فقال: ﴿يا 

نُ إنَِّكَ ‌كَادِحٌ إلَِىٰ رَبِّكَ كَدحًا فَمُلَٰـقِيهِ﴾)10(  أيَهَا ٱلِإنسَٰ

وتوعده ربُّه بالأهوال والشدائد التي يفوق بعَْضُهَا 

فَقِ  وَٱلَّيلِ  بعضاً في الش�دة فقال: ﴿ََال ‌أقُسِمُ بِٱلشَّ

وَمَ�ا وَسَ�قَ  وَٱلقَمَرِ إذَِا ٱتَّسَ�قَ لترَكَبُ�نَّ طَبقًَا عَن 

طَبَ�ق  فَمَا لَهُم َال يؤُمِنُ�ونَ﴾)11(، في حين بدأ في 

س�ورة التين بتكريمِ الإنس�انِ فقالَ: ﴿‌لَقَد ‌خَلَقناَ 

نَ فِي أحَسَنِ تقَوِيم﴾)12(، فناسب ذلك تأكيد  ٱلِإنسَٰ

اس�تمرار أجره وعدم تنغيصه وذلك بزيادة الفاء 

في التين من دون الانشقاق)13(.

    ويمك�نُ الق�ول أيضا فضلاً ع�ن هذين الرأيين 

وه�و ما أراه وم�ن الله التوفي�ق: إن وجود حرف 

الفاء أو عدم وجوده مرتبط بس�ؤال يثار في ذهن 

السامع يس�تحضره س�ياق كل من آية الانشقاق 

وآية التين، ففي الانش�قاق الس�ؤال الذي يثار عن 

البشارة هو: أنْ يا ربّ ما بشارةُ الذين آمنوا وعملوا 

الصالحات؟ فيأتيه الرد سريعاً من ربِّ العالمين: 

بش�ارتهم لهم أج�ر غير ممنون. ولا م�كانَ للفاءِ 

)7( من أسرار البيان القرآني: 90. 

)8( الانشقاق: 7. 

)9( لمسات بيانية: 432.

)10( الانشقاق: 6.

)11( الانشقاق.

)12( التين: 4.

)13( لمسات بيانية: 433.
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هنا؛ لانَّ كلمة بش�ارتهم )المنوي�ة( تكون مبتدأ، 

وجمل�ة )لهم أجر( المكوّنةَ من خبر مقدَّم ومبتدأ 

مؤخر هي خبر المبتدأ الأول، في حين أن الس�ؤالَ 

المفترضَ في التينِ هو: إذا ردَّوا أسفلَ سافلين ما 

شأنهم؟ فهنا وجود الفاء في الجواب وجوبا؛ لأنَّها 

واقعةٌ في جوابِ الشرط. 

مس�ألة: قال تعالى:﴿‌وَسِ�يقَ ‌ٱلَّذِينَ كَفَ�رُواْ إلَِىٰ 

بهَُا ﴾)14(،  جَهَنَّ�مَ زُمَرًا حَتَّىٰ إذَِا جَاءُوهَا فُتِحَت أبَوَٰ

وقال تعالى:﴿وَسِ�يقَ ٱلَّذِينَ ٱتَّقَواْ رَبَّهُم إلَِى ٱلجَنَّةِ 

بهَُا﴾)15(. فَقَدْ  زُمَ�رًا حَتَّىٰ إذَِا جَاءُوهَا وَفُتِحَ�ت أبَوَٰ

ح�ذفَ ال�واو في الآي�ة الأول�ى وذَكَرَها ف�ي الآيةِ 

الثانيةِ، فمَا السببُ؟ وهل القولُ بالزيادة والحذْفِ 

واردٌ في شأن القرآن؟

     نق�ل المُب�رِّدُ )ت 285هـ( ع�ن آخرين )وهم 

الكوفي�ون( أنَّ الواوَ في هذه الآي�ةِ زائدةٌ، وكذلكَ 

في قولِ الأسودِ بن يعفرَ:

حتَّــى إذا امتلَأتْ بطُُونكُُمُ

وَرَأيـْتمُُ أبنـــاءَكُمْ شَبَّوا

وَقَلَـبتْمُْ ظَهْرَ المِجَـنْ لنا 
)16( إنَّ الغَدورَ الفاحِشَ الخِبُّ

وقالوا إنَّما هو: قلبتم ظهرَ المِجَن ...... .

    يق�ول المب�رِّدُ: وزي�ادةُ الواو غيْ�رُ جائزةٍ عندَ 

البصريي�ن؛ لأنَّ�ه لا يج�وزُ الفصلُ بي�ن حروف 

الجزاءِ وما عملتْ فيه سوى )إنْ( فإنَّها تحتمل)17(. 

ولكنَّ م�ع هذا التأكي�د من البصريي�ن على عدم 

الجواز فإنَّها قدْ وَرَدَتْ في آياتٍ قرآنيةٍ ونصوص 

ش�عريةٍ فصيحةٍ، وقدْ ذهبَ الدكتور طه محس�ن 

في مس�ألة الفصل وعدم جوازه�ا عند النحويين 

بين المتلازمينِْ وفي صورها المتعددة وفي أبواب 

نحويَّة مختلفة كالفصل بين المضاف والمضاف 

إليه، والمبتدأ والخب�ر، والصفة والموصوف، أنَّها 

غيرُ مس�تندةٍ إل�ى حججٍ قويَّة أو دلي�لٍ مقنعٍ بل 

أثب�ت أنَّ ذلك جائزٌ ف�ي الكثير من ه�ذه الأبواب 

بش�روط معيَّن�ةٍ ذكره�ا)18(. أق�ول: إنَّ ما ذكره 

أس�تاذنا ممك�ن أن ينس�حبَ عل�ى الفص�ل بين 

الشرط وجوابه وفي ذلك سعة للمتكلم في التعبير 

ا يريده من معانٍ وهو من فنون القول بش�رط  عمَّ

الإبانة ووضوح المعنى.

اسُ )ت338هـ( عن الكوفيين أيضاً       ونقلَ النحَّ

ب: والقول بزي�ادة الواو خطأ  بزيادة ال�واو، وعقَّ

عن�د البصريين؛ لأنَّه�ا تفيدُ معنىً وه�و العطفُ 

ههن�ا والج�وابُ مح�ذوفٌ، أي: س�عدوا، وحذفُ 

الج�وابِ بليغٌ في كلام الع�رب، وهو واردٌ في لغةِ 

العرب كقول الشاعر امرؤ القيس:

فلو أنهّا نفس تموت سويةّ
ولكنهّا نفس تساقط أنفسا)19(

فحَ�ذَفَ جوابَ )ل�و( والتقدي�رُ: ل�كانَ أروحَ أو 

لانقضَتْ وفُنيتْ)20(. 

ا ابنُ جنيّ )ت392هـ( فقد نقلَ رأي الكوفيين       أمَّ

وه�و أنَّ الآيةَ على تقدير: حتىّ إذا جاءُوها فتحت 

أبوابه�ا بحذفِ ال�واوِ على أنَّها زائ�دة، واحتجوا 

لجوازَ ذلكَ بالأبياتِ السابقةِ المذكورة، ونقل رأي 
)14(الزمر: 71. 

)15( الزمر:73.

)16( ديوانه: 19.

)17( ينظر: المقتضب  74/2.  

)18( ينظر: الفصل بين المضاف والمضاف إليه: 53- 62. 

)19( ديوانه: 112.

)20( ينظر:  إعراب القرآن للنحاس 4/ 17.
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أصحابِ�هِ البصريين الذين يدفعون ه�ذا التأويل 

البت�ة ولا يجي�زون زي�ادة هذه الواو وي�رون أنَّ 

أجوبةَ هذه الأش�ياء محذوف�ةٌ؛ للعلمِ بها والاعتيادِ 

في مثلها، وأولوا ذلك على تقدير: صادفوا الثواب 

الذي وعدوا)21(.

�ا الحكمةُ في حذفِ )ال�واو( في الآية الأولى      أمَّ

وهي في س�ياق عذابِ المش�ركين والكافرين في 

جهنم، وذِكْرِها في الآيةِ الثانيةِ وهي في سياق ما 

أعدَّ الل�ه للمؤمنين من نِعَمٍ ف�ي الجنةِ؛ فهو دليل 

على أنَّ جهنمَ مغلَّقة الأبواب زيادةً لهم في العذاب، 

في حي�ن أنَّ ذكر الواو في الآية الثانية وهي )واو 

الحال( هي إش�ارةٌ إلى أنَّ الجنة مفتوحةُ الأبوابِ 

حينَ المجيء وكأنَّها مُعدَّة لاستقبال ضيوفها)22(.

    ولتوضيح الأمر أقول: إنَّ في )إذا( معنى الشرطِ 

وفي جوابها معنى الجزاءِ ولا بدَّ منه، فقولنا مثلاً: 

إذا جِئتُْ زي�داً فَتحَ لي البابَ، أردتُ أنَّ البابَ كان 

ا قولن�ا: إذا جِئتُْ زيداً  مغلقاً ففتحَ�هُ لمجيئي. أمَّ

وفت�ح لي البابَ، فإنَّ ما بع�دَ )الواو( هنا لا يقومُ 

مق�امَ الج�زاءِ فلابدَّ م�ن إضمَارهِ بدلالةِ الش�رطِ 

عليه؛ ليتمَّ الكلام به. وعلى ذلكَ يكونُ معنى الآيةِ: 

حتى إذا جاؤوها جاؤوها وفتحت أبوابها، فتحذف 

جاءوه�ا الثاني�ة؛ لدلالة الأولى عليه�ا، وعلى هذا 

قول امرئ القيس: 

ا أجَِزْناَ ساحةَ الحيّ وانتْحَى فلمَّ
بِناَ بِطْنُ خَبتٍْ ذِي حِقَافٍ عَقَنقَْلِ )23(

ا أجزنا ساحة الحي أجزناها وانتحى... معناه: فلمَّ

ا  ه�ذا من حي�ثُ الإع�رابِ والقواع�دِ النحويَّ�ةِ، أمَّ

من حيث معن�ى كلٍّ من الحذفِ والإثب�اتِ فالأمَرُ 

مختل�فٌ، فملحظُ الس�رعةِ في الخط�ابِ القرآني 

واضحٌ في الآيةِ الأولى؛ من حذفِ الواوِ التي تفصل 

بين  الش�رطِ والجزاءِ على حدِّ مصطلحات النحو، 

وبينَ المجيء والدخولِ فعًال واقعًا وملموسًا لدى 

أه�لِ النارِ، فلا مهل�ةَ ولا تأنٍ ف�ي دخولِهَا، ففَتحُْ 

الأبوابِ يقع مباش�رةً بعد مجيء أهل النارِ بعد أن 

كانت مغلقة؛ لأنَّ قوله: فتحت جزاءً للشرط، وحقهُ 

إذا كانَ فعًا�لً أنْ لا تدخلْهُ )واو( ولا )فاء( ويكون 

ا في حالة الذكر   عقيب الشرط من دون فاصلٍ، أمَّ

فيحذف الجزاء ويق�دَّر ويعطف فعل عليه وقيل: 

حت�ى إذا جاءوها وفتح�ت كان التقدير: حتى إذا 

جاؤوه�ا جاؤوها وأبوابها مفتحة استبش�ارا بهم 

وتطلع�ا إليهم، ويكون ذلك قب�ل مجيئهم فأخبرَ 

ذلكَ عن المؤمنين وأحوالهِم على ما جرتْ به عادةُ 

الدنيا في أمثالهِ�م، فيكونُ حذفُ الجزاءِ وإدخال 

الواو على الفعل المعطوف عليه؛ لذلك.

َّمَا ‌أنَتَ مِنَ  مس�ألة: ومنه قوله تعالى:﴿‌قَالُ�واْ ‌إنِ

ثلْنُاَ وَإنِ نَّظُنُّكَ لَمِنَ  رِينَ  وَمَا أنَتَ إَّال بشََرٌ مِّ ٱلمُسَحَّ

ٱلكَٰذِبِينَ﴾)24(، بالواو.

رِينَ  َّمَا ‌أنَ�تَ مِنَ ٱلمُسَ�حَّ وق�ال تعالى:﴿‌قَالُ�واْ ‌إنِ

ثلنُاَ فَ�أتِ بِـايَ�ةٍ إنِ كُنتَ مِنَ  مَ�ا أنَ�تَ إَّال بشََ�رٌ مِّ

دِقِي�نَ﴾)25(، م�ن دون ذكر ال�واو. لماذا ذكر  ٱلصَّٰ

الواو في الأولى، وحذفها في الأخرى؟ 
)21( ينظر: سر صناعة الإعراب 290/2. 

)22( إعراب القرآن للنحاس: 18/4. 

)23( ديوانه: 39. 

)24( الشعراء: 185.

)25( الشعراء: 153.
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    لق�د اختلفتْ أقوالُ العلماءِ في س�ببِ ذِكْرِ هذه 

الواو وحذفها في الآيتين.

رين( في      فإنَّن�ا ل�و نظرنا إل�ى كلمة )المس�حَّ

المُعْجَمَاتِ العربيَّة التي قيلت للنبي صالح وللنبي 

شعيب )عليهما السلام( لوجدنا تدلُّ على معنيين 

أثنين)26(:

�حْر(  الأول: هو أن تكون الكلمة مأخوذة من )السِّ

�ا أن يكون�ا سَ�احِرَينْ أو  وف�ي ه�ذه الحال�ة إمَّ

مَسْحُورَينْ.

الثاني: تطلق أيضاً ويراد بها كلِ ذي رئة أو جوف 

أي بمعنى )هما بشر(. لو تدبَّرنا سياق الآية الأولى 

لاقتضى وجود الواو، مثلما أنَّ س�ياق الآية الثانية 

يقتضي حذفها.

    فال�واو ف�ي الأولى هي للعط�ف الذي يقتضي 

المغايرة بين المعط�وف والمعطوف عليه. فالآية 

تش�ير إل�ى أنَّ ما اتهم ب�ه نبي الله ش�عيب عليه 

السلام أمران أو اتهامان اثنان: 

أحدهما: وهو كونه ساحرًا أو مسحورًا وهو معنى 

رين(. كلمة )المسحَّ

والآخر: هو كونه بشرًا.

     ف�ي حي�ن أنَّ ما اتهمَّ به نب�ي الله صالح عليه 

السالم اتهامٌ واحدٌ فقط وهو كونه بش�راً مثلهم؛ 

لأنَّ قول�ه تعال�ى: )ما أنت إلاَّ بش�ر( وقعت موقع 

الب�دل، والبدل في اللغ�ة يطابق المبدل منه، على 

رين( تعني بشراً. هذا تكون لفظة )المسحَّ

فال�واو هن�ا أدتْ دورًا معنويً�ا خطي�رًا، فما بين 

ذكْرِهَ�ا وحذْفِهَا كان الإعج�از القرأني يتجلى في 

أروع صوره وبيانه.

مسألة: ومنه قوله تعالى:﴿وَمَا ‌أهَلَكناَ ‌مِن ‌قَريةٍَ 

علوُمٌ﴾)27(، بالواو. إَّال وَلَهَا كِتاَب مَّ

ف�ي حين وردتْ في قولهِ تعالى: ﴿‌وَمَا ‌أهَلَكناَ ‌مِن 

‌قَريةٍَ إَّال لَهَا مُنذِرُونَ﴾)28(، من دون واو.

ذكر أحمد ابن فارس )ت395هـ( بأنَّ الواو صلة 

زائدة والمعن�ى: إلاَّ لها كتاب معلوم)29(. في حين 

رأى الزمخشري )ت538هـ( أنَّ مجيء الواو في 

)الحجر(؛ ه�و لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف، 

وللدلال�ة عل�ى أنَّ اتصافَهُ بها أمرٌ ثابتٌ مس�تقرٌ، 

وهذه الواو هي التي آذنت بأنَّ الذين قالوا س�بعة 

وثامنه�م كلبهم قالوه ع�ن ثبات عل�مٍ وطمأنينة 

نف�س؛ لأنَّ الآية: )لها كتابٌ معل�ومٌ( واقعة صفة 

لقرية، والقياس ألاَّ يتوس�ط الواو بينهما كما في 

الآية الثانية. كما يقال في الحال: جاءني زيد عليه 

ث�وب، وجاءني وعلي�ه ثوب)30(. وعل�ى الرغم من 

ذلك فقد عدَّها في موضع آخر من الكتابِ نفسَ�هِ 

بأنَّه�ا زائ�دة إذ قال:  »وإذا زي�دت فلتأكيد وصل 

الصف�ة بالموص�وف«)31( كم�ا في قول�ه تعالى:

ا ابن  ﴿وَيقَُولوُنَ ‌سَ�بعَةٌ ‌وَثاَمِنهُُ�م كَلبهُُم﴾)32(. أمَّ

)26( ينظر: كتاب العين: 3/ 135 )باب س�حر(، جمهرة 

اللغ�ة 511/1 )ب�اب  س�حر(، وتهذيب اللغ�ة  170/4 

)سحر(.

)27( الحجر: 4.

)28( الشعراء: 208. 

)29( الصاحب�ي في فقه اللغة العربية ومس�ائلها وس�نن 

العرب في كلامها : 80.

)30( ينظر: الكش�اف عن حقائق غوام�ض التنزيل: 2/ 

.570

)31( الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل: 339/3. 

)32( الكهف: 22. 
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هش�ام الأنصاري )ت761هـ( فقد عدَّ هذه الواو 

الذي أثبتها الزمخشري ومن اتبعه واوًا للحال)33(. 

وقد تاب�ع الدكتور فاضل الس�امرائي هذا القول 

بقوله: فليس�ت في�ه الجملة بعد ال�واو صفة، بل 

ال�واو واو الحال، بخالف )لها من�ذرون( فإنَّها 

تحتم�ل الوصفي�ة والحالي�ة، فق�د يؤت�ى بالواو 

للفصل بين الحال والنعت، فأنت تقول: ما مررت 

برجل إلاَّ له مال، وتق�ول: ما مررتُ برجلٍ إلاَّ وله 

م�ال، فمعنى الجملة الأول�ى: إنَّك ما مررت برجل 

ا معنى الجملة الثانية:  إلاَّ كان ذي مال أي غني، أمَّ

إنَّ�ك لم تمر برجل إلاَّ حين يك�ون له مال، أي: لم 

تمر به وقت لم يكن له مال، فالأولى نعتٌ، والثانية 

حالٌ منتقلة)34(.

    وقد ذك�ر العلوي أنَّ )الواو( إذا كانت محذوفة 

فهي ف�ي حكم التكملة والتتمة لم�ا قبلها، وتنزل 

منزلة الجزءِ منها، وإذا كانت الواو موجودةً كانت 

في حكم الاس�تقلال بنفسها)35(. وقد تزاد )الواو( 

بع�د )إلاَّ( لتأكيد الحكم المطل�وب اثباته إذا كانَ 

ا ش�ابهت صورتهَُا  في محل ش�كٍ وإن�كار، إذ لمَّ

ص�ورةَ الح�الِ أدخل�ت عليه�ا تأكي�داً للصوقها 

بالموصوف)36(. 

ا تقدم نس�تطيع القول: إنَّ الآيةَ الثانيةَ التي      ممَّ

وردت م�ن دون )واو( تعن�ي والله أعل�م أننَّا لم 

نهلك إلاَّ قرية س�بق أنْ جاءها نذي�رٌ فهي مُنذَْرة، 

�ا لو وردت بال�واو فواضح أنَّها تعن�ي: أنهّ لم  أمَّ

يهلك قري�ة إلاَّ هذه حالها، أي: ل�م يهلك قرية إلاَّ 

وق�ت انذارهم، وه�ذا غير مراد الآية؛ لأنَّ الرس�لَ 

والمؤمنينَ يخرجون من هذه القرية وقت الهلاك، 

بخالف الآية في س�ورة الحجر ف�إنَّ الأجلَ حال 

وقت الإهلاك وقد حاق بهم مصاحب لاهلاكهم.

مسألة: ومنه قوله تعالى: ﴿وَإذِ قِيلَ لَهُمُ ٱسكُنوُاْ 

�ذهِ ٱلقَريةََ وَكُلوُاْ مِنهَا حَيثُ شِ�ئتمُ وَقُولوُاْ حِطَّة  هَٰ

َـٰتِكُم ‌سَنزَِيدُ  دا نَّغفِر لَكُم خَطِي وَٱدخُلوُاْ ٱلباَبَ سُجَّ

ٱلمُحسِنِينَ﴾)37(.

�ذهِ ٱلقَريةََ فَكُلوُاْ  وق�ال أيضا: ﴿وَإذِ قُلناَ ٱدخُلوُاْ هَٰ

دا وَقُولوُاْ  مِنهَا حَيثُ شِئتمُ رَغَدا وَٱدخُلوُاْ ٱلباَبَ سُجَّ

حِطَّة نَّغفِر لَكُم خَطَٰيكَُٰم ‌وَسَنزَِيدُ ٱلمُحسِنِينَ﴾)38(.

وردتْ الآي�ةُ في س�ورة الأعراف م�ن دون )واو( 

ف�ي قول�هِ تعالى: س�نزيدُ المحس�نين، في حين 

ذكُِرَت )الواو( في آية سورة البقرة فقال: وسنزيدُ 

المحسنين. وعودة إلى مقام وسياق كل من الآيتين 

يتبين لنا أنَّ ح�ذفَ الواو مرةً وذِكْرَها أخرى كان 

لغايات بيانية بلاغية نذكر منها:

أولاً: نلاح�ظُ ابتداءً في الآي�ةِ الأولى أنَّ الفعلَ جاء 

مبني�ا للمجهول )وإذَا قَيلَ لَهُم(، في حين أنَّ الآيةَ 

الأخرى ابت�دأت بالفعل المبني للمعلوم إذ أس�ند 

الفعل إلى نفسِ�هِ س�بحانه وتعالى وهو نوعٌ من 

التكريم لهم بقوله:)وإذ قلنا(.

ثاني�اً: قَوْلهُُ: )اسْ�كُنوا هذهِ القري�ةَ وَكُلوُا( أي أنَّ 

الأكل مع السكن لا بمجرد الدخول على عكس الآية 

الأخرى: )ادخلوا هذه القري�ة فكلوا( أي أنَّ الأكل 
)33( ينظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 477. 

)34( ينظر: معاني النحو : 305-304/2.

)35( ينظر: الطراز 111/2. 

)36( ينظر: الكليات : 922. 

)37( الأعراف: 161. 

)38( البقرة :58. 
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كان بمجرد دخولهم؛ فالفاء للتعقيب والسرعة. 

ثالث�اً: كما أنَّ ح�ذف )رغدا( م�ن الأولى بخلاف 

الثانية دلالة على رفعة هذا التكريم وقدره. 

رابعاً: قَوْلهُُ في الآيةِ الأولى: )نغفرُ لَكُم خطيئاتكم( 

والخطيئ�ات جمعُ قل�ةٍ بخلافِ الثاني�ةِ في قوله 

تعال�ى: )نغفرُ لك�م خطاياك�م( والخطايا جمع 

كثرة. 

   ل�كلِّ ذلكَ ناس�بَ حَ�ذفَ الواوِ في الآي�ةِ الأولى 

وذكرها في الآيةِ الثانية »للدلالة على الاهتمام«)39(؛ 

فالإحس�انُ مس�تقلٌ عن المغفرةِ ف�ي الآية الأولى 

عل�ى عكس الآي�ة الثانية إذ »الإحس�انُ والمغفرةُ 

شيءٌ واحدٌ وقد جُمِعَ بينهما«)40(. 

خامس�اً: كذل�ك إنَّ آية س�ورة البق�رة جاءت في 

س�ياق تع�داد النع�م على بن�ي اس�رائيل إذ قال 

تعالى: ﴿‌يبَٰنَِي إسِرَٰءِيلَ ٱذكُرُواْ نِعمَتِيَ ٱلَّتِي أنَعَمتُ 

ا  لَمِي�نَ﴾)41(. ممَّ لتكُُم عَلَ�ى ٱلعَٰ عَلَيكُ�م وَأنَِّ�ي فَضَّ

ناسب ذكر الواو.

مس�ألة: حذف حرف العلة )ال�واو( أو زيادتها 

لغير علة نحوية أو صرفية.

حُذفت الواو في القرآن الكريم لغيرِ علةٍ في أربعةِ 

مواضعَ وهي:

�رِّ دُعَاءهُ بِٱلخَيرِ وَكَانَ  �نُ بِٱلشَّ أولاً: ﴿‌وَيدَعُ ‌ٱلِإنسَٰ

نُ عَجُولا﴾)42(. ٱلِإنسَٰ

ثانياً: ﴿‌أمَ ‌يقَُولوُنَ ‌ٱفترََىٰ عَلَى ٱللَّهِ كَذِبا فَإِن يشََ�إِ 

ٱللَّهُ يخَتِم عَلَىٰ قَلبِكَ وَيمَحُ ٱللَّهُ ٱلبَٰطِلَ وَيحُِقُّ ٱلحَقَّ 

دُورِ﴾)43(. َّهُ عَلِيمٌ بِذَاتِ ٱلصُّ تِهِ إنِ بِكَلِمَٰ

اعِ إلَِىٰ شَ�يء  ثالث�اً: ﴿‌فَتَ�وَلَّ ‌عَنهُ�م يوَمَ يَ�دعُ ٱلدَّ

نُّكُرٍ﴾)44(.

رابعا: ﴿‌فَليدَعُ ناَدِيهَُ سَندَعُ ٱلزَّباَنِيةََ﴾)45(.	

والأفع�الُ الت�ي حُذِفَتْ منه�ا الواو ه�ي: )ويدعُ، 

ويمحُ، يدعُ، فليدعُ، سندعُ( على الترتيب ومن غير 

علةٍ نحويَّةٍ؛ إذ لم يس�بقْ هذه الأفع�ال أداةُ جزمٍ، 

ولمْ تكنْ هناكَ علةٍ صرفيَّةٍ كذلك. 

ذكر ابن البنَّاء المراكشي )ت721هـ( ثلاثة أمور 

معلالً هذا الح�ذف في فصل ال�واو الناقصة من 

الخط وهي:

1- سِرْعَةُ وقوعِ الفعلِ.

2- سُهُولَتهُُ على الفاعلِ.

ةُ قبول المتأثر به. 3- شِدَّ

    ففي قولهِ تعالى: ﴿‌سَندَعُ ٱلزَّباَنِيةََ﴾، فيه سرعةُ 

الفع�لِ، وس�رعةُ إجاب�ةِ الزبانيةِ، وق�وةُ البطشِ، 

ويدلُّ على هذا قوله تعالى:﴿‌وَمَ�ا ‌أمَرُناَ إَّال وَٰحِدَةً 

�ا قول�ه تعالى:﴿‌وَيمَحُ  كَلَمْ�حٍ بِٱلبصََ�رِ﴾)46(، أمَّ

‌ٱللَّهُ ٱلبَٰطِلَ﴾ فحُذِفَ منه الواو علامة على س�رعة 

المح�و وقبول الباطل له بس�رعة ي�دل على هذا 

قوله تعال�ى:﴿‌إنَِّ ‌ٱلبَٰطِلَ كَانَ زَهُوقا﴾)47(، وكذلك 

رِّ دُعَاءهُ بِٱلخَيرِ﴾  نُ بِٱلشَّ قوله تعالى:﴿‌وَيدَعُ ‌ٱلِإنسَٰ

حذف الواو يدل على أنه )ويسهل( عليه ويسارع 

)39( تفسري الق�رآن )الثري الجام�ع  في الإعجاز البياني 

واللغوي والعلمي(: 74/9. 

)40( كشف المعاني في المتشابه من المعاني: 97. 

)41( البقرة : 47.  

)42( الإسراء 11. 

)43( الشورى 24. 

)44( القمر 6.

)45( العلق 18.

)46( القمر: 50.

)47( الإسراء: 81. 
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في�ه كما يعمل ف�ي الخير. وإتيان الش�ر إليه من 

جه�ة ذل�ك أقرب إلي�ه من الخي�ر. وكذل�ك قوله 

تعالى: )ي�وم يدعُ الزبانية( حذفُ الواو؛ لس�رعة 

الدعاء وسرعة الإجابة)48(.

مس�ألة: ق�د تزاد ال�واو بي�ن الصف�ات للدلالة 

عل�ى كمال الصف�ة وثبوتها ف�ي الموصوفين)49( 

نِتِينَ  دِقِي�نَ وَٱلقَٰ بِرِينَ وَٱلصَّٰ كقوله تعال�ى: ﴿‌ٱلصَّٰ

وَٱلمُنفِقِينَ وَٱلمُستغَفِرِينَ بِٱلأسَحَارِ﴾)50(. ويطلق 

عليها واو الكمال.

مسألة: في زيادة )أنْ( وحذفها

 تأت�ي )أنْ( المفتوح�ةَ الهم�زة ف�ي كلامِ العرب 

عل�ى أوجهٍ متعددةٍ، وقد حصرها كثير من النحاة 

بسبعةِ أوجهٍ من بينها الزائدة وهذه الوجوه هي:

1- المصدرية، نحو: يسَرُّني أنْ تقومَ)51(.

2- التفس�يرية بمنزل�ة )أي(، نح�و قوله تعالى: 

﴿‌وَٱنطَلَ�قَ ٱلمَلأُ مِنهُم أنَِ ٱمشُ�واْ وَٱصبِ�رُواْ عَلَىٰ 

ءَالِهَتِكُم﴾)52( بمعنى أي امشوا)53(.

3- المخففة من الثقيلة نحو قوله تعالى:﴿عَلِمَ ‌أنَ 

رضَىٰ﴾)54( على أن يكون اسمها  ‌سَ�يكَُونُ مِنكُم مَّ

ضميرًا للش�أن محذوفاً، أي علم أنهْ سيكون منكم 

مرضى)55(.

4- بمعنى )لئلا( كقول الشاعر:

نزلتم منزل الأضياف منَّا
فعجلَّنا القِرى أن تشتمونا)56(

أي: لئلا تشتمونا)57(.

5-أن تك�ونَ بمعنى )إذ( كقوله تعالى: ﴿‌وَعَجِبوُاْ 

إذ جاءه�م  أي:  نهُ�م﴾)58(،  مِّ ن�ذِرٌ  مُّ جَاءَهُ�م  ‌أنَ 

منذر)59(.

6- أن تك�ونَ بمعن�ى )إلاَّ( كقوله تعالى:﴿‌قُل ‌إنَِّ 

ثلَ مَا أوُتيِتمُ﴾)60(،  ‌ٱلهُدَىٰ هُدَى ٱللَّهِ أنَ يؤُتىَٰ أحََدٌ مِّ

اج)61(. وهو رأيُ الزجَّ

7- الزائدة: وهي موضوع دراستنا.

جاءت )أنْ( زائدةً في ثلاثةٍ مواضعَ وهي:

الموضع الأول: متفق على زيادتها باطِّراد.

الموضع الثاني: مختلف في زيادتها.

الموضع الثالث: متفق على زيادتها شذوذا.

�ا الموض�ع الأول المتف�ق فيه عل�ى زيادتها      أمَّ

باطّ�راد فقد أجم�ع أغلبُ النحاةِ عل�ى أنَّها زائدةٌ 

�ا( الحيني�ة كقول  للتوكي�د عندما تق�ع بعد )لمَّ

الشاعر: 

ألَمّا أنَْ رَأيَتَْ الخَيلَْ ترَدَى
تبُارِي بالخُدودِ ‌شَبا ‌العَوالي)62(

)48( ينظر: عنوان الدليل من مرسوم خط التنزيل 89. 

)49( ينُظ�ر: الكش�اف ع�ن حقائ�ق غوام�ض التنزيل : 

.343/1

)50( آل عمران: 17. 

)51( المقتضب: 48/1. 

)52( سورة ص: 6.  

)53( ينظر: معاني القرآن للأخفش:122/1. 

)54( المزمل: 20. 

)55( ينظر: المقتضب: 49/1. 

)56( البيت لعمرو بن كلثوم، ينظر: ديوانه: 73. 

)57( ينظر: أمالي ابن الشجري : 161/3.  

)58( سورة ص: 4.  

)59( ينظر: تفسري الطبري )جام�ع البيان عن تأويل آي 

القرآن(: 402/21. 

)60( آل عمران 73. 

)61( ينظر: معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 431/1.

)62( البيت لِليلى الأخيلية  ينظر: ديوانها : 105.  
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ا ‌أنَ ‌جَاءَت      وما ورد في سورة العنكبوت: ﴿‌وَلَمَّ

رُسُلنُاَ لوُطا سِ�يءَ بِهِم وَضَاقَ بِهِم ذَرعًا وَقَالوُاْ َال 

وكَ وَأهَلَكَ إَّال ٱمرَأتَكََ كَانتَ  تخََف وََال تحَزَن إنَِّا مُنجَُّ

بِرِينَ﴾)63(، وَحَذْفُهَا في س�ورةِ هود وهو  مِ�نَ ٱلغَٰ

ا ‌جَاءَت رُسُ�لنُاَ لوُطا سِيءَ بِهِم  قوله تعالى:﴿‌وَلَمَّ

ذَا يوَمٌ عَصِيبٌ﴾)64(. وَضَاقَ بِهِم ذَرعًا وَقَالَ هَٰ

ذكر الدكتور فاضل السامرائي أنَّ في زيادة )أنْ( 

في آية س�ورة العنكبوت من دون س�واها في آية 

س�ورة هود ه�و ما يقتضيه س�ياق الس�ورة من 

تبسّ�ط في القصة والإفاضة فيه�ا، وللدلالة على 

استطالة الوقت وطول الترقب والانتظار)65(.

    وأرى فضالً ع�ن ذلك أنَّ زي�ادةَ الحرفِ )أن( 

ا في فعل الش�رط وهو ما ذكر في س�ورة  بعد لمَّ

العنكبوت يدلُّ على س�رعة وقوع جواب الشرط، 

في حين أنَّ عدم ذكر )أن( في فعل الش�رط وهو 

ما ورد في سورة هود فيه دلالة على عدم الحاجة 

إلى س�رعة وقوع جواب الشرط. والسببُ في ذلكَ 

يوضحه السياقُ وهو أنَّ الطابع الغالب في سورة 

)هود( هو اللينُ والهوادة والطمأنينة وهذا واضح 

ا  إذا قرأنا الآيات التي س�بقتها ق�ال تعالى: ﴿‌فَلَمَّ

دِلنُاَ  ‌ذَهَ�بَ ‌عَن ‌إبِرَٰهِيمَ ٱلرَّوعُ وَجَاءَتهُ ٱلبشُ�رَىٰ يجَُٰ

نِيبٌ  يإَِٰبرَٰهِيمُ  فِي قَومِ لوُطٍ  إنَِّ إبِرَٰهِيمَ لَحَلِيمٌ أوَه مُّ

َّهُ قَد جَاءَ أمَرُ رَبِّكَ وَإنَِّهُم ءَاتِيهِم  ذَا إنِ أعَرِض عَن هَٰ

عَذَابٌ غَيرُ مَ�ردُود﴾)66( فالموقفُ موقف مجادلة 

وكذلك ما وصف به النبي إبراهيم عليه السلام من 

الحلم والتأوه والإنابة إلى الله. 

     في حين أنَّ الآية في س�ورة العنكبوت تشعرك 

بموق�ف الخ�وف والح�زن ال�ذي انتاب س�يدنا 

إبراهيم عليه السالم ﴿َال‌ ‌تخََف ‌وََال ‌تحَزَن﴾، وهو 

ما احتاج معه إلى س�رعة في الطمأنينة وس�رعة 

النجاة بعدما أساء إبراهيم بالرسل الظن.

مس�ألة: وفي موقف آخر جاء في�ه حذف )أن( 

ا رَءَاهَا تهَتزَُّ  وهو قوله تعال�ى: ﴿‌وَألَقِ ‌عَصَاكَ فَلَمَّ

ب يمَُٰوسَىٰ َال تخََف  كَأنََّهَا جَانّ وَلَّىٰ مُدبِرا وَلَم يعَُقِّ

إنِِّ�ي َال يخََ�افُ لَ�دَيَّ ٱلمُرسَ�لوُنَ﴾ )67( فقال:) يا 

موسى(، في حين نجد أنَّه ذكر )أن( في آية أخرى 

�طِي ٱلوَادِ ٱلأيَمَنِ  �ا ‌أتَىَٰهَا ‌نوُدِيَ مِن شَٰ إذ قال:﴿فَلَمَّ

جَرَةِ أنَ يمَُٰوسَىٰ إنِِّي أنَاَ  فِي ٱلبقُعَةِ ٱلمُبَٰرَكَةِ مِنَ ٱلشَّ

لَمِينَ﴾)68( فقال:) أن يا موسى(.  ٱللَّهُ رَبُّ ٱلعَٰ

     فنج�دُ أنَّ الآيةَ المباركةَ من س�ورة النمل فيها 

التعبير واضح عن قرب المرسلين من الله متمثلاً 

هن�ا بس�يدنا موس�ى عليه السالم، وقد اس�تدلَّ 

الدكتور فاضل الس�امرائي عن هذا القرب بأمور 

منها)69(:

( التي تش�عر بهذا  أولا: بدلال�ةِ قولِهِ تعالى:) لَدَيَّ

القربِ، وهو ملمحٌ يش�عرك بمدى الترابط القوي 

بين ألف�اظ القرآن الكريم ضمن س�ياقاتها وبين 

 ) ح�ذف الحرف أو ذكره، فهناك ف�رقٌ بين )لديَّ

و) عن�دي( ف�ي المعن�ى الع�ام، وه�و أن جملة 

)عندي قلم( على س�بيل المثال  تعني: أنك تمتلك 

)63( العنكبوت 33. 

)64( هود 77. 

)65( التعبير القرآني 106. 

)66( هود: 74،75،76. 

)67( النمل : 10. 

)68( القصص: 30. 

)69( ينظر:  لمسات بيانية في نصوص من التنزيل: 109. 
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قلما س�واء أكان حاضرا معك الآن أو لم يكن معك 

الآن كأن يكون ف�ي البيت أو في الكلية أو في أي 

ا جملة )لديَّ قل�م( فلابدَّ أن يكون  مكان آخ�ر، أمَّ

القل�م حاضرا معك الآن. فضلاً ع�ن مقامِ الإيجازِ 

ف�ي النملِ يس�تدعي ع�دم الإطالة بخالف مقام 

التفصيل في القصص.

ثانياً: وملمحٌ ثانٍ يشُعرنا بقرب هذا النبيَّ المرسل 

من الله، عن طريق أس�لوب النداء الوارد في هذه 

الآي�ة وهو قوله تعالى:)يمَُٰوسَ�ىٰ( فقد جاء النداء 

بصورة مباش�رة بين المنادى وهو سيدنا موسى 

عليه السالم والمنادي وهو الله، ولم يقلْ: )أنْ يا 

رة.  موسى( بزيادةِ )أنْ( المفسِّ

وأرى أيضاً أنَّ ورودَ النداءِ بهذا الرسم القرآني من 

حذف الألف وتعويضها بمدة يشعرك بهذا القرب 

والله أعلم.

ثالثاً: وملمحٌ ثالث يشُْعِرنا بهذا القرب وهو صيغة 

الأم�ر الواردة في الآية نفس�ها وه�و قوله تعالى: 

)وَألَ�قِ ‌عَصَ�اكَ (، ول�م يق�لْ: )وأن أل�ق عصاك( 

رة أيضاً. بزيادة )أن( المفسِّ

     وعل�ى ه�ذا يمك�ن القول: إنَّ ح�ذفَ )أنْ( في 

آية سورة النمل جاءتْ متوافقة مع السياق تماماً، 

فالموقفُ عصيبٌ والتحدي الحاصل بين موس�ى 

في هذه اللحظات وبين فرعون وس�حرته عظيماً، 

فموس�ى بأمسِّ الحاج�ة لما يش�عره بالطمأنينة 

والق�رب من الله وق�رب الله إليه، فج�اءت الآيات 

القرآني�ة في ه�ذا الس�ياق اللغ�وي متوافقة مع 

ه�ذا الموق�ف العظي�م فأبعدت كل ما من ش�أنه 

الش�عور بالبعد ولو كلامياً. في حين أنَّ الس�ياقَ 

في س�ورة القصص مختلف؛ فلم نرَ فيها عنصر 

الخوف والتحدي الذي يستوجب معه حذف )أنْ( 

المشعرة بالبعد.  

مسألة: حذف حرف من كلمة واحدة وذكره في 

مرة أخرى.

       ق�د يحُْ�ذفُ حرفٌ واحدٌ من كلمةٍ في س�ياقٍ 

معينٍ، ويذُْكَرُ في س�ياقٍ آخر، فقد وردَ في سورةِ 

الْكَهْ�فِ قول�ه تعالى:﴿‌فَمَا ‌ٱس�طَٰعُواْ أنَ يظَهَرُوهُ 

وَمَا ٱس�تطََٰعُواْ لَهُ نقَبا ﴾)70(، فوردَ الفعلُ في الآية 

نفس�ها بصورتين الأولى بحذف التاء )اسطاعوا( 

والثانية بذكره )استطاعوا(. 

     ذك�ر اب�ن الغرناط�ي )ت 708ه�ـ( أنَّ العلة 

في ذلك هي التخفيف؛ فالأصل في هذا الفعل هو 

)اس�تطاع( وقد يرد )استاع، اس�طاع(، يحذفون 

إح�دى التائي�ن للتخفي�ف، فج�يء أولاً بالفع�ل 

مخفف�ا؛ً عن�د إرادة نف�ي قدرتهم عل�ى الظهور 

على الس�دِّ والصعود فوقه، ثمَّ جيء بأصل الفعل 

مس�توفي الحروف عن�د نفي قدرته�م على نقبه 

وخرق�ه، ولا ش�كَّ أنَّ الظهورَ أيس�رُ م�ن النقب، 

والنَّقبَ أش�دُّ عليهم وأثقل، فجيءَ بالفعل مخففاً 

مع الأخف وجيءَ به تاماً مع الأثقل فتناس�ب، ولو 

قدّر العكس لما تناس�ب، وذكر س�بباً آخراً وهو: 

أنَّ الفعل الثاني ج�اء مؤكداً للفعل الأول في نفي 

قدرتهم على الاستيلاء على السدِّ وتمكنهم منه)71(.

    وبه�ذا يمكننا القول: إنَّ قاع�دة زيادة المباني 

لزي�ادة المعاني تتجلى في أبهى صورها في هذا 

الموض�ع من الق�رآن الكريم، فاقتط�اع جزءٍ من 

)70( الكهف 97. 

)71( ملاك التأويل 324-323/2.
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الكلمة دلَّت على اجتزاء الفعل أو سهولته إتمامها 

دلَّ عل�ى كم�ال الفع�ل وصعوبته وش�دته. وقد 

يح�ذف التاءَ لأغراض متعددة منها التخفيف فقد 

ذكر الجعبري)72( في منظومته:

أبَشِْر، هَدَاكَ اللهُ، إنِّي مُفْصِحٌ
َـدَّ بياني)73( ا سَألَْتَ فلا تعَ عَمَّ

فالأصل أن يقول: تتَعَدَّ ولكن حذف التاء؛ تخفيفاً.  

لُ ٱلمَلَٰـئِكَةُ وَٱل�رُّوحُ فِيهَا بِإِذنِ  ق�ال تعالى: ﴿تنَزََّ

�ن ‌كُلِّ ‌أمَر﴾)74(، من حيث تذكير الفعل أو  رَبِّهِم ‌مِّ

تأنيثه فذلك يجوز في لغة العرب؛ لأنَّ )الملائكة( 

جمع )ملك( وهو مذكر ومن الممكن أن يشار إليها 

بالتاء؛ لأنَّ هناك س�مةً تعبيرية في القرآن الكريم 

وهي أن يؤنث الفعل قب�ل لفظ )الملائكة( كقوله 

تعالى: ﴿وَقَالَ لَهُم نبَِيُّهُم إنَِّ ءَايةََ مُلكِهِ ‌أنَ ‌يأَتِيكَُمُ 

ا ترََكَ ءَالُ  مَّ ن رَّبِّكُم وَبقَِيَّة مِّ ‌ٱلتَّابوُتُ فِيهِ سَ�كِينةَ مِّ

�رُونَ تحَمِلهُُ ٱلمَلَٰئِكَ�ةُ﴾)75(، وقال  مُوسَ�ىٰ وَءَالُ هَٰ

أيضاً: ﴿‌وَإذِ ‌قَالَ�تِ ‌ٱلمَلَٰـئِكَةُ ﴾)76(، ويذكَّر الفعل 

بع�د لفظ )الملائك�ة( كقوله تعال�ى: ﴿‌وَٱلمَلَٰئِكَةُ 

‌يشَ�هَدُونَ وَكَفَىٰ بِٱللَّهِ شَهِيدًا﴾)77(، وقوله تعالى: 

﴿‌وَإذِ ‌قُلناَ لِلمَلَٰـئِكَةِ ٱسجُدُواْ ﴾)78(، فلفظُ الملائكةِ 

مذك�رٌ حقيقةً، فالت�اء ليس للتأني�ث مثلما قالوا: 

العبادل�ة، الصياقل�ة، فتذكير الملائك�ة وتأنيثها 

جائز من حيث اللغة)79(. 

     فالأص�لُ ف�ي الآيةِ المبارك�ةِ )تتنزل( وحذفت 

التاء، ولو جِيءَ بالتذكي�ر لأصبحَ )يتنزل(، والياء 

لا تحذف؛ فلما كان الموقف سرعة نزول الملائكة 

فعب�رَّ القرآن بلفظ�ة )تنزَّل( بتش�ديد الزاي أولاً 

ال�ذي يفيد التكثير، وثانياً ح�ذف التاء الأولى من 

الفع�ل، إذن لو ج�اء الفعل بالي�اء )يتنزل( لفات 

موقف بيان السرعة المطلوبة في الآية. 

�ا من حيث ذكر الت�اء وحذفها فجائزٌ يقولُ       أمَّ

س�يبويه: »فإن التقت التاءان مثل تتكلمون فأنت 

بالخي�ار إن ش�ئت أثبتهم�ا وإن ش�ئت حذف�ت 

إحداهم�ا«)80( فق�د وردت اللفظ�ة بالحذف مرة 

مثلم�ا وردت ف�ي آي�ة س�ورة الق�در الس�ابقة، 

لت:  وبالذكر أخرى مثلما وردت في آية سورة فُصِّ

لُ  مُواْ تتَنَزََّ ﴿‌إنَِّ ‌ٱلَّذِي�نَ ‌قَالُ�واْ رَبُّنَ�ا ٱللَّهُ ثُ�مَّ ٱس�تقََٰ

عَلَيهِ�مُ ٱلمَلَٰـئِكَ�ةُ أَّال تخََافُواْ وََال تحَزَنوُاْ وَأبَشِ�رُواْ 

بِٱلجَنَّةِ ٱلَّتِي كُنتمُ توُعَدُونَ ﴾)81(، والسببُ في هذا 

التف�اوت بي�ن الذكر والحذف ه�و أنَّ ذكر الفعل 

كامال )تتن�زل( على الأص�ل يدلُّ عل�ى أنَّ تنزل 

)72( ه�و إبراهي�م ب�ن عمر بن خلي�ل بن أب�ي العباس 

الجعربي الربع�ي الخليلي ول�د بجعبر ق�رب الرقة  عام 

640هـ ولقب  بتقي الدين، رحل إلى بغداد بعد الستين من 

اج وغيره من علماء  عمره فسمع من  عبد الرحمن ابن الزجَّ

بغداد، مات س�نة  732هـ  في دمشق، من مؤلفاته تدميث 

التذكير في التأنيث والتذكير، وشرح الشاطبية. 

)73( البيت من الكامل، للش�يخ إبراهيم الجعبري، تدميث 

التذكير في التأنيث والتذكير ص: 37، الشاهد في البيت قوله: 

)تعَدّ بياني( والأصل: تتعدَّ وقد حذف التاء للتخفيف.    

)74( القدر: 4. 

)75( البقرة: 248. 

)76( آل عمران: 42. 

)77( النساء: 166.

)78( البقرة: 34. 

)79( ينظر: تفسري الطبري )جام�ع البيان عن تأويل آي 

القرآن(: 365/6.

)80( الكتاب : 476/4.

)81( قصلت: 30.
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الملائكة على المؤمنين لتبشيرهم بالجنة هو أمرٌ 

يحدث بصورة مس�تمرة بل ف�ي كلِّ وقتٍ وحينٍ، 

�ا حذفها في�دلُّ عل�ى أنَّ تن�زلُّ الملائكة لمرة  أمَّ

واحدة في ليلة واحدة هي ليلة القدْر، لذلك ناسب 

سبحانه وتعالى بين أمرين: 

الأول: الح�دث المقتط�ع ج�اء بالفع�ل المقتطع 

)تنزل(.

الثان�ي: الحدث المس�تمر ج�اء بالفع�ل الكامل 

)تتنزل(.

 مس�ألة: ومن ح�ذف التاء وذكره�ا ما ورد في 

هُمُ ٱلمَلَٰئِكَةُ ظَالِمِي  ٰـ سورة النساء: ﴿إنَِّ ٱلَّذِينَ ‌توََفَّ

أنَفُسِهِم قَالوُاْ فِيمَ كُنتمُ قَالوُاْ كُنَّا مُستضَعَفِينَ فِي 

ٱلأرَضِ قَالوُاْ ألََم تكَُن أرَضُ ٱللَّهِ وَٰسِ�عَةٌ فَتهَُاجِرُواْ 

فِيهَا فَأوُْلَٰئِكَ مَأوَٰهُم جَهَنَّمُ وَسَ�اءَت مَصِيرًا﴾)82(، 

ئِكَةُ ظَالِمِي  ٰـ هُمُ ٱلمَلَ ٰـ وسورة النحل: ﴿ٱلَّذِينَ ‌تتَوََفَّ

لَمَ مَا كُنَّا نعَمَلُ مِن سُوءِ بلََىٰ إنَِّ  أنَفُسِهِم فَألَقَوُاْ ٱلسَّ

ٱللَّهَ عَلِيمُ بِمَا كُنتُ�م تعَمَلوُنَ﴾)83(، فوردت اللفظة 

بت�اء واحدة في النس�اء )توفاهم( ووردت بتائين 

في النحل )تتوفاهم(، لعلَّ الس�بب في ذلك يرجع 

والله أعلم إلى أنَّ المتوفين المذكورين في س�ورة 

النس�اء هم الظالمون أنفس�هم من المستضعفين 

ف�ي الأرض وه�م »مَ�ن قُتِل م�ن ضعف�اء كفار 

قري�ش«)84( وهم فئ�ة أقلُّ وجزء م�ن المذكورين 

ا ورد في سورة النحل، وهم الظالمون أنفسهم  ممَّ

من الكافرين بصورة عامة،  لذلك ناس�ب سبحانه 

وتعال�ى ذلك بأن ح�ذف من الفعل حرف�اً فقال: 

توفّاهم، للدلال�ة على الفئة القليلة أو العدد الأقل، 

في حين ذكر الحرف فقال: تتوفاهم، للدلالة على 

الفئة الكبيرة أو العدد الأكثر.

مس�ألة: زيادة ح�رف النفي )لا( م�رة وحذفه 

أخرى

ا أثي�ر من دعوى حول زيادة الحرف ونقصه  وممَّ

ف�ي الق�رآن الكري�م م�ا ورد ف�ي قول�ه تعالى: 

﴿قَ�الَ يَ�ا إبِلِْيسُ مَا مَنعََ�كَ أنَْ تسَْ�جُدَ لِمَا خَلَقْتُ 

بِيدََيَّ أسَْ�تكَْبرَْتَ أمَْ كُنتَْ مِنَ الْعَالِينَ﴾)85(، وقوله: 

دَمَ فَسَجَدُوا إَّال إبِلِْيسَ  ئِكَةِ اسْجُدُوا ِآل ﴿ ثمَُّ قُلْناَ لِلْمََال

�اجِدِينَ قَالَ مَا مَنعََكَ ألَا تسَْجُدَ إذِْ  لَمْ يكَُنْ مِنَ السَّ

أمََرْتُ�كَ قَالَ أنَاَ خَيرٌْ مِنْ�هُ خَلَقْتنَِي مِنْ ناَرٍ وَخَلَقْتهَُ 

مِ�نْ طِي�نٍ﴾)86(، ففي الآية الأول�ى حذف )لا( في 

حي�ن الآي�ة الثاني�ة ذك�ر )لا(، وكل م�ا ورد عن 

النحويون حول الآيتين أنَّ )لا( زائدة للتوكيد)87(.

وأرى أنَّ حذف )لا( أو ذكرها في قصة مضمونها 

واح�د نابعٌ من القوة المانعة أو الدافعة للس�جود 

أو عدمها، فإن كانت تلك القوة داخلية كأن يكون 

الكِب�ر أو العلو أوردها م�ن دون زيادة )لا(، وإن 

كانت تلك القوة خارجية كإن يكون الش�يطان أو 

الكفّار أوردها بزيادة )لا(. 

    ولتوضي�ح ذلك أقول: إنَّ الله س�بحانه وتعالى 

يص�ور لنا مش�هدين اثنين لقضي�ة واحدة وهي 

سبب عدم سجود ابليس، ففي آية الأعراف المراد: 

)82( النساء:  97. 

)83( النحل:  28. 

)84( تفسير مجاهد 289.

)85( ص: 75.

)86( الأعراف 12-11. 

)87( ينظ�ر: معان�ي القرآن للف�راء  374، إعراب القرآن 

للنحاس 2/ 46. 



275 المورد - العدد الرابع - المجلد الحادي والخمسون -2024المورد - العدد الرابع - المجلد الحادي والخمسون -2024

مَن الذي أحوجك ودعاك وألجأك وأغراك ألاَّ تسجد 

يا أبليس؟ إذ إنَّ س�ياق س�ورة الأعراف بمجملها 

تتكلم عن التزيين أو الإغراء أو الفتنة من الخارج. 

فانظر إلى قوله تعالى بعد هذه الآية: ﴿‌فَوَس�وَسَ 

�يطَٰنُ لِيبُدِيَ لَهُمَ�ا مَ�ا وُرِيَ عَنهُمَا مِن  ‌لَهُمَ�ا ٱلشَّ

�ذهِ  ـكُمَ�ا رَبُّكُمَ�ا عَ�ن هَٰ تِهِمَا وَقَ�الَ مَ�ا نهََٰ سَ�وءَٰ

لِدِينَ   �جَرَةِ إَّال أنَ تكَُوناَ مَلَكَينِ أوَ تكَُوناَ مِنَ ٱلخَٰ ٱلشَّ

وَقَاسَ�مَهُمَا إنِِّ�ي لَكُمَا لَمِ�نَ ٱلنَّصِٰحِي�نَ  فَدَلَّٰـهُمَا 

�جَرَةَ بدََت لَهُمَا سَ�وءَٰتهُُمَا  �ا ذَاقَا ٱلشَّ بِغُ�رُور فَلَمَّ

هُمَا  وَطَفِقَ�ا يخَصِفَانِ عَلَيهِمَا مِن وَرَقِ ٱلجَنَّةِ وَناَدَٰ

�جَرَةِ وَأقَُل لَّكُمَا إنَِّ  رَبُّهُمَا ألََم أنَهَكُمَا عَن تِلكُمَا ٱلشَّ

بِين﴾)88(.   يطَٰنَ لَكُمَا عَدُوّ مُّ ٱلشَّ

مس�ألة: حذفُ ح�رف الجر أو ذك�ره قبل أن 

المصدرية

     من القواعد الثابتة والمطَّردة في اللغة العربية 

ه�و أن يذك�ر الج�ار قب�ل )أن( المصدرية، وقد 

خولف هذا الأصل بش�واهد مطردة، فحذف الجار 

عند أم�ن اللب�س، مما جعله�م يج�ردون قاعدة 

مبنية على مطرد خ�رج على أصل الوضع تقول: 

يطَّ�رد حذف الجار م�ع  »أن« المصدرية إذا أمن 

اللب�س)89(، فابن جنِّي مثلاً يرى أنَّ حذفَ الحرف 

بصورةٍ عامةٍ ليس بقياس؛ وذلكَ لأنَّها مختصرة، 

واختصار المختصر إجحافٌ به)90(. وقد صححت 

هذا القول إحدى الباحثات معتمدةٌ على أنَّ ذلك لا 

يسوغهُ القياس؛ لما فيه من انتهاك وإجحاف)91(، 

ويكث�ر عند الأخفش الأوس�ط حذف حروِف الجر 

وتقديرها قبل المصدر المؤول إذ يرى أنَّ حروف 

الجر تحُْذَف مع )أنْ( كثيرًا، ويعملُ ما قبلها فيها، 

حتى تكون في موضع نصب)92(، وبهذا وضع لنا 

الأخفش قاعدة حذف حروف الجر وتقديرها قبل 

المص�در المؤول. ولهذا ي�رى الدكتور عبد الأمير 

أمين ال�ورد أنَّ في إطلاق الأخف�ش زيادة حرف 

الج�ر مُنجدًا ومنق�ذاً للمفس�رين والمعربين في 

العديد من المواضع ينجدهم في التعليل وينقذهم 

من التأويل)93(.

ولك�نَّ ما الس�بب؟ بمعنى ما الفرق ف�ي المعنى 

بين ذكر حرف الج�ر أو حذفه؟ قال تعالى: ﴿‌إنَِّ 

‌ٱللَّهَ ‌عَهِدَ إلَِيناَ أَّال نؤُمِنَ لِرَسُولٍ حَتَّىٰ يأَتِينَاَ بِقُرباَن 

تأَكُلهُُ ٱلنَّ�ارُ﴾ )94(، أي: )بألاَّ نؤم�ن(، وقد حُذفت 

الباء. واختلف هل ه�و في موضع جر أو نصب؟ 

أو أن يكون مفعولاً به على تضمين الفعل )عهد( 

معنى )أل�زم( فكأنه ألزمنا ألاَّ نؤم�ن)95(، فاختار 

مكي بن أبي طال�ب )ت437هـ( أنَّها في موضع 

نص�ب على تقدير حذف حرف الج�ر )الباء()96(، 

ز العكب�ري )ت616ه�ـ( الوج�وه الثلاثة:   وج�وَّ

)88( الأعراف : 21،20، 22. 

)89( ينظ�ر: توضيح المقاصد والمس�الك بشرح ألفية ابن 

مالك 134/1.

)90( ينُظر: الخصائص: 275/2. 

)91( أث�ر معان�ي القرآن للأخفش الأوس�ط في الكش�اف 

للزمخشري- دراسة نحويَّة -: )رسالة ماجستير(: 111.

)92( ينظر: معاني القرآن 440/1.

)93( ينظر: منهج الأخفش الأوس�ط في الدراسة النحويَّة: 

.241

)94( آل عمران: 183.

)95( ينظر: البحر المحيط في التفسير 458/3.

)96( ينظر: مشكل إعراب القرآن: 181/1.
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»فجائز أن تكون في موضع جر على تقدير: )بأن 

لا نؤمن(؛ لأنَّ معنى عهد: وصّى، ويجوز أن تكون 

في موضع نصب على تقدير حرف الجر وإفضاء 

الفع�ل إليه، ويجوز أن ينتصب ب )عهد( نفس�ه؛ 

لأن�ك تقول: عهدت إليه عه�داً، لا على أنَّه مصدر؛ 

لأنَّ معناه: ألزمته«)97(.

    وأرى أنَّ للسياق دوره في توجيه المعنى المراد 

فيم�ا دلَّ عليه دليل وأرش�د إليه نظ�ر، فتضمين 

الفعل )عهد( معنى )أوصى( الذي يتعدى بحرف 

الجر المحذوف أظهر لمدى خسة ودناءة اليهود؛ 

فتفريطهم بها وتحللهم منها هو دأبهم وش�أنهم 

م�ن تضمينه معنى ألزم أو أمر في س�ياق تبرير 

كفرهم بق�وة تدينهم وفرط عنايتهم بأوامر ربهم 

فالله أمرهم وألزمهم.

مسألة: زيادة الباء في المفعول

    ي�رى أبو حيان )ت745هـ( أن زيادة الباء في 

المفع�ول لا تنق�اس)98(. وعندما يأت�ي إلى قوله 

�يطَْانُ يخَُوِّفُ أوَْلِياَءهُ فَلاَ  َّمَا ذَلِكُمُ الشَّ تعالى: ﴿إنِ

ؤْمِنِينَ﴾)99(. يقف  تخََافُوهُ�مْ وخَافُونِ إنِْ كُنتُْ�م مُّ

عن�د إح�دى الق�راءات )يخوفكم بأوليائ�ه()100(، 

فيجيز في أح�د الوجوه زيادة الباء في )أوليائه(؛ 

ليجعلها مفعولاً ثانياً  لـ )يخوف()101(. ولعله في 

هذا الأمر لم يقع ف�ي تناقض، وإنَّما يعتمد أمثال 

هذه القواعد المبنية على شواهد قليلة في التحليل 

إذا اضطره الأمر إلى ذلك، مدركاً أنها غير مطردة.

 وبذلك ن�رى قواعد ضعيفة مأخوذة من ش�واهد 

قليل�ة يقيس عليها النحّوي ف�ي تحليله، عندما لا 

يجد قاعدة أقوى يوجه في ضوئها، وقواعد أخرى 

أقوى تتجاوز ذلك ليقاس عليها في تحليل الكلام 

وتوليده. والح�قُّ أن القولَ إنَّ في كلام الله ما هو 

زائ�د أو لغوٌ فباطلٌ، وعلى خالف الأصل. فالباء 

في ه�ذه القراءة قد تفي�د التبعيض أو »الإلصاق 

ال�ذي يوجب ش�دة اتصال«)102( أي ش�دة اتصّال 

الشيطان بأوليائه وهو معنىً تضفيه الفاء بذكرها 

على هذه القراءة، أو تفيد أنَّ الفعل قد ضُمِنَّ فعلا 

آخر يصحُّ أن يعُدّى به�ا كالفعل )ينُذركُم(. ومن 

أمثل�ة زيادة الحرف )الب�اء( في اللغة ما ورد في 

بيت أبي ذؤيب الهذلي:

شَرِبنَ بماءِ البحر ثم ترََفعــت
متى لجَُجٍ خُضْرٍ لَهُنَّ نئَيجُ )103(

    ق�د تكون الباءُ حرفَ جرٍ زائدٍ، أو غيرَ زائدٍ في 

الجملة وذلـك حسـب تأويـل الجملـة والمقصود 

في الكلام، فالباء في البيت اتصلت بمفعول شربنَْ 

وف�ي هذه الحالة يمكن عدّها زائـدة)104(، أمـا إذا 

عددناها غير زائدة فهي تفيد الظرفية أو الإلصاق 

التي فيها معنى التبعيض)105(. 

ونقل اب�ن جني )ت392هـ( ع�ن بعضهم قوله: 

)97( التبيان في إعراب القرآن: 317/1. 

)98( التذييل والتكميل في شرح كتاب التسهيل 199/11.

)99( آل عمران:175.

)100( وه�ي قراءة أبُيّ والنُّخعي، ينظر: البحر المحيط في 

التفسير 440/3، وإعراب القراءات السبع وعللها: 224.

)101( البحر المحيط في التفسير:440/3.

)102( ينُظ�ر: الخلاف النح�وي في مصنفات الأصوليين: 

 .115

)103( ديوان الهذليين 52/1.

)104( ينظر: الجنى الداني في حروف المعاني: 44.

)105( ينظر: المصدر نفسه: 43. 
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إنَّ الب�اء بمعن�ى )ف�ي( أي: ف�ي لج�ج البح�ر، 

والمفعول محذوف، معناه: شربن الماء في جملة 

م�اء البحر، وفي ه�ذا التأويل ض�رب من الإطالة 

والبع�د)106(، وذك�ر بعد ذل�ك أنها زائ�دة لتوكيد 

معنى التعدي)107(.

مسألة: التنغيم الصوتي )الأداء( وأثره في حذف 

الحرف أو ذكره وما يتبع ذلك من تغيير في معنى 

الجملة ومن ثمَّ تعدد في التحليل النحوي لها.

يع�رَّف التنغيم بأنه تنوع الأص�وات الذي يحدثه 

اهت�زاز الوتري�ن الصوتيي�ن، تنوعٌ يت�راوح بين 

الارتفاع والانخفاض في أثناء النطق، وينظم علاقة 

الوح�دات اللغوية المتتابعة في الس�ياق ليش�كل 

الإط�ار الصوتي ال�ذي تقال به الجملة، وينقس�م 

التنغيم إلى مرتفع ومستوٍ ومنخفض)108(. 

ويب�دو أنَّ كلَ أس�لوبٍ نح�وي يتف�قُ م�ع نم�طٍ 

تنغيمي خاص به، فما يقتضيه أسلوب الاستفهام 

مثلاً يختلف عما يقتضيه أسلوب التوكيد، وكذلك 

في أسلوب النفي وأسلوب الندبة والتفجع وغيره. 

فالأساليب النحوية يقع كلٌّ منها في نمط تنغيمي 

خاص به.

    وإذا كان التنغيمُ خاصاً باللغة المنطوقة فهناك 

أمثل�ةٌ كثي�رةٌ مكتوب�ة، ويجيز رس�مها الكتابي 

أن ت�ؤدَّى بغير صورة صوتي�ة، فيتوقف معناها 

الدلالي والنحوي على طبيعة أدائها، وبذلك تتعدد 

أوج�ه التحليل له�ذه الأمثلة بتعدد أنم�اط الأداء 

التي تحتملها، ولع�ل من أبرز الأمثلة التي يتجلي 

فيه�ا الأمر بوض�وح تلك التي تحتمل الاس�تفهام 

والإخبار، فالتدرج التنغيمي الذي يقتضيه أسلوب 

الاس�تفهام يختلف عما يقتضيه أس�لوب الإخبار، 

ومما جاء في ذلك بعض الأمثلة التي تحتمل تقدير 

همزة الاس�تفهام وعدمه. ق�ال تعال�ى:﴿ فَالْيوَْمَ 

ي�كَ بِبدََنِكَ لِتكُ�ونَ لِمَنْ خَلْفَكَ آي�ةً﴾ )109(. إذ  ننُجَِّ

يتوقف معنى الآية الكريمة وتحليلها النحوي على 

طبيعة أدائها، ويحتم�ل أن يبدأ التدرج التنغيمي 

مرتفعاً، ثم يتدرج بين الانخفاض والارتفاع فيفيد 

بذل�ك معنى الاس�تفهام، ويحتم�ل أن يبدأ بنغمة 

مس�توية فيفيد الإخب�ار، ولأن معطيات الس�ياق 

تس�مح بتعدد الأداء الغائب ذهب بعضهم إلى أن 

الأسلوب استفهام، وهناك همزة استفهام مقدرة، 

أي: أ فاليوم ننجيك …؟ فافترُِض الاحتمال الأول، 

وذهب أبو حيان إلى أنَّ الأسلوب إخبار، ولا حاجة 

لتقدير هم�زة اس�تفهام)110(، فَالأخْ�ذ بالاحتمال 

الأول أو الثاني وفقاً  لطبيعة الأداء الصوتي. ومنه 

قول عمر بن أبي ربيعة:

ً ثمَُّ قَالوُا: تحُِبُّها، قُلْتُ: بهَْرا
عَدَدَ الرَّمْلِ والحَصَى والتُّرابِ)111(

يتوقف معنى جمل�ة: )تحبها( على طبيعة الأداء، 

فق�د يكون التدرج التنغيم�ي مرتفعاً، ثم يتراوح 

بين الارتفاع والانخفاض، فيفيد الاس�تفهام الدال 

على معنى التنديم والتبويخ أو التعجب)112( الذي 

)106( المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات والإيضاح 

عنها: 158/2.

)107( المصدر نفسه: 158/2. 

)108( ينُظر: المنهج الوصفي في كتاب سيبويه: 261.

)109( سورة يونس، الآية »92«.

)110( البحر المحيط في التفسير: 6 /103-102.

)111( ديوانه: 73.

)112( ينظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 20، لمسات 

بيانية في نصوص من التنزيل : 311.
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يقتضي تقدير همزة اس�تفهام ف�ي بداية الجملة 

كم�ا نقل ذل�ك المبرِّد )ت285هـ( ع�ن قوم وقد 

أنكره بقول�ه: وهو خطأ فاح�ش)113(، وقد يكون 

التدرج التنغيمي مستوياً فيفيد الإخبار.

مس�ألة: حذف )ق�د( وتقديرها باعتب�ار الأداء 

الصوتي وأثره في الجملة بين الحالية والدعائية:

ق�ال تعالى: ﴿قَالَ رَجُلانَ مِنَ الَّذِينَ يخََافُونَ أنَعَْمَ 

اللَّ�هُ عَلَيهِْمَا ادْخُلُ�وا عَلَيهِْمُ الْباَبَ فَ�إِذَا دَخَلْتمُُوهُ 

فَإنَّكُ�مْ غَالِبُ�ونَ﴾)114(. تحتمل جمل�ة: )أنعم الله 

عليهم�ا( الاعتراض بين الق�ول ومقوله، وتحتمل 

الصفة ل�ـ )رجالن()115(، وتحتم�ل الحالية من 

)رجالن(؛  وذلك بتقدير الح�رف )قد( في صدر 

الجملة)116(، وإذا كانت وصفية أو حالية فالأسلوب 

يبق�ى إخباراً، أم�ا إذا كانت معترضة فالأس�لوب 

يتح�ول من الإخبار إل�ى الدع�اء)117( الذي تفيده 

الجملة المذكورة. ويب�دو أن الأداء الذي يقتضيه 

الوج�ه الأول والثان�ي يتجلى بتدرج�ات تنغيمية 

مس�توية ومتواصلة، بخلاف الوج�ه الثالث الذي 

يقتض�ي تدرجاً تنغيميًّا مس�توياً حت�ى المقطع 

)فونَ( م�ن: )يخاف�ون(، ثم مرتفع�اً واقعاً على 

)أنعم( بعد فاصلة تنغيمية بسيطة.

مسألة: ومن حذف )قد( وتقديرها أيضًا ما ورد 

في قوله تعالى:﴿ إلاَّ الَّذِينَ يصَِلوُنَ إلَِى قَوْمٍ بيَنْكَُمْ 

وَبيَنْهَُمْ مِيثاَقٌ أوَْ جَاؤوكُ�مْ حَصِرَتْ صُدُورُهُمْ أنَْ 

يقَُاتِلوُكُمْ أوَْ يقَُاتِلوُا قَوْمَهُمْ﴾)118(.

ذهب الجمهور إلى أن جملة: )حصرت صدورهم( 

تفيد أس�لوب الإخب�ار ووقعت موق�ع الحال)119(، 

غير أنَّ منهم مَنْ يرى كالمبرِّد وأبي علي الفارسي 

أنَّ الجمل�ة الفعلية إذا كان�ت مثبتة ووقعت موقع 

الحال، وكان فعلها ماضياً لا بدَّ أنْ تس�بقه )قد(، 

إذا لم تك�ن ظاهرة فهي مقدرة، لذلك قدروا )قد( 

قب�ل الجملة؛ لتقربه م�ن الح�ال، وجعلوها حالاً 

من فاعل )جاء()120(، وذه�ب أبو حيَّان إلى أنَّه لا 

حاجة إلى تقدير )ق�د(؛ لكثرة ورود ذلك في لغة 

الع�رب وتأويل الكثير ضعيف جدا؛ً لأنَّا إنما نبني 

المقاييس العربية على وجود الكثرة، وهذا مذهب 

الأخف�ش وقد نقله عن الكوفيي�ن، فجعلوا الجملة 

صف�ة لموصوف محذوف هو الحال، أي جاؤوكم 

قوم�اً حصرت  صدورهم)121(؛ لأنَّ إضمار الاس�م 

عندهم أس�هل م�ن إضمار ح�رف المعن�ى)122(، 

وذه�ب بعضهم إل�ى أن الجملة ف�ي موضع جر، 

صف�ة لـ )قوم( ف�ي: )يصلون إلى ق�ومٍ(، ليبعد 

الكلام ع�ن التقدي�ر)123(، وذهب آخ�رون إلى أن 

الجمل�ة بدل اش�تمال من جمل�ة: )جاؤوكم(؛ لأنَّ 

المجيء مشتمل على الحصر)124(. 

)113( الكامل في اللغة والأدب: 181/2.

)114( سورة المائدة: 23.

)115( التبيان في إعراب القرآن 430/1.

)116( المصدر نفسه:430/1. 

)117( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 562.

)118( سورة  النساء، الآية »90 «.

)119( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 562.

)120( ينظر: معاني القرآن للفراء24/1،  الكش�اف عن 

حقائق غوامض التنزيل 547/1.

)121( الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل: 547/1.

)122( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: 562.

)123( المصدر نفسه: 562.

)124( المصدر نفسه: 562.
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وعندم�ا اعتق�د المب�رد أنَّ الجمل�ة الفعلية التي 

يتصدرها فعل ماضٍ لا تقع حالاً استعان بالتنغيم 

ليوجه التركيب بعيداً عما سبق، إذ رأى أنَّ الجملة 

الفعلية تفيد الدعاء)125(، وبذلك جعلها استئنافية. 

ولع�ل طبيع�ة الأداء ه�ي الت�ي أعانت�ه على هذا 

التوجيه؛ لأنَّ أسلوب الدعاء الذي افترضته يقتضي 

تنغيماً يختلف عنه في أسلوب الإخبار الذي انبنت 

علي�ه الأوج�ه الس�ابقة. ولا يحدث ه�ذا الأمر في 

أس�اليب القرآن الكري�م فقط، وإنم�ا يحدث في 

الشعر أيضاً. قال راجز من العرب:

إنَّ الكريمَ – وأبيك - يعَْتمَِلْ
إن لم يجَِد يوماً على مَن يتَّكلْ)126(

     يب�دو التركي�ب ف�ي الجملة الش�رطية غريباً، 

فق�د جاء جار ومجرور من غي�ر أن يأتي مفعول 

)يج�د( ثمَُّ إن علاقة التوارد بين الألفاظ تبدو غير 

مريح�ة، ولا بد م�ن تأويل حتى يس�تقيم الكلام، 

فقد ذكر ابن هشام عن ابن جني أن تركيب )على 

م�ن يتكل( يدخل ضمن متعلقات جملة الش�رط، 

والأص�ل: إن لم يجد يوماً م�ن يتكل عليه. فحذف 

الج�ار والمج�رور المتعلق�ان بالفع�ل )يتكل(، 

وزيدت )على( قبل الاس�م الموص�ول )مَنْ( الذي 

وقع مفعولاً به للفعل )يجد()127(. غير أنَّ بعضهم 

لم يرَِق له هذا التوجيه، فاس�تعان بالأداء الغائب، 

ليجعل أس�لوب الش�رط انتهى عند )يوماً(، وقدر 

مفع�ولاً ب�ه للفعل )يج�د(، أي: إن لم يج�د يوماً 

شيئاً، ثم ابُتدأ بأسلوب استفهام مستقل عما قبله، 

والجملة اس�تئنافية)128(. وبذلك نرى أن الأداء في 

التوجيه الأول غيره في الثاني.

مسألة: التوسع في مجال حذف الحرف 

    ق�د يكون لحذف الحرف غرضاً أساس�ياً مهما 

وهو التوس�ع في المعنى الدلالي للجملة بدلاً من 

أن تقتصر على معنىً واح�دِ وذلك كقوله تعالى: 

﴾)129(؛ فالتقدي�ر هنا  ﴿وَترَْغَبُ�ونَ أنَْ تنَكِْحُوهُ�نَّ

يحتم�ل أن يكون )ف�ي( على معن�ى، ويمكن أن 

يكون )ع�ن( فيكون على معنى آخ�ر غير الأول، 

�ا أراد الله كس�ب المعنيين مع�اً أبهم تقدير  ولمَّ

المح�ذوف. يق�ول الأش�موني معلالً الح�ذف:  

»فيج�وز أن يكون الح�ذف لقرينة كان�ت، أو أنَّ 

الح�ذفَ لأج�ل الإبه�ام؛ ليرتدع من يرغ�ب فيهنَّ 

 ، ، ومَن يرغ�ب عنهنَّ لدمامتهنَّ وفقرهنَّ لجمالهنَّ

وقد أجاب بعض المفسرين بالتقديرين«)130(.

مسألة: بين ذكْرِ حرف الجر وحذفه 

     ق�د تحُْذَف بعض حروف الجر ويتعدى حينها 

الفع�ل بنفس�ه كقوله تعال�ى: ﴿‌وَٱختاَرَ مُوسَ�ىٰ 

قَومَهُ سَ�بعِينَ رَجُلا﴾)131(، وكقول الشاعر عمرو 

بن معد يكرب الزُّبيدي:

أمرتك الخيرَ فافعل ما أمرت به
فقد تركـتك ذا مال وذا نشب)132(

)125( المقتضب:125-124/4.

، ينظر:  )126( البي�ت من الرجز لم ينس�ب إلى قائل معَّني

اجي: 234. الكتاب: 81/3، أمالي الزجَّ

)127( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب:192.

)128( مغني اللبيب عن كتب الأعاريب:192. 

)129( النساء 127. 

)130( شرح الأشموني على ألفية ابن مالك 1 / 197.

)131( الأعراف: 155.

)132( ديوانه: 63 . 
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وقول الآخر:

أستغفر الله ذنبا لست محصيه
ربّ العباد إليه الوجه والعمل)133(

     وكذلك نقُِلَ عن بعض العرب قولهم: استغفرت 

الل�ه ذنبي، ودَخَلْتُ الدارَ. يرى بعض المفس�رين 

والنحويين أنَّ الفعل )اختار( أصله أن يتعدى إلى 

مفعولي�ن ثانيهما مجرور بحرف الجر)من()134(؛ 

وقد حُذِف في هذه الآية المباركة؛ ليتضمن معنى 

فعل آخر غير متعدٍ مثل: ميَّز أو نخل. كما أسُ�قِط 

ف�ي: )أمرتك الخير(؛ ليتضم�ن الفعل معنى فعل 

آخر مث�ل: ألزمتك أو كلفت�ك)135(، ويرى البعض 

الآخ�ر أنَّ )من( ههنا مضمرة؛ لدلالة الكلام عليها 

قال أبو حيان: إنَّ الفعل اختار من افتعل من الخير 

وهو التخير والانتقاء وهو من الأفعال المتعدية إلى 

اثنين أحدهما: بنفس�ه والآخر بحرف الجر، وهي 

مقتصرة على السماع )اختار، استغفر، أمر، كنى، 

ج، ص�دَّق( ثمَُّ يحذف حرف الجر ويتعدى إليه  زوَّ

رهُ الأخفشُ محذوفًا في هذه  الفع�ل)136(. كذلك قدَّ

ا نزع  الآية والمعنى: اختارَ موس�ى من قومه، فلمَّ

)من( عمل الفعل)137(. وس�بعين: المفعول الأول. 

وقوم�ه: هو المفعول الثان�ي وتقديره: من قومه. 

وتضمي�ن )اختار( معن�ى )اتَّخذ( يجع�ل القوم 

كلهم ممثلين في هؤلاء الس�بعين وهم ش�يوخهم 

وخيرته�م وخلاصته�م، ول�م يجد موس�ى عليه 

السلام من يصلح للمهمة التي خرج إليها إلاَّ هؤلاء 

ا  ا س�واهم، أمَّ الس�بعين، فاتخاذه له�م يغنيه عمَّ

)نخ�ل أو ميَّز( فيما اختاره بعضهم من التضمين 

فيتعدى لمفعول واحد.

ا لو س�أل س�ائل ول�م لم يختر اتخ�ذ ابتداءً      أمَّ

ب�دلا م�ن اخت�ار؟ وذل�ك لأنَّ )اختار( ت�دلُّ على 

الخيرة ف�ي الاصطفاء والانتقاء، ثمَّ أنَّ من معاني 

صيغة )افتعل( مثل اكتس�بَ: الاجتهاد أي: اجتهد 

في الكس�ب معناه هنا أنَّ موس�ى عليه السلام قد 

اجتهد ف�ي الاختي�ار والانتقاء وبال�غ فالتضمين 

المس�ألة  أن  والحقيق�ة  المعنيي�ن)138(.  جم�ع 

أصبحت خلافية بين النحويين فيما بعد؛ لأسباب 

ومسوغات ذكرها الفريقين.

    ذك�ر ابن عصف�ور الإش�بيلي)ت669هـ(  أنَّ 

الأفعال التي تتعدى إلى واحد بنفس�ها، وإلى آخر 

بحرف وأنَّ ذلك الحرف يجوز حذفه هي: )اختار، 

ى،  ى، وكنَّى، ودعا بمعنى س�مَّ واس�تغفر، وس�مَّ

وأمر( وذكر أنَّها مس�موعة ولا يقاس عليها )139(، 

وأضاف أبو حيان الأندلس�ي )ت745هـ( فعلين 

آخرين هما: كال، ووزن، مستشهداً بقوله تعالى: 

يخُسِ�رُونَ﴾)140(،  زَنوُهُ�م  وَّ أوَ  ﴿وَإذَِا ‌كَالوُهُ�م 

، ينظر: الكتاب: 37/1،  )133( لم ينُس�ب إلى قائل مُعَّن�يَّ

المقتضب: 321/2، الأصول في النحو: 178/1.  

)134( ينظ�ر: المقتض�ب : 321/2، وروح المعان�ي في 

تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني: 69/5. 

)135( ينظر:  المحتس�ب في تبيين وجوه ش�واذ القراءات 

والإيضاح عنها: 52/1.

)136( ينظر: شرح ش�ذور الذهب في معرفة كلام العرب: 

 .483 -477

)137(ينظر: معاني القرآن للأخفش: 2/ 534،والدراسات 

اللغوية والنحوية عند الدكتور عبد الأمير الورد: 93.

)138( ينظ�ر: التضمني النح�وي في الق�رآن الكري�م : 

.328/1

اج�ي لاب�ن عصف�ور:  )139( ينظ�ر:  شرح جم�ل الزجَّ

.279/1

)140( المطففين: 3.
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المعن�ى إذا كال�وا له�م أو وزنوا له�م، ولم يذكر 

المكيل أو الموزون)141(. وذكروا ش�روطًا للحذف 

منه�ا: تعيين موضع حرف الج�ر، وذكر المتعين 

الم�راد، ف�إن نقص واح�د من هذين الش�رطين 

وجب ذك�ر الحرف)142(. وذهب الس�هيلي إلى أنَّ 

الفعل )اس�تغفر( الأص�ل فيه أن يتعدى بنفس�ه 

ا الف�رق بين:  إل�ى المفع�ول الأول أو الثان�ي، أمَّ

اس�تغفرت الل�ه ذنبا، وبي�ن: اس�تغفرت الله من 

ذنب، فقد أوضحه السهيلي بقوله: فتعدية الفعل 

ب)م�ن(؛ وذلك  ليتضمن معنى طل�ب التوبة من 

الذن�ب والخ�روج من�ه)143(، فقد تجلى أس�لوب 

التضمين بأروع صوره من الإيجاز في هذه الآية.

ف�ي حي�ن أنَّ ح�ذف )من( م�ن الجمل�ة لمعنى 

آخ�ر وهو م�ن غف�ر إذا س�تر، والمعنى: اس�تر 

الله ذنب�ي)144(. هكذا يختلف المعن�ى بين الذكر 

والحذف بحسب السهيلي.

�ا الدكت�ور محم�د ندي�م فاض�ل في�رى أنَّ      أمَّ

التعبير القرآني في قوله تعالى:﴿وَٱختاَرَ مُوسَ�ىٰ 

قَومَهُ سَ�بعِينَ رَجُال﴾ »جاء هكذا عل�ى العموم 

�ص فقال: )س�بعين(؛ ليش�ير أنَّ هؤلاء  ثُ�مَّ خصَّ

السبعين هم القوم وهم الخلاصة ولا قيمة للعامة 

ولا ش�أن للدهم�اء والرجراجة. أمَ�ا كان إبراهيم 

ة﴾)145( فلو أعدنا  �ة؟ ﴿إنَِّ ‌إبِرَٰهِيمَ كَانَ أمَُّ يعدل أمَّ

)من( الت�ي ادعى العديد س�قوطها وانتصاب ما 

بعدها على نزع الخافض، لحرمتنا من ارتش�اف 

رحيق ه�ذا البيان، وما فيه من خصائص الحكمة 

والاتقان، ولعش�ت أعيننا عن س�نا إعجازه«)146(. 

وأص�ل ال�كلام كما يذك�ر علماء التفس�ير اختار 

موس�ى من قومه و)من( محذوفة أو سقطت من 

ال�كلام، وهناك فرق بين ذكر )م�ن( وحذفها في 

ه�ذا الموضع فذكرها يعني أنَّ موس�ى اختار من 

بين أكثر من س�بعين رجلا الس�بعين؛ لأن )من( 

تبعيضي�ة، في حين أنَّ حذف )من( يعني أنَّ قوم 

موس�ى هم س�بعون رجلاً وهم الذي�ن اختارهم 

موسى؛ لأنَّ قومه بدلاً من قومَه. 

تغيير شكل الحرف القرآني:

    ذهب علماء اللغة إلى أنَّ قواعد الرسم العثماني 

جاءت موافق�ة لقواعد الهجاء باس�تثناء عددٍ من 

الظواه�ر جاءت على خالف ه�ذه القواعد، غير 

أنَّ الدكت�ور غانم قدوري الحمد يرى أنَّ »الرس�م 

العثمان�ي ما ه�و إلاَّ الأنم�وذج الحقيق�ي لحالة 

الكتاب�ة العربية ف�ي الفت�رة التي نسُ�خِت فيها 

المصاح�ف، وظلَّ الناس يكتب�ون وفقا لما جرى 

في المصح�ف فترة طويل�ة، إلاَّ أنَّ حرص علماء 

العربي�ة على تفس�ير القواعد الكتابي�ة بعد ذلك 

الاس�تعمال للكتاب�ة جعلهم يس�عون إلى توحيد 

كتابة الرس�م العثماني وفق�اً لأصولهم الصرفية 

وأقيستهم النحوية«)147(.
)141( ينظر: المقتصد في شرح الإيضاح : 616.

)142( ينظر: شرح جمل الزجاجي لابن عصفور 282/1.

)143( ينظر: نتائج الفكر في النحو: 257. 

)144( ينظر:  نتائج الفكر في النحو: 257. 

)145( النحل: 120. 

)146( التضمين النحوي في القرآن الكريم : 328. 

)147( رسم المصحف: 244. 
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ن اهت�مَّ منهم بالخط       وق�د نبَّ�ه علماء اللغة مِمَّ

العرب�ي والهجاء، ولو بإش�ارات موجزة جداً إلى 

صلة الرس�م الإملائ�ي بالنحو وما يتب�ع ذلك من 

المعن�ى، من ذل�ك ما ذكره ابن البنَّاء المراكش�ي 

)ت 721ه�ـ( من أنَّ تغيير ش�كل الح�رف بأيّ 

ضرب من التغيرّ يدلُّ عل�ى تغيرّ في المعنى)148( 

�ا اقتضى أن ننظر بهذه الإش�ارات لنبين مدى  ممَّ

العلاقة بين ش�كل الحرف وتوجيه المعنى، وذلك 

بجع�ل الرس�م قرين�ة م�ن القرائن الت�ي يمكن 

اللج�وء إليها في توجيه المعنى في ضوء عدد من 

النصوص، وهي محاولة متواضعة لدراس�ة هذه 

العَلاقة وهي بحاجة ماس�ة إلى دراس�ة أكبر من 

هذه؛ للوقوف على بيان ما للرسم الإملائي من أثر 

في توجيه المعنى.

مسألة: بين شجرت ورحمت ونعمت الواردة في 

بعض سور القرآن الكريم

    ذكُ�رِت بعض الألفاظ في الق�رآن الكريم على 

غي�ر م�ا اعتدن�ا عليه ف�ي الكتابة من ذل�ك مثلاً 

كلمة: )ش�جرت( فق�د وردت في الق�رآن الكريم 

ومِ  بتاء مبس�وطة كقوله تعالى: ﴿إنَِّ ‌شَجَرَتَ ٱلزَّقُّ

طَعَ�امُ ٱلأثَِيمِ كَٱلمُه�لِ يغَلِي فِي ٱلبطُُ�ونِ﴾)149(، 

ووردت كذلك في الق�رآن الكريم كلمة: )رحمت( 

بتاءٍ مبسوطة أيضاً في قوله تعالى: ﴿وََال تفُسِدُواْ 

فِي ٱلأرَضِ بعَ�دَ إصِلَٰحِهَا وَٱدعُوهُ خَوفا وَطَمَعًا إنَِّ 

نَ ٱلمُحسِ�نِينَ﴾)150(، وكلمة:  ‌رَحمَ�تَ ‌ٱللَّهِ قَرِيب مِّ

)نعمت( في قول�ه تعالى: ﴿وَٱذكُ�رُواْ ‌نِعمَتَ ‌ٱللَّهِ 

نَ ٱلكِتبَِٰ وَٱلحِكمَةِ﴾)151(.  عَلَيكُم وَمَا أنَزَلَ عَلَيكُم مِّ

وق�د أرجع أبو بك�ر الأنباري )ت328هـ( رس�م 

التاء في هذه الآيات وغيرها بتاء مبس�وطة أو تاء 

مربوط�ة إلى قاع�دة عامة في كتاب�ة المصحف 

الش�ريف لهذا الح�رف تتعل�ق جميع�اً بالوقف 

والابتداء فما ورد منها بالهاء خلافاً لرس�مه، وهي 

قراءة الكس�ائي وأبي عم�رو)152(؛ ذلك لأنَّهم بنوا 

الخط على الوقف، وما ورد منها بالتاء وهي قراءة 

حمزة)153(؛ لأنَّهم بنوا الخط على الوصل)154(، ولم 

يتط�رق إلى أية علاقة بين رس�م الحرف ومعناه، 

كذل�ك فعل أبو إس�حاق الثعلبي )ت427هـ( من 

بع�ده فقد علَّل رس�م الت�اء بهذا الش�كل بقوله:  

»لأنَّ ه�ذه الت�اء إنم�ا هي ت�اء تأني�ث«)155(. وقد 

ف�رَّق اب�ن البنَّ�اء المراكش�ي )ت721ه�ـ( بين 

)ش�جرة( و)ش�جرت( م�ن حيث المعن�ى وذلك 

بقول�ه: »فه�ذه )ش�جرت( بمعنى الفع�ل اللازم 

مها ب�الأكل ويدلكُ عليه قوله تعالى:  له�ا وهو تزََقُّ

﴿فِ�ي ٱلبطُُونِ﴾ فهذه صفة فعل كما قال تعالى: 

كِلوُنَ مِن  الُّونَ ٱلمُكَذِّبُ�ونَ َأل ﴿‌ثُ�مَّ ‌إنَِّكُم أيَُّهَ�ا ٱلضَّ

�وم﴾)156( ، فهذا الح�رف على غير  ن زَقُّ شَ�جَر مِّ

ح�ال الذي في قول�ه تعالى: ﴿أذََٰلِكَ ‌خَي�رٌ نُّزًُال أمَ 

ومِ﴾)157( فإنَّ هذه وصَفَها بأنَّها فتنة  شَ�جَرَةُ ٱلزَّقُّ

)148( ينظر: عنوان الدليل من مرسوم خط التنزيل : 34. 

)149( الدخان: 43.

)150( الأعراف: 56.

)151( البقرة: 231. 

)152( جامع البيان في القراءات السبع : 798/2.

)153( جامع البيان في القراءات السبع : 798/2.

)154( ينظر: إيضاح الوقف والابتداء: 1/ 287.

)155(  الكشف والبيان في تفسير القرآن : 540/23.

)156( الواقعة: 51.

)157( الصافات: 62.



283 المورد - العدد الرابع - المجلد الحادي والخمسون -2024المورد - العدد الرابع - المجلد الحادي والخمسون -2024

للظالمين، وأنَّها ش�جرة تخرج في أصل الجحيم 

فهي جلية للاس�م فلذلك قُبِضَت تاؤها«)158(، وقد 

فرَّق المراكش�ي أيضاً بين لفظة )جنة( و)جنت( 

الت�ي مُ�دَت تاؤها في س�ورة الواقع�ة وهو قوله 

ا  تعالى: ﴿فَرَوحٌ ‌وَرَيحَانٌ وَجَنَّتُ نعَِيم﴾)159(، وممَّ

ي�دلُّ على أنَّها م�ن فعل التنعم بالنعي�م اقترانها 

ا قول�ه تعالى: ﴿وَٱجعَلنِي  بالروح والريحان، وأمَّ

مِن وَرَثةَِ ‌جَنَّةِ ‌ٱلنَّعِيمِ﴾)160( بالتاء المقبوضة فيدلُّ 

على الاسم الكلي لها فحسب)161(.

     وم�ن ذل�ك أيض�ا كلم�ة )نعم�ة( و)نعم�ت( 

المضافت�ان إلى لف�ظ الجلالة )الل�ه( الواردتان 

سورتين مختلفتين في القرآن الكريم، قال تعالى: 

�نَ  واْ نِعمَ�تَ ٱللَّهِ َال تحُصُوهَا إنَِّ ٱلِإنسَٰ ﴿وَإنِ تعَُ�دُّ

�ار﴾)162(، وأرى والل�ه أعل�م أنَّ لفظة  لَظَلُ�وم كَفَّ

)نعم�ت( الواردة في س�ورة إبراهي�م كُتبِت بتاء 

مبسوطة في س�ياق كانت النعمة فيه مُسخرة له 

أي للإنسان وقد باشرها بعد أن وصلت إليه بدليل 

وَٰتِ وَٱلأرَضَ  �مَٰ قوله تعال�ى: ﴿ٱللَّهُ ٱلَّذِي خَلَقَ ٱلسَّ

�مَاءِ مَاءً فَأخَرَجَ بِهِ مِنَ ٱلثَّمَرَٰتِ رِزقًا  وَأنَزَلَ مِنَ ٱلسَّ

رَ لَكُ�مُ ٱلفُلكَ لِتجَرِيَ فِ�ي ٱلبحَرِ بِأمَرهِ  لَّكُم وَسَ�خَّ

�مسَ وَٱلقَمَرَ  رَ لَكُمُ ٱلشَّ رَ وَسَ�خَّ رَ لَكُمُ ٱلأنَهَٰ وَسَ�خَّ

ن كُلِّ  رَ لَكُمُ ٱلَّي�لَ وَٱلنَّهَارَ وَءَاتـَٰكُم مِّ دَائِبيَنِ وَسَ�خَّ

مَ�ا سَ�ألَتمُُوهُ﴾، وبدليل أنَّه ذكر بعدها مباش�رة 

ارٌ﴾ وهذا القول إنَّما أطلقه  نَ لَظَلوُمٌ كَفَّ ﴿إنَِّ ٱلِإنسَٰ

الله سبحانه وتعالى على الإنسان عندما جاءته نعمه 

وجحدها ولم يشكرها.

�ا لفظة )نعمة( الواردة في قوله تعالى في        أمَّ

واْ ‌نِعمَةَ ‌ٱللَّهِ َال تحُصُوهَا  س�ورة النحل: ﴿وَإنِ تعَُدُّ

إنَِّ ٱللَّهَ لَغَفُور رَّحِيم﴾)163( فلم يباشرها الإنسان إذ 

لم تصله بعد فهي مُدَّخرة عنده س�بحانه وتعالى 

فالس�ياق عن خلق الله للإنس�ان وعن نعمه التي 

اختزنها له ف�ي الآخرة. فضرورة فت�ح التاء لكل 

ه�ذه المعاني التي يتعانق فيها رس�م الكلمة مع 

بلاغة الكلمة في التعبير القرآني.

مس�ألة: بين )علم�اء( و)علمٰ�ؤا( الواردتان في 

بعض سور القرآن الكريم

    م�ن المع�روف أنَّ الهمزة التي يس�بقها حرف 

د إلاَّ أن يكون  م�د مثل: هباء، جفاء فإنَّه�ا لا تعَُضَّ

ؤُاْ( الواردة في  في المعنى ما يقويها ككلمة: )‌عُلَمَٰ

ؤُاْ  قول�ه تعالى: ﴿أوََلَم يكَُن لَّهُم ءَايةًَ أنَ يعَلَمَهُ ‌عُلَمَٰ

‌بنَِي إسِ�رَٰءِيلَ﴾، وقد ذكر بع�ض العلماء أنَّ لهذا 

الرس�م معن�ىً ودلالةً خاصةً به وه�و أنَّ تعضيد 

الهم�زة بالواو تنبيهٌ على عل�و منزلتهم في العلم 

وظهوره�م في الوجود ف�ي أرفع طبقة المرجوع 

إليهم في جزئيات العلم وكلياته لذلك جعلهم الله 

آية)164(. 

مسألة: بين كلمة )حياة( و)حيوة(

      ذك�ر اب�ن قتيبة الدين�وري )ت276هـ( علَّة 

كتابة ه�ذه الكلمة بالواو م�ع مثيلاتها كالصلوة، 

)158( عنوان الدليل من مرسوم خط التنزيل: 114.

)159( الواقعة: 89. 

)160( الشعراء: 85.

)161(  ينظ�ر: عنوان الدليل من مرس�وم خ�ط التنزيل: 

.114

)162(  إبراهيم : 32. 

)163(  النحل: 18. 

)164(  ينظ�ر: عن�وان الدليل من مرس�وم خط التنزيل : 

 .39
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الزك�وة وذل�ك اتِّباعاً لخط المصح�ف، ونقل عن 

بع�ض أصحاب الإع�راب؛ إنَّهم كتبوا ه�ذا بالواو 

عل�ى لغات الأع�راب، إذ كانوا يميل�ون في اللفظ 

بها إلى الواو ش�يئاً، وقيل: ب�ل كُتِبتَ على الأصل 

وأص�ل الألف فيه�ا واو؛ فقلبت ألف�اً لما انفتحت 

وانفتح م�ا قبلها، ألا ت�رى أنَّ�ك إذا جمعت قلتَ: 

صل�وات، وزكوات، وحيوات. ول�ولا اعتياد الناس 

لذلك ف�ي هذه الأح�رف الثلاثة وما ف�ي مخالفة 

جماعته�م لكان أحبَّ الأش�ياء إل�يَّ أن يكتب هذا 

�ر ابن جن�ي )ت392هـ(  كل�ه بالألف)165(، وفسَّ

هذه ال�واو نقلا عن قطرب »أنَّه�ا لغة بعض أهل 

اليمن وهو إبدال الألف واواً وليست بلام الفعل من 

صل�وت، وزكوت، ألا ترى أنَّ لام الفعل من الحياة 

ا مكي بن أبي طالب  ياء وقد قالوا: الحيوة«)166(، أمَّ

)ت437هـ( فقد عزا رسم الواو إلى أصل تسمية 

الصلاة إذ هي مش�تقة من الصَلوْين وهما عرقان 

في الردف ينحنيان في الصلاة؛ لذلك كتبت بالواو 

ا تحركت  لت�دلُّ على أصله�ا، وأصلها صل�وة فلمَّ

الواو وانفتح ما قبلها قُلبت ألفًا)167(.  

      إنَّ خصوصي�ات الرس�م العثماني للمصحف 

الش�ريف تس�ير على وفق منهج منظ�م ودقيق. 

فمت�ى م�ا وردت كلم�ة )الحي�اة( بال�واو، أي: 

)الحيوة( فإنهّا تدلُّ على ما في الحياة من فخامة 

وعظمة فهي مبدأ الوجود والحركة والنشأة كذلك 

فيها دلالة على كلية المعنى وشموليته وعموميته، 

وم�ن الأمثل�ة الت�ي تؤكِّد ذل�ك ما ورد ف�ي آيات 

قرآني�ة منها: ﴿‌وَمِنَ ‌ٱلنَّاسِ ‌مَ�ن ‌يعُجِبكَُ قَولهُُ فِي 

نياَ وَيشُ�هِدُ ٱللَّهَ عَلَىٰ مَا فِ�ي قَلبِهِ وَهُوَ  ٱلحَيَ�وٰةِ ٱلدُّ

مِ وَٱلحَرثِ ذَٰلِكَ  ألََدُّ ٱلخِصَامِ﴾)168(، وقوله: ﴿‌وَٱلأنَعَٰ

نيَ�ا﴾)169(، وقوله: ﴿وَمَ�ا ‌ٱلحَيوَٰةُ  مَتَٰ�عُ ٱلحَيوَٰةِ ٱلدُّ

ا إذا أراد سبحانه وتعالى  نياَ إَّال لَعِب وَلَهو﴾، أمَّ ٱلدُّ

من كلم�ة )الحي�اة( معن�ى خاص�اً بالمخاطب، 

أوردها بهذا الرسم من ذلك قوله تعالى: ﴿‌أذَهَبتمُ 

نياَ وَٱستمَتعَتمُ بِهَا﴾)170(،  طَيِّبَٰتِكُم فِي حَياَتِكُمُ ٱلدُّ

نياَ وَمَا نحَنُ  وقوله:﴿وَقَالوُاْ ‌إنِ ‌هِ�يَ ‌إَّال ‌حَياَتنُاَ ٱلدُّ

بِمَبعُوثِي�نَ﴾)171(، وقوله:﴿يقَُ�ولُ يلََٰيتنَِ�ي ‌قَدَّمتُ 

‌لِحَياَتِ�ي﴾)172(، فالمعن�ى الم�راد م�ن: حياتكم، 

حياتن�ا، حياتي، هو معنى خاص بحياة المضاف 

إليه وهو كاف الخطاب في الأولى، وضمير الجمع 

المتكل�م في الثانية، وضمير المف�رد المتكلم في 

الثالثة.

خاتمة البحث وأهم نتائجه

 لقدْ كانَ من شأنِ بحثِناَ الذيْ بيَنَْ أيدينا أنْ يخوضَ 

في مس�ائلَ تتعلقُ بالدلالةِ والمعنى، التي تحَْدُثُ 

بسببِ حذف الحرفِ أو ذكرهِ أو حتى تغيير شكله 

أحياناً في ضوء اثنينِ وعش�رينَ مسألةً نحويةً أو 

لغويةً، وقد توصلنا في ضوء الدراس�ة إلى نتائج 

مبثوثة في مواضعها من البحث نذكر منها:

1- إنَّ البح�ث اللغوي في الحروف كان وما يزال 

)165(  ينظر: أدب الكاتب: 247. 

)166(  سر صناعة الإعراب: 230/2. 

)167(  ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية: 133/1. 

)168(  البقرة: 204. 

)169(  آل عمران: 14. 

)170(  الأحقاف: 20. 

)171(  الأنعام: 29. 

)172(  الفجر: 24.
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متجددًا أبدًا، فه�و لا يقف عند حدٍ معيَّن مادامت 

لغتنا حيَّة ومتطورة.

2- تبيَّ�ن لنا في ضوء الدراس�ة أنَّ هن�اك ظِلالاً 

دلاليَّة أو معنويةً غالباً ما تكون مصاحبةً للجملة؛ 

تجعل من النص القرآني، أو الش�عري، أو النثري 

متحركًا لا جامدًا، متجددًا لا ساكناً.

3- إنَّ تلك المعاني نتلمس�ها في ضوء س�ياقات 

مُعيَّنة يحملها النص.

4- صلة الرس�م العثماني والإملائي بالنحو ومن 

ثمََّ بالمعنى. 

المصادر والمراجع

- القرآن الكريم

- أدب الكات�ب: أب�و محمد عب�د الله بن مس�لم بن قتيبة 

الدين�وري )ت276هـ(، تحقيق: محمد الدالي، مؤسس�ة 

الرسالة، 1431هـ.

- الأص�ول ف�ي النحو: أبو بك�ر ابن الس�رَّاج، تحقيق: د. 

عبد الحس�ين الفتلي، مؤسسة الرس�الة/ لبنان- بيروت- 

ط1143،1هـ .

- إع�راب القراءات الس�بع وعللها: أب�و محمد ابن خالويه 

النحوي، ضبط نص�ه وعلَّق عليه، أبو محمد الأس�يوطي، 

دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1 ، 2006م.

اس، تحقيق: عبد  - إعراب القرآن للنحاس: أبو جعفر النحَّ

المنعم خليل إبراهيم، منش�ورات محمد علي بيضون، دار 

الكتب العلمية، بيروت- ط1-1421هـ.

- أمالي ابن الش�جري: ضي�اء الدين أبو الس�عادات هبة 

الله ب�ن حمزة ابن الش�جري، تحقي�ق: د. محمود محمد 

الطناحي، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط1- 1991م.

اج�ي: عب�د الرحمن بن إس�حاق البغدادي  - أمال�ي الزجَّ

اجي، تحقيق: عبد السلام هارون، دار الجيل، بيروت،  الزجَّ

ط2- 1987م.

- إيض�اح الوق�ف والابتداء: أب�و بكر الأنب�اري، تحقيق: 

محيي الدين عبد الرحمن رمضان، مطبوعات مجمع اللغة 

العربية بدمشق، عالم النشر، 1997م.

- البحر المحيط في التفسير: أبو حيَّان محمد بن يوسف 

ب�ن حيَّان الأندلس�ي، تحقيق: صدقي محم�د جميل، دار 

الفكر، بيروت، ط1 ،1420هـ.

- التبيان في إعراب القرآن: أبو البقاء عبد الله بن الحسين 

ب�ن عب�د الله العكب�ري، تحقي�ق: علي محم�د البجاوي، 

مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه، )ب.ت(.

- تدمي�ث التذكير ف�ي التأنيث والتذكير: الش�يخ إبراهيم 

عم�ر الجعب�ري، ش�رح وتحقي�ق، د. محمد عام�ر أحمد 

حسن، ط1-1991م.

- التذييل والتكميل في ش�رح كتاب التس�هيل: أبو حيَّان 

الأندلس�ي، تحقيق: د. حس�ن هنداوي، دار القلم، دمشق، 

ط1997-1.

- التضمين النحوي في القرآن الكريم: محمد نديم فاضل، 

دار الزمان، المدينة المنورة، السعودية، ط/1-2005م.

ار،  - التعبير القرآني: د. فاضل صالح السامرائي، دار عمَّ

ان، ط4 - 2006م. عمَّ

- تفس�ير الق�رآن )الث�ري الجامع ف�ي الإعج�از البياني 

واللغوي والعلمي(: محمد الهلال، دار المعراج، 1443ه.
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�اج مجاهد ب�ن جبر المكي  - تفس�ير مجاه�د: أبو الحجَّ

القرش�ي المخزومي، تحقي�ق: د. محمد عبد السالم أبو 

النيل، دار الفكر الإسلامي الحديثة، مصر، ط1- 1989م.

- تفسير النيس�ابوري )غرائب القرآن ورغائب الفرقان(: 

نظام الدين الحسن بن محمد النيسابوري، تحقيق: الشيخ 

زكريا عميرات، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1-1416ه.

- تهذي�ب اللغة: أبو منصورمحم�د بن أحمد بن الأزهري، 

تحقي�ق: محمد عوض مرعب، دار إحي�اء التراث العربي، 

بيروت، ط1- 2001م.

-توضيح المقاصد والمس�الك بش�رح ألفية ابن مالك: أبو 

محمد بدر الدين حسن بن قاسم المرادي، شرح وتحقيق: 

عب�د الرحم�ن عل�ي س�ليمان، دار الفكر العرب�ي، ط1-

2008م.

- جام�ع البيان عن تأويل آي القرآن: أبو جعفر محمد بن 

جرير الطبري، تحقيق: محمود محمد ش�اكر، توزيع، دار 

التربية والتراث، مكة المكرمة )ب.ت(.

- جمهرة اللغة: أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي، 

تحقي�ق: رمزي منير بعلبكي، دار العلم للملايين، بيروت، 

ط1-1987م.

- الجنى الداني في حروف المعاني: أبو محمد بدر الدين 

حس�ن بن قاس�م المرادي، تحقيق: د. فخ�ر الدين قباوة 

ومحمد ندي�م فاضل، دار الكتب العلمي�ة، بيروت، لبنان، 

ط1-1992م.

- دراس�ة ف�ي ح�روف المعان�ي الزائدة: عب�اس محمد 

الس�امرائي، س�اعدت جامع�ة بغ�داد على نش�ره، ط1-

1987م.

- ديوان الأسود بن يعفر، تحقيق: نوري حمودي القيسي، 

وزارة الثقاف�ة والإعالم، سلس�لة كت�ب الت�راث )15(، 

1970م.

- ديوان امرؤ القيس، اعتنى به: عبد الرحمن المصطاوي، 

دار المعرفة، بيروت، ط2-2004م.

- دي�وان عم�ر بن أب�ي ربيعة، ق�دَّم له ووضع حواش�يه 

وفهارس�ه: د. فايز محم�د، دار الكت�اب العربي، بيروت، 

ط2- 1996م.

- ديوان عمرو بن كلثوم، جمعه وحققه وش�رحه، د. أميل 

بديع يعقوب، دار الكتاب العربي، بيروت، ط1-1991م.

- ديوان عم�رو بن معدي كرب الزُّبيدي، جمعه ونس�قه: 

مط�اوع الطرابيش�ي، مطبوع�ات مجم�ع اللغ�ة العربية 

بدمشق، ط2-1985م.

- دي�وان ليل�ى الأخيلي�ة، عُنِ�ي بجمعه وتحقيق�ه: خليل 

إبراهيم العطية، وزارة الثقافة والإرش�اد، مديرية الثقافة 

العامة، سلسلة كتب التراث)5(.

- ديوان الهذليين، تحقيق: محمد محمود الشنقيطي، الدار 

القومية للطباعة والنشر، القاهرة، مصر، ط،1995م.

- روح المعاني في تفسير القرآن الكريم والسبع المثاني: 

ش�هاب الدين محم�ود بن عبد الله الحس�يني الآلوس�ي، 

تحقي�ق: عل�ي عبد الب�اري عطي�ة، دار الكت�ب العلمية، 

بيروت، ط1-1415هـ.

- س�ر صناع�ة الإعراب: أب�و الفتح عثمان ب�ن جني، دار 

الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1-2000م.

- ش�رح الأش�موني على ألفية ابن مالك: عل�ي بن محمد 

بن عيس�ى أبو الحس�ن نور الدين الأش�موني، دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان، ط1-1998م.

اجي: أبو الحس�ن علي ب�ن مؤمن بن  - ش�رح جمل الزجَّ

محم�د بن علي اب�ن عصفور الإش�بيلي، ق�دَّم له ووضع 

ار، منش�ورات محمد علي  هوامش�ه وفهارسه: فواز الشعَّ

بيضون، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/1998-1.

- شرح شذور الذهب في معرفة كلام العرب: جمال الدين 

بن هش�ام، تحقيق: عبد الغن�ي الدقر، الش�ركة المتحدة 

للتوزيع، سوريا )ب.ت(.

- الصاحبي في فقه اللغة العربية ومسائلها وسنن العرب 

في كلامها: أحمد بن فارس، الناش�ر: محمد علي بيضون، 

ط1-1997م.

- الطراز لأس�رار البلاغة وعلوم حقائق التنزيل: يحيى بن 
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حمزة الحسيني العلوي، المكتبة العصرية، بيروت، ط1-

1423هـ.

- عن�وان الدلي�ل م�ن مرس�وم خ�ط التنزيل: اب�ن البنَّاء 

المراكش�ي، تحقي�ق: هند ش�لبي، دار الغرب الإسالمي، 

بيروت، لبنان، ط1-1990م.

- الفص�ل بي�ن المض�اف والمض�اف إليه: طه محس�ن 

)جامعة بغداد- كلية الآداب(، دار الينابيع للطباعة والنشر 

والتوزيع، دمشق، سوريا، ط2009-1.

- الكام�ل في اللغ�ة والأدب: أبو العب�اس محمد بن يزيد 

المب�رِّد، تحقي�ق: محمد أب�و الفضل إبراهي�م، دار الفكر 

العربي، القاهرة، ط3-1997م.

- الكتاب: أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر، تحقيق: عبد 

السالم محمد ه�ارون، مكتبة الخانج�ي، القاهرة، ط3-

1988م.

- كت�اب العين: الخلي�ل بن أحمد الفراهي�دي، تحقيق:د. 

مه�دي المخزوم�ي ود. إبراهيم الس�امرائي، دار ومكتبة 

الهلال، 1431هـ.

- الكش�اف ع�ن حقائ�ق غوام�ض التنزيل: أبو القاس�م 

محم�ود بن عم�رو ب�ن أحم�د الزمخش�ري، دار الكتاب 

العربي، بيروت، ط3-1407هـ.

- كش�ف المعاني في المتش�ابه من المعان�ي: بدر الدين 

محمد بن إبراهيم الكناني الحموي، تحقيق: د. عبد الجواد 

خلف، دار الوفاء، المنصورة، ط1-1990م.

- الكش�ف والبيان في تفس�ير القرآن: أبو إس�حاق أحمد 

ب�ن إبراهيم الثعلبي)ت427هـ(، أش�رف عل�ى إخراجه، 

د. صالح باعثمان ود. حس�ن الغزال�ي، تحقيق: عدد من 

الباحثين، دار التفسير، جدة، السعودية، ط1-2015م.

- الكليات معجم ف�ي المصطلحات والفروق اللغوية: أبو 

البقاء أيوب بن موس�ى الحسيني الكفوي، تحقيق: عدنان 

دروي�ش ومحم�د المصري، مؤسس�ة الرس�الة، بيروت، 

1431هـ.

- لمسات بيانية في نصوص من التنزيل: د. فاضل صالح 

السامرائي، دار ابن كثير، ط3-2018م.

- المحتس�ب في تبيين وجوه ش�واذ الق�راءات والإيضاح 

عنه�ا: أب�و الفت�ح عثمان بن جن�ي، تحقي�ق: محمد عبد 

القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/1-1998م.

- مش�كل إعراب الق�رآن: أبو محمد مكي ب�ن أبي طالب 

القيروان�ي الأندلس�ي، تحقيق: د. حات�م صالح الضامن، 

مؤسسة الرسالة، بيروت، ط2-1405هـ.

- معاني الق�رآن للأخفش: الأخفش الأوس�ط، تحقيق: د. 

عب�د الأمير الورد، مكتبة النهض�ة العربية، بيروت، لبنان، 

ط1- 1985.

- معاني الق�رآن للأخفش: الأخفش الأوس�ط، تحقيق: د. 

ه�دى محمود قراع�ة، مكتبة الخانج�ي، القاهرة، ط/1-

1990م.

- معاني القرآن للفراء: أبو زكريا يحيى بن زياد، تحقيق: 

أحمد يوس�ف النجات�ي ومحمد علي النج�ار وعبد الفتاح 

إسماعيل الشلبي، دار المصرية للتأليف والترجمة، مصر، 

ط1-1431هـ.

اج، تحقيق: عبد  - معاني القرآن وإعرابه: أبو إسحاق الزجَّ

الجليل عبده الشلبي، عالم الكتب، بيروت، ط1-1988م.

- معان�ي النحو: د. فاضل صالح الس�امرائي، دار الفكر 

للطباعة والنشر والتوزيع، الأردن، ط1-2000م.

- مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: جمال الدين ابن هش�ام 

الأنص�اري، تحقيق: د. مازن المبارك ود. محمد علي حمد 

الله، دار الفكر، دمشق، ط6-1985م.

- المقتص�د في ش�رح الإيضاح: عبد القاه�ر الجرجاني، 

تحقي�ق: د. كاظ�م بح�ر المرجان، دار الرش�يد للنش�ر، 

الجمهورية العراقية، سلسلة كتب التراث)115(، مجلد1-

19082م.

- المقتض�ب: أب�و العباس المُب�رِّد، تحقي�ق: محمد عبد 

الخالق عضيمة، عالم الكتب، بيروت،1431هـ .

- مالك التأوي�ل القاط�ع ب�ذوي الإلح�اد والتعطيل في 

توجيه المتشابه اللفظ من آي التنزيل: أبو جعفر أحمد بن 
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إبراهي�م بن الزبير الغرناطي، تحقي�ق: عبد الغني محمد 

علي الفاسي، دار الكتب العلمية، بيروت، 1431ه.

- من أس�رار البيان القرآني: د. فاضل صالح السامرائي، 

دار الفكر، ط1-2009م.

- المنه�ج الوصف�ي في كتاب س�يبويه: د. نوزاد حس�ن 

أحم�د، منش�ورات جامع�ة قار يون�س، بنغ�ازي، ط1-

1996م.

- منهج الأخفش الأوس�ط في الدراس�ة النحويَّ�ة: د. عبد 

الأمي�ر محمد أمين الورد، جامعة بغ�داد – كلية الآداب – 

قسم اللغة العربيَّة، 1970م.

- نتائ�ج الفكر في النحو: أبو القاس�م عب�د الرحمن عبد 

الله بن أحمد الس�هيلي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1-

.1992

- الهداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآن وتفسيره 

وأحكام�ه وجمل م�ن فنون علوم�ه: أبو محم�د مكي بن 

أب�ي طالب القيرواني )ت437هـ(، تحقيق: أ.د. الش�اهد 

البوشيخي، الناش�ر: كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، 

جامعة الشارقة، ط1-2008م.

المجلات والدوريات:

- اتسّ�اع مدلول الصيغة ف�ي العربية: خول�ة تقي الدين 

الهلال�ي، بحثٌ ف�ي مجلة كلي�ة الآداب/ جامع�ة بغداد، 

العدد: 55، عام 2001م.

- الحجاج ف�ي كتاب النحو العربي لإبراهيم الس�امرائي: 

أ.م.د. ميَّاسة وليد طه، مجلة الآداب/ جامعة بغداد، العدد 

)140( عام 2020م.

الرسائل والأطاريح:

- أث�ر معان�ي الق�رآن للأخف�ش الأوس�ط في الكش�اف 

للزمخشري- دراسة نحويَّة-: )رسالة ماجستير(: الطالبة 

كواك�ب محمود حس�ين، جامعة بغداد، كلي�ة التربيَّة ابن 

رشد، 2004م.

- الخالف النحوي ف�ي مصنفات الأصوليي�ن )أطروحة 

دكت�وراه( د. محمد عبد الله عباس، جامع�ة بغداد، كلية 

الآداب -2014م.

- القب�ح في العربية دراس�ة تحليلي�ة تقويمية )أطروحة 

دكتوراه(: د. مؤيد عبد الجبار خضير، جامعة بغداد، كلية 

الآداب- 2014م.

- الدراس�ات اللغوي�ة والنحوية عند الدكت�ور عبد الأمير 

ال�ورد )رس�الة ماجس�تير(: مؤي�د عبد الجب�ار خضير، 

جامعة بغداد، كلية الآداب، 2008م. 


