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المقدمة
مم��ا لا ش��ك ان المعام�لات المالي��ة من اهم 
الام��ور الت��ي لا غنى للإنس��ان عنها، س��يما مع 

التطور المستمر

للحي��اة واتس��اع دائ��رة التج��ارة، والملاح��ظ 
ان النظ��ام المالي ف��ي الش��ريعة اليهودية لم يكن 
ش��املا لكل جوانب ه��ذه المعاملات، وذلك نتيجة 
لاس��تعارته من النظ��م الأجنبية، ولذل��ك لا يوجد 
في التوراة ولا س��يما في سفر التثنية إلاّ نصوصاَ 
معظمه��ا يختص بالق��رض والربا، لك��ن مع هذا 
الاقتصار تب��دو هذه المعاملة م��ن اهم العقود في 
الحي��اة الاجتماعي��ة ل��دى اليهود، ف��ي تعاملاتهم 
التجارية، سواء كان ذلك فيما بينهم أو مع غيرهم.

اما التش��ريع الاس�لامي وبوصفه تشريعاً إلهيا 
يس��عى إلى اس��عاد البش��رية، فقد اهت��م بالجانب 
المال��ي، ووضع له خطوطً��ا عريضة، وضوابط 
تكفل تحقيق الغاية التي يرمي إليها هذا التش��ريع، 
فالق��رض في الإس�لام يه��دف إلى قض��اء حاجة 

المحتاج ومس��اعدته دون زي��ادة، ضمن ضوابط 
دقيقة س��واءً كانت تتعلق بالمقرض أو المقترض، 

وكذلك توثيق هذه المعاملة بغية تسديدها.

المبحث الأول: القرض .
للق��رض اهمي��ة كبيرة في الش��ريعة اليهودية 
وتترت��ب عليه اح��كام وموارد اخرى ل��ذا ينتظم 

المبحث في المطالب الآتية :

المطلب الأول : مفهوم القرض .

أولاً : القرض في )اللغة( .
قرضت الشيء إقراضه قرضا: قطعته، وهو 
ما تعطيه من الم��ال لتتقاضاه ، وقرضته قرضا، 
وقارضت��ه، أي جازيت��ه)1(. وهو م��ا يتجازى به 
الن��اس بينه��م ويتقاضون��ه، وان يق��رض الرجل 
المال وجمعه قروض)2( : وقرضه يقرضه، قطعه 
وج��ازه واقرض��ه اعطاه قرضا وقط��ع له قطعة 

يجازى عليها)3(. 

فقه الاقتراض بين التوراة والفقه الإسلامي -دراسة 
مقارنة-

أ.م. د. حيدر حسن ديوان الاسدي)*( 
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ثانياً: القرض في )الاصطلاح( .
القرض جزء عادي من العلاقات الإقتصادية 
والإجتماعي��ة منذ اقدم العصور ، وقد يكون مع 
فائ��دة أو بدون فائدة ، مع رهن أو بدون رهن ، 
م��ع كفيل أو بدون كفيل ، م��ع ضمانة أو بدون 

ضمانة، وهو ممارسة معرفة ومنظمة)4(.

وقد مي��ز الحاخامات أربع فئ��ات من العقود 
الناظمة للإقراض، هي)5(:

1- القرض المجاني 

2- قرض الاستعارة

3- القرض مقابل مكافئات 

4- قرض الاستئجار )الاكراء(

وفي التشريع الاسلامي عرف القرض بانه: 

عقد يش��مل على ايجاب كقوله : اقرضتك أو ما 
يؤدي معناه ، وعلى قبول وهو اللفظ الدال على 
الرضا بالإيجاب، ولا ينحصر في عبارة، وفيه 
اجر ينشأ من مؤنة المحتاج تطوعا ، والاقتصار 
على رد الع��وض)6(، وعدم الزيادة في القدر أو 
الصفة فلو شرطها فسد ولم يفد جواز التصرف 
وان لم يكن ربويً��ا ولو تبرع المقرض بالزيادة 

جاز)7(. 

وعرف إيضا بإن��ه : ما تعطيه من مال مثلي 
لتقاضاه، أو هو عق��د مخصوص يرد على دفع 
م��ال مثلي لأخر لي��رد مثله ، وف��ي فضله قال 
رس��ول الله )ص( : ))من اقرض مؤمناً قرضًا 
ينظر به ميسور كان حالة في زكاة وكان هو في 

صلاة من الملائكة حتى يؤديه(()8( . 

المطلب الثاني: أحكام القرض .
يع��د الق��رض من اق��دم العقود الت��ي ظهرت 
لدى المجتمع اليه��ودي ، بل هو من أهم العقود 

عندهم ، ويرجع ذلك إلى ما اش��تهر عن اليهود 
من معرفتهم الاشتغال بالتجارة ،  ونشر فنونها 
بي��ن الناس ، وحرصهم الدائ��م على جمع المال 

باي طريقة)9(.

 لذلك ظهرت احكام في معاملة القرض، ومن 
أهم هذه الاحكام هي: 

اذا كان  اليه��ودي  إق��راض  : وج��وب  أولاً 
محتاج��اً ، ج��اء في س��فر التثني��ة : )) إذا كان 
بينك��م محتاج��ون م��ن اخوتكم بن��ي قومكم في 
اح��دى مدنكم، في الارض الت��ي يعطيكم الرب 
إلهكم: فلا تقسوا قلوبكم ولا تبخلوا على اخوتكم 
المحتاجي��ن فيم��ا بينكم ، بل افتح��وا لهم ايديكم 

واقرضوهم مقدار ما يعوزهم (()10(.

يلاحظ على المقطع المتقدم: اقتصاره وتحديده 
الجن��س اليهودي لا غير، بل اكد على من يوجد 
ضمن المجتمع اليهودي، وهذا واضح من قوله: 
اذا كان بينكم ... في احدى مدنكم، وهذا ما جعل 

الاحكام اليهودية تدور في فلك ضيق.

ثاني��اً : تحريم إق��راض اليهودي بربا ويجوز 
ذل��ك لغي��ر اليهودي ، وه��ذا ما جاء في س��فر 
التثني��ة ايضا : )) لا تقرض��وا اخوتكم من بني 
قومك��م بربى يدفعونه اليكم فض��ة أو طعاماً أو 
أي شيء اخر مما يقرض بالربى ، بل اقرضوا 
الغري��ب بالربى ولا تقرض��وا اخوتكم من بني 

قومكم (()11(.

يتضح من  النص حس��ب الفه��م اليهودي هو 
الإق��راض برب��ا اذا كان المقت��رض م��ن غير 
اليهود ولا يجوز اذا كان يهودياً، وفي الإس�لام 
لا يجوز ذلك إذا ان الربا محرم سواء  إكان ذلك 
 ُ مع المس��لم أم مع غيره ، قال تعإلى } وَأحََلَّ اللَّه

باَ { سورة البقرة الآية 275.  مَ الرِّ الْبيَْعَ وَحَرَّ
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ومم��ا يؤكد تلاع��ب اليه��ود بالأحكام حس��ب 
اهوائهم تفسير النص المذكور تفسيرا يسمح بأخذ 
الرب��ا حتى من اليهودي، ويؤكد ذلك ، ما جاء من 
إن بع��ض رج��ال التلمود اباحوا إق��راض اموال 
اليتام��ى بربا حتى ولو كان المقترض اس��رائيلياً، 
ش��ريطة أن تكون هذه الاموال أو الممتلكات مما 
تتحمل الاس��تعمال)12(، فكل م��ا يمكن إقراضه أو 
إقتراضه يمك��ن ان يكون عملا لعقد القرض بربا 
عندهم ، يؤيد ذلك ما جاء في التثنية 23 : 2 ))أو 
ربا مما يقرض (( فكلمة شيء عامة تستوعب كل 

الاشياء التي يمكن إقراضها)13(. 

يب��دو أن الحكم المتقدم اظهر مش��كلة فيمن كان 
غير يهودي ومن ثم اعتنق الديانة اليهودية ، لأنها 
توج��ب على اليه��ودي ان يقرض غي��ر اليهودي 
بالرب��ا، فاذا م��ا طلب الذي كان عل��ى غير دينهم 
قرضً��ا، كان��ت يهوديته تطرح نفس��ها، وقد افتى 
بع��ض الحاخام��ات بان مثل ه��ذا اليهودي يجوز 
إقراض��ه بالربا، لأنه ليس يهودياً  على الاطلاق، 
ولكن اغلب الحاخامات افتوا بانه يهودي حس��ب 

الشريعة اليهودية)14(.

ثالث��اً :  تبي��ح ش��ريعة اليهود الاس��تيلاء على 
ش��خص المدي��ن المعس��ر وزوجت��ه وأولاده��م 
واس��ترقاقهم عن��د ع��دم الوف��اء بدين��ه ولكن هذا 
الاس��ترقاق اصبح موقوتاً بست سنوات )15(، جاء 
في السفر ))  اذا باعك عبراني أو عبرانية نفسه، 
فيخدمك س��ت     س��نين وفي السنة السابعة اطلقه 

من عندك حراً (()16(.

يب��دو أن التأكي��د هنا يخ��ص العبراني فقط ولا 
تش��مل منح الحرية غيره ، وقد ورد في التش��ريع 
الإس�لامي وجوب انظار المعس��ر وع��دم جواز 
المطالب��ة، ق��ال تعإل��ى : } وَإِنْ كَانَ ذوُ عُسْ��رَةٍ 
فنَظَِرَةٌ إِلىَ مَيْسَ��رَة{ س��ورة البقرة الآية 280، وعن 
النبي ) ص ( قال : )) ألف درهم اقرضها مرتين 
أحب اليّ م��ن ان اتصدق بها مرة ، وكما لا يحل 
لغيرك ان يمهلك وهو موسر فكذلك لا يحل لك ان 

تعسره اذا علمت إنه معسر (()17(. 

رابع��اً : وجوب اخ��ذ الربا عند إق��راض غير 
اليهودي ، يقول اسرائيل شاحاك : ) تقاضى الفائدة 
م��ن مدي��ن من الاغي��ار أمر ملزم وف��ي الواقع ، 
تعتبر مراجع حاخامية عديدة – وان ليس بأجمعها 
– وم��ن بينهم ابن ميم��ون ، ان فرض اقصى ما 
يمك��ن من الربا على ق��رض يعطى لأحد الأغيار 
هو واجب ملزم ()18(؛ لأن الإقراض بفائدة حسب 
قولهم – إقراض مبلغ من المال بهدف اس��تثماره 
في شراء البضائع أو في مشروع صناعي لتحقيق 
ربح ، والقرض هنا يصب في عملية انتاجية)19(. 

ومع ما تقدم تجدر الاش��ارة إلى أن الفقه الديني 
اليهودي لم يتقبل بس��هولة مسألة الإقراض بربا، 
وقد قال احد الحاخامات في القرن الحادي عش��ر 
الميلادي: إن كل من يق��رض اجنبياً بفائدة يهلك، 
وأصبح التحريم اقل حدة بإصدار احد الحاخامات 
فت��وى مفادها: ان اليهودي ينبغي عليه ألا يقرض 
الاغيار بربا، حيث يكون بوسعه أن يكسب رزقه 

بطريقة اخرى)20(.   

وبحل��ول الق��رن الس��ادس عش��ر ابت��دع نظام 
القروض بين اليه��ود ذات فوائد ، بدعوى انها لا 
تنتهك حرفية الش��رع ، لأنها رسمياً ليست قرضًا 
على الاط�لاق فالدائن ) يس��تثمر( ماله في عمل 
المدي��ن التج��اري)21(، والق��رض هن��ا يصب في 

عملية انتاجية)22(.  

يب��دو أن م��رور عملية تحريم الإق��راض بربا 
واصدار اكثر من فتوى من قبل بعض الحاخامات 
وعدم التصريح بش��كل واضح من قبلهم، كل ذلك 
يس��تند إل��ى القناع��ة ان الاصل ف��ي القرض في 
الش��ريعة اليهودية هو عدم اخذ الربا، سواء أكان 

ذلك مع اليهودي ام مع غيره . 

وبخص��وص اخذ الزي��ادة م��ن المقترض فان 
حكمها في التشريع الاسلامي هو الجواز على ان 
يكون ذلك من غير شرط سابق ، عن ابي عبد الله 
)ع( قال : )) اذا اقرضت الدراهم ثم جاءك بخير 

منها فلا بأس اذا لم يكن بينكما شرط (()23(.
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وفي ذلك يقول العلامة الحلي ) ت 726هـ( : 
) ولو رده ازيد أو في بلد اخر أو اجود من غير 

شرط ، جاز اجماعًا()24( .          

ويظه��ر من خلال بع��ض النصوص ان تلك 
الروايات جاءت رداً على القائل بعدم جواز جر 

القرض للمنفعة ولو بدون اشتراط. 

يلاح��ظ ان الاح��كام الخاص��ة بالقرض في 
التش��ريع الاس�لامي جاءت مراعي��ة لمصلحة 
الفرد دون جهة والمجتمع من جهة اخرى، ففي 
هذا الخصوص ندب الشارع إلى القرض وعدم 
المطالب��ة في حالة العس��ر. كما ان��ه في الوقت 
نفس��ه ح��رّم المماطل��ة بالدين مع الق��درة على 
ادائ��ه، ولم يلزم الذي عليه الدين بيع ما لا بدّ له 

لغرض التسديد.

المطلب الثالث: ضمانات القرض والاعفاء 
منه .

الق��رض في ديانة اليهود ممارس��ة معروفة، 
وضماناً لحق المقرض في اس��تيفاء قرضه، فقد 
فرضت ش��ريعة اليهود ضمان��ات تتكفل بذلك، 

وهي على قسمين: 

الأول : الضمان��ات المعينية : تتمثل في تقديم 
المقت��رض رهنً��ا إلى المقرض ، وه��ذا الرهن 
ليس له صفة معينة بل أي شيء يمكن ان يصلح 
مم�لأ للره��ن)25(، ولا يؤخ��ذ الره��ن إلاّ وفق 

شروط ذكرت في سفر التثنية ، هي : 

1- ان لا يدخل المرتهن بيت المقرض :)) اذا 
اقرضت اح��دا قرضا، فلا تدخل بيته لتأخذ منه 

ثوبه الذي رهنه لك (()26( . 

2- ان لا يكون المرهون ثوباً لأرملة :)) ولا 
ترتهن ثوب ارملة (()27(.

3- اذا كان المقترض مس��كيناً فلا يجوز بقاء 
الره��ن إلى بعد غ��روب الش��مس:)) وان كان 
المقترض رجلا مس��كينا، فلا تنم الليل والرهن 
عندك ، بل عند مغيب الشمس تعيده اليه(()28(. 

4- اذا كان الش��يء المره��ون م��ا يتوق��ف 
علي��ه حياة صحابه ، فلا يج��وز اخذه كان يكن 
ذل��ك الرهن الرح��ى:)) لا يرته��ن احد الرحى 
ومحورها، لأنه بذلك يرتهن حياة عيالها (()29(.

م��ن الواض��ح ان ه��ذه الش��روط تصب في 
مصلح��ة المقت��رض وضمان اس��تمرار حياته 
وحمايته، ولك��ن هل يذكر التاريخ لنا ان اليهود 
قد مارس��وا هذه الأوامر والاحكام؟ ويبدوا انها 

غير ممارسة في داخل المجتمع اليهودي.

الثان��ي: الضمان��ات الش��خصية: وتتمثل في 
الاس��ترقاق، فجس��م المقترض هو الذي يضمن 
الوف��اء ، والوق��وع ف��ي ال��رق لا يقتصر على 
المقت��رض المعس��ر ب��ل يش��مل أيض��ا أولاده 
وزوجت��ه، ويج��وز انه��اء حالة ال��رق بمجرد 
الوف��اء بالق��رض ، أم��ا إذا لم ي��وف القرض، 
فينتهي الاسترقاق في السنة السابعة من تاريخه 
ولا يش��مل هذا العتق غير اليهودي)30(، جاء في 
سفر التثنية :)) في كل سبع سنين تجْردنَ اعفاء 
من الديون وه��ذه طريقة الاعفاء : كل صاحب 
دي��ن منكم يعفي أخاه من بي قومه مما اقرضه، 
لا يطالب��ه لأن الرب قال بإعفائ��ه. أما الغريب 

فتطالبه (()31(. 

هذه ه��ي الش��خصية اليهودي��ة وعنصريتها 
على غي��ر الجنس اليه��ودي، ومم��ا يؤكد ذلك 
م��ا قاله أحد الزعم��اء رافضًا دخول اليهود إلى 
بلده خش��ية الس��يطرة من خلال قروضهم التي 
يجرونه��ا مع المواطني��ن :) انا اعارض دخول 
اليه��ود إلى بلادنا، لانه��م من أكبر مديني المال 
وسماس��رة القروض في العال��م ، ولأنه لا يمهم 

إذا كانوا يؤيدون قضية حق أو باطل ()32(. 
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وق��د أكدت الت��وراة في موضع أخر من س��فر 
التثني��ة على حري��ة العبراني واطلاقه في الس��نة 
الس��ابعة : )) اذا باعك عبراني أو عبرانية نفس��ه 
فيخدمك س��ت سنين وفي السنة السابعة اطلقه من 
عن��دك ح��راً (()33( ، ولم��ا كان اليه��ود اصحاب 
مك��ر وتحايل فقد اكدت ش��ريعتهم على تحذيرهم 
من أن يتجاهلوا س��نة الاعفاء من القروض قالت: 
)) وتجنبوا س��وء النية ف��ي قلوبكم فتقولون قربت 
الس��نة الس��ابعة ،س��نة الاعفاء فتصرفون نظركم 

عن اخوتكم المحتاجين ولا تعطونهم (()34(.

يب��دو أن الطريق��ة الت��ي يت��م به��ا الاعفاء من 
الديون طريقة اجتماعية تعبر عن طبيعة المجتمع 
اليه��ودي وتعأونه مع بعضه، ولك��ن هل ان لهذا 
وج��ود في واق��ع التطبيق بين اليه��ود؟ )يبدو انها 
ف��ي عالم اليوتوبي��ا والخيال ولم تم��ارس. فالعهد 
القديم لا يعطي مثًال واحداً عن ممارس��ة الاعفاء 

من الديون ()35(. 

ويعدّ الفق��ه اليهودي، ان دف��ع المقترض الحق 
المطل��وب منه م��ن مال غي��ره لا يعفى المقرض 
ح��ق المطالب��ة بالأداء م��ن مال المقت��رض مرة 
ثاني��ة حتى لو رضي صاحب المال المدفوع منه. 
واذا كان الق��رض المع��روض مضمونً��ا بره��ن 
وابى المقرض الاس��تلام فلا تب��رأ ذمة المقترض 
بالع��رض المذكور إّال بعد ثمانية أيام من العرض 

المذكور)36(. 

وهذا يؤكد الكلام القائل: بعدم ممارس��ة اليهود 
ش��ريعة الاعفاء بل على العك��س من ذلك يلاحظ 
تعقي��د طبيعة اداء القرض م��ن قبل المقرض من 

خلال رفض المال المدفوع. 

وفي التشريع الإسلامي : يجوز القرض بشرط 
الرهن أو الكفيل أو يش��ترط الاش��هاد أو الاقرار 
ب��ه عن��د الحاكم ، لإن ذل��ك من التوثي��ق واحكام 
الحج��ة، فليس��ت منافع مالي��ة )37(، والقرض عقد 
قاب��ل للش��روط الس��ائغة )38(، ولي��س الكل يصح 

ب��ه القرض، فالزيادة  في الاداء لو كانت ش��رطا 
تفسد العقد وإن لم تكن ربوية – كما مر – وبعض 
الش��روط لا تفسد القرض بل يلغى الشرط كما لو 

شرط الاجل)39(.

واذا كان الانسان على غيره مال ، فلا بأس أن 
يس��توثق من مال��ه بأن يأخذ منه رض��ا )40(، وان 
يك��ون المرهون مما يصح بيعه عند حلول الدين؛ 
لأن الغاية التي وضعها الشرع في الرهن استيفاء 
الحق م��ن ثمن المرهون عن��د الحاجة ، فلابد أن 
يكون قابًال للبيع ليصرف ثمنه في دين المرتهن ، 
فكل ما لا يصح بيعه رهنه ، فلا يجوز رهن الحر 

وام الولد والمكاتب)41(.

مم��ا تقدم يتضح الفارق بين الش��ريعة اليهودية 
والتش��ريع الاس�لامي إذ أنه��ا أباحت اس��ترقاق 
الانسان الحر واستعباده اما في التشريع الاسلامي 
فقد تكفل حتى بحماية المكاتب وعدم المساس به. 

ويجب على المقرض القبول لوردّ المستقرض 
العين الت��ي اقترضها)42(، ما دامت العين كما هي 
ح��ال اقرضه��ا إل��ى المقترض ، ولي��س رفضها 
وعدم ابراء الذمة تنتهي ثمانية ايام كما هو الحال 

عند اليهود. 

وان هناك الكثير م��ن الباحثين يرون: أن نظام 
التعاقد في ش��ريعة اليهود لي��س نظاماً اصيلا بل 
اس��تعير م��ن مص��ر وباب��ل، ولا يوجد ف��ي تلك 
الشريعة نظم اصيلة س��وى نظام انتهاء استرقاق 
المدين المعس��ر بعد مضي س��ت سنوات وبعض 

الاحكام الخاصة بالتأمينات الشخصية. 

وم��ن المحتمل ان تكون هذه النظم هي ايضاً قد 
ظهرت تحت تأثير بابل لان شريعة اليهود القديمة 
كانت تقضي بتأييد الاس��ترقاق بس��بب الدين ولم 
يصبح الاسترقاق بست سنوات إلا بعد العودة من 

الاسر البابلي)43(.        
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وفي  ما يتعلق بس��نة الإب��راء يرى ديورانت 
ان��ه  لم يرَْتقَِ اليهود إلى ما هو أعلى من درجة 
التط��ور الدني��ا ،ه��ذه التي ل��م تكن وحي��دةً في 
عاداتهم، ولم تكن سَ��نةَُ الإب��راء عند اليهود إلا 
وجهً��ا مخففاً من الش��يوعية الابتدائية. وفي كل 
تس��ع وأربعين سنة، أي ما يعَدل أسبوعَ سنواتٍ 
في س��بع س��نواتٍ، كما كان يقول اليهود، كانت 
تفُتحَ سنة الإبراء، وهي السنة الخمسون، فتتُرَك 
ر العبيد فيها، وفيها  الأرض بائ��رةً فيها، ويحُ��رَّ
تسَترد كل أس��رة ميراث آبائها في الحصة التي 
أعُطِي��ت لأجداده��ا عن��د القس��مة. وإذا عَدوَْت 
س��نة الإبراء وجدت لدى اليهود س��نة البطالة، 
وفي هذه الس��نة تؤج��ل الديون، وفيها يسَ��ترد 
الإس��رائيليون الذين غدوا أرِقَّاء بس��بب فقرهم 
حريته��م؛ »لكيلا يكون بينكم فق��راء« كما جاء 

في الشريعة)44(

المبحث الثاني: الربــا.
يعدّ موض��وع الربا من أه��م الموضوعات 
التي ترد عليها الكثير من الاحكام، والتساؤلات 
في مفهومه ومشروعيته، وسينتظم المبحث في 

المطالب الآتية: 

المطلب الأول: مفهوم الربا .
أولاً : الرب��ا )لغة( : ربا الش��يء يربو ربوا ، 
أي زاد)45(، ونم��ا ، أوربيت��ه : نميت��ه)46(، وفي 
دقَاَت { س��ورة  التنزي��ل العزيز  :} وَيرُْبيِ الصَّ

البقرة الآية 276.

وفي اللغة العبرية ترجمت كلمة الربا بالآتي: 

ربي��ب ، ومربيت، وبمعنى نش��خ ، وبمعنى 
عضّ ، وقد جاءت هذه الكلمة في معظم اس��فار 
العه��د القديم ، مما يدل على ان كلمة )ربا( كان 

ينظر إليها نظرة أكل لحوم البشر)47(.

ثانياً : الرب��ا في )الاصطلاح( : عرفت كلمة 
الربا في قاموس الكت��اب المقدس بانها : الفائدة 

التي تدفع عن المال المقترض)48(.

أما في التش��ريع الإسلامي : هو الزيادة على 
رأس المال في جنس��ه أو مماثلة وذلك كالزيادة 
على مقدار الدين للزيادة في الاجل ، أو كإعطاء 

درهم بدرهمين أو دينار بدينارين )49(.

وعرف��ه العلامة الحلي ) ت 726هـ( اذ قال : 
)وفي الش��رع : الزي��ادة في احد عوضي المبيع 

مع التماثل في اشياء مخصوصة ()50(.

ويشرط فيه شرطين)51(:

الأول: التماثل في الجنس. 

الثان��ي: الكيل والوزن، ف�لا ربا فيما يكال أو 
ي��وزن، عن أبي عبد الله )ع( ق��ال: )) لا يكون 

الربا إلَا فيما يكال أو يوزن (( )52(.

يلاحظ أن التش��ريع الإس�لامي قد بينّ حقيقة 
الربا ولم يترك أي مجال لغير ذلك، س��وى كان 
ذلك في عصر الرسالة أم في العصور اللاحقة، 
عل��ى العك��س فيما فعل��ه حاخام��ات اليهود: اذ 

أصدروا أكثر من فتوى في حكم الربا. 

المطلب الثان���ي: حكم التعام���ل بالربا في 
التوراة.

كان الرب��ا محرمً��ا تحريمً��ا مؤك��داً بين بني 
اس��رائيل مع انه عمله��م المفضل تجاه الاجانب 
في كل زم��ان)53(، ومنع اليهود ع��ن أخذ الربا 
م��ن الفق��راء نق��داً ول��و كان ذلك الفقي��ر غير 
يهودي، ففي اصل الديانة يلزم معاملة اليهودي 
وغيره بالسوية )54(، غير ان الاخبار فيما بعد ، 
قصروا التحريم على معاملة اليهود مع بعضهم 
البع��ض)55(، فانحص��ر المنع في الإس��رائيليين 

ولو كانوا ومنعوا من الاعتذار عن ذلك)56(.
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جاء في سفر التثنية : )) لا تقرضوا اخوتكم من 
بن��ي قومكم بربى يدفعونه اليكم فضة أو طعاما أو 
أي ش��يء اخر مما يقرض بالرب��و ، بل اقرضوا 
الغري��ب بالرب��و ولا تقرض��وا اخوتك��م من بني 

قومكم (()57(.

والنه��ي الوارد ذكره في س��فر التثني��ة مقصوراً 
عل��ى اليه��ودي فقط، وه��ذا يرجح ال��رأي القائل 
بتحريف اليهود الاسفار، التوراة، ومن بينها سفر 

التثنية. 

ومما يؤكد تحريم الربا واقتصار ذلك على اليهود 
فيما بينهم، ما جاء في س��فر اللأويين:) )إذا افتقر 
أخ��وك وقصرت ي��ده عندك ،فاعض��ده غريباً أو 

مسوطناً لا تأخذ منه رباً ولا مرابحةً(()58(. 

هن��اك اكثر م��ن رأي في معن��ى الغريب الوارد 
ذك��ره في س��فر التثنية ، فمنهم م��ن ذهب إلى أنه 
من لا يرتبط ببني اس��رائيل برابطة الدم من جهة 
الذكور والاناث معا )59(، ومنهم رأى أنه كل مقيم 
في اسرائيل وليس مطالبا باعتناق ديانتها ، أو من 
يقي��م بإس��رائيل ولا يعتنق ديانتها أو كل ش��خص 
غي��ر يهودي أو أي ش��عب غير يه��ودي أو غير 

ذلك )60( .

يب��دو ان التفس��ير الذي تبناه اليه��ود من خلال 
الس��لوك العمل��ي عل��ى أرض الواق��ع يوضح أن 
مرادهم من الغريب كل من لا يرتبط بني اسرائيل 
برابط��ة الدم من جهة الذك��ور، إذ أنهم لم يلتزموا 
بالتحريم الوارد في س��فر التثنية حتى فيما بينهم، 

أي اليهود الذين اجتمعوا من هنا ومن هناك. 

فعندما اتسعت التجارة وراجت اسواقها تعاملوا 
بالربا ، واتسعت ممارسته ، ولما عادوا من الأسر 
البابلي اجمعوا على اخذ الربا ، فوبخوا ونهو عن 

ذلك فلم ينهوا)61( . 

وبناءً على تلك التش��ريعات اخذ اليهود يعملون 
بالربا الفاحش ، حتى انهم كانوا – بسبب الاموال 
الت��ي يس��لفونها للمل��وك والام��راء ف��ي أوربا – 
يأخ��ذون صك��وكًا برهن مدن ) ولاي��ات بأكملها 

بسبب الفوائد المركبة ()62(. 

وفي التش��ريع الاس�لامي  فقد ح��رم الربا ايما 
تحري��م قال تعإلى :} ياَ أيَُّهَ��ا الَّذِينَ آمَنوُا لاَ تأَكُْلوُا 
َ لعَلََّكُمْ تفُْلِحُونَ،  باَ أضَْعاَفاً مُضَاعَفَ��ةً وَاتَّقوُا اللَّه الرِّ
وَاتَّقوُا النَّارَ الَّتِي أعُِدَّتْ لِلْكَافِرِينَ{ س��ورة آل عمران 
الآي��ة 130-131، فقد اش��ارت الآية إل��ى كفر آكل 

الرب��ا)63(، ثم انه تعإلى قال في س��ورة اخرى من 
باَ لاَ يقَوُمُونَ إِلاَّ  كتابه المجيد :}الَّذِي��نَ يأَكُْلوُنَ الرِّ
كَمَا يقَوُمُ الَّذِي يتَخََبَّطُهُ الشَّ��يْطَانُ مِ��نْ الْمَسِّ ذلَِكَ 
ُ الْبيَْعَ  باَ وَأحََ��لَّ اللَّه بِأنََّهُ��مْ قاَلوُا إِنَّمَا الْبيَْ��عُ مِثلُْ الرِّ
باَ فمََنْ جَاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّهِ فاَنتهََى فلَهَُ  مَ الرِّ وَحَرَّ
ِ وَمَنْ عَادَ فأَوُْلئَِكَ أصَْحَابُ  مَا سَ��لفََ وَأمَْرُهُ إِلىَ اللَّه
النَّارِ هُمْ فِيهَا خَالِدوُنَ{ سورة البقرة الآية 275 ، وقد 
ذكر الله تعإلى حال اليه��ود والعقاب الذي فرضه 
الله علي��ه وكان م��ن ظلمهم اخذه��م الربا وقد نهو 
مْناَ  عنه ، ق��ال تعإلى :}فبَِظُلْمٍ مِنْ الَّذِينَ هَادوُا حَرَّ
 ِ هِمْ عَنْ سَ��بِيلِ اللَّه عَليَْهِ��مْ طَيِّباَتٍ أحُِلَّتْ لهَُمْ وَبِصَدِّ
باَ وَقدَْ نهُُوا عَنْهُ وَأكَْلِهِمْ أمَْوَالَ  كَثِي��رًا ، وَأخَْذِهِمْ الرِّ
النَّاسِ بِالْباَطِلِ وَأعَْتدَْناَ لِلْكَافِرِينَ مِنْهُمْ عَذاَباً ألَِيمًا{ 

سورة النساء : 161-160 .

عل��ى أن حرمة الربا في ش��ريعة اليهود ثابتة 
إّال انه��م لم ينته��وا – كما قالت الآي��ة – و تعإلى 
ييِّنَ سَ��بيِلٌ{  مُِّ حكاية عنه��م :} ليَْ��سَ عَليَْناَ فِي اْأل
س��ورة آل عمران الآية 75. فق��د كانوا يزعمون انهم 

ه��م المخصوص��ون بالكرام��ة الالهي��ة لا تعدوا 
إل��ى غيره��م بما أن الله س��بحانه جع��ل فيهم نبوة 
وكتاباً وملكًا فلهم الس��يادة والتق��دم على غيرهم، 
واس��تنتجوا من ذلك ان الحقوق المش��رعة عندهم 
اللازم��ة المراعاة عليهم كحرم��ة اخذ الربا واكل 
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مال الغي��ر وهضم حقوق الناس إنما هي بينهم، 
فالمح��رم هو اكل مال الاس��رائيلي على مثله ، 
وبالجمل��ة انما الس��بيل على اه��ل الكتاب لأهل 

الكتاب )64(.  

وم��ع ما تق��دم ، فالرب��ا محرم كتاباً وس��نةً 
واجماعًا)65(، عن ابي عبد الله )ع( قال:  ))درهم 
ربا اش��د من س��بعين زنية كلها بذات محرم(( ، 
وق��د ش��دد الله تعإلى في حرم��ة الربا من خلال 
الآيات والاحاديث الش��ريفة ولم يشدد بمثله في 
ش��يء من فروع الدين الإ في تولي أعداء الدين 
فان التش��ديد قد يضاهي تشديد الربا ، أما سائر 
الكب��ار فه��ي دون ذلك ، لأنه��ا لا تتعدى الفرد 
أو الافراد في بس��ط اثارها المشؤومة ، بخلاف 
هاتي��ن المعصيتين ف��ان الربا من س��وء التأثير 
ما يته��دم به بني��ان الدين ويفس��د نظ��ام الحياة 

الانسانية)66(. 

المطلب الثالث: أضرار الربا .
تحايل اليهود على ش��ريعتهم التي تحرم الربا 
بينه��م ، وقد اتخذ هذا التحاي��ل بعض المظاهر 
كالس��ماح لبعض الحاخامات أن يتعاملوا بالربا 
فيم��ا بينه��م ، وذلك لتك��ون المعامل��ة مباحة ما 
دامت قد مورست من قبل السلطة الدينية، كذلك 
س��محوا للطلبة أن يقترضوا بربا من مدرس��هم 
اليه��ودي ، حت��ى ظهرت اض��رار الربا داخل 
المجتم��ع اليهودي إلى ح��د لا يمكن اخفائها، اذ 
كان��ت الاحياء القذرة تزداد ش��يئا فش��يء كلما 
نمت ثروة الافراد وزاد ترف الحاش��ية واصبح 
اس��تغلال الش��عب، والرب��ا ع��ادة مألوف��ة بين 
   . اصحاب الضياع الكبرى والتجار والمرابين)67(

ه��ذه الاضرار الناش��ئة م��ن ممارس��ة الربا 
وعدم المباركة من قبل ربهم قد اش��ير اليها في 
س��فر التثنية ونه��وا عن اخذ الرب��ا فيما بينهم : 
)) اقرضوا الغريب بالربا ولا تقرضوا اخوتكم 

من بني قومكم فيبارك الرب إلهكم جميع اعمال 
أيديكم (()68(. كأن النص أراد ان يقول: ما دمت 
تقرضوا اخوتكم من دون ربا فربكم س��يبارككم 
ام��ا إذا حصل عك��س ذلك – وقد حصل فعلا – 

فلا بركة لكم. 

وقد اتخذ اليهود من الربا سلمًا للإفساد وايقاع 
مختل��ف الاضرار بين الامم، وذلك ان الربا في 
خطة الافساد اليهودي ليس غاية ولا الغاية هي 
جم��ع المال ب��ه ، بل هما معا ، كخطة الافس��اد 
كلها ، وجعل العالم بأجمعه في الاتجاه اليهودي، 
وتوحيده تحت امرتهم ، كما ان الربا على شهرة 
ارتب��اط اليهود به في الاذهان، ليس هو اس��اس 
الرك��ن الاقتص��ادي ف��ي عملية الاض��رار بل 
هو: ايجاد من يحت��اج المال لأخذه من اليهودي 
المرابي، ولابد ان لا يجد المحتاج سواه ليستغله 

ربوياً)69(. 

عل��ى الرغ��م م��ن ذل��ك يوجد ف��ي نصوص 
التوراة ما يدل على كراهية الش��ريعة اليهودية 
للربا لان في اخذه افس��ادا للعلاقات بين الناس، 
وتحريم��ه يأت��ي محافظًة على روح الانس��جام 
والتفاهم الذي يجب أن يس��ود بي��ن المواطنين، 
على الرغم من إن ذلك التحريم مقصوراً – كما 
هو اليوم في التوراة – على اليهود فيما بينهم . 

لذلك وصف المرابي في سفر التثنية في ابشع 
الص��ور وجعلته في مكانة منحط��ة ، فالمرابي 
قاس��ي القلب : )) فلا تقس��وا قلوبكم ولا تبخلوا 
عل��ى اخوتك��م المحتاجي��ن فيما بيدك��م (()70(، 
والمراب��ي غير مبارك، أي لا ينظ��ر اليه الاله 
ولا يب��ارك له ف��ي معيش��ته : )) لا تدخلوا إلى 
بيت الرب إلهكم اج��رة بغي ومأبون وفاء لنذر 
ما لأنهما كليهما رجسً لدى الرب إلهكم (( )71(. 

وعلى عكس ما تقدم فإن التش��ريع الإسلامي 
راعى في معاملاته الاقتصادية وغيرها مصلحة 
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المجتمع بصورة مقصودة بتحريمه الربا، فقد شن 
حرب��ا لا هوادة فيها على كافة المعاملات الربوية 
 َ )72(، ق��ال تعإلى :} يَ��ا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُ��وا اتَّقوُا اللَّه

باَ إِنْ كُنتمُْ مُؤْمِنيِنَ ، فإَنِْ لمَْ  وَذرَُوا مَا بقَِ��يَ مِنْ الرِّ
ِ وَرَسُ��ولِه{ سورة البقرة   تفَْعلَوُا فأَذْنَوُا بِحَرْبٍ مِنْ اللَّه

. 279 – 278

وم��ن الاغ��راض الت��ي رم��ى إليها التش��ريع 
الإس�لامي م��ن تحريم��ه الرب��ا ه��و اخض��اع 
المعام�لات المالية بكافة وجوهها إلى قاعدة ثابتة 
عادل��ة هي ) الغن��م بالغرم( ، ولئ�لا يترك الناس 
فع��ل المعروف من القرض وغي��ره ، بل لتركوا 

التجارات أيضاً )73(.   

الخاتمة
مم��ا تقدم يتضح الفارق بين الش��ريعة اليهودية 
والتش��ريع الإس�لامي اذ أنه��ا اباحت اس��ترقاق 
الإنسان الحر واستعباده أما في التشريع الإسلامي 
فقد تكفل حتى بحماية المكاتب وعدم المساس به.

ويجب على المقرض القبول لورد المستقرض 
العي��ن الت��ي اقترضها ، ما دام��ت العين كما هي 
ح��ال اقرضه��ا إل��ى المقترض ، ولي��س رفضها 
وعدم إبراء الذمة تنتهي ثمانية أيام كما هو الحال 

عند اليهود.

وأن هن��اك كثير م��ن الباحثين ي��رى: أن نظام 
التعاق��د ف��ي ش��ريعة اليه��ود ليس نظام��ا اصيلاً 
ب��ل اس��تعير من مصر وباب��ل، ولا يوجد في تلك 
الشريعة نظم اصيلة س��وى نظام انتهاء استرقاق 
المدين المعس��ر بعد مضي س��ت سنوات وبعض 

الاحكام الخاصة بالتأمينات الشخصية.

أن اليه��ود يهدف��ون من خلال تعامله��م بالربا، 
ايقاع الضرر بكل اش��كاله في المجتمع الانس��اني 

من خلال:

1 - السيطرة على المجتمع الانساني ودفعه في 
المس��ار الذي يرغب اليهود ايصاله اليه، لتحقيق 

غايتهم التي يريدون تحقيقها.

2 -إان الربا على ش��هرة اليهود بممارسته ليس 
هو بحد ذاته الوسيلة الاساسية في عملية الاضرار 
بل يرغبون من وراءه جعل العالم باس��ره محتاجا 
إليه��م، وأن لا يج��د أي احدا يرغب في مس��اعدة 
افراده الا اليهودي وبذلك يس��تغلونه ربويا. وتبين 
إن التشريع الإسلامي – ومن خلال تحريمه الربا 
وتركي��زه على الاضرار الناتجة من الربا – بعيدا 
ع��ن الاصطب��اغ بالصف��ة الفردي��ة المفرقة، بين 

النوع الانساني.
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The jurisprudence of borrowing Between the Torah 
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There is no doubt that financial transactions are among the most 

important things that are indispensable to a person, especially with 

the continuous development of life and the expansion of the circle 

of trade. The Torah, especially in the Book of Deuteronomy, except for texts, 

most of which are concerned with loan and usury, but with this limitation, this 

transaction appears to be one of the most important contracts in the social life 

of the Jews, in their commercial dealings, whether between themselves or with 

others.

As for Islamic legislation, in its capacity as divine legislation that seeks the 

happiness of humanity, it has taken care of the financial aspect, and laid broad 

lines for it, and controls to ensure the achievement of the goal that this legislation 

aims at. The loan in Islam aims to meet the needs of the needy and help him 

without extra, within precise controls, whether they are related to the lender. Or 

the borrower, as well as documenting this transaction in order to pay it off.


