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مقدمة
على الرغم من اختلاف الأديان السماوية 
في بع�ض التفاصيل والتعالي�م، إلا أن مفهوم 
الوصاي�ة يكاد يكون مشترك فيه�ا جميعاً، بل 
هو من المس�لمات، إذ يعد ال�وصي الذي يقود 
الأمة بعد رحي�ل النَّبي إلى الطريق القويم هو 
أحد التعاليم المتفق عليها بموجب النصوص 
المقدس�ة فال يخل�و دين م�ن خلف�اء، فها هي 
اليهودي�ة ت�رى ضرورة تنصي�ب وصي بع�د 
النَّب�ي، إذ دل�ت النص�وص التوراتي�ة ان الله 
تعالى أمر موس�ى أن يوصي من بعده ليوش�ع 
ب�ن ن�ون، ليحم�ل مهمة إرش�اد الن�اس بعد 
موت�ه بموجب مجموع�ة من النص�وص التي 
س�وف نورده�ا في مت�ن البحث. ثم س�ارت 
المسيحية على الخطى ذاته فكان للسيد المسيح 
م�ن نشر تعاليمه فيما بعد وهم تلامذته الاثني 
عشر، وفي الإسلام لم يكن الأمر مختلف كثيراً 
�د لم يخ�رج م�ن نط�اق الن�ص  مَّ فالرس�ول مُح
الإله�ي ف�كان لزام�اً علي�ه ان يختار اح�داً من 
بع�ده يت�ولى ش�ؤون الامة ف�كان عيل بن أبي 

طالب هو المختار.

واج�ه الأنبياء جميعهم في مس�ألة الوصاية 
وذل�ك  اتباعه�م  م�ن  مختلف�ة  اعتراض�ات 
للأمزجة المختلف�ة والتنوع الحاصل في طبيعة 
البرش فالاعتراض ه�و دي�دن الانس�ان منذ 

وج�وده فق�د اعترض�وا عىل موس�ى عندما 
اختار يوش�ع واعترضوا على صموئيل عندما 
د إذ  مَّ اختار شاؤول، والأمر نفسه مع النَّبي مُح
واجهت الأم�ة فيما بعد تبعات رفض البعض 
لاختي�ار عيل ب�ن أبي طال�ب وصي�اً وه�ذهِ 
الاعتراضات جميعها غنماً تنصب في الخروج 
عىل النص�وص الإلهي�ة التي توج�ب وجود 

الوصي في كل أمة.

منهجية البحث

أولاً: مشكلة البحث 
قل�ة الدراس�ات والبحوث الت�ي تناولت 
فكرة الوصاية والوصي في الديانات الثلاث. 

تكش�ف  مقارن�ة  دراس�ة  وج�ود  ن�درة 
اللث�ام عن بيع�ة الغدير ونظيرته�ا في اليهودية 

والمسيحية.

ثانياً: أهمية البحث
تنبث�ق اهمية البحث م�ن أن العنوان لم يتم 
التط�رق له في الدراس�ات المطروح�ة الآن في 
الوس�ط الأكاديمي مع أنه يمدن�ا بمعلوماتٍ 
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دقيقة توضح مدى تشابه الأحداث بين فكرة 
الوصاي�ة في الديان�ة الإسالمية ونظيرته�ا في 
اليهودية والمسيحية والمقارنة بين ما تعرض له 
الأنبي�اء من أممهم عن�د التفكير باختيار وصي 

من بعدهم يتولى شؤون الأمة.

ثالثاً: فرضية البحث 
يسعى البحث إلى الوصول لنتائج حقيقية 
من خلال دراس�ة وتحلي�ل النصوص المتعلقة 
بفك�رة ال�وصي في الديانات الثالث، وذلك 
الت�ي  البح�ث  فرضي�ة  في  الخ�وض  به�دف 
تن�ص على: محورية ومركزي�ة الوصي في تنفيذ 
الشريعة فالنبوة والخلافة توأمان لا ينفصلان. 

رابعاً: أسلوب البحث 
ت�م اس�تخدام المنه�ج الوصف�ي المق�ارن 
في ه�ذا البح�ث م�ن خالل جم�ع النصوص 
الواردة في الكتب المقدسة وتحليلها واستنباط 

الاستنتاجات منها بشأن موضوع البحث.

خامساً: خطة البحث
يش�مل البحث بعد المقدم�ة على محورين، 
المح�ور الأول: تناول�ت فيه فك�رة الوصي في 
اليهودية ومخرجاتها عىل الواقع اليهودي، ثم 
تطرق�ت في المحور الثاني: إلى فكرة الوصي في 

الديانة الإسلامية وأهمية وجوده.

الكلمات المفتاحي�ة: النَّبي موس�ى )عليه 
السالم( – يوش�ع – صموئيل - ش�اؤول- 
د )صل الله عليه وآلة وسلم( - بيعة  مَّ النَّبي مُح

الغدير - علي بن أبي طالب )عليه السلام(.

المبحث الأول: فك��رة الوصي في 
اليهودية

ش�غلت فك�رة الوصاي�ة نبي الله موس�ى 
)علي�ه السالم( لم�ا تمثل�ه م�ن أهمي�ة كبرية 
بأبعاده�ا المختلف�ة، السياس�ية، والاجتماعية، 
والاقتصادي�ة، والعس�كرية، والت�ي بدوره�ا 
تنعكس على تاريخ بني إسرائيل بعد موسى.

وكما لا يخفى على المختصين في هذا المجال 
أن موس�ى ولد في زمن الاضطهاد الفرعوني، 
وكما ه�و مع�روف أن الت�وراة لم تح�دد اس�م 
فرعون حتَّى ان موسى لم يذكره صراحة؛ ربما 
لأن�ه كان مع�روف بينه�م آنذاك وه�ذا الأمر 
ترك الباحثين مضطربين في تحديد ش�خصيته، 
وه�ذا الاضطراب ولد ع�دة وجهات للنظر، 
الفرع�ون المقص�ود ه�و  فالبع�ض ي�ورد ان 
رعمس�يس الثاني وهذا م�ا اعتمد عليه أغلب 
الباحثين فيما بعد )لومري، 1999، ص13؛ 
جل�وب، 2001، ص63؛ س�عيد، بال.ت، 

ص164-163(.

كان فك�ر الفرع�ون متجه�اً إلى اس�تعباد 
بني إسرائيل وذلك بس�بب ما رس�خه سحرة 
فرعون وكهنته في فكره من أنه: »يولد في هذا 
الوق�ت مولود من بن�ي إسرائيل يفس�د عليه 
ملكه، ويكون به هلاكه« )اليعقوبي، 1964، 
ج1، ص24؛ أبو رحيمة، 2005، ص34(، 
لذلك سعى موس�ى إلى تخليص بني إسرائيل 

من هذا الاستعباد وجور فرعون.

ولاعتبارات(*) معينة في ش�خصية موسى 

)*( بحس�ب م�اورد في الع�د القدي�م أن موس�ى كان اغل�ف 

الش�فتين غير واض�ح ال�كلام إذ جاء في س�فر الخروج، 
الاصح�اح الس�ادس، الآية:30 ما نص�ه: »ها أنا أغلف 

الشفتين كيف يسمع لي فرعون؟«.
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أوجب�ت عليه أن يختار ش�خصًا يكون س�نداً 
وعون�ا ل�ه في دعوته لبن�ي إسرائي�ل، من هنا 
انطلق�ت فكرة الوصاية لهارون، ويوش�ع من 
بع�ده، فالمتتبع للنص التوراتي يجد أن موس�ى 
بع�د ما أخبر الح�ق جل وعلا بقول�ه: »أنا إله 
أباءك إله إبراهيم وإله إسحاق وإله يعقوب... 
וַיּאֹמֶר, אָנֹכִי אֱלֹהֵי אָבִיךָ, אֱלֹהֵי אַבְרָהָם 
אֱלֹהֵי יִצְחָק, וֵאלֹהֵי יַעֲקֹב” )سِفر الخروج، 
الاصحاح الثالث، الآي�ة: 6(، أمره الرب أن 
يذهب إلى فرعون ويخبره بأنه رسول من رب 
العالمني فقال ال�رب: “فالآن هلم فأرس�لك 
إلى فرع�ون وتخ�رج ش�عبى بن�ي إسرائيل من 
مصر... וְעַתָּה לְכָה, וְאֶשְׁלָחֲךָ אֶל-פַּרְעֹה; 
וְהוֹצֵא אֶת-עַמִּי בְנֵי-יִשְׂרָאֵל, מִמִּצְרָיִם.” 
)سِ�فر الخ�روج، الاصح�اح الثال�ث، الآية: 
10(، “هكذا تقول لبن�ي إسرائيل: “يهوه إله 
أباءكم إله إبراهيم وإله إس�حاق وإله يعقوب 
أرس�لني إليكم” )س�فر الخ�روج، الاصحاح 
الثالث، الآية: 15(. ولكن موس�ى خشي من 
ردة فع�ل القوم: “ولك�ن هاهم لايصدقونني 
ولايس�معون لقولي بل يقول�ون: لم يظهر لك 
ال�رب... וְהֵן לאֹ-יַאֲמִינוּ לִי, וְלאֹ יִשְׁמְעוּ 
בְּקֹלִי: כִּי יאֹמְרוּ, לאֹ-נִרְאָה אֵלֶיךָ יְהוָה.” 

)سفر الخروج، الاصحاح الرابع، الآية: 1(.

ويستمر عرض المعجزات لموسى وترافقه 
مخاوف�ه م�ن ردة فعل بني إسرائي�ل فيخاطب 
ال�رب قائلًا: »اس�تمع ايها الس�يد أرس�ل بيد 
مَن ترس�ل فحمى غضب الرب على موس�ى 
أخ�اك؟... الالوى  ألي�س ه�ارون  وق�ال: 
וַיּאֹמֶר, בִּי אֲדֹנָי; שְׁלַח-נָא, בְּיַד-תִּשְׁלָח.  
אַ הֲלאֹ  וַיּאֹמֶר  בְּמֹשֶׁה,  יְהוָה  וַיִּחַר-אַף 
הֲרֹן אָחִיךָ הַלֵּוִי--יָדַעְתִּי” )سِ�فر الخروج، 
الاصح�اح الراب�ع، الآي�ة: 13–14(، وجاء 

رد ال�رب لموس�ى: »فقال الرب لموس�ى أنظر 
أنا جعلتك إلهً لفرعون وهارون أخوك يكون 
רְאֵה  אֶל-מֹשֶׁה,  יְהוָה  וַיּאֹמֶר  نبي�ك.... 
יִ וְאַהֲרֹן אָחִיךָ,  לְפַרְעֹה;  אֱלֹהִים  נְתַתִּיךָ 
الاصح�اح  الخ�روج،  )س�فر  נְבִיאֶךָ”  הְיֶה 
الس�ابع، الآي�ة: 1(. وه�ذا يتف�ق م�ع ماورد 
في الن�ص الق�رآني رداً عىل دعاء موس�ى ربه 
ِيل   ْ صَدْرِي*وَيَسِّ�ِّر ِيل  حْ  َ اشْر رَبِّ  :)قَ�الَ 
ُ�وا  * يَفْقَه سَ�اِين ِّ�ن لِّ أَمْرِي*وَاحْلُ�لْ عُقْ�دَةً م
* هَارُونَ  نْ أَهِْي�لِ * وَاجْعَل ِّيل وَزِي�رًا مِّ قَ�وِْيل
كْ�هُ ِيف أَمْ�رِي  ِ أَخِي*اشْ�دُدْ بِ�هِ أَزْرِي* وَأَشْر
ُ�رَكَ كَثيًِرا* إنَِّكَ  *كَيْ نُسَ�بِّحَكَ كَثيًِرا* وَنَذْك
كُن�تَ بنَِ�ا بَصِيًرا(، ف�كان ج�واب الباري عز 
ُ�ؤْلَكَ يَا مُوسَ�ى(  وج�ل: )قَالَ قَ�دْ أُوتيِتَ س

)سورة طه، الآية: 37-25(.

هنا تب�دأ مرحل�ة جديدة في حياة موس�ى 
تعتمد على تحمل أعباء الرسالة وتبليغها لبني 
إسرائي�ل بمس�اعدة وصيه وخليفت�ه هارون، 
حي�ث تص�ور الت�وراة موس�ى بأن�ه المرش�د 
والموجه لهارون، وإن هارون هو بمثابة المعين 
لموس�ى في دعوته: »فطرح هارون عصاه أمام 
فرع�ون وأم�ام عبي�ده فص�ارت ثعبان�اً فدعا 
فرع�ون أيض�اً الحكماء والس�حرة. فطرحوا 
كل واح�د عص�اه فص�ارت العصى ثعابني 
ولكن عصا هارون ابتلعت عصيهم. وقس�ى 
الرب قلب فرعون فلم يس�مع لهما... וַיַּשְׁלֵךְ 
וְלִפְנֵי  פַרְעֹה  לִפְנֵי  אֶת-מַטֵּהוּ,  אַהֲרֹן 
גַּם-פַּרְעֹה,  לְתַנִּין.  וַיִּקְרָא,  עֲבָדָיו--וַיְהִי 
גַם-הֵם  וַיַּעֲשׂוּ  וְלַמְכַשְּׁפִים;  לַחֲכָמִים, 
חַרְטֻמֵּי מִצְרַיִם, בְּלַהֲטֵיהֶם--כֵּן. וַיַּשְׁלִיכוּ 
אִישׁ מַטֵּהוּ, וַיִּהְיוּ לְתַנִּינִם; וַיִּבְלַע מַטֵּה-אַ
וְלאֹ  פַּרְעֹה,  לֵב  אֶת-מַטֹּתָם. וַיֶּחֱזַק  הֲרֹן, 
שָׁמַע אֲלֵהֶם:.” )سِ�فر الخ�روج، الاصحاح 
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العاشر، الآية: 12-10(.

تش�غل ش�خصية ه�ارون أهمي�ة كبيرة في 
الفك�ر الديني اليه�ودي باعتب�اره وذريته من 
بع�ده وبحس�ب م�ا ورد في نص�وص التوراة 
صاح�ب الوصاي�ة الفعلي�ة بع�د موس�ى من 
ال�رب عىل بن�ي إسرائي�ل، إذ ورد في ن�ص 
التوراة: “وقرب إليك هرون اخاك وبنيه معه 
م�ن بين بني إسرائيل ليكه�ن لي هرون ناداب 
وابيهو العازار وايثام�ار بني هرون... וְאַתָּה 
וְאֶת-בָּנָיו  אָחִיךָ  אֶת-אַהֲרֹן  אֵלֶיךָ  הַקְרֵב 
אַ יִשְׂרָאֵל--לְכַהֲנוֹ-לִי:  בְּנֵי  מִתּוֹךְ  אִתּוֹ, 
הֲרֹן--נָדָב וַאֲבִיהוּא אֶלְעָזָר וְאִיתָמָר, בְּנֵי 
الثامن  אַהֲרֹן” )سِ�فر الخ�روج، الاصح�اح 

والعشرون، الآية: 1(.

يتبني مما تق�دم إن اختيار ه�ارون ليكون 
وصيً�ا لموس�ى لم يك�ن أم�راً اعتباطي�اً، ب�ل 
مشروع�اً، اذ ت�م ترش�يحه بأمر إله�ي كما ورد 
في الن�ص الس�ابق م�ن سِ�فر الخ�روج عندما 
بالصع�ود  وأم�ره  موس�ى  ال�رب  اس�تدعى 
إلى الجب�ل حي�ث أن�زل علي�ه وثيق�ة العه�د 
والت�ي  كتبه�ا  الت�ي  والوصاي�ا  والنام�وس 
أك�دت على تنصيب ه�ارون وذريته من بعده 
لخلاف�ة بني إسرائيل، وقد جاء اختيار هارون 
لاعتباراتٍ عديدة في مقدمتها كما أسلفت أنه 
كان اللس�ان الناطق عن موسى في تعامله مع 
فرعون، ولقربه من بني إسرائيل كونه قد نشأ 
بني ظهرانيه�م، فضاًل ع�ن صلة ال�دم التي 
تربطهما فه�ارون كان أخ موس�ى لأبيه وأمه 
فكان�ت هذهِ م�ن الأمور المس�اهمة في اختياره 

وصياً.

احتج بني إسرائيل على مضمون الوصاية 
وجعلها في نس�ل هارون وعندما علم موسى 

بالأم�ر جاء رده: “غ�داً يعلم الرب من هو له 
وم�ن المقدس يُقربه إلي�ه... בֹּקֶר וְיֹדַע יְהוָה 
וְהִקְרִיב  וְאֶת-הַקָּדוֹשׁ,  אֶת-אֲשֶׁר-לוֹ 
אֵלָיו” )سِ�فر الع�دد، الاصح�اح الس�ادس 
ال�رب:  خط�اب  فج�اء   ،)5 الآي�ة:  عرش، 
“انفردا عن هذهِ الجماعة لأني سأفنيها وفتحت 
الارض فاها فابتلعتهم هم وبيوتهم... הִבָּדְל
אֹתָם,  וַאֲכַלֶּה  הַזּאֹת;  הָעֵדָה  מִתּוֹךְ  וּ, 
כְּרָגַע” )سِ�فر الع�دد، الاصحاح الس�ادس 
عرش، الآي�ة: 21(. وه�ذا ي�دل عىل أحقية 
الوصاي�ة له�ارون ونس�له وفي نف�س الوق�ت 
تحذير لمن يحاول أن يستولي على هذا المنصب.

بعد وفاة هارون وموسى انشقت الوصاية 
إلى: وصاية دينية: تمثلت في العازار ابن هارون 
والذي جاء تتويجه في حياة موس�ى وبحس�ب 
م�ا ورد في العهد القديم سِ�فر العدد: “فخلع 
موس�ى عن هرون ثياب�ه والبس الع�ازار ابنه 
اياه�ا فمات ه�رون هناك عىل رأس الجبل ثم 
انحدر موسى و العازار عن الجبل... וַיַּפְשֵׁט 
מֹשֶׁה אֶת-אַהֲרֹן אֶת-בְּגָדָיו, וַיַּלְבֵּשׁ אֹתָם 
בְּראֹ שָׁם,  אַהֲרֹן  וַיָּמָת  בְּנוֹ,  אֶת-אֶלְעָזָר 

מִן-הָהָר”  וְאֶלְעָזָר,  מֹשֶׁה  וַיֵּרֶד  הָהָר;  שׁ 
)الاصح�اح العشرون، الآية: 28(، ووصاية 
سياس�ية: وتمثل�ت بيوش�ع ب�ن ن�ون، وبينت 
التوراة أحقيتها وف�ق ما ورد في العهد القديم 
س�فر العدد: »فقال الرب لموس�ى خذ يش�وع 
ب�ن نون رجال فيه روح و ضع ي�دك عليه... 
אֶת- קַח-לְךָ  אֶל-מֹשֶׁה,  יְהוָה  וַיּאֹמֶר 
בּוֹ;  אֲשֶׁר-רוּחַ  בִּן-נוּן--אִישׁ,  יְהוֹשֻׁעַ 
וְסָמַכְתָּ אֶת-יָדְךָ, עָלָיו” )الاصحاح السابع 

والعشرين، الآية: 18(.

وق�د تن�اول التلم�ود ه�ذا التنصي�ب في 
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العدي�د من مواضعه ومنها المش�ناة الأولى، إذ 
ورد فيها تلقى موسى التوراة وسلمها ليوشع 
ويش�وع للشيوخ والش�يوخ للأنبياء والأنبياء 
س�لموها لرجال الكنيس�ة الكربى، والمأثور 
عنهم ثالث وصايا. تأن�وا في الحكم، أقيموا 
تلام�ذة كثيرين، واعمل�وا س�ياجاً للتوراة.” 
)كوهن، 2005، ص187؛ مويال، 2004، 

ص118(.

وجاء في تاريخ اليعقوبي أن موس�ى )عليه 
السلام( بعد أن بلغ وصايا الله سبحانه وتعالى 
إلى بني إسرائي�ل، وعرفهم أمره، قال لهم: قد 
أت�ت لي مائ�ة وعرشون س�نة وح�ان م�وتي، 
ويوش�ع بن نون القيم فيكم بعدي، فأسمعوا 
ل�ه وأطيع�وا أمره، فأن�ه يقضي بينك�م بالحق، 
وملع�ون م�ن خالف�ه وعص�اه. ث�م صعد إلى 
جبل نابون، فنظر إلى الشام، وقال الله سبحانه 
وتع�الى: هذهِ الأرض الت�ي ضمنت لإبراهيم 
واس�حاق ويعقوب أن أعطيه�ا خلفهم، وقد 
اريتكه�ا بعين�ك، ولكنك ل�ن تدخلها، فمات 
النَّبي موس�ى )عليه السلام( في ذلك الموضع 
فقربه يوش�ع بن ن�ون، ولم يعرف أي�ن قبره ) 
المس�عودي، 2000، ج1، ص58؛ اليعقوبي، 

1964، ج1، ص35(.

لم ينف�رد موس�ى )علي�ه السالم( بفك�رة 
الوصاي�ة بل زخر تاريخ بن�ي إسرائيل بنماذج 
ع�دة، وش�اهد ذلك اختي�ار النَّب�ي صموئيل 
الق�رآن  الاس�م في  ه�ذا  )ويقاب�ل  لش�اؤول 
الكري�م طال�وت( كما في قوله تع�الى: ﴿وَقَالَ 
ُ�مْ طَالُوتَ مَلِكًا  �َُهلمْ نَبيُِّهُمْ إنَِّ اللهَ قَدْ بَعَثَ لَك
ُ�وا أَنَّى يَكُونُ لَ�هُ اُْمللْكُ عَلَيْنَ�ا وَنَحْنُ أَحَقُّ  قَال
ْ يُؤْتَ سَ�عَةً مِنَ اْملَالِ قَالَ إنَِّ اللهَ  باُِْمللْكِ مِنهُْ وََمل
سْمِ  اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَسْطَةً ِيف الْعِلْمِ وَاْجلِ

وَاللهُ يُؤِْيت مُلْكَهُ مَنْ يَشَ�اءُ وَاللهُ وَاسِ�عٌ عَلِيمٌ﴾ 
)سورة البقرة، الآية: 247(.

 ليك�ون خليف�ة على بني إسرائي�ل فالمتتبع 
لسرية هذا النَّبي يجد في سِ�فره: »فس�اء الأمر 
في عيني صموئيل، إذ قالوا أعطنا ملكاً يقضي 
لن�ا، وصلى صموئي�ل إلى ال�رب، فقال الرب 
لصموئيل: اس�مع لصوت الش�عب في كل ما 
يقول�ون ل�ك.... וַיֵּרַע הַדָּבָר, בְּעֵינֵי שְׁמוּ
אֵל, כַּאֲשֶׁר אָמְרוּ, תְּנָה-לָּנוּ מֶלֶךְ לְשָׁפְטֵנ
וַיּאֹמֶר  אֶל-יְהוָה.  שְׁמוּאֵל,  וַיִּתְפַּלֵּל  וּ; 
הָעָם,  בְּקוֹל  שְׁמַע  אֶל-שְׁמוּאֵל,  יְהוָה, 
يميض  ث�م  אֵלֶיךָ:”.  אֲשֶׁר-יאֹמְרוּ  לְכֹל 
النص: »فالآن اس�مع لصوتهم ولكن اش�هد 
عليه�م، وأخبرهم بقض�اء الملك الذي يملك 
عليهم. فكلم صموئيل الش�عب الذين طلبوا 
من�ه مل�كاً بجمي�ع كلام ال�رب. وق�ال: هذا 
يكون قضاء الملك الذي يملك عليكم، يأخذ 
بينكم ويجعلهم لنفس�ه ومراكبه وفرسانه.... 
וְעַתָּה, שְׁמַע בְּקוֹלָם: אַךְ, כִּי-הָעֵד תָּעִיד 
בָּהֶם, וְהִגַּדְתָּ לָהֶם, מִשְׁפַּט הַמֶּלֶךְ אֲשֶׁר יִ
כָּל- אֵת  שְׁמוּאֵל,  וַיּאֹמֶר  עֲלֵיהֶם.   מְלֹךְ 
מֵאִתּוֹ  הַשֹּׁאֲלִים  אֶל-הָעָם,  יְהוָה,  דִּבְרֵי 
הַמֶּלֶךְ,  מִשְׁפַּט  יִהְיֶה  וַיּאֹמֶר--זֶה  מֶלֶךְ. 
יִקָּח,  אֶת-בְּנֵיכֶם  עֲלֵיכֶם:  יִמְלֹךְ  אֲשֶׁר 
וְרָצוּ,  וּבְפָרָשָׁיו,  בְּמֶרְכַּבְתּוֹ  לוֹ  וְשָׂם 
الاول،  صموئي�ل  )سِ�فر  מֶרְכַּבְתּוֹ”  לִפְנֵי 
الاصحاح الثامن، الآية: 6-12(، فاعترض 
مل�كاً  طال�وت  تعيني  عىل  إسرائي�ل  بن�ي 
لأس�بابٍ عديدة، أهمها هو أن نس�به من أدنى 
أس�باط بني إسرائيل، فهو يرجع بالنس�ب إلى 
س�بط بنيامين أخو يوس�ف من أم�ه، وكما هو 
مع�روف إن إسرائي�ل كان�ت تضم س�بطين: 
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س�بط نبوة وهو س�بط لاوي ال�ذي ينتمي له 
موس�ى )عليه السالم(، وس�بط مملكة يهوذا 
ومنه داود وس�ليمان )الطبري، 2000، ج5، 
ص310(، فأنك�روا علي�ه أن يك�ون مل�كاً 
عليهم وقالوا كما جاء في سفر صموئيل: »أنى 
يكون له الملك علينا ونحن أحق بالملك منه«، 
وبالتالي خرجوا عن ما وضعه نبيهم صموئيل 
في مس�ألة الوصاي�ة ورفضوا تتوي�ج طالوت 
مل�كاً بالرغ�م م�ن إن النَّبي صموئي�ل )عليه 
السالم( ق�د اخت�اره لوجود صف�ات القيادة 
والمس�ؤولية في ش�خصيته انطلاق�اً م�ن قول�ه 
تع�الى: )إن أكرمكم عند الله أتقاكم( )س�ورة 

الحجرات، الآية: 13(.

يتض�ح من س�ياق النصوص الس�ابقة إن 
الوصاية ليست بالأمر المستحدث في التاريخ 
الإنس�اني بل ه�و مفهوم يتص�ف بالمشروعية 
ويص�ل إلى مرتب�ة الخلافة باعتب�ار إن الوصي 
خليف�ة ع�ن النَّب�ي في تطبي�ق الشرائ�ع الت�ي 
ج�اء بها، وهو أمر مقترن بالوصايا والتعاليم 
في  نج�ده  الوض�ع  ه�ذا  ومث�ل  التوراتي�ة، 
الرس�الات السماوية، وبما أن الإسالم جاء 
مكمًال لتلك الرسالات فمن غير الطبيعي أن 
دية بال وصاية وهذا ما  تكون الرس�الة الُمحمَّ

سنبُينه في المحور التالي من بحثنا هذا.

بي��ن  الوصاي��ة  الثان��ي:  المح��ور 
النصوص اليهودية والإسلامية

�د )صل الله علي�ه وآلة  مَّ لم ي�أتِ النَّب�ي مُح
وس�لم( بفكرةٍ جديدة في المجتمع الإسلامي 
تُغاي�ر م�ا جاء ب�ه الأنبي�اء من قبل�ه، وتحديداً 
في  المس�تحدث  باليشء  تك�ن  لم  الوصاي�ة 
الإسالم كما أس�لفت، بل هي مفهوم متجذر 
في الرسالات السابقة حاول الرسول احياءها 

في المجتمع الإسالمي والتأصيل لها باختياره 
الام�ام عيل ب�ن أبي طال�ب )عليه السالم(، 
ليك�ون وصي�اً بع�ده في ه�ذهِ الأم�ة ويت�ولى 

أمورها.

في خض�م الثالث وعشري�ن س�نة الت�ي 
قضاه�ا النَّب�ي )ص�ل الله علي�ه وآله وس�لم( 
في توطي�د دعائ�م الإسالم ونرشه آن لمهمته 
الرس�الية الت�ي كلف�ه الله تعالى به�ا ان تنتهي، 
ولذل�ك لابد م�ن تعيني وصي أو خليفه على 
شريعت�ه من بع�ده، فانطل�ق هنا م�ن انطلاقة 
موسى )عليه السلام( في مخاطبته لربه باختيار 
ه�ارون وصي�اً ينظ�م ش�ؤون بن�ي إسرائي�ل 
ويقودهم لتطبي�ق شريعة الله، فقال )صل الله 
علي�ه وآله وس�لم(: »اللهم إني أق�ول كما قال 
موس�ى بن عمران: اللهم اجعل لي وزيراً من 
أهيل يك�ون لي صه�راً وختن�اً..” )المجلسي، 
1983، ج38، ص146؛ ابن ش�هر آشوب، 
ذل�ك  ع�ن  فضاًل  ص256؛  ج2،  د.ت، 
ذك�ر الحدي�ث في الكثير م�ن المصادر الس�نية 

والشيعية على السواء(.

ج�اءت فك�رة الوصاي�ة في الإسالم من 
خالل التنصي�ص الإله�ي بضرورة تحدي�د 
سُ�ولُ  ا الرَّ َ ال�وصي كما في قول�ه تعالى: ﴿ يَا أَيُّه
ْ تَفْعَلْ فَمَا  �كَۖ  وَإنِ لَّم بِّ �غْ مَا أُن�زِلَ إلَِيْكَ مِن رَّ بَلِّ
غْ�تَ رِسَ�الَتَهُۚ  وَاللَّهُ يَعْصِمُكَ مِنَ النَّاسِۗ  إنَِّ  بَلَّ
ْدِي الْقَوْمَ الْكَافرِِينَ﴾ )س�ورة المائدة،  اللَّهَ َال يَه

الآية: 67(.

أمام ه�ذا التصريح الالهي شرع الرس�ول 
باختي�ار الوق�ت المناس�ب لإعلان�ه وه�ا هو 
يخت�ار يوم الحج الحرام إلى مك�ة وينفذ امر الله 
تع�الى بخطبت�ه الاخيرة في منطق�ة غدير خم، 
والتي أعلن فيها عن تتويج علي بن أبي طالب 
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وصياً من بعده بقول�هِ: »مَن كنت مولاه فهذا 
عيٌل م�ولاه«، لتبدأ سلس�لة م�ن المعارضات 
والرف�ض له�ذا الإعالن م�ن قب�ل البع�ض 
معتبري�ن أن اختيار الإمام علي لم يكن تصريحاً 
د لصلة  مَّ إلهي�اً بقدر ما ه�و رغبة من النَّب�ي مُح
القراب�ة التي تربطه بعيل، وحاولوا أن يجعلوا 
الأمر يأخذ منحاً ش�خصياً بعيد عن التصريح 
الإله�ي بموج�ب الن�ص المنزل على الرس�ول 
)كما ورد ذكره في س�ورة المائدة، الآية: 67(، 
بالرغم من تبريرات الرسول المتكررة بعد كل 
اعتراض منهم »لكن�ي امرت بأم�ر فاتبعته« 

)المجلسي، 1983، ج40، ص85(.

 وفي هذا السياق نجدد إن مفهوم الوصاية 
متفق عليه في جميع الأديان السماوية وبالنص، 
وق�د أشرت في المبح�ث الأول إلى أن هن�اك 
نص�وص في الت�وراة تُبني أن الله امر موس�ى 
أن يخت�ار وصي�اً من بعده، فوصى ليوش�ع بن 
ن�ون قبل وفات�ه ليكون المرش�د لبني إسرائيل 
كما جاء في سِ�فر الع�دد، الاصحاح الس�ابع 
والعشرين، عندما أمر الرب موس�ى أن يأخذ 
يوش�ع ويش�ع يده عليه ويوقفه أم�ام الكاهن 
العازر والجماع�ة وأوصاه كما تكلم الرب عن 
د لم يخرج من نطاق  مَّ يد موس�ى، والرسول مُح
النص الإلهي بضرورة تنصيب وصي من بعده 
ف�كان علي بن أبي طالب، وفي الس�ياق المتقدم 
ذات�ه تبني أن الاعتراض عىل الأنبي�اء ه�و 
طبيع�ة البرش إذ أن ما جُبل علي�ه الناس أنهم 
يعترض�ون عىل ما جهل�وا وهو لي�س بالأمر 
المس�تحدث، فق�د اعترض�وا في البداي�ة عىل 
موس�ى كما أوضح�ت، واعترضوا عىل بعثة 
النَّب�ي ورس�الته، معللني اعتراضاته�م بعلل 

واهية بالرغم من أنه أمراً إلهياً كما أشرت.

الخاتمة

نستنتج مما تقدم في بحثنا النقاط الآتية:

ولي�دة  تك�ن  لم  والوصاي�ة  الخلاف�ة  إن 
إرهاص�ات الفكر الإسالمي، ب�ل هي فكرة 
قديم�ة س�ادت المجتمعات الإنس�انية في ظل 

الرسالات النبوية السابقة.

تتص�ف الوصاي�ة بالمحوري�ة ومركزية في 
تنفي�ذ الشريع�ة؛ لأن وظيفة النَّب�ي هي تبليغ 
الشريعة للخلق ،ولن يستطيع تطبيق الشريعة 
التي بلغها فيعهد لخليفة أو وصي أو وزير على 
اختلاف التس�ميات للاضطلاع به�ذهِ المهمة 

ولعلها سُنة إلهية.

إن اختيار الوصي في الرس�الات السماوية 
لم يكن أمراً اعتباطياً، بل مشروعاً تم ترشيحه 

بأمر إلهي كما ورد في النصوص المقدسة.

واجه�ت فك�رة الوصاي�ة في الرس�الات 
السماوية معارضة ش�ديدة من قبل أتباع تلك 
الرس�الات؛ وذلك لاعتب�اراتٍ مختلفة تعتمد 
على وجهات نظر مختلفة لا صحة لها، يتهمون 
به�ا الأنبي�اء عليهم السالم من أج�ل إحباط 
الاختي�ار ل�وصي في الأم�ة، متناسني وجود 

النصوص الإلهية التي تُثبت ذلك كما بينت.
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Abstract

It is no secret to the researcher in history that there are postulates that cannot 
be changed, and that the course of events since God Almighty created the 
universe and what is upon it is one, and they all indicate one plan. Among 
these postulates is that prophecy and caliphate are inseparable twins. After 
them is a person who is able to carry this task upon himself, and this stems 
from the philosophy of the need for the presence of an imam or caliph who 
will manage the religious and political affairs of the nation after the depar-
ture of the Prophet from it.

The need for a guardian, an imam, a successor, or a deputy, included all 
monotheistic and secular religions alike. Social, economic, and military, 
which are in the interest of the children of Israel, and we notice this clearly 
in the choice of the Prophet Moses, peace be upon him, for those who suc-
ceed him among them to exercise their roles according to the biblical text, 
and they are Aaron and then Joshua, who succeeded him after his death, as 
their role resulted in saving the Israeli community from the oppression and 
tyranny of Pharaoh continuous.

As for the guardianship in Christianity, and there is no doubt about it, had it 
not been for the difference in the familiar context with regard to the nature 
of the birth of Christ and his end, with which he was raised, as it was lik-
ened to the Jews that they had destroyed him by crucifixion in Christian 
thought... and this is confirmed if we looked at the beginning of the call of 
Christ, the straying of the Children of Israel would have preceded it with 
the preface John the Baptist, Yahya bin Zakaria, in the Qur’an, so how, 
with the presence of the facilitator, does the trustee go missing! If the con-
text of the birth and the end were not different from the other prophets, and 
yet we find in Christianity that Christ would not have known that his end 
was inevitable, especially after the killing of John the Baptist, he entrusted 
the task of spreading his teachings to his twelve disciples, to preach in 
Jewish circles and other regions, after the end of Christ’s reign. Among 
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the differences in the nature of the birth and end of the Lord Christ, His 
choice of these disciples to spread His teachings after Him is in itself a 
commandment.

The Messenger Muhammad did not deviate from the well-known pattern of 
the prophets in choosing who would take charge of managing the affairs 
of the nation after him, so the pledge of allegiance to al-Ghadeer was con-
sidered the end of the mission stage whose burdens the Messenger carried 
on his shoulders and completed the communication of the message of God 
Almighty to the nation, and the beginning of the guardianship phase over 
this nation by choosing the states to lead things Afterhem is Imam Ali.

From here, the idea of writing on this subject began, since the caliphate and 
guardianship were not the results of the precursors of Islamic thought, but 
rather an ordeal that faced most nations and religions that preceded Islam. 
First Samuel faces the same thing from the children of Israel when he 
chooses Taloot to be their guardian.

Likewise, the Islamic nation faced the consequences of this matter and the 
turning away from what the Messenger Muhammad told him, in the pledge 
of allegiance to Ghadir and his appointment of Ali bin Abi Talib to be re-
gent after him. It thus carried many desires and crises due to this refusal, 
which created conflicts whose consequences were disastrous for the course 
of events in the Arab Islamic state and to this day.

Perhaps due to the centrality and centrality of the guardian in the implementa-
tion of the Sharia, the function of the Prophet is to communicate the Sharia 
to the people, and he will not be able to apply the Sharia that he commu-
nicated, so he entrusts a caliph, a guardian, or a minister, with different 
designations, to carry out this task, and perhaps it is a divine Sunnah.

The research was divided into two sections with an introduction and a conclu-
sion, as follows:

The first axis: the idea of the guardian in Judaism
The second axis: is the idea of the guardian in Islam
Keywords: Prophet Musa - Joshua - Samuel – Shaul- Prophet Muhammad - 

The pledge of Ghadir - Ali Ibn Abi Talib.


