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 Speech is a set of words and structures that the poet formulates to express what 

is going on in his mind and to express his opinion towards things, whether 

accepting or rejecting them. In Andalusian poetry, we find that the Andalusian 

poet was completely satisfied with fate and destiny, as acceptance of it is legally 

correct and there is no doubt about it, and it is one of the requirements of faith. 

Therefore, we find that there is a group of poets who were subjected to fate and 

destiny and its nature, and accepted it and were satisfied with it, and the 

consequence of their acceptance of it was comfort for them. Despite the general 

view of the issue of fate and destiny being a conciliatory issue, not a 

confrontational one, given that most of the poets of Andalusia are Muslims, there 

are poets who objected and were angry with fate and destiny because it 

contradicted their hopes and aspirations. Between this and that, our research 

presented these visions and aspirations of the two groups, between those who 

accepted it and those who rejected it. 
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 القضاء والقدر بين القبول والرفض في الشعر الأندلسي

 فواز احمد محمد صالح              نباء حميد صالح 

 : المستخلص

ً  اء قبولاً أورأيه تجاه الأشي إبداءا يجول في خاطرهِ وفي الكلام هو عبارة عن ألفاظ وتراكيب يصوغها الشاعر ليعبر عم        ي وف ،رفضا

ت من مقتضيا ويه وهالشعر الأندلسي نجد أن الشاعر الأندلسي قد رضي تمام الرضا بالقضاء والقدر فالرضا به صحيح شرعاً ولا غبار عل

لك ة قبولها ذ، وعاقبنهورضيت علقضاء والقدر وماهيته منهُ، وقبلت به، استسلم لحتمية االإيمان، لذا نجد أن هناك مجموعة من الشعراء 

لس هم عراء الأندمعظم ش وعلى الرغم من كون النظرة العامة إلى قضية القضاء والقدر قضية تصالحية لا تصادمية بحكم أن  لها،  كانت راحة

ا ك عرض بحثنا وذاهذ وبين موتطلعاته ممن المسلمين إلا أن هناك من الشعراء من اعترض وسخط على القضاء والقدر كونه قد خالف آماله

 .له رؤى وتطلعات الفريقين بين قابل ورافض  ال ههذ
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 .(1)((حكام أمر واتقانه وانفاذهِ لجهتهالحرف المعتل أصل صحيح دل  على االقاف والضاد و(( ))هــ 395ت ))ابن فارس  قال

ا جاءت بعد  ((ق. ض. ى))وورد في لسان العرب مادة  قضى: القضاء الحكم وأصله قضاي؛ لأنه من قضيت، إلا أن  الياء لم 

 (2)والجمع قضايا... وقضى بمعنى أمر. –الألف همزت، فصارت قضاء 

أدى أداء أو أوجب أو أعلم أو  أثم أوأووقال الأزهري القضاء في اللغة على وجوه مرجعها، إلى انقطاع الشيء وتمامه كل ما أحكم عمله 

تبين لنا في ضوء المعاني (3)أنفذ وقد جاءت هذه الوجوه كلها في الحديث ومنه القضاء المقرون بالقدر والمراد بالقدر التقدير والقضاء الخلق.

وغيرها من المعاني  (نقضاء الأجل، الأمروالفناء واالعلم، الإتيان، الموت الحكم،  )اللغوية للفظة القضاء أنها قد جاءت بمعان  متعددة منها 

 التي تحوم حولها.

 

 ا:القضاء اصطلاح  

عبارة عن الحكم الكلي الإلهي في أعيان الموجودات على ماهي عليه في  ))بالقدر فقال:  ((ه 816ت  ))قترن القضاء عند الجرجاني ا          

 (4(()الأحوال الجارية في الأزل إلى الأبد

ن حالة إن  القضاء هو العلم السابق، وما جرى به مما كان وما هو كائن إلى أبد الآبدين، وأن  الله جل  في علاه قد ر المقادير، وكيف يكو وقيل

نة فهي كيفيات بي ِ  هذه المقادير قبل أن تقع في أوقات في علم الله تعالى الأزلي وأن  علم الله جل  في علاه سوف تقع في أوقات معروفة على

وهو الحكم الكلي الإجمالي على أعيان الموجودات في الكون بأحوالها من الأزل إلى الأبد، مثل الحكم بأن  (5)ستقع حسب قدرة الله جل  وعلا

.(6)كل نفس ذائقة الموت  وكل نفس تصاب بالمرض في زمان محدد ومكان محدد وهذا هو القضاء من الله عز  وجل 

ا القضاء عند  المتكلمين والحكماء فنجد أن  السيد السند في شرح المواقف، يقول: قضاء الله تعالى عند الأشاعرة هو إرادته الأزلية المتعلقة أم 

ا  بالأشياء على ماهي عليه فيما لايزال وقدر إيجادها وتحديدها على قدر مخصوص وتقدير معين معتبر في ذواتها وأحوالها وأزمانها. وأم 

فالقضاء عبارة عن علمه بما ينبغي أن يكون عليه الوجود حتى يكون على أحسن النظام وأكمل الانتظام، وهو المسمى عندهم  عند الفلاسفة

ً (7) بالعناية الأزلية التي هي مبدأ فيضان الموجودات من حيث جملتها على أحسن الوجوه وأكملها ؛لأنهُ يحكم بين وقد سمي القاضي قاضيا

ف  تبين الحكم الشرعي  ))وهذا ما أك ده البهوتي بقولهِ  (8(()أنه فصل الخصومات وقطع المنازعات ))القضاء على المتخاصمين لذا عر ِ

ترابط بين المعنيين اللغوي والاصطلاحي فهي بتوحي التعريفات اللغوية والاصطلاحية للفظة القضاء  (9(()والالزام بهِ وفصل الحكومات 

والحكم في الأمر والأمر الذي انتهى الفصل فيه فالقاضي هو الذي يفصل بين الخصوم ويمي ِز الحق من الباطل تشير إلى أن  البت والامضاء 

 والعلم والمعرفة.

 

 القدر لغة:

                                 
 .99: 6م  ج1979-ه1399هـ( ، تحقيق :عبد السلام محمد هارون ، دار الفكر ، د.ط ،395(  مقاييس اللغة، أبو الحسن أحمد بن فارس بن زكريا )ت1

: 15ج ه1414، 3ه( ، دار صادر، بيروت ،ط711الإمام العلامة أبي الفضل جمال الدين محمد بن منظور الأفريقي المصري)ت( ينظر:ابن منظور،2

87. 

المصرية للتأليف هـ(،حققه وقد م له: عبدالسلام هارون،راجعه محمد علي النجار،الدار  370( تهذيب اللغة، أبَومنصورمحمد بن أحَمدالأزَهري  )ت 3

 .169: 9م ج1964ه = 1384القاهرة, )د. ط(،  -والنشر

، تحقيق : إبراهيم الأبياري،دار الكتاب العربي(4  .177: 1م: ج 1985ه = 1405،  1بيروت،ط -التعريفات،الشريف الجرجاني 

 .30القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة، عبد الرحمن بن صالح المحمود:(5

ه(،تحقيق: الدكتور عدنان درويش, 1094ات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية، أبَو البقاء أيوب بن موسى الحسيني  الكفوي  )ت ينظر: الكلي(6

، مؤسسة الرسالة   . 706: 1م، ج1998هـ = 1419بيروت, )د. ط(،  –ومحمد المصري 

ه(،تقديم وإشراف ومراجعة: الدكتور رفيق العجم، تحقيق: 1158 )تينظر: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، محمد بن علي بن محمد التهانوي  (7

،مكتبة لبنان ، الترجمة الأجنبية: الدكتور جورج زيناني  بيروت,  -ناشرون الدكتور علي دحروج، نقل النص الفارسي إلى العربية: الدكتور عبدالله الخالدي 

 .7،1324)د. ط(،)د. ت( ،ج

 : 5انية، المعروف بكشاف اصطلاحات الفنون، ج( موسوعة اصطلاحات العلوم الإنس8

 .508( الروض المربع بشرح زاد المستنقع، المنصور بن يونس البهوتي: 9
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القاف والدال والراء أصل صحيح يدل على مبلغ الشيء وكنهه ونهايته، فالقدر مبلغ كل شيء يقال قدره كذا أي  ))قال ابن فارس:       

قدر )): ((ه  393ت  ))قال الجوهري، (1)وكذلك القدر... قال والقدر: قضاء الله تعالى الأشياء على مبالغها ونهاياتها التي أرادها لهامبلغه 

ره الله عز  وجل  من القضاء   (2)الشيء مبلغه... والقدر أيضا ما يقد ِ

القدر القضاء والحكم، وهو ما يقدره الله عز  وجل  من القضاء ويحكمُ به من الأمُور على مبالغها ونهاياتها التي أرادها لها ومنهُ 

لقدر إن  ا))يدل على مبلغ الشيء وكنهه ونهايته، قال اللحياني:  ((قدر))وهي الليلة التي تقد ر فيها الأرزاق وتقضى، وأصل  ((ليلة القدر))ذكر 

ومنتهاه وهي مسألة مرتبطة بالأسباب   القدر هو منتهى الشيء ونهايتهوعليه فإن  (3)بفتح الدال هو الاسم والقدر بسكون الدال هو المصدر

 والمسببات من أجل تقديرها.

 

 

 ا:القدر اصطلاح  

بزمان معين وعين محدد وسبب  حوال والأعيانالقدر: هو تعلق الإرادة الذاتية بالأشياء في الأوقات الخاصة فإن  تعليق كل الأَ         

 .(5)وقيل خروج الممكنات من العدم للوجود واحداً واحداً متطابقاً مع القضاء والقضاء يكون في الأزل، والقدر يكون فيما لايزال  ،(4)مبين

قدر مقادير الخلائق وما يكون من الأشياء قبل أن تكون في  -والقدر: ما سبق به العلم، وجرى به القلم وما هو كائن إلى الأبد وأنه عز  وجل  

والقدر كذلك هو (6)ة، فهي تقع على حسب قدرهامخصوصالأزل، وعلم سبحانه أنها ستقع في أوقات معلومة عنده تعالى، وعلى صفات 

الحكم بتعيين الأسباب والحدث وتخصيص إيجاد الأعيان بأوقات وأزمان بحسب قابليتها واستعداداتها المقتضية للوقوع منها  تفصيل هذا

وهذا يكون  (7)وتعليق كل حال من أحوالها بزمان ومكان معين وسبب مخصوص، مثل الحكم بالموت في اليوم الفلاني والمرض الفلاني. 

ً سبب رج عن يخلا  وفه ((قدر))الجذر  يدل عليه ذيدر وبهذا يتطابق المعنى اللغوي مع المعنى الاصطلاحي الفي تخصيص القضاء والق ا

 المعنى الحقيقي المتمثل في مبلغ الشيء ومقداره.

 

  القضاء والقدر في الفكر الجاهلي

لم يعرف العرب في العصر الجاهلي القضاء والقدر فكرتين متلازمتين لا انفصام بينهما بل ذكر الشعراء ما يحذرون منه ويخافون      

 (8)كالفراغ والرحيل والموت والفقدان والمرض 

والبقاء والفناء إلى الدهر  ويذكر المرتضى: أن  الملحدين من العرب كانوا ينسبون ما ينزل بهم من أفعال من المرض والصحة والجدب   

ولعل      (9)اعتقدوا أنه الفاعل بهم هذه الأفعال  إذجهلاً منهم بالصانع جل ت قدرته وأن  العرب ذموا الدهر وسبوه في كثير من الأحوال 

 الموت والمصير من أكثر القضايا التي شغلت الفكر الجاهلي فقد كانت الآلهة مناة تمثل المصير والقدر الذي يكرهه الإنسان وقد وجدت أن  

ر عن الجذر نفسه وكان الجاهلي ينسب الي ها الخير والشر الفعل من مناة يغني بالابتلاء فمناة يمنية إذا ابتلاه بالسوء وأن  المنون والمنية تشج 

وما تكتبه من منايا ومخبآت وما يكتبه من قدر  للإنسان، ويرى الدكتور جواد علي أن  المنون تؤدي معنى الدهر والموت ويشير إلى 

دوا بين القدر والمنايا وبين الدهر       (10)الساميين الأوائل من القبائل العربية البائدة كانوا قد وح 

سبه عند الحوادث والنوازل تنزل بهم من موت وهرم فيقولون: أصابتهم قوارع الدهر وأبادهم نها أن تذم الدهر وتالعرب من شأ وكانت     

وأن  العرب في الجاهلية كانت تقول أصابني الدهر في مالي بكذا ويقولون لعن الله هذا ( 11) الدهر فيجعلون الدهر هو الذي يفعل ويذمونه

                                 
 .64:  5معجم مقاييس اللغة، ج(1

 .786: 2( الصحاح، ج 2

 .236: 6الموسوعة العقدية_ الدرر السنية، علوي بن عبد القادر السقافج(3

 .174: 1التعريفات: ج(4

 نفسه. المصدر(5

 .21: 1القضاء والقدر، للأشقر، ج(6

 .706: 10( ينظر: الكليات، ج7

 .131ينظر: إشكالية القضاء والقدر في الشعر الجاهلي وعصر صدر الإسلام، الدكتور فاضل عواد الجنابي:(8

 .45غرر الفوائد ودرر القلائد، الشريف علي بن الحسن المرتضى:(9

 .158: 6الإسلام، جالمفصل في تاريخ العرب قبل (10

 لسان العرب، مادة دهر(11
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فالدهر في نظر الجاهلي هو المتحكم بالبشرية لا راد ة له ولا معقب لحكمه فالدهر  (1) الب المنون عليهمالدهر ويسمونه المنون؛ لأنه ج

فظلال الدهر ومفهومه في الفكر الجاهلي  (2)عندهم هو المحرك الحقيقي لكل شيء  وهو قوة فعالة مسيطرة تنسب لها الحوادث والأفعال 

عنى القدر في كلمة الدهر عند الجاهلين وأوضح أن  الاحداث التي تحدث لا يكون للدهر فيها أثر وامتيازاته فقد أشار القرآن إلى تضمن م

ار القرآن إلى إرادة الله القادرة وهي الإرادة المسؤولة في تنفيذ قضاء الله حسب لها وقد أشفاعل سوى أنه طرف حاصل للحوادث ومتضمن 

 صفة تأثيرية تعليلية وإن ما يكون مدار الأمر متعلقاً بمشيئة الله الكلية القادرة  ةما تقتضي حكمته سبحانه وتعالى وليس للدهر أي

 

 المبحث الأول

 قبول القضاء والقدر

 

: خِر على مواجهة الشيء للشيء، ويتفررعدل ف والباء واللام أصل واحدٌ صحيح يالقا ))القبول لغة:       لافُ بعرد ذلرك. فالقبُرُلُ مِرن كرل شريء 

وذلك أن  مقدمهُ يقبلُ على الشيءِ. والقبيلُ: ما اقبلت بِهِ المرأة من غزلها حين تفتلهُُ. والدبيِرُ: ما أدبرت بهدبُرُهِ، 
))(3). 

الن فس. وقد  تها مع القبول خمسة، يقالُ: على فلان  قبوُلِ إذا قبَلهُ لوُعُ والوقوُدُ وعِد  وقد جاء القبول في الصحاح بمعنى الوضوءُ والطهورُ والوَ 

. وورد في لسان العرب القابلِرة: مرا اسرتقبلك برين يرديك إذا وقفرت فري القِبلرة إنمرا سرميت قبَرُولا؛ً لأن الرنفس  (4)يضُمُّ لم يَحكِها إلا  ابنُ الأعرابي 

 .(5)ذلكتقَبلَهُا الحُسن والش ارة، وهو القبُوُل أن تقَبَل العفو والعافية والبلاء والمصائب وغير 

 ( 6)ب المتعاقد الأول.متعاقدين، إيجاثاني ال موافقةالشيء، إذا أخذه عن رضا واختيار بمعنى قبَل  الاصطلاحوَرَدَ القبول في و

ناعي و( 7)الإيجاب.  د بعد أن يكون قد أنشأالقبَوُلِ: هو إنشاء الموافقة والرضا على العقد من المتعاق القبول عند الحكماء يطلق بالاشتراك الص ِ

 على معنيين:

ماً  مان أو لاأحدهما: مطلق إمكان الات ِصاف بأمر، سواء أكان وجود الموصوف متقد ِ فة بالز   لذ اتي.اته الإمكان ، وحاصلعلى وجود الص ِ

ة والاسالثاني: الانفعال التجدُّدي ة وجرود حالرحصرل لره بعرد، مرع تعداد أيضاً. هرو عبرارة عرن إمكران اتصراف شريء بصرفة لرم ت. ويقال له القو 

 (8)حصل بها ت

( ويرُاد به: أخذ الش يء عن رِضراً. ويطُلرق فري كتراب القضراءِ، براب: الش رهادةَ، ويرُراد بره: التصردِيقُ. ويطلرق  قَبوُلوفي الفقه يَرِد مصطلح ) 

 (9)أيضاً على ترَتيب المقصودِ من الشيءِ وحُصولهِ، كَترَتيبِ الث وابِ عن العِبادةِ ونحو ذلك 

عن  ء ويكون ذلكوميل النفس إلى ذلك الشي،وبين المعنى اللغوي والاصطلاحي روابط معنوية فكلاهما يدلان على الرضا، والتصديق      

 طريق الألفاظ التي تدلُّ على ذلك. 

قردره الله سربحانه وتعرالى  فهرو راض  بمرا ((هــرـ 426ت  ))انتلمسه عند الشاعر ابرن شرهيد وإذا انتقلنا إلى الشعر الأندلسي نجد أن تمام الرض

إلا  وغضربهِ  وثورترهِ  هِ طِ المعروف بتسرخُ مرضه الذي أصيب به في أخريات حياته وهو  بسبب ؛على الرغم من الأسى والألم الذي وقع عليه

 (10)يقول:  بالقضاء والقدر، إذ والإيجابرضا يقف من القضاء والقدر موقفاً ايجابياً فيه تمام الأنه 

 نبُلَهَووووووووووا أنوُووووووووووحُ ولوووووووووو  نَفسووووووووووي وأنوووووووووودبُ 

 

ووووووووووإذا أنَوووووووووو   راءِ أزمعووووووووووُ  قتلَهَوووووووووواا فووووووووووي الضَّ

 

 دلَهَانوووووووووووووووُ  وَووووووووووووووويقَّ يَّ وأحكاموووووووووووووووا   َ لَووووووووووووووووَ   قضووووووووواء  ِ فوووووووووي كُووووووووول ِ حالوووووووووة  رضووووووووويُ  

                                 
 .44الزمن في شعر الجاهلي، عبد العزيز شحادة: (1

 .79( الزمان والمكان وأثره في حياة الشاعر الجاهلي وشعره، دراسة نقدية نصية، عبد الحافظ صلاح: 2

 .51: 5( معجم مقاييس اللغة، ج 3

: 5م: ج1987 -ه4،1407ـ(، تحقيق:أحمد عبد الغفور عطار،دار العلم للملايين،بيروت،طه398(ينظر: الصحاح،إسماعيل بن حماد الجوهري )ت4

1795. 

 . 352: 2ينظر: لسان العرب: ج5)

م: : 2000( معجم مصطلحات أصول الفقه، قطب مصطفى سانو،قدم له وراجعه: أ.د.محمد رواس قلعجي،دار الفكر ،دمشق،سورية،دار الفكر،لبنان،6

328. 

 . 142م: 1980، 1الفقهي لغة واصطلاحاً، د. سعدي أبو حبيب،دار الفكر ، سوريا ، ط( القاموس 7

 .  281( شرح المصطلحات الفلسفية، اعداد:قسم الكلام في مجمع البحوث الإسلامية ،جمهورية إيران الإسلامية،د.ط،د.ت: : 8

 . 294( القاموس الفقهي: 9

 .145: دار الكتاب العربي للطباعة والنشر،القاهرة،د.ط،د.ت: وب زكي، راجعه د. محمد علي مكي،( ديوان ابن شهيد الأندلسي، جمعه وحققه :يعق10
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علرى البكراء والجرزع والفرزع  ((النووح ))وقد دل رت لفظرة  (1)الرضا والقبول بما آلت اليه حالته البيت حالتان: الحالة الأولى عدم يطُالعنا في      

قتراب الموت منه حتى أنه هم  بقتل نفسه وعدم رضراه بمرا قرد ره الله تعرالى لره ثرم يعب ِرر عرن ذلرك الحرزن والهلرع اأحس  بالشديد ولا سيما عندما 

ذلرك هرو  مرن رغمعلرى الر ولكنرهت به وهو يفكر في قتلها لما أصابه مرن نردب وهلرع  لم  وهي تلك الضراء والمرض التي أ والخوف على نفسهِ 

ة للصرورة التري استحضررها ابرن شرهيد هري الصرورة ومن العناصرر الرئيسر ويشعر بالرضا والقبول لقضاء الله وقدره،في بيته الثاني يستدرك 

هيأ ابن شهيد من خلالهرا المنراا النفسري الملائرم  اً هذه الألفاظ منفذو فتغدُ ((بالنوح، الند ))السمعية المتمثلة بالصوت؛ من خلال توظيف الألفاظ 

إلى اعتراضه لما قد ره الله تعالى لره، ولكنره فري البيرت  ىأد ذيالوالألم الذي يعانيه بسبب المرض  لت بالحزنلطرح تجربته الإنسانية التي تمث  

وهرو الرذي رضري  ((تراء المرتكلم ))لصرق بره فاعلرهُ أوهو لفظ صريح بالرضا، و ((رضي ))فقال (2)ل عن قراره وعاد إلى حمى الإيمانالثاني عد

ضا ثم  أتى بالمفعول به  تمام الر ِ
، ويتضرح أنره قضراء وتعطرف ورحمرة ((الورحمن الورحيم))ضرافها إلرى أوليخفف من وقرع هرذهِ الكلمرة  ((قضاء))

مبالغة وتقوية برأن رضراهُ فري كرل الأحروال والأزمران، ويتضرح مرن قرول الشراعر بالرضرا  ((في كل حالة ))وسكينة، ثم أتى بالجملة المعترضة 

كران يشرعر فري تلرك الرنفس بعردم أوما أصرابها سرواء  (3)أن  القصيدة قالها في رثاء نفسه قول الوالقبول بقضاء الله وقدره؛ ولعل السبب في ذلك 

وصرل  دلالرة إلرى أنرهُ  ((نو  يقَّ ))ـرـصحته والمؤمن يغلب عليه الخوف والقلق عند الرحيل عن الدنيا، وفي تعبير الشراعر ب علىالراحة والخوف 

صل إليها ابن شرهيد يفه ونجد أن  الحالة النفسية التي وإلى منتهى الأمر في عدم الشك وازاحته وتحقيق الأمر وهذا ما أفاده حرف القاف وتضع

 :نتتلخص في مساحتي

 الأولى: الحد الذي وصلت إلى قتل نفسه وعدم الرضا بما قد ر الله سبحانه وتعالى .

ه لروب علرى أمررغمفارقة بين الصورتين، صرورة المرريض المالثانية: الرضا بالقضاء والقدر وهو راض  بما حصل له، وقد شك لت المساحتان 

 تيق نت ((  –الذي قهره المرض والصورة الثانية التسليم بأمر القضاء والقدر وقد تجس د ذلك من خلال الفعلين )) رضيت 

لأسى والحزن علرى من رثاء ولدهُ صورة فنية رثائية للتعبير عما يضطرب في أعماق نفسه الإنسانية من إحساس ا خذ الحصري القيروانيويت

ِ بسبب الرعاف بناءً على((الغنيوبد)) فراق ابنه ولكن على الرغم من ذلك فهو راض  بما قسمه الله ،العلاقة التي تربط بينه وبين ابنه الذي توفي 

 ( 4)فيقول:  تعالى له،

 رضووووووووووووووووووووا  بحِكووووووووووووووووووووم   لا ُ ووووووووووووووووووووخطا  

 

 بعَِدِلوووووووووووووووووووووِ     ووووووووووووووووووووو ُ موووووووووووووووووووووا أوطووووووووووووووووووووو  

 

 مووووووووووووووا وَقَّنووووووووووووووي الوووووووووووووودَهرُ ولا ووووووووووووووواقَني

 

 القِسووووووووووووووووووووووووووطا ُ أبَلوووووووووووووووووووووووووو  وقضوووووووووووووووووووووووووو   

 

 

ن الله ؛ لأتعرالى اللهينطلق الشاعر القيرواني في رضاه بقضاء الله وقدره وحكمهِ على الناس ولا يمكن أن يسخط الإنسان من حكرم وقضراء      

ن  لسرخط، ونجرد أاأعلم بالعدل وهو أعدل الكون بحكم البشر وهو يأخذ ويعطي ما يشاء لرذا فالشراعر يتحرد ث عرن الرضرا والأخرذ وعردم تعالى 

د  ((رضا  )) الشاعر بدأ بالمصدر  ء وحرين وقرد جرا الشاعر من الزمان والمكان فهو يدعو إلى أن يكون الرضا في كرل وقرتوهي دلالة على تجر 

لتعرزز ( (بعدلو ))الاعتراضرية  خرذ والعراطي للنراس وجراءت شربه الجملرةز  وجل  بيده الأمر كله وهو الآفالله ع ((أوط  -     ))ه التضاد في قول

 المعنى المراد. 

لقضاء الله جميع الناس خضع ييجب أن ، وهو الذي يعطي الإنسان ويأخذ تعالى وفي البيت الثاني يتحد ث القيرواني عن الدهر والأيام والله     

وقرد صرت حياتره بوفراة ابنره لا يمنع من الغصة التري نغ  وعلى الرغم من إيمان الشاعر بعدالة الله تعالى بقضائهِ وقدرهِ إلا  أن  هذا وقدره، تعالى 

 اءَ ر بها جر  عوحرف القاف يخرج من أقصى الحلق وهي دلالة على الغصة التي يش ((قض ، القسطا واقني، ني،وقَّ ))عب ر تكرار حرف القاف 

ً جعرل الردهر إنسران))لا وواقني ((وقوله  ((ني الدهرما وقَّ ))ونفي ما حدث له ونسبته للدهر موت ابنه، كما أن  تشخيص الشاعر للدهر مشخصراً  ا

                                 
 .57م: : 2019( ينظر: الحياة والموت في شعر عصر الطوائف بالأندلس،د.فواز أحمد محمد صالح،دار غيداء للنشر والتوزيع، الأردن،1

 .57: ( ينظر: الحياة والموت في شعر عصر الطوائف بالأندلس2

 .82: م: 2012-ه1433دار جهينة للنشر والتوزيع،عمان،الأردن ،د.ط ، ( ينظر: رثاء النفس في الشعر الأندلسي، د. مقداد رحيم،3

 . 137م:: 1963( أبو الحسن الحصري القيرواني، تحقيق: محمد المرزوقي،والجيلاني بن الحاج يحيى ، الناشر : مكتبة المنار،تونس،د.ط ، 4
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،وتكرار النفي دلالة علرى مقبوليرة الشراعر ن الله عز وجل هو الذي أبلى ومن ثم قضى ، وأإيِاهُ وذلك لتقوية الصورة وتقريبها إلى ذهن المتلقي

 . للقضاء والقدر  

 (1)وفي ذلك يقول:، لوفاة ابنه ،قبول والتسليم لله عز  وجل  وفي السياق نفسه يعبر الحصري القيرواني في أبياته عن الرضا بحكم الله وال 

 رَضِوووووووويُ  بحكووووووووم   وا ووووووووم  والأ وووووووو 

 

 ثبو وووووووووا  فوووووووووي قلبوووووووووي كموووووووووا ثبووووووووو  الووووووووونق  

 

 عرز  وجرل  اض  بما قد ره اللهروالتسليم لحكم الله على الرغم من ثقل المصيبة التي أصابته وأنها باقية لن تزول فهو يبدأ القيرواني بالرضا       

فسره ن إلرىالرضرا  وقرد نسرب ((رضريت ))له، وهذا الرضا ثابت في قلبه فهو راض  بحكم الله في كل الأحوال، ونجد الشاعر بدأ بالفعل والفاعل 

ة وهري لأشياء الصلدافقد شبه ثبوت هذا الرضا بالنقش الذي يكون على  ،كي يعزز الرضا الذي نسبه إلى نفسهعل على ذلك وتاء الفات وقد دل  

فري قلبره وراض   ((ثبوتران  ))، فالمصيبة التي نزلت بهِ والرضا بما قدره الله تعالى لره في الأحجار الصلدة دلالة على ثبات الرضا كثبات النقش

 . له تعالى بما قد ره الله

راً مقدراً في رثاء ابي الحجاج مؤكداً له بأن  ما حل به من الأحوال والأقدار كان أم((ه 776ت  ))بن الخطيباويتحد ث الشاعر لسان الدين 

 (2)في موشحته:  ، يقول الشاعرالموت لو يفتدى لبذلها من أجلهِ  أنو ومحتوماً،

د جَوووووو فوووووود  أو  ُ  و كنوووووو َ لَوووووو  ار موووووون الوووووورَّ

 

 امُ رَ كِوووووووووووو ن َ دُ موووووووووووون لَوووووووووووو وس  فوُووووووووووونُ  ل َ  ِ بوُووووووووووو 

 

وووووووووارم والقنوووووووووامنَووووووووو َ  نوووووووو َ و كُ لَوووووووو  ع بالصَّ

 

 رامُ بوووووووووووووالغلاب  وُوووووووووووو  َ  رَكبوُووووووووووووا َ موووووووووووووا كَووووووووووووو 

 

 انَووووووووووووالإلوووووووووووو  ومووووووووووووا لَ   ُ أموووووووووووورُ لكنَّوووووووووووو

 

 لامُ سووووووووووووووووووووووا ت كمِ بوووووووووووووووووووووالحُ  إلاَّ رضوووووووووووووووووووووا   

 

  رَ ولوووووووو  الوووووووووَ  ءانَووووووووالفَ  بَ توَووووووود كَ و  قَوووووووو

 

 وقضوووووووووووووووووا   جفَّووووووووووووووووو  بووووووووووووووووو  الأقووووووووووووووووولامُ  

 

ً أن  هناك اعتراف دو من أول وهلة  والذي يب ((لو))نجد أن  الشاعر بدأ البيت الأول والثاني بحرف الامتناع        من قبرل الشراعر للقضراء والقردر  ا

م ان ها من كروليست أي  نفوس، بل إ ((النفوس  ))فلا فداء من الموت فلو قبل ذلك لكانت  لا ترد إذا شاء الله عز  وجل   فالموت لا يفدى والسيوف

رواحهم النفوس تكون كل ها فداء ولكن الموت لا يقبل ذلك، ولذلك عندما عب ر الصحابة عن حب هم للرسول محمد صلى الله عليه وسرلم بتفديترهِ برأ

ولأن ما قد ره الله عز  وجرل  حاصرلٌ ولكن الموت يرى أن ه قد ظفر بعظيم لذلك لا يقبل الفداء؛  ،وأبنائهم وما يملكون ويبقى صلى الله عليه وسلم

مرن عنرد الموت الذي أتى عليه فهو فهو كلام مقطوع لا جدال فيهِ ف كل  جدل  ومناقشةهي تي تنال ((لكن (())الا تدراك ))لا محالَ لذا جاء بحرف 

والرزوال  عظيم وهو من عند الله عز  وجل  وليس أمام الناس إلا  الرضا والتسليم لأمرر الله بمرا قضراه الله عرز  وجرل  برل إن  القضراء برالموت مر  آ

ً والانتهاء ليس مختص الأقردار بهرذا المتروفى فقرط برل قرد ر الله ذلرك علرى جميرع المخلوقرات فري هرذا الكرون ثرم يبلرغ الشراعر غايرة التسرليم لتلرك  ا

رفعو  الأقولام وجفو  ))فرلا مجرال للتبرديل أو للتغييرر وقرد أفراد مرن التعبيرر النبروي  ((وقضاؤه جفت به الأقلام  ))المكتوبة من عند الله عز  وجل  

ول والإيجراب؛ فهرو راض  غايرة الرضرا والقبر ((رضوا  ))فما أصابك مقدر لك ثم يعب ِر الشاعر عن تمام الرضرا فهرو يسرتخدم التنكيرر  (3(()الصحف

الشراعر لرذلك أسرلوب القصرر، فقرد حصرر نفسره علرى الرضرا  إلا  ما هو خيرٌ لهم، وقد وظ فهو لا يقضي على عباده  ((أمر الإله  ))وذلك لأن 

ً والتسليم بأمر الله، لا  ، وجمع الشاعر إلى الرضا غاية التسليم لما قد رهُ الله وقد وصل إلى درجرة عاليرة مرن الإيمران يريد أن يكون هلوعاً جزعا

. وإن ((لنوا ))بالقضاء والقدر والرضا بهما والاستسلام والقبول لهما، فإنه يدعو غيره من العباد إلى أن يصل إلى ما وصل إليره مرن هرذا اليقرين 

لكري لا  (( ))لفرظ الجلالرة فري البيرت الرابرع  رَ كَ ذَ  الشاعرَ  في أمور الناس، فإن   والسيطرة على التصرفلوهية والقدرة هناك من يد عي الإكان 

والزوال على جميع تلك المخلوقات وقد أك دَ الشاعر   على تصريف الأمور فالله عز  وجل  هو الذي كتب الفناءه عز  وجل  قادرٌ غيرَ  أن  يظن أحد 

مرا يشرير الرى سررعة المروت والرزوال عنرد حردوث الأجرل وفري تشرديد  ((لفنواا ))وفي تخفيف مفرردة ((كتب  ))على الماضي  ((قد  ))ذلك بإدخال 

ولا يمكرن تغييرر ذلرك  وتيربس الهرواء حترى جرف   عليهِ  شعر كأن  المداد قد نفخوما فيه من خروج هواء، ي ((جفَّ ))فوي الفاء الشاعر الحرف الش  

                                 
 .217نفسه: (المصدر 1

 .  2/558م:: 1989 -ه1409،  1( ديوان لسان ابن الدين الخطيبالسلماني،صنعه وحققه وقدم له : د.محمد مفتاح ،دار الثقافة ،الدار البيضاء ، ط2

 .16:  6( صحيح وضعيف سنن الترمذي،محمد ناصر الدين الألباني،نشر:مكتبة نور الإسلام،مصر ،الاسكندرية،د.ط،د.ت:ج3
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ه فإنه حتى لرو لرم يكرن مكتوبراً تما يفيد الاهتمام بالقضاء لا بكتاب ((ب ))وتقديم الجار والمجرور  ((الأقلام))وفي تأخير الفاعل  المكتوب ولا تبديله

 . الأمر مقد ره هو الله سبحانه وتعالىفإنه سينفذ ويحدث بما أن  ذلك 

صادقة ومشاعر جي اشة نابعة من القلب وهو تعبيرر عرن فلرذة كبرد  حاسيسأأنواع الرثاء؛ لأنه يصف  رثاء الآباء لأبنائهم من أصدق دويع       

ظاهرة شرعرية أدبيرة موجرودة منرذ بردأ التراريخ لهرذا الأدب  ))ذهبت ولن تعود، فظاهرة رثاء الأبناء ليست بدعاً في الأدب الأندلسي، وإنما هي 

جليرل أثرهرا، وهري دائمرة لا تنتهري،  ةعنه من الأمور الفاجعة التي تترك أثراً سريئاً، وهري كثيرر بئفمصائب الدهر كل ما يحدثه الدهر وين (1(()

هم مصريبة فهرو تفجعره بره، وأصرابهم الردهر بعراطفتهم وثررواتهم: ، ففجعهرم فَجيعرة، وأصرابفالمصيبة في اللغة هي الفاجعة، يقال أصابهُ بكرذا: 

يت بالنازلة، وهذا الأمر الجلل يحتاج إلى ما يسكن من روع الإنسان وجزعره المصاب، ولعظيم المصيبة والفاجعة التي تنزل  على الإنسان سم ِ

بعرد خلعره ة خرلال مخاطبتره لابنتره المتوفراوفيهرا يشرير إلرى انكسراره مرن ((ه 558ت  ))فهذا محمد بن عمر بن منرذر  (2)إليهعند حلول المصيبة 

 (4): ، إذ يقول(3)((المرأة بمكانتها العالية سواء أكانت الأم والخالة والزوجة والابنة )) يظهر من خلالها وسمل عَينيهِ 

 أواحوووووووود ي قوووووووود كنوووووووو  أرجوووووووووك  لفووووووووة  

 

 لعينوووووووووووي أ تيووووووووووو  اللتوووووووووووين َ وووووووووووبا الووووووووووودَّهر 

 

 رضووووووووووي    بحكووووووووووم   فيمووووووووووا أصووووووووووابني

 

 سووووووووور  فيوووووووووا حبَّووووووووو ا العسُووووووووورُ إذا لوووووووووم  كووووووووون  ُ  

 

ض للأخطار، كما أن ه أكثر تعرضاً  ))لعل  أهم ما يتصف به الكفيف من الناحية النفسية هي        كثرة المخاوف وعلى الأخص من التعرُّ

ياة كي يستلهم من حنانها وعطفها أمنيتهُ أن تبقى ابنته على قيد الحلذا فإن الشاعر يبدي (5(()للقلق، وأكثر شعوراً بقلة الحيلة والعجز والنقص 

رها بنته بمكانة عينيهِ التي خسقدار فاكناية عن المكانة والم ( أ تي)ما ينسيه تلك الفاجعة التي أصابته بعد فقدان بصرهِ وخسارتهِ في الملك 

إلى  (ويني)وما تحمله من تفجع تحتاج إلى ما يسكن من روعه وجزعه فالتفت الشاعر من صيغة المتكلم  (أواحد ي)ولعل  قوله  وفقدها

الرضا والتسليم  نيه، ثم يؤكد في البيت الثانيتكون بمرتبة عي ليجذب انتباه السامع ويؤكد مَرتبَة ابنته التي ((أختيك  ))صيغة المخاطب 

 فأسلوبح للدلالة على المد (حب ا )استخدم كلمة لأقدار الله على تلك المصيبة التي أصابته في أخذ ابنته وفقد بصرهِ ثم في عجز البيت الثاني 

وتأكيداً على رضاه الذي نسبه إلى نفسه)رضيت(  يدل على الصبر والتحمل لتلك المصيبة ومن ثم ناسبت رضاه (حب ا)الشاعر في استخدام 

 بما قد ره الله تعالى وقضاه.  فإنه سيرضى إن كان الأمر يسراً كان أم عسراً وقد دل  التضاد بين اللفظتين على تمام الرضا

إن  الإحساس بالموت والشعور به لا يمكن أن يكون شعوراً فطناً كالشعور بالحياة بل هو شعور غاية في الخفاء يتبين أحياناً في ظروف       

ي كل ن  قليلاً من البحث ليكشف لنا إشارة الحياة والموت فإ وأن تنم  عليه... همرة أخرى ما يضمن إخفاء والإشارةخاصة متخذاً من الأقنعة 

حلامنا وحديثنا بل أنه لمن المحتمل أن تتحكم هذه أساطيرنا، في شعرنا وتصويرنا في أتداخلت في نسيج تاريخنا و فقدجوانب حياتنا 

 (7):(( 650ت  ))الأنصاري قول ابن الجنانلنأخذ مثالاً على ذلك و(6)بطرق عدة بارعة على حياة كل فرد،الرموز 

 كووووووووولَّ إلووووووووو  أجووووووووول   جووووووووور  فمصووووووووورو 

 

 و وموووووووووووووو  فووووووووووووووي كتووووووووووووووابِ   قوووووووووووووود ورفووووووووووووووا 

 

 وموووووووووون قضوووووووووو    فووووووووووي أر  منيتوووووووووو 

 

 ا وووووووووووووونو بهووووووووووووووا راضوووووووووووووويا  أوكارهووووووووووووووا  وووووووووووووونف 

 

للدلالة على شمولية الموت على كل البشر ومن أجل ذلك التخصيص والاهتمام قد م الجار  ((كل  ))بلفظ الشمول  أبياتهيبدأ ابن الجنان       

إل  أجل  ))والمجرور 
الذي يدل  ( جر )على بني البشر أتى بلفظ من أجل أن يكون الكلام أكثر اقناعاً، وللدلالة على استمرارية فعل الموت ((

ره الله سبحانه وتعالى فكل شيء يجري بأمرهِ فالإنسان ى لععلى الاستمرارية؛ لأن الموت مكتوب  جميع البشر فمكان وزمان الأجل يقد ِ

                                 
 .144:: 1996، : 1)) شعر أبي الوليد الباجي((، د. وائل أبو صالح، مجلة بيت لحم، مج : ( بحث 1

 ( ينظر: لسان العرب، صوب.2

، د. ياسر فاضل شرف، مجلة 198بحث: )) تجليات الأنا والآخر في شعر العميان في الأندلس الحصري القيرواني والأعمى التطيليأنموذجا ((:  (3

 م.2022، س/ 2، ع/ 2نيات والعلوم الاجتماعية، مج/ لارك للفلسفة واللسا

م ،حققه وعلق على 126 – 1199ه/658-ه595( كتاب الحلة السيراء،لأبي عبد الله محمد بن عبد الله بن أبي بكر القضاعي المعروف بابن الأب ار)4

 .  376: 1:ج 1985، 2حواشيه:د.حسينمؤنس،دار المعارف،مصر،ط

 .12م:2005في الأندلس(( رسالة ماجستير تقدمت بها: رغدة علي محمد الزبون، كلية الدراسات العليا، الأردن، ( بحث ))شعر المكفوفين 5

 . 21م: 1978دراسات نقدية في الشعر والمسرح والقصة، عز الدين إسماعيل ،دار الرائد العربي،مصر ،القاهرة ،د.ط،–( ينظر: روح العصر6

ه (( شاعر المديح النبوي، جمع وتحقيق ودراسة: د. منجد مصطفى بهجت ،دار التجديد  648محمد بن أحمد )) ( ديوان ابن الجنان، أبو عبدالله 7

 .117م:2005، 1،ماليزيا،ط
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ً لن يغير مكان منيته؛ لأن الله كتب أن يكون أجله في ذلك المكان والزمان كائن من كان صغيراً أو كبير ً فقيراً أو غنيا ً أو وضيعا اً، رفيعا

الجازمة وهي دلالة على قطيعة الأمر الذي يتحد ث عنه وهو  (من)ــب الشاعر بدأ البيت الثانيأن يغير ويبدل ذلك، ونجد أن   بمستطاعهُ وليس 

هو انشراح صدر الإنسان  فربط الس بب بالمسبب ولعل  الفائدة من الشرط وجوابه ( نو)ثم اتبعها في عجزه بفعل الجواب المجزم (الموت)

فيه دلالة على الفعل المتسلط على الإنسان لذا جاء  ( نو)للتسليم لرضا ربه وان ما قد ره الله تعالى حاصل لا محالة كما أن  فعل الشرط 

ما آلت الأمور ولكن عليه هوما تحمله من دلالة الكره والاشمئزاز م ( نفا  )يعزز المعنى الذي يريده ثم جاء بلفظ  ((كرها  -راضيا  ))بالتضاد 

 الاستجابة والرضوا له. 

استقراره النفسي،  هو من أعظم نعم الله سبحانه وتعالى على الإنسان ومن أشدها أثراً على وقدره في المصائب، إن  الرضا بقضاء الله       

فالمؤمن بقضاء الله وقدره هو الذي يرضى ويسلم ويؤمن بأن  هذا  ،رض لها؛ لأنها أقدار وأحكام قائمةعفالحياة مصائب، والإنسان دائماً م

ط ويعترض، يسخ ما الذيرضاً، أبقضاء الله وقدره، فإن  الله يملأ قلبه سعادة وسروراً و يرضَ  ومن (1)قضاء الله سبحانه وتعالى وقدره،

 (3)الزهد: في ((ه 750ت ))الشاعر ابن ليون التجيبييشير إليه ما وهذا (2)يش في شقاء لا يعلمه إلا  الله.لى غيره فإنه يعوينظر إ

مقووووووووووووووووووودرا  ووووووووووووووووووورد أبووووووووووووووووووودا   ماحيلوووووووووووووووووووة  

 

قووووووودرا قووووووود الووووووو   ولووووووو  الأموووووووور  جووووووور    

 

  ضوووووووووجر فمووووووووون وووووووووودم الرضوووووووووا أ   ضووووووووووجرا

 

 فوووووووار  الووووووو    جووووووور  القضووووووواء بووووووو  ولا 

 

 

 مستمرة أقدار الله وهو يدل على الاستمرار والتجدد أي((تجري  ))باستخدام الفعل المضارع  ر أمور الكونصور الشاعر كيف تسي        

ى الصدر عل لقدر رداوقد أك د حتمية  القوي الضعيف يصبح بقضاء الله وقدره وكذلكسبحانه وتعالى لتشمل جميع من في الكون، فالمسلم 

في البيت ولسياق نفسه نه قضاء الله لا يرد، وقدره لا يغلب، وفي اأالمسلم القوي والمؤمن بالله فهو يعتقد ف((مقد را  –قدرا  ))العجز في قوله 

م الله تأفف من حكضجر والالشعور بالقلق والتوالتكرار هنا للتأكيد فهو يحذر من عدم الرضى و ( جر )ر الشاعر الفعل المضارع الثاني كر  

من النصح  ا الأسلوبالذي سبق بالعطف لما قبله وما يحمله هذ ((فارض  ))فقد بدأ بيته بفعل الأمر تعالى، ولكي يخرج من هذه الدائرة 

م شيطان وعداوس الوالإرشاد وذلك لتحويل فكرة القضاء والقدر إلى قيمة أخلاقية تلتصق بالنفس الإنسانية التي عادة ما تقع تحت وس

لإنسانية إلى ادة النفس ة لإعايلة لإسداء النصح والموعظالاستجابة لما قد ره الله عز  وجل  ومن ثم تبتعد عن طريق الصواب لتأتي هذه الوس

 –قدرا ))قوله لصوت بونجد أن  الشاعر استعان بالتماثل اللفظي عن طريق الجناس وما صدر عنه من تماثل ومن تشابه في الوزن وارشدها،

ً الصوتي يحقق نغم الإلحاحلأن ؛في نسق متوازن منسجم  (( ضجر _  ضجرا  ))وقوله  ((مقدرا رٌّ من سنسجام هو  وهذا الااً جميلاً وتدفقاً موسيقيا

وبين  ته من جهةظي وصوأسرار الجمال؛ لأن التشابه الذي يقوم عليه من أهم عوامل هذا الانسجام وسر  قوته فهو يقرب بين المدلول اللف

 الوزن والموضوع من جهة أخرى.

نتظر يعرج إلى ركن من أركان الإيمان وهو الاعتقاد في القضاء والقدر ويتسلى باجتماع الجنة وهو ي ((ه650ت))والشاعر ابن الجنان       

 (4)يقول:  جزاءً لرضاه ،إذ صحاب في الجناتذلك الموعد لكي يلتقي مع الأهل والأ

 فووووووووووي روضووووووووووة الجنوووووووووواتِ حيووووووووووث الموووووووووووودُ 
 

لووووووووووووولا الرضووووووووووووا ورجا نووووووووووووا أ  نلتقووووووووووووي   
 

      

وهرو حررف يردل علرى امتنراع شريء  لوجرود غيرره وهرو الالتقراء فري الجنرة وهرو ذلرك  ((لرولا  ))ـــــرـالشعري ب الجنان سياقهُ فتتح الشاعر ابن ا  

ضراء والقردر والرجراء، هل ونلاحظ دقة الشراعر فري اقترران الرضرى بالقالشعري وهذا الموعد هو لقاء الأ بيتهِ الموعد الذي يصورهُ من خلال 

                                 
 .16، د.ت::  1( الرضا،تأليف الشيخ : محمود المصري، دار الوطن للنشر،جمهورية مصر، القاهرة،ط1

 https: llwwwalukah netسلطان، ( بحث ))الرضا بقضاء الله وقدره((، د. شريف فوزي2

ه(،أبي بكر بن القوطية، أبن ليون التجيبي(، القسم 511ه(،أبي عامر بن مسلمة)ت433( دواوين شعرية لشعراء أندلسيين)أبي جعفر بن الأبار)ت3

: م2013-ه1،1434،عمان،الأردن، ط ه(،دراسة وتحقيق :أ.د.هدى شوكت بهنام،دار غيداء للنشر والتوزيع 750الخامس بشعر ابن ليون التجيبي،) ت 

158. 

 

 . 93( ديوان ابن الجنان الأنصاري الأندلسي:4
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جابته يكون راضياً بكل ما سيناله مرن الله تعرالى، فتكرون لره طمأنينرة برذلك الرضرى فالرضرا يرجو الله تعالى ويوقن بإن عندما نساوذلك لأن الإ

أ  ))المصردرية والفعرل  (( أنــ)) بالقضاء والقدر هو ثمرة الرجاء ولولا ذلك لكان يأساً وقنوطاً من رحمة الله تعالى ولكن أك د الشاعر رضاه ب

الرضرا بالقضراء  وبرذلك تعرززقرد زاد مرن التأكيرد  ((فوي روضوة))ك من المؤكرد سريكون فري الجنرة وتقرديم الجرار والمجررور اءلقأي أن   ((نلتقي

 .والقدر

جملرة الإنسران المركرب مرن روح ونفرس فلسرفياً عنرد الحرديث عرن  منحرى فري الشرعر الأندلسريوينحو موضوع القضراء والقردر والرضرا        

ة أو شخصراً مكونراً ، وبذلك يصبح الإنسان ذاتاً مستقلالحياة في الجسد الذي دخلته، فيشعر الإنسان ويتحرك ويفكروجسد، فوجود الروح تبعث 

أن  اجتمراع الرروح وهرل ، (1)من جسد وروح، والنفس هي الذات العاقلة، أي أن  نفس الإنسان تساوي الجسد والروح، ليفكر الإنسان بذاته فقرط 

د صدفة أم  فري فلسرفة الجسرد  ((ه  581ت  ))برن الطفيرلابكرر  يقرول أبروذلرك  ن الله سربحانه وتعرالى وقضرائهِ وفريأن  ذلك برضرا مربالجسد مجر 

 (2):والروح

  وووووووا باكيوووووووا  فرقوووووووة الأحبوووووووابِ وووووووون  وووووووح   

 

وحِ للبوووووووووووودَ ِ يووووووووووووهَووووووووووولا بك     فِووووووووووووراقَ الوووووووووووور 

 

 نوُووووووووور   قيَّووووووووود فوووووووووي  وووووووووين  إلووووووووو  أجَووووووووول  

  وووووا  ووووورَّ موووووا افترقوووووا مووووون بعووووود موووووا اوتلقوووووا

  كووووووون فوووووووي رضووووووو    اجتماوهموووووووا إ  لوووووووم

 

 فانحوووووووووواز ولوووووووووووا  و لَّوووووووووو  الطووووووووووين للكفوووووووووون 

 أظنَّهووووووووووووا هِدنووووووووووووة كانوووووووووووو  ولوووووووووووو  دََ وووووووووووون 

 (3)فيالَهووووووووووا صوووووووووووفقة   مووووووووووو  ولووووووووووو   وووووووووووبن

 

   

ً موقف الإنسان الضعيف الذي لا حول  بكر بن الطفيل بوأ يقف الشاعر      ن البراكي ل التنبيه للإنسامن أج ((يا  ))ـــالنداء ب له ولا قوة موظفا

ن يكرون مرا الأولرى أفرراقهم للمنرزل وإن  أي  ((شرحط   عن ))ن على أصحابه وأحبابه الذين فارقوه، ويدعوه أن لا يبكي مفارقة هؤلاء ووالمحز

لماضري دخولهرا علرى االدلالرة و ومرا تحملره مرن هرذه (هولاَّ )البكاء على مفارقة الروح للبدن، وجاء خطابه بمنتهرى الهردوء والعقلانيرة وكلمرة 

ين الرروح والجسرد بروالارتبراط  فيرى أن  هرذا التعرالق الندم لما يبكي عليه وفي بيته الثاني تأخذ فكرة الشاعر طابعاً فلسفياً، جعلها تأخذ معنى

وفري بيتره  ح والجسرد،والالتقراء  برين الرروة ا علرى المفارقروالتضراد الرذي بينهمر ((اوتلقوا –افترقوا ))هو تعالق هدنة بينهما وقد دل رت اللفظتران 

صرفقة  هريفلرم يكرن ذلرك  كران برضراً مرن الله عرز  وجرل  وقردره وإنالشرط الذي بدأ به للدلالة علرى أن  اجتمراع الرروح والجسرد  الأخير عب ر

 ويشكك به.  الأمرخاسرة وقد جاء بصيغة الاستنكار لمن ينكر هذا 

ه وفقرده برعلرى الررغم مرن العمرى الرذي أصريب  –حسن الحصري القيرواني يبدي رضاه لما قرد ره الله تعرالى لره ال ونجد أن  الشاعر أبا        

 ( 4): فيقول ،لابنه إلا  أن ه راض  كل الرضى لا بل يبدي فرحه وترحيبه بقضاء الله وقدره

 موووووووووواتَ وَبوووووووووودُ الغنووووووووووي وَالوووووووووود نُ والوووووووووودُ 

 

  وووووووووووا فكََيوووووووووووفَ المُنووووووووووو  وَكَيوووووووووووفَ المَنوووووووووووامُ  

 

 مَرحبوووووووووووووا  بالقضووووووووووووواءِ هَووووووووووووول كُنوووووووووووووَ  إلاَّ 

 

 فيهووووووووووووووووا ِ ووووووووووووووووهامُ  ووووووووووووووووهدَ   للعَوووووووووووووووودو   

 

 

بصيغة الماضي  أن يؤمن بها كي تترسخ في نفسهِ مسألة قبول القضاء والقدر فبدأ بفعل الموت الذي جاءَ  عليهِ  بدأ الشاعر بيته بحقيقة        

الرضوا لها والإيمان بها ولكي يعزز هذا الرسوا والإيمان بموت وهي حقيقة راسخة عليه  يفمسألة موت ابنه، أصبحت من الماض((مات))

حَ باسمه ابنه  للدلالة على دورة الحياة التي لابد  منها فالإنسان يبدأ بالحياة وينتهي  (( ا –الدُ  ))، ثم جاء بالتدوير للفظة (وبد الغني)صر 

                                 
مج  –، مديحة حمدي، عصام عبد العال، كلية الآداب جامعة بني سويف 154: 1(بحث )) الروح والجسد وارتباطهما بالنفس عند عبد الكريم الجيلي((ج1

12. 

  202ط: 1م1963ه،1383الواحد المراكشي ، تحقيق : محمد سعيد العريان ، لجنة إحياء التراث الإسلامي،( المعجب في تلخيص أخبار المغرب، عبد 2

. 

، المحكم وا(3 لمحيط يقتبس من المثل القائل ))هدنة على دخن(( ودخن خلقة دخنا، فهو دخن وداخن: ساء ورجل دخنُ الحسب والدين والعقل: متغيرهن 

 . 143:  5م:: ج2000-ه1421، 1مرسي ،تحقيق :عبد الحميد الهنداوي،دار الكتب العلمية،بيروت،طالأعظم، أبو الحسن بن سيده ال

 . 372م: 1963( أبو الحسن الحصري القيرواني، تحقيق: محمد المرزوقي،والجيلاني بن الحاج يحيى ، الناشر : مكتبة المنار،تونس،د.ط ، 4
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وعب ر الجناس الناقص  ((؟؟ كيف المنامكيف المن ))بالموت، وقد سادَ الجزع والخوف في نفس الشاعر فكثر الاستفهام في عجز بيته الأول 

د الشاعر من  ((منام –من  )) وكي يطَُمئنِ نفسه الجزعة أتى في بيته الثاني  عد وفاة ابنه، ووجوب معايشة واقعهِ أمانيه وعن راحته بعن تجر 

ذلك أمر الله مكتوب  لأن  ؛التي جاءت بصيغة المصدر المفعول المطلق ليطلق ما في داخله من الراحة والطمأنينة على ابنه  ((مرحبا))بلفظة 

( 28)الانفال: "  وَاعْلمَُواأْنَ مَاأمَْوَالكُُمْوَأوَْلادكُُمْفِتنَْةوٌَأنَ الل هَعِندهَُأجَْرٌعَظِيمٌ ُّٱ" قوله تعالى:في اشارة  إلى  لهله، ثم يعب ِر الشاعر عن كون ابنه فتنة 

ذلك من خلال استخدام أسلوب الاستفهام ليلفت انتباه جميع المتعلقين بأولادهم، ويصور الشاعر وجود ابنه بأنه مثل الزهرة التي يبين  ثم

ما يفيد صغرها مع عظم خطرها وهذهِ  ( هد   )بالضرر والسم، وتعبير الشاعر بالنكرة  مملوءةيتخذها الناس لأخذ العسل منها وهي 

 بالخير ولم يأخذ منه فالقضاء جاء وأذهب عنه شراً مرتقباً وهو الفتنة بالولد. إليهشاعر ما يشعر أن  القضاء جاء الصورة التي صورها ال

لية و مرحلة تاالرفض ه أن   تطلعنا على القرن الرابع وحتى سقوط غرناطة، إن  إحصائية دقيقة للشعر الأندلسي في المدة المدروسة من 

لشاعر ام في قلب ئ الإسلايعود إلى استقرار مبادللقبول فما يقبله الشاعر في الرضا بالقضاء والقدر أكثر بكثير من رفضه والسبب واضحٌ 

 الأندلسي وإن سخط ورفض.

 

 المبحث الثاني

 رفض القضاء والقدر

 (1(()رفضني فرفضته، رفضت الشيء أرفضه وأرفضُه رَفضاً ورفضُا: تركته وفرقته ))بن فارس: اقال  الرفض لغة:    

 (2)هــوع لابن منظور ترك الشيء ومجانبته، أي التخلي عنه وعدم الرج وورد عن

فض متقاربة المعنى إلِا  أن ها مختلفة الدلالة: ةيورد ثلاث ثم  مفاهيم للر 

فض وترككَ الشيء، تقول: رفضت  -أ (، ورفضاً )  كين الفاءــبتسض ) ــر الفاء (، رَفــالشيء، أرفضُُهُ ) بضم الفاء (، وأرفضُِهُ ) بكسالر 

قتـــ(: تركتُ  ح الفاءــبفت  (3)هُ ـــه وفر 

 (4(()رتهُُ ــرفضَتُ الشيء، أرفضُهُ وأرفضُِهُ رَفضاً فهو مرفوضٌ ورفيضٌ: كَس))–ب 

 (5(()حيث يهوى، فإذا أبلغت، لهََا عنها وتركها ه وإبله إلِىـــأن يطرُدَ الرجل غنم)) -ج

 الرفض اصطلاحا :

بالأمر أو تأييده مقاومة الإرادة لدافع معين أو رفضها التصديق  ))لا يخالف المعنى الاصطلاحي المعنى اللغوي، لأنهُ يشُير إلى:       

 (6)( شريطة أن يكون رفضه ناشئاً عن دوافع غريزية عمياء  نعم( عند رفضهِ أدل  على قوة إرادتهِ من قول )  لاوالانقياد له. وقوله ) 

من الناحية الموضوعية  (7(()نا في عملية دفاعيةأن  الرفض عملية دفاعية أصلية تجاه الواقع الخارجي من خلال إشطار الأ ))ويرى فرويد 

في  –العقل  –وهذا يؤدي إلى دور الوعي  ((اقع يكبل الفرد أخلاقياً ومادياً يؤدي إليه الوعي بالضياع في و الذيفهو  ((الرفض))للنظر إلى 

 (8)عملية الرفض لما حول الإنسان ومحاولة تغييره. 

اختلاف بينهما فكلاهما قوة مدافعة عن إرادة شيء وتركه.المعنى اللغوي والاصطلاحي لايوجد فالرفض في       

هرو الوسريلة المُعب ِررة عمرا يردور فري خُلرد الإنسران، وهرو المررآة العاكسرة والكرلام  كرلام تقلنا إلى الشعر الأندلسي الذي هو عبارة عرن وإذا ان 

وما يرفضه، وما يكرهره، ومرا يرضريه ومرا يسرخطه، ومرا يقبلره ومرا يرفضره،  الشاعرلمشاعرهِ وتطلعاتهِ ورغباتهِ، نفهم من خلالهِ ما يحبه 

                                 
 ( مقاييس اللغة، مادة: ر. ف. ض.1

 .266: 5العرب، مادة: ر. ف. ض ،ج( ينظر: لسان 2

 . 266: 5المصدر نفسه،ج(3

 .267المصدر نفسه: (4

 . 267المصدر نفسه: (5

 . 618: 1( المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والإنكليزية وللاتينية،جميل صليبيا: ،دار الكتاب المصري،القاهرة،د.ت:ج6

 .143م: 1982لابلانشجان،ج.ب.بونتاليسن،ترجمةد.مصطفىحجازي،دارالشروق،مصر ،القاهرة ، د.ط، ( معجم مصطلحات التحليل النفسي، 7

 . 50م: 1991(ينظر:  الرفض ومعانيه في شعر المتنبي،يوسفالحناشي،الدار العربية للكتاب،تونس،د.ط،8
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وخيرر مرن عب رر عرن هرذه  ،مرن المسرلمينهرم والنظرة العامة إلى قضية القضاء والقدر قضية تصالحية لا تصادمية بحكم أن  معظرم الشرعراء 

 (1):الذي يرى أن  الكواكب لا تهوى وتهون وأن  المقادير لا تعترض فيقول ((ه 463))المسألة ابن زيدون

 وإ َّ الكواكِوووووووووووووووووووووووووووبَ لا  سُوووووووووووووووووووووووووووت لَّ 

 

 المقووووووووووووووووووووووووووووووووواد رَ لا  عُتوَوووووووووووووووووووووووووووووووورَ وإ َّ  

 

حرد يسرتطيع آتيرة لا أتعرالى  أن يتحكم بها أو الإيقراع بهرا فري الخطرأ، فأقردار اللهعلى يعب ِر الشاعر في بيته عن الكواكب التي لا أحد يقدر      

ى وإن كران ن نفسره حترلأنرهُ قروي ويردافع عر؛، فتصوير الشراعر لتلرك الأقردار هرو تصرويره علرى نفسره الاعتراض عليها أو الوقوف بوجهها

الشراعر  ظيرفضروع القضراء والقردر ولعرل  توعلرى مو الإسرقاطاتالشعراء كنروع مرن  هخصمه يريد قتله، وهذا النوع من الأساليب يستخدم

 اسرتخدام حررف ( كمرا أن  إ قاوو أ   وروة جزائهِ جعل هذه المعلومرة تصرل سرريعة مناسربة لسررعته ) تقارب أللبحر المتقارب الذي يتسم ب

هرا بالتري يتسرم.  وهذا الأمرر جراء مناسرباً لحالرة الاسرتعلاء والإطباق( وهي من الحروف المطبقة ومن خصائصه الجهر والاستعلاء  الضاد)

 القدر على الإنسان والخلق. 

 وتفراقم الأزمراتات الحرروب واتسراع الثرور غالبرة، فكثررةستقرار السياسي كانت سرمته الاوحالة اللا بالأندلسعصفت  إلا أن الفتن التي      

. فهرو مجتمرع مفكرك (2)ة قد بدأت فيه الانشرقاقاتكان من أسباب ارتباك الوضع السياسي آنذاك لا سيما في عهد الدولة الأموية، فمجتمع الدول

ية سررمررن الاضررطرابات الحب المجتمررع بررأنواع اأن يصررأدت إلررى  ،(3)ومسررلمون وغيررر مسررلمين سرربانإمقسررم، فيرره عرررب وفيرره بربررر، وفيرره 

هرذا مرا يشرير إليرهِ الشراعر  ومنها الاعتراض على ما قدره الله سبحانه وتعالى،  ولعل   شيء تبعه اختلال فكري يعترض على كل(4)،والنفسية

المرينري فري مقدمرة ظهر فيه واقعه الاجتمراعي فيقرول فري قصريدة  قالهرا علرى قبرر أبري الحسرن يالذي  ((ه  713ت  ))بن الخطيبالسان الدين 

 (5):مطلعها

  وووووووووووووار  دِ  وووووووووووووا حسووووووووووووونها مووووووووووووون أربوووووووووووووع  وَ 

 

 رارِ قووووووووووووارَ دَ    لبووووووووووووا ي الأموووووووووووونِ أضووووووووووووحَ  

 

 (6):فيقول ،فإن  اللهَ قد خلصت نوافذ أقداره عليه ،كان يعترض على قضاء الله تعالى وقدرهِ  الإنسان الذيثم يتحدث عن      

   موووووووا قضووووووواءِ  لَووووووو كووووووواَ   مَنَوووووووعُ موووووون

 

 ارِ نوافووووووووووووووو ُ الأقووووووووووووووودَ   إِليووووووووووووووو  صَووووووووووووووولَ  َ  

 

 قوووووود كووووووا    موووووولُ أ   كوووووواف  بعووووووضَ مووووووا

 

 عُ الأوموووووووووووووووارِ ا ِ  قَوووووووووووووووولَا أولوووووووووووووووو ُ لَووووووووووووووو 

 

عرن  ((منرع  –يمنرع  ))اقص عب ر عن الإنسان الذي يرفض أقدار الله سبحانه وتعالى ويعترض عليها وقرد دل  الجنراس النر أن  الشاعر نجد      

ع (( )) قراط ت مفرردةوزيرادة فري التأكيرد جراءبصريغة فواعرل )) نوافرذ ((  واقعة وقد جراءت أسلوب الرفض إلا أن اقدار الله نافذه وحتميتها 

 .في البيت الثاني للدلالة على حتمية الموت التي ناسبت حتمية القضاء والقدر (فاعلبالصيغة نفسها )

حق  ر الله الجاهل الذي لم يقد ِ التي يصف بها  أبياته آخر في الرفض وذلك من خلال ينحو منحى ((ه  152ت  ))والشاعر ابن السيد البطليوسي

 (7):فيقول ،قدرهِ 

                                 
 .  583عة والنشر ، مصر،القاهرة ،د.ط ، د.ت: ه(،شرح وتحقيق : علي عبد العظيم ،دار النهضة للطبا463( ديوان ابن زيدون ورسائله)ت1

علوم التربوية ( أنماط القلق السياسي في الشعر الأندلسي من الفتح إلى سقوط الخلافة، الباحثة: زينب علي صادق علوش، مجلة كلية التربية الأساسية لل2

 .1805: 41، العدد 2018والإنسانية/ جامعة بابل، المجلد 

القلق ومظاهره في الشعر الأندلسي عصر المرابطين دراسة تحليلية،أطروحة دكتوراه ،تقدم بها الطالب:عبد الله عبد ( ينظر: بحث: بواعث 3

 . 30 – 23م: 2011-ه1432عبدعلي،جامعة البصرة ، كلية التربية،

 .  60: م1979، دار المعارف ، مصر، د.ط،( الأدب الأندلسي من الفتح إلى سقوط الخلافة، أحمد هيكل،4

 .   418: 1م:مج1989-ه1409،  1( ديوان لسان الدين بن الخطيب التلمساني، صححه وقدم له:محمدمفتاح،دار الثقافة،المغرب،ط5

 . 419(ديوان لسان الدين بن الخطيب: 6

: أ.د.محمود علي م(،جمع وتوثيق ودراسة:د.رجب عبد الجواد إبراهيم،راجعه وقدم له 1127-1052ه()521-444( شعر ابن السيد البطليوسي )7

 .  82م: 2007-ه1428،  1مكي،مكتبةالآداب،مصر،القاهرة، ط
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  ووووووووووووووووا واصووووووووووووووووفا  ربَّوووووووووووووووو ُ بجهوووووووووووووووول  

 

 لووووووووووووووووووم  قوووووووووووووووووودر   حوووووووووووووووووو َّ قوووووووووووووووووودر ِ  

 

 كيووووووووووووووووف  فوووووووووووووووووت الإلوووووووووووووووو  ولووووووووووووووووم  

 

 بسوووووووووووووووووووووور مخلوقوووووووووووووووووووووو  وَجَهوووووووووووووووووووووورِِ ؟ 

 

 وهوووووووووووووووو محوووووووووووووووي   بكووووووووووووووول  ووووووووووووووويء  

 

 وكلَّووووووووووووووووووووووووووو  كوووووووووووووووووووووووووووا ن  بووووووووووووووووووووووووووو مرِ ِ  

 

لقضراء امرر مهرم ولعرل  أمرر طلب المدعو ليصغي إلى أمر  ذي بال  وغايته التحذير من أ علىوهي دلالة  ((يا  ))بدأ الشاعر أبياته بالنداء ب      

الجهل فيهرا  نعلبية ناتجة سالخوض فيها لما يعقبها من نتائج من والقدر من الأمور المهمة التي على الإنسان المسلم الانتباه لها والحذر منها و

رض الإنسران إلرى هرا فقرد يتعربلذا جاء النداء بأهمية كبيرة في الأبيات من أجل لفت الانتباه والتيقظ للأمور التي قد تسبب الغفلة عنها أو الجهل 

) التنكيرر  جراءت بصريغة النداء بنعت ذلرك الإنسران ووصرفهِ بالجاهرل التري لذا اتبعخسارته للدنيا والآخرة ولينقذها من الهلاك والفوز بالآخرة 

) صربح صرفة مرن ق به وقد ألصفالجهل قد أ الإلصاقالتي أفادت  الباء ( )ـــــــدلالة على عموم جهلهِ في أمور الدين والدنيا وقد سبقت ب بجهل 

قولررره  ضررروء لجهرررل بفكررررة القضررراء والقررردر فررريدها الشررراعر مسرررتوحياً اوتقويرررة للفكررررة التررري يريررر اً صرررفاتهِ وترررأتي المرجعيرررة الدينيرررة تعزيرررز

ا وَتعَاَلىَ سُبْحَانَهُ  يمَِينِهِ مَطْوِي اتٌ ب اتُ وَالس مَاوَ  الْقِياَمَةِ  يَوْمَ   قبَْضَتهُُ  جَمِيعاً وَالأرَْضُ  قدَْرِهِ  حَق   وَمَاقدَرَُوااللَّ َُّٱتعالى:  ( 67) الزمر:  يشُْرِكُونَ  عَم 

الذي خرج من معناه الحقيقي إلِرى ) كيف (بيته الثاني بأداة الاستفهام  ه فينوع من أنواع الرفض؛ عزز هذا الرفض الاستفهام الذي بدأ والجهل

 هوو ( )، ومتنكراً لتلك السلوكيات التي تتنافى مع العقيدة السليمة، ثرم يرأتي بالضرمير المنفصرل فري بيتره الثالرث (1)التوبيخ فيظهر رفض المتكلم

 في صدر البيت الثالث وعجزهِ.  كل ( )تبعه بالبدل ليؤكد عظمة الخالق واحاطته بالأمور كلها وزيادة في التعظيم تكرر لفظ الشمول وأ

ل، إنِ  الإنسان الذي يشعر بدنو أجلهِ تختلج وتثير في نفسهِ مشاعر عنيفة تهزهُ من الأعماق، فلحظة الفرراق حانرت وأزف المركرب علرى الرحير

، والخوف من الموت وطبيعي أن ينردب الشرعراء أنفسرهم وهرم يفرارقون 2ت هذه اللحظات المأساوية غريزة حب الذات والطمع في البقاءفعكس

، إنها ساعات يخرج المشيعون من حولهم وورائهم يحملون نعوشرهم إلِرى قبرورهم ويردفنونهم فري لحرودهم، دنياهم من ورائهم  إلِى حفرة  مظلمة 

 . (3)اب، ويبكون عليهم، ويعودون ليتم كل منهم دورتهِ في حياتهويوارونهم بالتر

ءى أمامه، ، فالمنية تترا4ي وقت عصيب يعيشه الشاعرنها تصور معاناة ذاتية فكاسنهِ ولأما قصيدة رثاء النفس فهي لا تمجد المرثي وتعدد مح

ن الرغبررة فرري التغييررر وفرري إرادة المرروت الررذي هررو قرردرهِ وبرري ينطرب تفكيرررهُ وتتجسررد فرري تفكيرررهِ فكرررة التصررادم برروتمثررل بررين عينيرره لررذا يضرر

 (6):((ه  421ت  )). يقول الشاعر ابن دراج القسطلي(5)الإرادة

 ولوووووووووولا القضووووووووواءُ الووووووووو   فَووووووووولَّ و موووووووووي

 

ِ  مَووووووووووووووووووووووتنَ آدِ    (7)وآدَ َ ووووووووووووووووووووووبا حَوووووووووووووووووووووودَّ

 

 

 الإنسراني نفسرية ثر الكبير فرالتي تحدث فيها الكثير من الأحداث والأمور الشاقة والمتعبة والمرهقة التي تلحق الأوإن  الحياة الصعبة بطبيعتها 

لإنسان وتعامل ا ايجسد اوإرهاق انفسي اوتوتر انفسي اتترك مصادر الإحباط والقلق واضطرابمن أمور جسام لما تحويه تلك المواقف والأحداث 

) لوولا عرف الإمتنراحرات والمواقف والمستجدات في حياتهِ هو الذي يحدد ويشير إلِى قوتهِ أو ضعفهِ النفسي، ولعل والجماعات مع تلك المعوق

احب صرالررغم مرن ذلرك فهرو محرن واضرطراب وإرهراق، وعلرى عن القضاء والقدر لما تعرض له في حياتهِ من  ... هو نوع من الاعتراض(

 أخذ منهُ القوة والعزيمة. عزيمة وإصرار إلا  أن  القضاء اعترضه و

هرو تلمرس الررفض الخراص بموضروع القضراء والقردر وهو يبحث في مثل هكذا موضوع المشكلات التي تعتري أي  باحث  لعل  من أهم         

في حسبانهم أن  الإيمران بالقضراء والقردر هرو ركرنٌ مرن أركران الإيمران فرلا يجروز للمسرلم أن  اولاسيما أن  جميع الشعراء من المسلمين قد أخذو

منع من تتبع رفض القضاء والقدر في ضوء الأساليب والألفراظ التري تررد ضا بالقضاء والقدر، ولكن هذا لا ييصدر عنه قول أو فعل ينافي الر

يخت لُ توازنهُ العقلي ويصاب بالتسخيط الذي قد يكون منره  فعندما يصاب الإنسان بفقد عزيز  في الشعر الأندلسي، والتي تلمسناها في فن الرثاء 

والتألم والأذى الذي يصاب به ذلك الإنسان وتمني غير المقدور، ففي هذا السرياق يتخرذ الشراعر  الكفر ومنه ما دون ذلك ولعل  سببه هو الجزع

القاسم  ا، وهو يرثي ولده أبصورة فنية رثائية للتعبير عما يختلج في أعماق نفسه من مشاعر صادقة من ولدهِ  ((ه  749 ))رناطياب الغابن الجي  

 (8):ولا الأعطيات ليترك ما أمر بتنفيذهِ، فيقول يالرشاوالقدر لا يقبل ف

 ووووووووووووا  فوووووووووووي ذاك الجبوووووووووووين مود ِ  لووووووووووو ُ بَّ قَ وَ 

 

 سوووووووووواوأنفُ  لأكوووووووووورم موووووووووون نفسووووووووووي ولوووووووووويَّ  

 

 ونووووووووووووووا  أموووووووووووووووالا  كِرامووووووووووووووا  وأنفسُووووووووووووووابَ حَ   فلوووووووووو أ َّ هووووووووو ا المووووووووووت  قبووووووووول فِد وووووووووة  

                                 
كلية التربية  –( ينظر: معاني القبول والرفض في القرآن الكريم دراسة في الألفاظ والأساليب، أطروحة دكتوراه: فضيلة عبد العباس، جامعة الكوفة 1

 .206م: 2009للبنات، 

 .114الشعر الأندلسي في عصري الطوائف والمرابطين:  ( ينظر: بحث: البقاء والفناء في2

 . 30: م1955، د. شوقي ضيف ،دار المعارف،مصر، د.ط ،( ينظر: الرثاء سلسلة فنون الأدب العربي3

 .33( ينظر: رثاء النفس في الشعر الأندلسي: 4

 .65: 1998. 27، م14مجلة عالم الفكر، ( ينظر: د. عبدالعزيز السبيل: ثنائية النص. قراءة في رثائية مالك بن الريب. 5

م: 1961،  2( ديوان ابن دراج القسطلي،حققه وعلق عيه وقدم له :د.محمود علي مكي،طبع بمطابع المكتب الإسلامي،الامارات العربية المتحدة ، ط6

245. 

 ( الآد :مثل الأيد أي القوة.7

 . 217ه: 1349-ه1274عيسى، الناشر :مكتبة الآداب، مصر ،القاهرة،ه(،تحقيق:د.فوزي 749-ه673( ديوان ابن الجي اب الغرناطي)8
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ام يؤكرد أنره مرن قرلاء الفاعل اً إليها تمضيف  (ل ُ بَّ ) ق  بدأ الشاعر البيت الأول بلفظة تدل  على مشاعر الحب والعاطفة المتأججة في نفس الشاعر 

لملتهبة على فلذة ات الشاعر اوالعاطفة الأبدية اتجاه ابنه الميت وفي الوقت نفسه تعب ِر عن زفر للتعبير عما يكن ه من مشاعر الحببفعل التقبيل 

ي فرأشررف موضرع  ليؤكرد فيره أن  تقبيلره كران علرى جبينره وهرو (فوي ذاك )كبده الذي ذهب ولن يعود ثم جراء بالجرار والمجررور الخبرر المقردم 

ً خر قبلة له لابنه وبما أن  الموت فراق والفراق يتسبب بأذى نفسري والهو اختيار صائب ولاسيما أنها آسان لا بل الإن يررفض الأذى  عاقرل دائمرا

اء موت ابنه كررها في عجز البيت الأول من خلال الجناس   )بقولهِ  لذا جاء بالاعتراض ،(ا نفسأ -نفسي)النفسي الذي تعَ رض له الشاعر جر 

رك ولردهِ يردفع يات من أجل تره الأموال والاعطءليتمنى اعطا الموت ( )والبدل  ه ا ( )ثم اسم الإشارة  أ  ( )ـــــــوأك د هذا الاعتراض ب لو (

تلرئ بالعطراء لسرحاب الممالمبالغة في العطاء فجذر الكلمة يطلرق علرى ا ل على شدةمما يدحبونا  ( )ـــما جاء بهِ المقدور، وفي تعبير الشاعر ب

ذه الرغبرة برل والشراعر يؤكرد أن  هر نفسا  (ا -أموالا   )والماء، والسهم الذي يصيب هدفه وغير ذلك، وأكد ذلك من خلال استخدامه كثرة الجمع 

كون هناك فداء فلن ي ولذلك لو قبل القضاء والقدر تقديم الأنفس نا  (حبو )رغبة المجموعة  هي في الخير والعطاء ليست فقط رغبته وحدهُ بل

 متخاذلون. 

اء مروت  لقد غرق الحصري القيرواني في بحر أحزانهِ المائج وضاقت روحهُ بكل الظروف المحيطة به فحالة الاختنراق التري يعراني منهرا جرر 

 (1):فيقول ،درابنه جعلته يتمنى الأمنيات التي تنافي الإيمان بالقضاء والق

  انَووووووووووووووووووكَ لَ  فوووووووووووووووووود َ و كنووووووووووووووووووَ   ُ لَوووووووووووووووووو

 

 لووووووووووووووووووووووووووووَ  الفووووووووووووووووووووووووووووداءَ نِوووووووووووووووووووووووووووو ارُ  

 

  وووووووووووووووووووووووووووووووووووووود  ودرأت ونووووووووووووووووووووووووووووووووووووووَ  أُ 

 

وووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووو   فارُ انيوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووابهُُنَّ الشِ 

 

 لكوووووووووووووووووووووووووونَّ مقوووووووووووووووووووووووووواد رُ رَب ِووووووووووووووووووووووووووي

 

 قتووووووووووووووووووووووووودارُ ايهوووووووووووووووووووووووووا لَ موووووووووووووووووووووووووالي وَ  

 

 الحموووووووووووووووووووووووووووووووووووووووود   ُ ووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووكرا  

 

  تيوووووووووووووووووارُ اموووووووووووووووووا فوووووووووووووووووي القضووووووووووووووووواءِ  

 

 

شاعر ويتذكر ثم يعود ال وهي حرف امتناع لامتناع الجواب، ثم يتأمل الشاعر أن تفدي ابنه القبائل لو ( )ـــــــاستهل الشاعر نصه الشعري ب

 )تهرى الجمروع ما بصريغة منأن  اقدار اللهِ تعالى لا يستطيع أحد دفعها والتصردي إليهرا، فيهَريمن القردر عليرهِ ولرذلك كررر القردرة مررتين احرداه

فسرهِ القردرة والشراعر ينفري علرى ن ((فتعوالا -اقتودار))إذا أراد أن يدفعها فإنه يحتاج إلى إرهاق وتكلف ه إندلالة على كثرتها ولذلك ف مقاد ر (

الشركر اتهِ بوحسرر وجوارحرهِ  حزانرهِ برل ويظهرر علرى أعلى مدافعتها ورفضها لذلك يستسلم ولا يسرعهُ إلا  أن يقرع الرضرا والقبرول فري قلبره، 

 يرهِ ابطرال برأن يخترارفيس للإنسران ، ثم يكرر النفي ويقدم حكمتهِ بأن  ما حكم الله تعالى بهِ على الإنسان فلتلك الأقدار هِ والحمد لله على اعطائِ 

ز  وجل  عالله ى مقادير (التي أضافها إل الحمد والشكر) الرضا الظاهر والباطن  فضلا عن للأقدار ما يريد، ولكن مما يدل على تسليم الشاعر

 العبد.  من والإشفاقها إلى ياء المتكلم مما يشعر بمزيد من الحنان ضافلا بل أربي ( )

برز دوافع الحديث عن الرثاء ويكون التعبير نابع من كان أباً أم أمُاً أم صديقاً أم أخاً من أويعُد موت أحد الأقارب من الأهل والأحباب سواء أ

لحصري القيرواني في رثاء ابنره يقول ا ،ى القدر الذي لا يستطيع أحد أن يوقفهُ شعراء الأندلسيين نظروا إلالالوجدان الصادق، ثم نلاحظ أن  

 (2):فيقول ،هِ  وقدرهِ وقنط من حكمالإنسان الذي اعترض على قضاء الله اً رمصو

 نوووووووووووووووووووووووووووووُ    ووووووووووووووووووووووووووووا قَ  مَ كَووووووووووووووووووووووووووووحَ 

 

 فسووووووووووووووووووووووووووووووووووووووِ ُ  إ  ا وووووووووووووووووووووووووووووووووووووطعَ  فا 

 

  ُ بوووووووووووووووووووووووووووادَ وِ  أنشوووووووووووووووووووووووووووا وَ هُووووووووووووووووووووووووووو

 

 وهووووووووووووووووووووووووووو إ   وووووووووووووووووووووووووواءَ  نسَوووووووووووووووووووووووووووِ  

 

 مووووووووووووووووووووووووووور  مُوَقَّووووووووووووووووووووووووووو   كُووووووووووووووووووووووووووولَّ وُ 

 

 اب  موووووووووووووووووووووووووووووَ رَّ ِ توَووووووووووووووووووووووووووووفوووووووووووووووووووووووووووووي كِ  

 

هذه الأبيات بجملرة خبريرة تحمرل معنرى الصردق وهري حتميرة وقاطعرة لكرل شرك وترردد، برأن حكرم الله سرواء فري الحاضرر أو الشاعر بدأ     

الكلام المتصفين باليأس ذا فئة محدودة بهة إلى الانتهاء والاتمام وهو يستهدف إشار  (  مَ كَ حَ  )ي، ولذلك عب ر بالماضي لا يقبل التغيرالماض

موظفراً مرن أمرر  مهرم والتنبيره النداء وهي دلالرة علرى التحرذير  )  ا (هِ، لذلك استخدام بلفف من أقدار الله تعالى وهم بعيدون عن قوالتأ والهلع

لرى أقردار الله سربحانه وقد انفصلت بين شطرين وهذا يدلُّ على التشتيت والاضرطراب الرذي أصراب المعتررض ع ((قنوط  ))التدوير في كلمة 

وقرد ر  حكوم ( )اضطراب وتشتت هذا القنوط وإفتراقهِ وابتعاده  عن رضا الله عز  وجرل  الرذي شطرين ما يشير إلِى  بين بفصل الكلمةوتعالى 

تقديرات، ثم يتحدى الشراعر ذلرك القنروط بأسرلوب الشررط يرنقض مرا قرد ره الله تعرالى عليرهِ وفري الالأمور بالعدل وهذا الذي جعل للناس كافة 

                                 
 . 326(أبو الحسن الحصري القيرواني: 1

 .307( أبو الحسن الحصري القيرواني: 2
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ما يشير إلِى تحرد  مرن  ) فافسو (بالأمر إلا  أن ه أتى  (1)الأمور بيسرتشير إلى الإنسان الذي يظن أن  بمقدوره تغيير طع  () ا حذف التاء من

) و) قنوو  ( ، فالقاف والطاء فري أمر الله وتبديل قدرهجرس كلمات البيت ما يفيد صعوبة تغيير  جهة الشاعر، وعجز من ناحية القنوط وفي

لله عز  وجرل   وإجلالاً في الصدر وفي العجز تعظيماً وتقديراً  هو ( )ـــبثم يفتتح بيته الثاني هذه الألفاظ في النطق زت بصعوبة ي  تم ا طع  (

يشراء فقرد أوجردهم  مهما كثروا كما ليكهتصرف في مماميد السلوا كافة الأمور على البشروهو الذي يقدر وقدرته في إدارة المقادير للخلائق 

ما قد ره الله تعالى علرى عبراده بحسرب تصررفاتهم وأفعرالهم  مطلق الإرادة والتحكم فبيده أن يبدل ويغير  لهُ من العدم؛ ولأن الله سبحانه وتعالىَ 

يوم القيامة ومن وَجَدَ منه السخط وعدم الرضا رفرع  عنه وإن شاء زادهُ رفعة لدرجاته فمن وجدَ منه الرضا والتسليم والخضوع إن شاء رفع

عرز  وجرل  علرى جميرع خلقرهِ بالتبرديل  تهمروم وانتشرار مشريئعنه فتنةً له أو ليزيد عذابه يوم القيامة، وتكرار الشراعر لحررف الشرين مرا يفيرد ع

 ئالمبرد تشرابه فري المعنرى فالمنشرىء تشابه الصوتي يؤدي إلِى حتميةمشيراً إلِى أن الإِ   اء ( )و  ( ) أنشاوالتغيير وقد جانس الشاعر بين 

بيران واتضراح حقيقرة مجرردة تعطري هرذا المعنرى كبيرراً جرداً مرن تقريرر أن  أعمرار جميرع لله مطلق المشيئة، ثم بعد ذلرك يخرتم الشراعر أبياتره 

) " قاَلَ عِلْمُهَا عِنْدَ رَب يِ فيِ كِتاَب  لَا يَضِلُّ رَب يِ وَلَا ينَسْرى" :وجل   عز  كتبه و ا قدره الله بلمومكان محدد تنتهي إلِيهِ؛ وذلك الخلائق لها وقت 

وجل  كما أن  حرف الشرمول )) كرل (( دل  علرى  ينتهي فيه أجلهُ معلومة عند الله عز   اان  ساعة ويوماً ولحظة ومكان، وحدد لكلِ إنس(52طه: 

ُ ُّٱ"  :الحقيقة المطلقة وهذا البيت وما قبله اقتبس من قوله تعالى  (39) الرعد، من الآية: "  الْكِتاَبِ  أمُُّ  وَعِندهَُ  وَيثُبِْتُ  مَايَشَاء يمَْحُوااللَّ 

ويسيطر الحزن على القيرواني لفراق ابنه ويظهر فيها رفضه للقضاء والقدر بخلاف ما يظهره فيها فتنزل دموعه بحرقة وألم وقلبره يتقطرع 

 2شوقاً وحنيناً لابنه الذي غاب ولم يعد وهو يدعو في آخر قصيدته على أولها حيث قال في المطلع:

 موووووووووووووووووووووون مجيوووووووووووووووووووووور  وَمصوووووووووووووووووووووورِ ي

 

 (3)  كُووووووووووووووووووول  أبلووووووووووووووووووووووَ قووووووووووووووووووود هَووووووووووووووووووو 

 

 أنوووووووووووووووووووووا فووووووووووووووووووووورد  بووووووووووووووووووووولا  لوووووووووووووووووووووي

 

 ل  ولا ابووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووون  ولا أ  

 

 الطبوووووووووووووووووووووووووي (4) لطوووووووووووووووووووووووووا  أبَّوووووووووووووووووووووووووو  

 

ب ِ سووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووبُ حَ بُ فَ    و المُووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووو 

 

مرن الأصرحاب والأهرل، وكانرت خاتمرة تلرك  اً ه وابنه وأصربح وحيرداً وفقرد عرددالفقد في حياة الحصري، إذ فقد أخالقد تعاقبت آلام الفراق و     

ً جداً وهو يرثيه رثاء نابع بعمر  صغير نه وموته مبكراً وهوالأحزان بفقد اب من ألم وحرقة في قلبه، وعلى الرغم من صعوبة حرف الخاء فري  ا

صرعوبة وهو ملائم تماماً في النطرق علرى الررغم مرن  ((الخفيف  ))النطق وقلة استخدامهِ إلِا  أن  الشاعر استطاع وصفه في هذا البحر المجزوء 

 تبرارك  ل  برل حكمرهعرز  وجرالله ة وهنا يذكر القيرواني تسليمه ورضاه لقدر الله وأنه ليس من اليأس من رحمر تقبله لفكر الرضا بالقضاء والقدر

اعر وتعالى ماض  لا يستطيع أحد تبديل وتغيير ذلك الحكم، ويشكل الرثاء في هذا السياق الشعري الصورة الحقيقية المأساوية لنقيضهِ عند الشر

 )ن  لفظررة ن ولرردهِ، إذ إص هنررا يحمررل دلالات تعبررر عررن ذات الحصررري وطبيعررة حالتررهِ النفسررية المصرراحبة لفقرردابحرروادث القضرراء والقرردر، فررالن

عمقت الصورة الشعرية للرثاء بما تحمله من تفجع وأسى وانكسار خل فه رحيل ابنه، ثم يستمر القيرواني برالتعبير عرن الغلرط الرذي  مصر ي (

ً يأي التعبير عن الذ  لطا  ( )من خلال لفظة  الإنسانيرتكبه   ((المووبو -ابوو ))فادحراً ثرم يكررر الألفراظ  ن يغلطون كالطبيرب الرذي يرتكرب خطرأ

 يالرنص فري قصريدته بصريغة الماضر أكمرلوهذا التكرار يدل على ما تحمله تلك الدلالة من تخويف وتهديد عن ذلك الخطرأ، ثرم نلحرظ الشراعر 

ويتجل رى الررفض عنرد  طوا من أقدار الله تعرالى وجزعروا،فاذ حكم الله تعالى وهو خطاب موجه إلى الذين قنوهي دلالة على ن حكم   ( )بـــــــ

ة:أبي الحصري القيرواني بأساليب وتعابير متعددة،   (5)فيقول مر 

 لاالعوُوووووو فلوووووووو انتهووووووو  العشووووووور ن  ووووووومت 

 

 العلوووووووووووووووووم وكووووووووووووووووافي الأكفوووووووووووووووواءِ  مَ ولَوووووووووووووووو 

 

                                 
 .10( ينظر: بلاغة الكلمة في التعبير القرآني، د. فاضل السامرائي: 1

 .307 – 306( أبو الحسن الحصري: 2

 ( الأبلخ: الأحمق المتكبر3

: وبخ وعذل4  ( أبخ 

 .274( أبو الحصري القيرواني: 5



Adab Al-Rafidain, Vol. 55, No. 101, 2025 (01-06) 

 

80 

 

 (1)إلى أن يقول:

ووووووووونِ لوووووووووو دامووووووووو   نو  ِ ووووووووو صوووووووووغيرُ الس ِ

 

ووووووووووو وقووووووووووودتُ    ماك بووووووووووو  لووووووووووووا يولووووووووووو  الس ِ

 

 (2)وفي موضع آخر يقول:

وووووة   لوووووو كووووواَ  وُمووووورُكَ  مووووو   وشووووور  حجَّ

 

 ي ُ مِووووووووو  الأووووووووووداءِ منوووووووووَ   َ لَووووووووولَسَوووووووووطا وَ  

 

 (3)ويقول:

 سوووووع مثلهووووواولووووو  التِ  مُ لوووووو أوفووووو َ قسِوووووأُ وَ 

 

 الموووووووووووووو َ تَ تَ  ووووووووووووووتاذ  لوووووووووووووو  فَ  أُ ا كوووووووووووووول  نَوووووووووووووووَ  

  

 (4)بالقرآن وناظماً في الشعر والأدب، فيقول:ويتمنى لو أن  ابنه عاش لكان عالماً 

 را ُ أ  أَ  يووووووووووووووووووووووووووووووو ُ م  منَّ كَووووووووووووووووووووووووووووووووَ 

 

 اوِ رَ  ل ِ كُووووووووووووووووووووووووووولِ  ولووووووووووووووووووووووووووويَّ  قووووووووووووووووووووووووووورا 

 

وووووووووووووعر مثووووووووووووولَ نَ   يممِوووووووووووووو ووووووووووووونمَمُ الش ِ

 

  اوِ فينتهوووووووووووووووووووووووي  وووووووووووووووووووووووا تي و ووووووووووووووووووووووو 

 

 (5)لقضاء والقدر عند أبي الحسن الحصري نهجاً مُتنَافِراً حتى أنه يقول:على اويتخذ الاحتجاج 

 الثووووووووور  قبووووووووورك الطي وووووووووبَ  نوووووووووبِ  بأهم   

 

ووووووووووووووي أ   ب ُ النَّوووووووووووووو مَ ر ِ ي وإ  حُوووووووووووووو تشووووووووووووووفِ لعل ِ

 

 

ن يقروى علرى دفعره أخذ ابنه وخطفره مرن برين يديره دون أه ينظر إلى عبثية الوجود فالموت تإن  مصيبة موت الابن عند الحصري القيرواني جعل

 (6)الحصري مأساة الحياة وصعوبتها ومصائبها، فيقول:حفظ الحياة له فالحصري يرى أن  ابنه قد اغتاله الموت، فصور عنه أو 

 رفا  بي صِوووووووووووووووووووووارِ شَووووووووووووووووووووومَ  دتُ هِووووووووووووووووووووووَ 

 

 اهَوووووووووووووووووووووووووووأجنَّ  هرِ لووووووووووووووووووووووووووودَ فموووووووووووووووووووووووووووا لِ  

 

 أبوووووووووووووووووووووووووا   ا َ مَوووووووووووووووووووووووووال َّ  لحوووووووووووووووووووووووووا  ُ 

 

 اهَووووووووووووووووووووووووووودُ بنيوووووووووووووووووووووووووو  أثخنَ ُ ووووووووووووووووووووووووووأ 

 

 مكَوووووووووووووووووووووووووووفَ  ا ُ دَ وَووووووووووووووووووووووووووو مُ هُ كووووووووووووووووووووووووووو نَّ 

 

 اهَوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووأكمنَ ىَ  و َ أثووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووارَ  

 

  كلووووووووووووووووووووووووووو ُ    وووووووووووووووووووووووووووث  بنيووووووووووووووووووووووووووو ِ أ

 

 انهَ  وووووووووووووووووووووووومَ  أعووووووووووووووووووووووووا ُ فكيووووووووووووووووووووووووف  ُ  

 

  ر ولوووووووووووووووووووووووووووووووووووو دِ أب   وُووووووووووووووووووووووووووووووووووو وأ   

 

 هوووووووووووووووووووووووووابنيووووووووووووووووووووووووو  رحووووووووووووووووووووووووو   ليطحنَ  

 

 

ن سرعة مان فيه الشاعر كة الحياة وعبثية القدر الذي ينغص ما صفا منها وتظهر الموازنة بين ما يعند الشاعر في عبثما  ولعل  الرفض يخفي    

ً ظلميرى أن  هناك فل إليه من الجزع واليأس والمشقة في نهاية ذلك المطاف لابنه آ ونعمة وما كمرا أن   ((كلرهبنيره يأ أغث)) ويكمن في بيته الرابع ا

ً ))البيت الأول فيهِ مواجهة بين قدرة الشاعر   ((لدهر أجنهافما ل))وبين القدر الذي مث ل به الشاعر بلفظ الدهر  ((عهدت مشاربي حرفا

مررتبط بالأسرباب والمسرببات وإنمرا يكرون بشركل علرى أنره -ع القضاء والقدر في بعض الأحيرانولا يشاهد الحصري القيرواني في موضو        

غتاله الموت اغتيالاً وأخذه من بين يديه دون أن يقوى على دفعه أو اغير منتظم فالموت لا يراه الشاعر على أنه قدر الله سبحانه وتعالى وإنما قد 

 (7)حفظ الحياة لهُ، فيقول:

 وقبوووووووووووووووووووووووووووو  فانحلَّوووووووووووووووووووووووووووو  العقوووووووووووووووووووووووووووودُ    لَووووووووووموووووووووو  وَ حُ  الموووووووووووتِ   ووووووووووا وقووووووووووابَ 

                                 
 .277( المصدر نفسه، 1

 .424المصدر نفسه، (2

 .315المصدر نفسه : (3

 .487المصدر نفسه،(4

 .428(المصدر نفسه : 5

 .384 -383: أبو الحصري القيرواني (6

 .310( المصدر نفسه: 7
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 ملَووووووووووووووووَ  بوووووووووووووووا ِ ابووووووووووووووون الل   ا تطفووووووووووووووو ِ 

 

 دُ بَووووووووووووووووووووووووووو والل  ارُ فوووووووووووووووووووووووووووظ حمووووووووووووووووووووووووووو  الأ 

 

 

، بار محرمراً الصربر مجراهراً بتكللرهِ لا برل يصرارع القردر رافضراً حسرن العرزاء نافيراً الاصرطولعل  وقع وفاة ابنه جعله يررفض القضراء والقردر 

 (1)فيقول:

 ي ا ِووووووووووووووووووووووَ  سووووووووووووووووووووونِ حُ أذهوووووووووووووووووووووب بِ 

 

 ارُ بَ اصووووووووووووووووووووووووطِ  نوووووووووووووووووووووووو َ فلووووووووووووووووووووووووي  وَ  

 

 موووووووووووووووووواليرَّ  العووووووووووووووووووين  ووووووووووووووووووا قوووووووووووووووووو

 

 رارُ  قَوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووراكَ   أَ تَّوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووحَ  

 

 نهووووووووووووووووووووووووووار ثكلوووووووووووووووووووووووووو  ليوووووووووووووووووووووووووول  

 

 لا كوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووا  ذاك النهوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووارُ  

 

 لا مرحبووووووووووووووووووووووووووووووووووووا  بحيووووووووووووووووووووووووووووووووووووا ي

 

 الخيوووووووووووووووووووووووووارُ  امُ رَ موووووووووووووووووووووووووات الكِووووووووووووووووووووووووو 

 

 

سره  يصرب ِر نفوالحصري في نصه الشعري يتخطى مقبولية القضراء والقردر فبردلاً مرن التصربر والعرزاء بأنره ينفري عرن نفسره هرذه الأمرور فهرو لا
اً لا مرحبر))ولره ويختمهرا بأنره لا يعقرد صرلحاً مرع القضراء والقردر بق ((نهرار ثكلرك ليرل))وأوصرل حزنره فري الليرل والنهرار  ((فليس عنرك اصرطبار))

 ((بحياتي

سررة ويرؤول الوجرود إلرى عردم وقطرع عن الزواج وكره النسل وتكوين الأ غريباً وهو الامتناعورفض الحصري للقضاء والقدر جعله يتخذ امراً 

 (2)رماً المتعة على نفسه ومن ثم فإنه لا يرضى ولا يستسلم للقضاء والقدر فيقول:سلسلة الوجود مح

 قتوووووووووووووووووووووو ارَ الي بعوووووووووووووووووووووود أ  فَ بَوووووووووووووووووووووولا أُ 

 

  عَوووووووووووووووووونَ  يوووووووووووووووووولَ إ  قِ  ينِ البَوووووووووووووووووو بغوووووووووووووووووورابِ  

 

 ي ولابعووووووووووووود ابنِوووووووووووووو سوووووووووووووولَ لا أحوووووووووووووب النَّ 

 

  ي بالعشَوووووووووووووووومن ِوووووووووووووووو اءُ الحسوووووووووووووووونَ   طمووووووووووووووووعُ  

 

 

 (3)للحياة والوجود وإنما يدعو للمواجهة، فيقول:وهو لا يكتفي بهذا الرفض لما قد ره الله عز  وجل  

َ التَّوووووووووووووووووووووووووووووووووو إ َّ  ألاَ     ف لا نتقووووووووووووووووووووووووووووووووووا   ل   

 

 ااضَووووووووووووووووون ووووووووووووووووو  وبَ ق   َ طووووووووووووووووووَّ مُ فموووووووووووووووووا لِ  

 

 

ة وينهري جرزعتزاوج لتنتهي الحياة التعسرة والمفهو لا يكتفي بمنع نفسه من الحياة كما جاء في نصوصه الشعرية السابقة وإنما يدعو إلى إيقاف ال

الطيرور ي لموتره ويبريض للفنراء ليقرف عنرد جهرل هرذه البهرائم ووان كرذلك مسرتغرباً سرعادته وهرو ينفرالإنسان لا برل يتحردى الأمرر إلرى الحيرشقاء 

 (4)لحقيقتهم الزائفة، فيقول:

 ولو فهم  معن  ال ما  بهيمة  

 

 ب ُ ون  ا نا الكَ  سلِ النَّ  و َ ور   َ لأ 

 

وهذا ماجعل الشاعر ، (5)أنهُ ملاقيهبه الله عليه لا بد  من طمئنان بأن  ما كتوالامن الأمان على قلب المؤ فيحقيقة الإيمان بالقضاء والقدر يض إن  

 (6):وفي ذلك يقول ،على القضاء والقدر التجرؤإلى الاستغفار نتيجة الحصري القيرواني يلجأ 

 مهُووووووووووووولَ  لووووووووووووو ُ قُ  يوووووووووووووفَ   كَ  ا وووووووووووووتغفرُ 

 

  غَووووووووووبعووووووووووض الأووووووووووواد  ولوووووووووو  الحبيووووووووووب بَ  

 

 د    قلوووووووووووو  إذ  وووووووووووو لواهُووووووووووووولووووووووووووو 

 

ووووووووووووووووو  وَ    اَ ووووووووووووووووورَ فَ   ُ زقَووووووووووووووووورِ  ووووووووووووووووونو ُ  م 

 

 الحمووووووووووووووووووووود   لا  ووووووووووووووووووووور   لووووووووووووووووووووو 

 

 اد َ بإذنوووووووووووووووووووو  كوووووووووووووووووووول حيووووووووووووووووووووة  لَوووووووووووووووووووو 

 

 

                                 
 .328 – 325( أبو الحصري القيرواني: 1

 .411 ( المصدر نفسه:2

 .394( المصدر نفسه: 3

 .428( أبو الحصري القيرواني: 4

ه، د. محمد شهاب العاني ، دار الشؤون الثقافية العامة ، بغداد ، 422 -ه92( ينظر: أثر القرآن الكريم في الشعر الأندلسي من الفتح حتى سقوط الخلافة5

 .  261م: 2002، 1العراق ، ط

 . 401( أبو الحصري القيرواني: 6
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جاء اقداً كارهاً دواً حاسداً حلأنه يرى بسبب التجرؤ على القضاء والقدر أن  ع؛مع إيمانه بهبدأ الشاعر أبياته بالاستغفار عن زلة لسانه      

يم م الله للتسرلخذ روحه ثرم تمترد تلرك الصرورة فري الرضرا والتسرليم للبيرت اللاحرق وأنره لرو كران ممرن أصرلحهطفه وأواختعلى ابنه الحبيب 

ي ويمترد ن كرل مرا يجررلأ وهذا يستوجب حمداً لله تعالى؛والرضا لأخبرهم بأن  ابنه استوفى وأكمل عمره ورزقه كاملاً لم ينقص منه شيئاً 

، هتحتى الأفعى التي تلدغ فبعلمهِ وتدبيرهِ وتقديرهِ ومشيئبل  ،عز  وجل   هن تقديرويصب  ويأتي في الكون كله م شاعر ل  الأط فقد عز  وجل 

سان وهذا الكلام لم عنه الإنبيات بالاستغفار والاسترحام وهذا دليل على التوبة، والاستغفار لا يكون إلِا  عن شيء تكالقيرواني على تلك الأ

الرهِ كيرف حه ويتعجرب مرن ل الشاعر ويقرع نفساءذنوبه من خلال الاستغفار ثم يتستعالى  عز  وجل  ويريد أن يغفر الله يكون خطأ تجاه الله

عر كرهون الشاي نبيه بعض الذيوأخذ روحه من أ بنه الحبيب، بأن الذي اختطفه وظلمهيتحدث وأجاب الناس عندما سألوه عن سبب وفاة ا

ه )) نرعلقضاء والقدر )) الأعادي (( وبرين الراضري عن ابيب (( للتعبير عن الساخط ح –وقد دل  التضاد بين )) الأعادي  ويحقدون عليهِ،

ره الله والرذي كتبرهُ  قرهة أن  ابنه قد اسرتوفى وأخرذ رزفي الإجابة، فرؤية الشاعر لتلك المسأل النجاحولكن المسألة كانت عدم  الحبيب ((  قرد ِ

لرى هدايرة مرن ع(( ولرو كران  لا بل يتمنى أن لم يقل ذلك الكلام عن القدر )) ولو هدى اللها كاملاً ولم ينقص ويترك منه شيئاً تعالى في الدني

 م  الرزق. يء كاملاً وأتشفهو الذي أكمل العمر وأعطاه كل  ((الحمد لله  ))فالواجب والاعتقاد بأن رب ِه لما حد ثتهُ نفسه عن القدر بسوء 

إن  تصور الشاعر الحصري القيرواني في ختام قصيدتهِ وهو يتحدث عن التسليم والرضا وهو يستعين بالله مرن همرزات الشريطان وأن     

 (1)يثبت الله قلبه على الرضا والتسليم له، فيقول:

 َ ووووووووووووووولَّم  بوووووووووووووووا ِ وا وووووووووووووووتع تُ بووووووووووووووو ِ 

 

 مووووووووووووووون همووووووووووووووو اتِ الشووووووووووووووويطا  إذ ن  وووووووووووووووا 

 

 

ي أصريب بردالغني الرذالتسرليم والخضروع والرضرا لأمرر الله عرز  وجرل  بمرا كترب الله تعرالى بعرد مروت ولردهُ ع يختم الشاعر نصهُ الشعري بتمام

قلبره  وس لره وينرزعبمرض هو الرعاف وبعد فقدان من حوله ولم يبقِ لهُ أحد، ثم بعد ذلك يستعين بالله ليحميه من خطوات الشيطان الذي يوسر

 ويبعده عن الرضا بحكم الله عز  وجل  

وهرو جانرب يمثرل  ضرية القضراء والقردرفري قالشرعراء  تجررؤ آخر نرصده من خرلال ىنجد أن  موضوع رفض القضاء والقدر ينحو منحو     

 ((ه  427ت  ))فري مدحره للمنرذر برن يحيرى التجيبريرفض أقدار الله سبحانه وتعالى ونسبتها إلى الممدوح كالذي نجده عنرد ابرن دراج القسرطلي 

 (2):في قصيدة  مطلعها الذي يقول

 مامالحِ  أقدارَ  ق ُ بَ إِلي   َ 

 

 لامِ  تارَ المَّ ووَنَ  هتكَُ  أ 

 

  لي  حتَّ  إالخطوبَ  وزاحم ُ 

 

 حامِ ا ا في ال  ِ نَ ول  المَ  في ُ  َ  

 

 

م من أمر الممدوح حتى وصلت إلِى التجرنلحظ        في مسألة القضراء والقردر ولعرل  هرذا  ؤ غير المشروعأن  الشاعر ابن دراج القسطلي يعظ ِ

نا هذا المثال في رفض القضاء والقدر؛ وذلك لأننا تلمسنا في الشاهد رفضراً ة التي قام بها الشاعر ولكننا وضعيعزى إلِى نوع من أنواع المبالغ

، ونلحرظ تقرديم الجرار والمجررور فري شرعر عنرد ابرن دراجلى الممردوح وهري شرطحة مرن شرطحات اللأقدار الله سبحانه وتعالى ونسبة الأقدار إِ 

دلان علرى الشرد ة والقروة والشرجاعة حترى اللذين ير ((هتكت  (())سبقت  )) ينوقد قدمها على الفعل ((عنك  ))كذلك وفي عجزه  ((إلِيك ))صدر البيت 

إساءة الأدب واستهتار بقدرة الله تعرالى  ))تهِ ذا ما جعلَ محقق الديوان يشير إلِى أن  الشاعر في أبيالشاعر يتجرأ على القضاء والقدر وهجعلت ا

                                 
 .1920(أبو الحسن الحصري القيرواني: 1

 .789( ديوان ابن دراج القسطلي:2
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وفري موضرع آخرر نجرد أن  ابرن دراج يرتكرب المخالفرة نفسرها فري مسرألة (1)((في أن يقول الشاعر أنه سبق أقدار المروت وأنره خفري علرى المنايرا

 (2)فيقول: ،القضاء والقدر وهو يمدح المنذر بن يحيى التجيبي

التري تبعهرا  ((الأقدار  ))لي به الشاعر عن على تمام الرؤية واليقين بما سيدوهذهِ دلالة  ((أرى  ))بفعل اليقين بدأ الشاعر ابن دراج القسطلي      

للدلالة علرى قروة  ((تمضي/ الفعل المضارع  ))و  ((أمضيت/ فعل ماض  ))ثم استعمل التغاير النحوي في قوله  ((أرى  ))مباشرة بعد فعل اليقين 

وقرد خررج الاسرتفهام  ((أأنرت  ))لشراعر بالاسرتفهام ممدوحهِ المنذر بن يحيى للأيام الماضية والحالية وتمكنه منها، وفي عجز البيرت الأول بردأ ا

أم أنرت  )): و تملي عليرهِ الأحرداث ويعمرق هرذا الاسرتفهام الاسرتنكاري باسرتفهام آخرر بقولرهأعن معناه الحقيقي متنكراً أن  الأيام هي التي تسوقه 

ي الرذ ((أرى  ))قولره كرر فعل اليقين في بيتهِ الثراني بو ،ليناإِ  هاها وترسلثأي هل أنت التي تختارها وتقودها وتأتي بها؟ أم أنت الذي تبع ((اد؟ ح

 ((وفري يرديك المنرون  ))قولره الاستعارة المكنيرة فري   عمق من قدرة ((داً للإملاق ض ))الشاعر أن  ممدوحه لا يصيبه العوز والافتقار  ايرى فيه

 ))ادي متى ما أراد ومعرززاً هرذه الاسرتعارة بالجرار والمجررور الخبرر المقردم قي القبض عليه فهو يطلقه على الأعمشخصاً الموت إنساناً وقد أل

 ))ها إلى الله عز  وجل  بقولره ت، ثم يبلغ تجرؤه على الأقدار ورفض نسبوالأمراءمن الملوك لجعل الممدوح مخصصاً لها دون غيرهِ  ((في يديك 

 ((مفتراح المنايرا  ))وقرد ملرك  ((أنرت  ))ضرمير المنفصرل الوفعل الرجحان هذا فيه تجرؤ على أقدار الله عز  وجل  مؤكرداً هرذا الرجحران ب ((أظنُّك 

أي تحقيرق ملكرك لأرزاق  ((ملكرت  ))ياضرالرذي دخرل علرى الفعرل الم ((قرد  ))بحرف التحقيق  أ بهمعززاً هذا التأكيد بعجز البيت الثالث الذي بد

ومثل ،جررأة فري مسرألة القضراء والقردر وأكثرالعباد وهو بهذا المنطق رفض لأقدار الله سبحانه وتعالى ونسبة هذه الأقدار إلِى الممدوح مبالغة 

فري مردح الخليفرة  ((ه  362ت  ))الأندلسري  ئابرن هرانهذا التجرؤ على أقدار الله سبحانه وتعرالى ورفضرها ونسربتها إلرى الممردوح قرول الشراعر 

 (3)إذ يقول:المعز لدين الله، 

 ت الأقوووووووووداراءموووووووووا  ووووووووو   لا موووووووووا  ووووووووو

 

 القهوووووووووووووارُ  الواحووووووووووووود ف نووووووووووووو  مفووووووووووووواحكُ  
 

لابرل هرذا التجررؤ علرى القضراء والقردر كران كفريلاً الأقدار إلى الله كان يقابرل برالرفض مرن قبرل الحكرام ويعاقرب عليره  ةبنسوهذا الرفض في 

 (4)بمقتله

ذلرك ممرا القضاء والقدر وما حل  بره، ولكننرا نسرتطيع أن نلرتمس  شاعر بوضوح عن تأوهه أو بكائهِ ورفضهلا يصرح ال وفي بعض الأحيان

 (5):((ه  658ت  ))ارب  بيات الشعرية، يقول ابن الأوراء الشكل الظاهري للأ

 الحموووووووووووووووووووودُ   لا أهوووووووووووووووووووول  ولا ولوووووووووووووووووووودُ 

 

 ر  ولا جلووووووووووووووووووووودُ وَلا قووووووووووووووووووووورار  ولا صوووووووووووووووووووووب 

 

 لما  إلوووووووو  أمووووووووود  كووووووووا  ال موووووووواُ  لنوووووووووا ِ وووووووو

 

 الأمووووووووودُ   نوووووووووا لمَوووووووووا انقضَوووووووووربوووووووووا  لَ فعََوووووووووادَ حَ  

 

 

ل على التسليم بالقضاء والقدر والرضى به ويؤيد ذلك استقام      ها بالحمد ولكرن هرذا يجرب ألا  يعوقنرا عرن إدراك المعنرى تفظاهر الأبيات يد ِ

م ولا أدري إن كران يصرح لنرا أن نسرميه الحقيقي الذي يكمن وراءها فالحمرد الظراهر مرا أريرد بره إلِا  السرخط والت ً ))برر  أسروة  ((حمرداً اسرتنكاريا

الذي لا يراد به الاستفهام بقدر ما يراد به إنكار ما يستفهم عنه ودليلنرا أن الحمرد وقرع علرى أمرور سرلبية لا يصرح الحمرد  الإنكاريبالاستفهام 

الحمرد لله الرذي لا يحمرد  ))قولنرا وإن كان سرلبياً وهرو . وقد يظن أن  هذا الشكل من أشكال الرضى بالقضاء ل والولد والقراركفقدان الأهمعها 

                                 
ه(،أطروحة تقدم بها :صباح 421،نقلاً عن :أطروحة الدكتوراه :الصلابة النفسية في شعر ابن دراج القسطلي)ت 226( ديوان ابن دراج القسطلي:1

 .121م:2023-ه1445فارس أحمد،جامعةالموصل،كلية الآداب،

 .413ن دراج القسطلي:( ديوان اب2

م: 1998-ه1418،  1(ديوان ابن هانئ الأندلسي، شرحه وضبط نصوصه وقدم له :د.عمر فاروق الطباع،دار الأرقم بن أبي الأرقم،بيروت،لبنان،ط3

142 . 

 .11( ينظر:المصدر نفسه: 4

اس، طبع بمطابع المملكة المغربية  658 – 595( ديوان ابن الأبارأبي عبد الله محمد ابن الأب ارالقضاعيالبلنسي )) 5 ((، قراءة وتعليق: أ. عبد السلام الهر 

 . 189م: 1999-ه1420،وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية،

 مضووووووووووي ُ  ي َ مووووووووووا أمضَوووووووووو أر  الأقوووووووووودارَ 

 

 اد؟حَووووووووووووووووو نووووووووووووووووو َ   سَُووووووووووووووووووقهُا أم أأأنووووووووووووووووو َ  

 

 دواك للإمووووووووووووووووولاق ضووووووووووووووووودا  أر  جَووووووووووووووووو

 

 وفووووووووووووي  َوووووووووووودِكَ المنووووووووووووووُ  لموووووووووووون  عووووووووووووواد  

 

 أظُن ووووووووووووووَ  أنوووووووووووووو  مِفتوووووووووووووواحَ المنا ووووووووووووووا

 

 كوووووووووووووووووووووووووَ  أرزاق العِبوووووووووووووووووووووووووادِ ل ِ وَقَووووووووووووووووووووووووود مُ  
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غ الشاعر حمده بقوة صبرهِ وجلدهِ، فعندما نحمد الله على مكرروه أصرابنا يكرون  ((على مكروه سواه  ِ ولكننا نرى أن  هذا الظن قد يصح لو سو 

هرذا ممرا لا يسرتقيم إلِا  بملنا لهذا المكروه، ولكن الشاعر جمع بين الحمد على مكروه بين فقدان الصبر والجلد ودافعاً إلى ذلك قوة صبرنا وتح

قروة صربر  أو تحمرل ويجرب أن واعتراضاً بالضعف لا هاً إذا كان المراد غير ما هو ظاهر كما أسلفنا لذلك نذهب إلى أن  في هذين البيتين تأو  

 ه(753)تزكريرا برن هرذيل يعنه قول أب وقريب ما نتحد ث،ن  كثيرة على النفي والعكس صحيحقد يدل في أحيا ثباتالإعن بالنا أن  لا يغيب

برن افيقول فري رثراء عبردالله برن سرعيد السرلماني والرد لسران الردين ،ختياره في عدم الرضا بما قد ره الله تعالى مرع علمره مرا فيره مرن أجرلْ عن ا

 (1)الخطيب:

 موووووون بعوووووود بعوووووود  رضووووووينا بتوووووورك الصووووووبر

 

 ولوووووو  قوووووودر مووووووا فووووووي الصووووووبر موووووون وموووووويم الأجوووووور 

 

أفرق توقعره فهرو  الشراعر يكسرر وقناعة بما قد ره الله عرز  وجرل  ولكرن ن الرضا، فيعتقد المتلقي أنه رضايبدأ الشاعر أبياته بالتعبير ع     

 ، وقردمتروفىعلرى ال ع والخروفاسرتبدلوهم برالجزع والهلرنهرم تررك الصربر بمعنرى ا قد اخترار عر مع من أحب  المتوفىرضا الترك فالشا

 بما قرد ر الله عرز   ن كون إيمانهإشارة إلى أن  عدم الصبر ورفضه لما قد ره الله عز  وجل  على الرغم م ((بترك  ))لذلك الباء الزائدة  وظ ف

 وجل  فيه من الأجر العظيم.

دود فاصرلة وفري بعرض الأحيران يترداخل القبرول مرع الررفض إلا أننرا حاولنرا وضرع حر إن  موضوع القضراء والقردر موضروعٌ واسرعٌ       

 .ت منهن هلعت وجزعأن  الإيمان به والرضا بما قد ره الله تعالى على الإنسان هو مبعث الراحة والطمأنينة للنفس وإبينهما،ويبقى 

 

 الخا مة 

الجها التي ع القضاء والقدر وتغلغل وتشعب في تفصيلاتهِ وموضوعاتهِ أولاً: كان غرض الرثاء والزهد المرتع الخصب لموضوع 

 .لبحثا

      ً سم الله سبحانه قرضوا بما ا به والقضاء والقدر وآمنو لَ بِ :انقسم الشعراء في موضوع القضاء والقدر إلى قسمين: فالقسم الأول قَ ثانيا

 لواناً له.اءً وسعزعترضوا عليه وأظهروا سخطهم منه وكل فريق له رأي فيما فعل ارفضوه وفقد القسم الثاني أما وتعالى، 

  ً لذا جاء ،الإنسان  ا حاولأن يمنعه أو يدفعه مهم قديم وسيصيب الجميع ولا يمكن لشيء : أدرك شعراء الأندلس أن القضاء والقدرثالثا

رضا دوا أن اللذا وج ه هو الأفضل للإنسان من الاعتراض والتسخيطأن الرضا به والتسليم ل ووجدواقبولهم للقضاء والقدر عن قناعة 

 بالقضاء والقدر هو مبعث الراحة والطمأنينة في النفس والذي يعود لهم بالخير في الدنيا والآخرة .

صدراً ملذا كان  صريالح كأبي الحسن:وجدنا أن عدداً من شعراء الأندلس قد وجدوا أن القضاء والقدر قد بدا لهم عشوائيا رابعاً      

 عتراضهم عليه ورفضهم له .لا

     ً كان الحياة و لموت منتمظهر رفض الشعراء الأندلسيين للقضاء والقدر من خلال رفضهم لموت المقربين منهم وقد سلبهم ا: خامسا

 شعرهم صرخة رفض مدوية ما زال صداها يهز الأسماع إلى يومنا هذا .

ً :في بعض الأحيان نجد أن شاعر ي، والالشعراء يتحدثون صراحة عن رفض القضاء والقدر مثل الشاعر ابن دراج القسطل سادسا

القدر ولقضاء الحصري القيرواني وغيرهم من الشعراء، وفي بعض الأحيان لا يصرحون بوضوح عن تأوهاتهم أو بكائهِم ورفضهم ا

لأب ار اعر ابن اند الشعلظاهري للأبيات الشعرية،كالذي وجدناه مس ذلك الرفض مما وراء الشكل اتلوما حل  بهم، ولكننا نستطيع أن ن

لم  به أرضه الذي ه عن م،أو منهم من يقف بين القبول والرفض كابن شهيد الأندلسي في أثناء حديثزكريا بن هذيل التجيبي ر أبيوالشاع

 . ولكنه في النهاية يعود إلى حمى الإيمان ويؤمن بما قدره لله سبحانه وتعالى له 
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