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مقاربة تحليلية لبعضٍ من تراث الاَّمام موسى 
الكاظم )ع( 

مصطلحا »الحكمة والعقل« 

كما وردت في »وصية الاَّمام )ع( الذهبية« إنًّموذجاً

د .محمد محمد حسن آل ياسين )*( 

 )*( باحث واكاديمي

المقدمة
يمث��ل الت��راث المأثور عن الإمام موس��ى بن 
جعف��ر)ع(، ذلك الت��راث الثر الذي بن��ى أصُوله 
من تلك المنابع التي توافرت له خاصة، فاس��تقى 
منها ذلك العل��م الغزير المتدفق وهاتيك المعارف 
المتنوع��ة الفياضة، وأصبح بتلك المثابة التي فاق 
بها غيره من الناس وتميز بس��ببها على الاَّخرين، 
حيث مثلّ كتاب الله تعإلى وس��نة رس��وله الاَّكرم 
)ص( المصدري��ن الحقيقيي��ن الوحيدي��ن حصراً 
وتعيين��اً لعلم الإمام )ع( ودائ��رة معارفه الكبرى 
الش��املة، وإن كل م��ا كان يحمله من فضلٍ وفكرٍ 
متف��رع عنهما ومس��تمد منهما، حي��ث تكرر في 
المص��ادر المعروفة نقل حف��اظ الحديث عن أبي 
حات��م ال��رازي - باق��رار منهم لذل��ك وتصديق - 
مقولته المش��هورة فيه: ٳنه »ثقة، أمين، صدوق، 

ٳمام من أئمة المسلمين«)  1(. 

وكان أبوه الإمام الصادق )ع( وهو بحر العلم 
وينبوع المعرفة بإجماع المسلمين وٳتفاق الباحثين 
طريقه الاوحد إلى تناول ذلك كله، وأسُتاذه الاكبر 

ال��ذي ل��م يعرف أسُ��تاذاً غيره، وقد تلق��ى منه ما 
كان يحمل��ه من أحاديث آبائه وأجداده المطهرين، 
وغرف من نميره المتدفق صفو العطاء والرواء، 
فكانت حصيلة تلك الاستاذية المُثلى وذلك الاَّرث 
العظيم بروز هذا الاَّنسًّان الملائكي الفريد مجسداً 
على الاَّرض بصورة الإمام موسى بن جعفر)ع( 
و«الله أعل��م حيث يجعل رس��الته« وحيث يختار 

موضع ٳمامته ومستودع ولايته)2 (. 

ولق��د جاء ف��ي الرواية عن الإمام موس��ى بن 
جعف��ر)ع( قوله: »مبلغ علمن��ا على ثلاثة وجوه: 
ماضٍ وغابرٍ وحادث، فأما الماضي فمفسر، وأما 
الغاب��ر )أي الاتي( فمزبور، وأم��ا الحادث فقذَفٌ 
ف��ي القلوب ونقَرٌ في الاَّس��ماع«، ث��م أكد في ذيل 

الحديث قائلاً: » ولا نبي بعد نبينا«) 3(.

ٳن المُ��راد ف��ي حدي��ث الإم��ام )ع( م��ن كلٍ 
م��ن الماض��ي والغابر ه��و المروي المس��طور، 
ومن الق��ذف في القلوب: الاله��ام، ومن النقر في 
الاسماع: سماع حديث الملائكة من دون رؤيتهم، 

 dr.aalyasin@gmail.com
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أي رواية حديثهم وكأنهم يسمعونهم فيما تنزلوا 
به حقاً وصدقاً على رسول الله )ص(، وكل ذلك 
باس��تثناء الاَّله��ام داخل في المأث��ور عن النبي 
ا س��معه الإمام عل��ي )ع( منه فحدّث  )ص( ممَّ
به أولاده مش��افهة فرواه بعضهم عن بعض، أو 
دوّنه في الصحف التي ٳشتهرت بأسم »الجفر« 

و«الجامعة« فتناقلوه عنه ) 4(.

وعندما تلتقي كل هذه الحصائل والاَّمتيازات 
ممثلة بشخص الإمام الكاظم )ع( وبما يعنيه هذا 
الالتقاء والتمثيل من معان ودلالات، يكون تراثه 
الفكري الضخم المبلغ الينا بواس��طة ذلك العدد 
الوفير م��ن الرواة والمحدثي��ن والمدونين على 
درجة تفوق التصور قيمة وشأنا ورفعة، وبمقامٍ 
لايس��عنا التعبير عنه بإس��م أصح أو أصدق من 
كون��ه تراث الإمامة وكنزها الموروث، بكل ما 
يفترض للإمامة من قدس��ية وعمق غورٍ وسعة 
نظ��ر، ولتراثها الواس��ع من مج��الاَّت وامتداد 

ابعاد ) 5(.

هن��ا خطة البح��ث وعندما يس��عى المرء – 
وبالاخ��ص الباح��ث المنقب المتتب��ع – لولوج 
ذل��ك التراث الثر، يق��ف خائفاً وج��لاً أمام هذا 
البحر المترامي، العميق والغزير الذي تصعب 
مع��ه تل��ك المحاولات لاس��تيعابه وفه��م أبعاده 
وس��بر غور معانيه، فبالاضافة إلى ما عُني به 
الإم��ام )ع( من بيان دور »العقل« و«الحكمة« 
والعلاقة المحكمة بينهما، في مس��يرة الإنسً��ان 
والحياة ودور العلم في بناء الاَّفراد والمجتمعات 
ونموه��ا المتح��رك المثم��ر، نلم��س الاهتم��ام 
الكبي��ر والوجود البارز للموضوعات الفلس��فية 
والكلامي��ة في ه��ذا التراث أيض��اً، حيث بحث 
الإمام ش��ؤون الخلق والخالق، ومسائل التوحيد 
والصف��ات، وقضاي��ا العدل الالهي، وش��بهات 

ا ماثل  الجبر والق��در والتفويض، وغير ذلك ممَّ
وشاكل من فروع تلك الموضوعات ومداخلاتها 

الكثيرة المتشعبة. 

 ول��ذا فإن اهتمامنا هن��ا متوجهاً )بعون من 
الله تعإل��ى( إل��ى إلقاء الضوء عل��ى فقرات من 
ذل��ك التراث الزاهر ولمح��ات من ذلك المأثور 
المتألق حول مصطلحي »الحكمة« و«العقل«، 
والوق��وف عل��ى جوإن��ب م��ن تل��ك المرام��ي 
والاَّغراض لهذين المصطلحين التي أراد الإمام  
إبلاغه��ا إلى س��امعيه ورواة حديثه وإلى أجيال 
المس��لمين من بعده كما وردت في وصيته )ع( 
لهشام بن الحكم)6 ( ، المسماة ب�)الوصية الذهبية(
) 7( ،و ذلك لصعوبة التوس��ع والاحاطة بكل أو 

معظ��م تراث الإمامة تبع��اً لمحدودية مجال هذا 
البحث.

المبحث الاَّول : الحكمة .
وخي��ر ما نبتدأ ب��ه توضيحنا ل��رأي الإمام 
الكاظم )ع( ع��ن »الحكمة« إن نورد قوله )ع( 
في وصيته لهش��ام بن الحكم: »ياهش��ام: ٳن كل 
الن��اس يبص��ر النجوم، ولكن لا يهت��دي بها ٳلا 
م��ن يع��رف مجاريه��ا ومنازلها، وكذل��ك إنتم 
تدرس��ون الحكمة ولكن لا يهت��دي بها منكم الا 
مَن عم��ل بها)8(. ومن الواض��ح إن الإمام )ع( 
لايريد بالحكمة التي شبهها بالنجوم في الاَّضاءة 
والاهت��داء، العلم بالحكمة اليونانية، ولا الحكمة 
المصطلحة بالفلسفة من المعرفة بحقائق الاَّشياء 
الت��ي وضِ��ع صرحه��ا عل��ى القواع��د العقلية 
الصرف��ة، ولا العلم بالقواعد الكلامية، وٳن كان 
هشام نفس��ه من المتكلمين المرضيين المقبولين 
ا لا تعُرف الا  عن��د الائمة )ع(، ولا غيره��ا ممَّ
بالعقليات غير المؤيدة بالوصي الس��ماوي، بل 
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المراد بالحكم��ة المذكورة ف��ي الروايات الكثيرة 
هي الحكمة القرانية التي من أوتيها فقد أوتي خيراً 
كثيراً وه��ي المعرفة بالله وبالانبي��اء وأوصيائهم 
)ع( م��ن المؤمنين بالكتب المنزل��ة المتعبدين لله 
المناقدين العارفين الخاش��عين المتمسكين بحجرة 
أه��ل البيت )ع( وقد وصفه��م أمير المؤمنين )ع( 
عند تلاوته الاَّية الكريمة: }يسَُ��بِّحُ لهَُ فيِها باِلْغُدُوِّ 
وَالْص��الِ ، رِجالٌ لا تلُْهِيهِمْ تجِ��ارَةٌ وَلا بيَْعٌ عَنْ 

ِ { سورة النور الية 37-36 ) 9(. ذِكْرِ اللهَّ

فق��د روى محم��د ب��ن يحيى، ع��ن العمركي 
ب��ن علي، عن عل��ي بن جعفر، عن أبي الحس��ن 
موس��ى )ع( ق��ال: »إن الله خلق قل��وب المؤمنين 
مطويةَ مبهمة على الاَّيمان، فإذا أراد ٳس��تنارة ما 
فيه��ا نضحها بالحكمة، وزرعها بالعلم، وزارعها 

والقيمّ عليها رب العالمين«) 10(.

نق��ول: إن ه��ذا الحدي��ث من غ��رر الصحاح 
المأث��ورة، قد أش��تمل على أبدع تش��بيه، وأروع 
تمثي��ل، وأبل��غ المعإن��ي وإنه من محاس��ن الكلام 
ف��ي وص��ف الحكم��ة الربوبية وقل��ب المؤمنين، 
وقد تص��دى بعض العلماء لش��رحه فقال المحقق 
المازندران��ي) 11( قوله: »ق��ال: ٳنًّ الله خلق قلوب 
المؤمني��ن مطويّ��ة مبهم��ة على الاَّيم��ان«، خلق 
قلوبهم مطويةّ على س��بيل التش��بيه بما يقبل الطيّ 
كالثي��اب والكت��اب، والم��راد بالمبهم��ة المغلق��ة 
والمقفلة على س��بيل التش��بيه بالبيت، فلا يعلم ما 
فيها ٳلا هو، فم��ن أبهم الباب فهو مبهم، ٳذا أغلقه 
وأقفل��ه، أو المعضلة الت��ي لا يعلم حالها ووصفها 
ٳلاًّ هو، من أبهم الاَّمر فهو مبهم ٳذا لم يجعل عليه 
دليلاً، أو الخالصة الصحيحة التي ليس فيها شيء 
من العاه��ات والاَّمراض، ومنه فرس بهيم، وهو 

الذي له لون واحد لا يخالطه لون سواه«.

وقول��ه: »على الاَّيمان« متعل��ق ب�«مطويةّ« 
أو »مبهم��ة« أو بهما على التن��ازع، أو حال عن 
القل��وب، أي خلقها كائن��ة على الاَّيمان. وفي ذكر 
المطويةّ والمبهمة ٳشعار بإن ٳيمانها مغفول عنه، 
وه��و عبارة عن س��هو القل��ب. ولم��ا كان الخلق 
تابع��اً للعل��م، وكان علم الله عز وجل بالش��ئ قبل 
خلق��ه كعلمه به بعده، وكان قل��ب المؤمن متصفاً 
بالاَّيم��ان باختي��اره ٳي��اه، صدّق إن��ه تعإلى خلقه 
عل��ى هذا الوصف، ف��لا يلزم الجب��ر، )فإذا أراد 
إستش��ارة ما فيها نضحها بالحكمة(، الاَّستش��ارة 
بالشين المعجمة: ٳس��تخراج العسل من موضعه. 
يقال: ش��ار العسل شوراً من باب )قال(، وٳشارة، 
وٳستشارة: ٳذا ٳستخرجه من الوقبة وهي نقرة في 
صخرة يجتمع فيها الماء والعس��ل. وفيه نوع من 
تشبيه ما في قلوب المؤمنين بالعسل في الترغيب 
ومي��ل الطبع. والنضح: الرش، نضحه كمنعه: إذا 
رشّ��ه، وٳنما ش��به الحكمة وهي دين الحق المإنع 
للقل��ب عن الصلابة، والغلظ��ة، والباعث للرخوة 
واللين��ة بالماء؛ لإنها تلي��ن القلب وتصلحه كالماء 
للأرض، وش��بهّ بالب��ذر لإنه ينم��و ويحصل من 
اليإن��ع الكثير كالبذر.... »وزارعه��ا والقيمّ عليها 

رب العالمين«.

وال��زرع في الاَّصل: الائبات، يقال: زرع الله 
الح��رث: أي إنبته وإنماه، وه��و فعله تعإلى دون 
��ا تحَْرُثوُنَ، ءَأنَتمُْ  البش��ر، ولذلك قال:} أأفَرََأيَْتمُ مَّ
ارِعُونَ { س��ورة الواقعة الاَّية  تزَْرَعُونَ��هُ أمَْ نحَْنُ ٱلزَّ
63-64، نس��ب الح��رث إليه��م؛ لكونه فع��لاً لهم، 

وس��بباً للزرع، ونس��ب الزرع إلى ذاته المقدسة؛ 
لكونه فعلاً له، ثم قيل: زرع الله العلم على س��بيل 
الاَّس��تعارة بتش��بيه ٳلق��اء العلوم والاَّس��رار إلى 
القلوب بالزرع في التزيين والحياة والثمرة، فكما 
إن الزرع يزي��ن الاَّرض ويوجب حياتها، ويثمر 
ثمره توجب حياة الاَّبدان ونموها وقيامها بأفعالها، 
كذلك الاَّلقاء المذكور يزين القلوب ويوجب حياتها 
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الاَّبديةّ، وثمره أقوى، وأتم من ثمرة الزرع؛ لإن 
ثمرة ال��زرع هي الحياة الدنيوية، وثمرة الاَّلقاء 
المذكور هي الحياة الاَّخروية التي لا إنقطاع لها 

والفضل بينهما كفضل الاَّخرة على الدنيا.

والحاص��ل إن الذي ينبت في القلوب النبات 
الحسن من العقائد الصحيحة والحقائق الربوبية 
والاَّس��رار الحكمي��ة لحُس��ن ٳس��تعادها وكمال 
حفظها للق��وة الفطري��ة، والذي يق��وم بأمرها، 
ويدب��ر فيها، ويراق��ب جميع أفعاله��ا؛ هو رب 
العالمي��ن الذي بي��ده ٳيجاد العال��م على الانواع 

المختلفة.

كما ش��رح الكلمة الش��يخ المجلس��ي )طاب 
ث��راه() 12( فق��ال: أشُ��ير إل��ى بعض م��ا ذهب 
الي��ه، إنه ٳختار قوله )ع(: »ف��اذا أراد ٳثارة ما 
فيها...« من الاَّثارة. وجعل نس��خة الاَّستش��ارة 
بالش��ين المعجمة قولاً وشرحها بما قدمناه، وأما 
نسخة الاَّس��تنارة فهي في متن الكافي الموجود 
عندنا، والكلُ له تفس��يره المتناس��ب، وكيف ما 
كانت النس��خة ف��إن الحقيقة س��افرة يراها أهلها 
باية مراياها ومعإنيها، وإن الكلمة الصادرة عن 
المعص��وم نور يجده المؤم��ن؛ لإنه ينظر بنور 
الله تعإلى، وقوله )ع(: »ٳذا أراد ٳستنارة ما فيها 
نضحه��ا الحكم��ة....«، ما هذه الاَّرادة؟ س��واء 
أكان المراد الاَّستنارة على نسخة، أو المُثار على 
نس��خة، أو المستش��ار على رأي المازندراني، 
وه��ل هي الاَّرادة التكويني��ة؟ أو موهبة ربوبية 
تفاض على المملّ القابل والقلب السليم؟ أو نور 
لا يعل��م حقيقت��ه ٳلا الله، كما تلوح إلي��ه الفقرة: 
»وزارعها والقيمّ عليه��ا رب العالمين«؟ وهل 
القلب المنض��وح بالحكمة، والعلم المزروع فيه 
لكل المؤمنين؟ أو قسم منهم؟ والذي ذاق حلاوة 
ه��ذه الحكمة، والعلم المثمر الرباّني يوش��ك إن 

يدخل في المؤمني��ن الموصوفين بها في حديث 
الإم��ام )ع( ال��ذي هو من الحدي��ث المقنع غير 
المكشوف ٳلاًّ عند أهله العالمين به، وليس العلم 
به الصورة المنتقش��ة عن الش��ئ في النفس، بل 

هو نور يقذفه في مَن اراد إن يهديه) 13(. 

ويتس��امى ويرتفع الإمام ف��ي حديثه العميق 
الش��امل حين يربط بين الحكم��ة والعقل والدنيا 
فيق��ول )ع( في وصيته لهش��ام: »يا هش��ام: إن 
العق��ل رض��ى بالدون م��ن الدنيا م��ع الحكمة، 
ولم يرضَ بالدون م��ن الحكمة مع الدنيا، فلذلك 
ربحت تجارتهم«) 14(، ومن الواضح إن ما يراد 
من ال��دون القلة المس��تبدلة، والعاق��ل لا يختار 
منه��ا عند المزاحمة بين الدنيا، والحصول على 
العل��م، المعبرّ عن��ه بالحكم��ة، ٳلاّ العلم فيقدمه 
على الدنيا، ولا يق��دم الدنيا على العلم والحكمة 
ولا عل��ى القليل منهما، فقلي��ل الحكمة والعلم لا 

يساويه بالدنيا بأسرها فضلاً عن قليلها. 

وللإستبدال أربعة صور تأتي بالمقارنة بين 
الدنيا، والحكمة والعلم، بإعتبار الكثرة والقلة من 
الجإنبي��ن: كثيرهما، وقليلهم��ا، وكثرة أحدهما، 
وقلة الاَّخر... الحكمة والعلم مع الدنيا القليلة، أو 
كثرتها مع الحكمة والعلم القليل، ويريد الحديث 
من هذه الصور: الدنيا القليلة مع الحكمة والعلم 
الكثي��ر، ولا يريد الحكمة والعلم القليل مع الدنيا 
بأسرها، ففي قوله تعالى: }قاَلَ أتَسَْتبَْدِلوُنَ الَّذِي 
هُ��وَ أدَْنىَ باِلَّذِي هوَُ خَيْرٌ اهْبطِوُا..{ س��ورة البقرة 
الاَّي��ة 61،فصور المقارنة كما أش��رنا أربعة بين 

ش��يء وش��يء، أو كلاهم��ا خي��ر، أو دإن، أو 
أحدهما أدنى والاَّخر خير، والعاقل لا يس��تبدل 
الدإن��ي بال��ذي هو خير فضلاً ع��ن الاَّدنى، فلو 
أخت��ار أحدٌ الدإن��ي على الخي��ر، أو الاَّدنى، لم 
يكن عاق��لاً، بل العاقل يق��دّم الخير على الدإني 
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فض��لاً عاقلاً على الاَّدنى، ومن ثم قال تعإلى لمن 
استبدل الاَّدنى بالذي هو خير: ﴿ اهبطوا ..﴾ والاَّية 
الكريم��ة مقياس مطرد لها مواضع يصح تطبيقها 
والعقل قاضٍ بصحة التطبيق ولا يأباها، والاَّيات 
تجري مجرى الشمس والقمر وفيها علم الحاضر 

والماضي والمستقبل) 15(.

     ثم يس��تكمل الإمام )ع( مسيرته في البيإن 
والتوضي��ح موجهاً وصيته إلى هش��ام بن الحكم، 
ورابطاً ما س��بق بما يأتي، فيقول: »ياهش��ام: ٳن 
العق��لاء ترك��وا فضول الدني��ا، فكي��ف الذنوب، 
وت��رك الدني��ا م��ن الفض��ل، وترك الذن��وب من 
الفرض«)16(. »يا هشام: إن العاقل نظر إلى الدنيا 
وإلى أهلها، فعلم إنها لا تنُال ٳلا بالمش��قة، ونظر 
إلى الاَّخرة، فعلم إنها لا تنُال ٳلا بالمش��قة، فطلب 
بالمشقة أبقاهما«) 17(. »يا هشام: ٳن العقلاء زهدوا 
في الدني��ا، ورغبوا في الاَّخ��رة؛ لإنهم علموا إن 
الدني��ا طالبة مطلوبة، والاَّخ��رة طالبة ومطلوبة، 
فمَن طلب الاَّخرة طلبته الدنيا؛ حتى يستوفي فيها 
رزق��ه، وم��ن طلب الدني��ا طلبته الاَّخ��رة، فيأتيه 

الموت فيفسد عليه دنياه وآخرته«) 18(.

ولتوضي��ح نظرة العق��لاء للعلاقة بي��ن الدنيا 
والزهد نقول: فقوله )ع(: »إن العقلاء زهدوا في 
الدني��ا ...« كلمتإن لا تنفك إحداهما عن الاَّخرى، 
إذ الزاهد عن الش��ئ لا يرغب فيه، والراغب في 
الش��ئ لا يزه��د عن��ه، ٳلا إن يتعدد زم��ان الزهد 
وزم��ان الرغبة فيمكن إنْ يزهد في أيام الش��باب، 
ويرغب في الش��يخوخة أو بالعك��س بالقياس إلى 
الدنيا أو الاَّخرة. ولكن ٳذا كان الزهد في الدنيا عن 
تعَقلّ وبصيرة، وكذا الرغبة في الاَّخرة كانت عن 
التعقلّ والبصيرة فلا يعود عن ذلك، وكلام الإمام 
)ع( ناظر إليه دون من توارده الحالتان في الشباب 
والش��يخوخة، وٳن كان ذلك أيض��اً ثابتاً ويحتمل 
شمول الكلام للقسمين المذكورين)19(. كذلك وجدنا 

إن لطالبي��ة الدنيا والاَّخرة ومطلوبيتهما بين ذكره 
ش��ارحو الحدي��ث، وكذا حذف العاط��ف وثبوته، 
فقد قال العلامة المجلس��ي )رحمه الله(: قوله)ع(: 
»طالب��ة مطلوب��ة« أي الدنيا طالب��ة للمرء؛ لإن 
يوصل اليه ما عندها من الرزق المقدّر، ومطلوبة 
يطلبها الحريص طلباً للزيادة، »والاَّخرة طالبة« 
تطلب��ه؛ لتوصل إلي��ه أجله المق��دّر، »ومطلوبة« 
يطلبه��ا الطالب؛ للس��عادات الاَّخروي��ة بالاَّعمال 

الصالحة) 20(.

وق��ال الفي��ض الكاش��اني )رحم��ه الله()21 (: 
طالبية الدني��ا عبارة عن ٳيصاله��ا الرزق المقدّر 
إل��ى مَن هو فيها؛ ليكونوا فيها إلى الاَّجل المقرر، 
ومطلوبيتها عبارة عن س��عي أبنائها لها؛ ليكونوا 
على أحس��ن أحوالها، وطالبية الاَّخرة عبارة عن 
بل��وغ الاَّجل وحل��ول الموت لمن هو ف��ي الدنيا، 
ومطلوبيتها عبارة عن س��عي أبنائها لها؛ ليكونوا 
عل��ى أحس��ن أحوالها، ولا يخف��ى إن الدنيا طالبة 
بالمعنى المذكور، لإن الرزق فيها مقدّر مضمون 
يصل إلى الإنسإن لا محالة، طلبه أو لا }وَمَا مِن 
ِ رِزْقهُاَ{ س��ورة هود  دَابَّةٍ فِ��ي الْرَْضِ إلِاَّ عَلىَ اللهَّ
الاَّية 6، وإن الاَّخرة طالبة أيضاً، لإن الاَّجل مقدّر 

كال��رزق مكتوب }قلُ لَّن ينَفعََكُمُ الْفرَِارُ إنِ فرََرْتمُ 
نَ الْمَوْتِ أوَِ الْقتَْلِ وَإذًِا لاَّ تمَُتَّعُونَ إلِاَّ قلَيِلًا{ سورة  مِّ

الاَّحزاب الاَّية 16 ) 22(.

وقال العلامة الس��يد ش��بر )طاب ثراه)23(: إن 
الطالبي��ة والمطلوبي��ة في كل م��ن الدنيا والاَّخرة 
تتص��ور عل��ى وجهي��ن: أحدهم��ا: إن كلاً منهما 
متصف��ة بهم��ا م��ع قط��ع النظ��ر ع��ن الاَّخرى. 
وثانيهم��ا: إن كل واح��دة منه��ا طالب��ة عند كون 
الاَّخ��رى مطلوب��ة، ومطلوبة عند ك��ون الاَّخرى 
طالبة، ويرشد اليه قوله )ع(: »فمَن طلب الاَّخرة 
طلبت��ه الدني��ا« أي؛ حتى يس��توفي فيه��ا رزقه، 
كم��ا ق��ال )ع(: »لا تم��وت نفس حتى تس��تكمل 
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رزقه��ا«، وقال الإمام الص��ادق )ع(: »لو كان 
العب��د في جُح��ر لتاه الله برزق��ه«، ومن طلب 
الدنيا وصرف عمره فيه��ا طلبته الاَّخرة؛ حتى 
يس��توفي فيها أجله، فيأتيه الموت، فيفس��د عليه 
دنياه؛ لإنقطاعه عنها، وعدم وفائها له، وآخرته 
لع��دم صرف فك��ره إليه��ا. وجه الت��لازم بهذه 

الكلمات المذكورة واضح. 

بقي بيان الس��ر في حذف العاطف في »إن 
الدني��ا طالبة مطلوب��ة« وٳثباته ف��ي »والاَّخرة 
طالبة ومطلوبة«، وهل العاطف ثابت في الفقرة 
الاَّولى كالثانية، وقد س��قط م��ن رواية الراوي، 
أو إن��ه أس��قطه الإمام الكاظ��م )ع( لنكتة تفوت 

باثباته؟.

ونح��ن ن��رى إن تص��دي ش��رّاح الحديث 
لبيان وج��ه الحذف في أحدهما، وس��ر الاَّثبات 
في الاَّخرى يكش��ف لنا؛ ٳس��قاط المعصوم )ع( 
ل��ه، ولولا ذلك لقلنا ٳنًّ��ه من الراوي، وٳليك من 
كلمات الش��ارحين منهم السيد شبر )رحمه الله( 
ق��ال: ويبقى الكلام ف��ي النكتة في ترك العاطف 
ف��ي الاَّول، والاَّتي��ان به في الثان��ي ويمكن إنْ 
يك��ون لوجهين: الاَّول: إنه للتنبيه على إن الدنيا 
طالب��ة موصوف��ة بالمطلوبيةّ فتك��ون الطالبية؛ 
لكونه��ا موصوف��ة بمنزل��ة ال��ذات، ف��دّل على 
إن الدني��ا م��ن حقها ف��ي ذاتها إن تك��ون طالبة 
وتك��ون المطلوبة؛ لكونها صفة لاحقة بالطالبية 
م��ن الطواري والعوارض التي ليس��ت من حق 
الدني��ا في ذاتها إن تكون موصوفة بها، فلو أتى 
بالعاط��ف لفاتت تلك الدلالة، والوجه الثاني: إنْ 
نجعل قول��ه: »طالبة مطلوبة« خب��راً بعد خبر 
كما هو ظاهر وحينئ��ذٍ ففي ترك العاطف دلالة 

عل��ى عدم ٳرتباط طالبيته��ا بمطلوبيتها؛ لوقوع 
الاَّفت��راق بينهم��ا باعتب��ار قلةّ طال��ب الاَّخرة، 

فاحتيج في ربط أحدهما إلى الاَّخرة ...

ا العلامة المجلس��ي )طاب ثراه( فقد بينّ  أمًّ
في ذلك وق��ال: »وفي الاَّخ��رة« فالاَّمرإن فيها 
مرتبط��ان لا يف��ارق أحدهما الاَّخ��ر، ولذا أتى 
بالواو الدّالة على المقارنة في أصل الثبوت لها، 
وأقول: يماثل النكتة في حذف العاطف وٳثباته ما 
قيل في الاَّية الكريمة: } حَتَّىٰ إذَِا جَاءُوهاَ فتُحَِتْ 
أبَْوَابهَُ��ا { س��ورة الزمر الاَّية 71 ،ف��ي الكافرين، 
و}حَتَّىٰ إذَِا جَاءُوهاَ فتُحَِتْ أبَْوَابهُاَ{ سورة الزمر 
الاَّية 73 ،في المتقين، ٳن فتح جهنم مس��بب عن 
كفرهم، وأما فتح أب��واب الجنةّ للمتقين ففضل، 

لا جزاء؛ ٳذ التقوى نعمة )24 (. 

وم��ا يس��تحصل من ذل��ك، إن الله س��بحإنه 
وتعإل��ى جع��ل الذكر ج��لاء القلوب تس��مع به 
بع��د الوقرة، وتبصر به بعد العش��وة، وتنقاد به 
المعان��دة، وما ب��رح لله عزت الاَّه ف��ي البرهة 
بع��د البرهة، وفي أزمان الفت��رات عبادٌ ناجاهم 
ف��ي فكرهم، وكّلهم ف��ي ذات عقولهم، وكما قال 
الإم��ام )ع(: »إن ال��زرع ينبت في الس��هل ولا 
ينب��ت في الصفا، فكذل��ك الحكمة تعمر في قلب 
المتواضع، ولا تعمر ف��ي قلب المتكبر الجبار؛ 

لن الله جعل التواضع آلة العقل«)25 (.
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المبحث الثاني : العقل .
نرى من المناس��ب إن نبدأ بذكر حديث عظيم 
للإم��ام المعص��وم )ع(؛ ليك��ون ه��و مدخلنا إلى 
ع��رض وبيان مفه��وم »العقل« ف��ي تراثه )ع(، 
فقد س��ئل)ع( عن أس��باب تنوع معجزات الاَّنبياء 
وعدم تشابهها، فقيل له: »لماذا بعث الله موسى بن 
عم��ران )ع( بالعصا ويده بيضاء وآلة الس��حر؟، 
وبعث عيس��ى )ع( بآل��ة الطب؟، وبع��ث محمداً 
)ص( بال��كلام والخطب؟، فقال أبو الحس��ن)ع(: 
»ٳن الله لما بعث موسى)ع( كان الغالب على أهل 
عصره الس��حر فأتاهم من عند الله بما لم يكن في 
وس��عهم مثله، وم��ا أبطل به س��حرهم، وأثبت به 
الحجة عليهم، وإن الله بعث عيس��ى)ع( في وقتٍ 
ظه��رت فيه الزمانات واحت��اج الناس إلى الطب، 
فأتاه��م من عند الله بما لم يك��ن عندهم مثله، وبما 
أحي��ى لهم الموتى وأب��رء الاَّكمه والاَّبرص بإذن 
الله وأثب��ت به الحجة عليه��م، وإن الله بعث محمداً 
)ص( ف��ي وق��ت كان الغالب عل��ى أهل عصره 
الخط��ب والكلام، فأتاهم من عند الله من مواعظه 
وحكم��ه م��ا أبطل ب��ه قوله��م، وأثبت ب��ه الحجة 
عليهم«، فقال له الس��ائل: ت��الله ما رأيت مثلك قط 
فما الحجة على الخلق اليوم؟، فقال )ع(: »العقل، 
يع��رف به الص��ادق على الله فيصدق��ه، والكاذب 

على الله فيكذبه«) 26(.

وواضح من حديث الإمام إن دين الحقالإسلام 
جاء مخاطب��اً العقل؛ بالحكم��ة الربوبية المذهلة، 
والرس��الة المحمدي��ة الخال��دة، ول��ذا ف��إن الإمام 
الكاظ��م)ع( ع��زز هذا الاَّتجاه، فق��ال في وصيته 
مخاطب��اً هش��ام بن الحك��م: »ما بع��ث الله إنبياءه 
ورس��له إلى عب��اده الاَّ ليعقلوا عن الله، فأحس��نهم 
ٳس��تجابة أحس��نهم معرف��ة، وأعلمه��م بأم��ر الله 
أحس��نهم عقلاً، وأكملهم عق��لاً أرفعهم درجة، في 

الدنيا والاَّخرة«) 27(.

وفي التوضيح نقول: يريد الإمام )ع( إن غاية 
البعثة النبوية العقل عن الله، وإن الاحسن معرفة، 
إلاحس��ن ٳس��تجابة للدعوة، كما إن إلاحسن عقلاً 
إلاحسن علماً بأمر الله وأكثره. وقد يرد هنا سؤال 
حول الاَّحس��نية عقلاً الملازمة للأعلمية بأمر الله 
تعإلى، هل ه��ذه الملازمة من جانب واحد أو من 
جانبين؟ أي تلازم الاَّعلمية الاَّعقلية وبالعكس، أو 

الملازمة من جانب واحد؟.

وللإجابة نق��ول: إن الملازمة م��ن الجانبين، 
يعن��ي الاَّحس��نية عق��لاً ت��لازم الاَّعلمي��ة أيضا،ً 
والدليل على التلازم قول��ه تعإلى: }وَتلِْكَ الْمَْثاَلُ 
نضَْرِبهَُ��ا للِنَّ��اسِۖ  وَمَا يعَْقلِهُاَ إلِاَّ الْعَالمُِونَ{ س��ورة 
العنكب��وت الاَّية 43، وٳنما قالها تعإلى في قبال الفاقد 

للعلم والعقل معاً، ففي الاَّية ٳشارة إلى التلازم بين 
العالم بالامثال وال��ذي يعقلها، والحديث الكاظمي 
دلّ على إن الاَّعلمية تلازم الاعقلية، والاَّية قائلة: 
ب��إن التعق��ل تابع للعل��م على عك��س الحديث ولا  
تناف��ي بينهم��ا في نفس الاَّم��ر، لإن كلاً دالٍ على 
جان��ب بلا نف��ي للجانب الاَّخ��ر، والجميع يعطي 
مجم��وع الجانبين على حد المثل الس��ائر: )ٳثبات 

الشئ لا ينفي ما عداه() 28(.

وقوله )ع(: »أحسنهم ٳستجابة أحسنهم معرفة 
يتجل��ى الغرض من��ه بعد التعقل ع��ن الله تعإلى، 
فلاب��د م��ن ٳدراك العلاقة بين الحس��نية ومعرفة 
المس��تتبعة للإستجابة الحس��ن، وبين التعقل عن 
الله ع��ز وجل، ويبرز هنا س��ؤال آخر: هل العقل 
يقضي بإمكان التعقل عن الله تعإلى؟ وليس معنى 
التعقل عن الشيء ٳلاًّ حصول العلم بكنهه، واكتناه 
الله محال، فما الم��راد من قوله )ع(: »ٳلاًّ ليعقلوا 

عن الله«؟.

ونستطيع القول في هذا المورد، إنه )ع( قال: 
»ليعقل��وا عن الله« وتعقلّ الله مح��ال دون التعقلّ 
ع��ن الله الحاصل بالله. لإن معرف��ة الله عز وجل 
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والعل��م به لا تك��ون ٳلا بالله، وليس��ت المعرفة 
ٳلاَّ إفاض��ة من عالم النور عل��ى قلب العارف، 
ويكش��ف الغط��اء عن وج��ه المعرف��ة كما في 
الحديث المأثور عن الإمام الصادق )ع(: ».... 
ا  فكي��ف يوحده من زعم إنه عَرفَ��ه بغيره، وٳنمَّ
عَ��رفَ الله مَن عَرفَ��ه بالله، فمن ل��م يعرفهُ به، 
��ا يعرف غي��ره، ليس بين  فلي��س يعرف��ه، وٳنمَّ
الخالق والمخلوق ش��يء، والله خالق الشياء لا 
من ش��يء كان، والله يسمى بأسمائه، وهو غير 
أسمائه، والسماء غيره«. وحديثه الاَّخر )ع(: 
ق��ال: ق��ال أمي��ر المؤمني��ن )ع(: »اعرفوا الله 
بالله، والرسول بالرس��الة، وأولي الاَّمر بالاَّمر 

بالمعروف والعدل والاَّحسان«)29(. 

وهذا الحديث له ش��رح قد تعرض له بعض 
المحققين وللش��يخ الكليني )طاب ثراه( بعد ذكر 
الحديث بيان، ق��ال: ومعنى قوله)ع(: »اعرفوا 
الله بالله« يعني إن الله خلق الاَّشخاص والانوار 
الاَّب��دان.  فالاَّعي��ان:  والاَّعي��ان،  والجواه��ر 
والجواه��ر: الاَّرواح. وه��و جل وعز لا يش��به 
جس��ماً، ولا روحاً، وليس لاحدٍ في خلق الروح 
الحس��اس الدّراك امرٌ ولا س��بب، ه��و المتفرد 
بخلق الاَّرواح والاَّجسام، فاذا نفُي عنه الشبهين: 
ش��به الاَّبدإن، وش��به الاَّرواح، فق��د عرف الله 
بالله، وٳذا ش��بهّه بال��روح، أو البدن، أو بالنور، 
فلم يع��رف الله بالله، وكلام الإمام )ع( مس��تقى 
من عين المعرفة الربوبية يردها المرتاد وعنها 
يصدر ريّ��اً روياًّ لا ضماء بعده  أبداً، وليس��ت 
المعرف��ة من صنع العباد كما في حديث ٳبن أبي 
عمير، عن محمد بن حكيم، قال: قلت لبي عبد 
الله )ع(: المعرف��ة من صنع مَن؟ قال: من صنع 
الله »لي��س للعباد فيها صنع«. نع��م تزداد بهجةً 

وضياءً بن��ور الطاعة وعبادة الله وبلطفه تعالى 
وتوفيق��ه وهو المراد من »أحس��نهم اس��تجابة، 
أحس��نهم معرفة« ولا تكون الاَّحس��نية استجابة 

ومعرفة ٳلاَّ بالله وتوفيقه لا بأمر آخر) 30(.

ويستكمل الإمام )ع( حديثه السابق مخاطباً 
هش��ام ب��ن الحكم: »ٳن لله عل��ى الناس حجتين: 
حج��ة ظاه��رة، وحج��ة باطنه، فأم��ا الظاهرة: 
ا الباطنة:  فالرس��ل، والاَّنبياء، والاَّئمة )ع(. وأمَّ
فالعقول) 31(، فمن س��لط ثلاثاً على ثلاث، فكانما 
أعان عل��ى هدم عقله.... مَن أظل��م نور تفكيره 
بط��ول أمل��ه، ومح��ا طرائف حكمت��ه بفضول 
كلامه، وأطفأ نور عبرته بشهوات نفسه، فكانما 
أعان هواه على هدم عقله، ومن هدم عقله أفسد 
عليه دين��ه ودنياه«) 32(. »ياهش��ام: كيف يزكو 
عن��د الله عملك وأنت قد ش��غلت قلب��ك عن أمر 
رب��ك، وأطعت هواك على غلبة عقلك، فالصبر 
على الوحدة علامة قوة العقل، فمَن عقل عن الله 
اعت��زل أهل الدنيا والراغبين فيها، ورغب فيما 
عند الله وكان الله إنس��ه في الوحش��ة، وصاحبه 
ف��ي الوحدة، وغناه ف��ي العيله، ومعزه من غير 
عش��يرته«) 33(. »ياهش��ام: نصب الخلق لطاعة 
الله، ولا نج��اة ٳلاَّ بالطاع��ة، والطاع��ة بالعلم، 
والعل��م بالتعل��م، والتعلم بالعق��ل يعتقد، ولا علم 
ٳلاَّ م��ن عالم رباني، ومعرفة العلم بالعقل«)34 (. 
»فقليل العمل من العالم مقبول مضاعف، وكثير 

العمل من أهل الهوى والجهل مردود«) 35(.

وقال)ع(: »ٳن الله تبارك وتعإلى بش��ر أهل 
العقل والفهم في كتابه فقال: } فبشر عبادِ الَّذِينَ 
ئكَِ الَّذِينَ  يسَْ��تمَِعُونَ الْقوَْلَ فيَتََّبعُِونَ أحَْسَ��نهَُ ۚ أوُلَٰ
ئِ��كَ هُ��مْ أوُلوُ الْلَْباَبِ{«س��ورة  ُۖ  وَأوُلَٰ هدََاهُ��مُ اللهَّ
الزمر الية 17-18، ثم قال )ع(: ٳن الله يقول: }نَّ 
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لِ��كَ لذَِكْرَىٰ لمَِن كَانَ لهَُ قلَْبٌ { س��ورة ق الية  فِ��ي ذَٰ
37، يعني العقل، وقال: }ولقد آتينا لقمان الحكمة{ 

سورة لقمإن الية 12، ويعني العقل والفهم ) 36(. 

وللقلب والعقل علاقة ٳستبدالية في كلام الإمام 
)ع( فم��ن ذلك ما رواه حماد بن عمرو النصيبي، 
قال: س��أل رجل الإم��ام )ع( فق��ال: أخبرني عن 
الاَّيم��ان، أ قول وعم��ل، أم قولٌ ب��لا عمل. قال: 
»الاَّيم��ان عملٌ كلَ��ه، والقول بع��ض ذلك العمل 
بف��رض من الله بينّه في كتابه، واضحٌ نوره، ثابتةٌ 
حجته، يش��هد به الكتاب ويدعو اليه، قلت: صف 
ل��ي ذلك حتى أفهم��ه. فقال: ٳنَّ الاَّيم��ان حالاَّت، 
ودرج��ات، وطبقات، ومنازل، فمنه التام المنتهى 
تمامه، ومنه الناقص المنتهى نقصانه، ومنه الزائد 
الراج��ح زيادته، قل��ت: وٳنَّ الاَّيم��ان ليتم ويزيد 
وينقص؟ قال: نعم. قلت: وكيف ذلك؟ قال: ٳنَّ الله 
تبارك فرض الاَّيمان على جوارح بني آدم وقسّمه 
عليها وفرقهّ عليه��ا، فليس من جوارحهم جارحة 
ٳلا وه��ي موكل��ة م��ن الاَّيمان بغير م��ا وكلت به 
أختها... فمنها قلبه ال��ذي به يعقل، ويفقه، ويفهم، 
وهو أمير بدنه الذي لا تورد الجوارح ولا تصدر 

ٳلاَّ عن رأيه وأمره«)37(.

وف��ي وصيته )ع( لهش��ام قال: »ياهش��ام: ما 
قسُ��م بين العب��اد أفضل من العق��ل«) 38( »ٳنَّ لكل 
ش��يء دليلاً، ودليل العقل: التفكر، ودليل التفكر: 
الصم��ت.. ولكل ش��يء مطيّ��ة، ومطيّ��ة العقل: 
التواض��ع، وكفى ب��ك جهلاً إنْ ترك��ب ما نهيت 
عن��ه«) 39(. »ٳن العاق��ل ال��ذي لا يش��غل الحلالُ 
شكره، ولا يغلب الحرامُ صبره«) 40(. وللتوضيح 
نق��ول: كلمتان يتميز بهم��ا العاقل عن غيره، وٳن 
الن��اس في الحلال والحرام رج��لان، رجلٌ يحلل 
ح��لال الله، ويحرم ح��رام الله، ولا يبدل حكماً من 
أح��كام الله، ولا يخبط فيهما، ولا يخلط، ولا يترك 
ما وجب فعله، ولا يفعل ما وجب تركه، وٳذا جاء 

اليه أمرإن قام بمقتضاها لا يجعل أحدهما مانعاً من 
المضي على الاَّخر، وٳذا لزمه شكر نعمة لا يلهو 
عن��ه بالتنعم بها، كما لو أتاه الحرام لا يفقد صبره 
عن الكف عنه. ش��إنه أبداً وضع الشيء مواضعه 
ب��لا زي��ادة ولا نقصان، فم��ن تواف��رت فيه هذه 
الخص��ال فهو العاقل، ورج��ل جاهل من الجهال، 
وٳن وس��م بس��مات جليلة جميلة، وعدّه الناس من 
العقلاء والعلم��اء، ولربما قالوا لعديم العقل عاقلاً 
ولعدي��م العل��م عالماً، فإن الق��ول لا يوجب عقلاً، 
ا الحساب على الواجد دون الفاقد،  ولا عملاً، وٳنمَّ
والاَّقوال قد تصيب وقد تخطئ، والحديث مقياس 
صحي��ح تظهر ظاهرته ف��ي موضعه، ومنه كلام 
أمير المؤمنين )ع( لتعريف العاقل والجاهل، قال 
الس��يد الرضي )طاب ثراه(: قي��ل له )ع(: صف 
لنا العاقل، فقال: هو الذي يضع الشيء مواضعه، 
فقيل: فصف لنا الجاه��ل، قال: قد قلت، وكذا قال 
المعتزلي: هذا مثل الكلام الذي تنس��به العرب إلى 
الضَ��بّ، قالوا: اختصم��ت الضّب��ع والثعلب إلى 
الضَبّ، فقالت الضبع: يا أبا الحس��ل إني التقطت 
تم��رة، قال: طيبّ��اً جنيت، قال��ت: وٳنَّ هذا أخذها 
مني، قال: حَظ نفس��ه أح��رز، قالت: فإني لطمته، 
قال: كريم حمى حقيقته، قالت: فلطمني، قال: حرٌ 
ٳنتص��ر، قالت: ٳقضِ بيننا، قال: قد فعلت، والمثل 
من وجه مقرب، ومن وجوه مبعد... والغرض إن 
الجاهل هو من بخلافه لا يضع الش��يء مواضعه، 
وقد ظه��ر لنا بالمقايس��ه، فلا يفتق��ر إلى تعريف 
الجاهل، وللسيد الرضي بيان أوسع  فراجع ) 41(.

وأخي��راً، فقد لخص الإمام )ع( حكمته البالغة 
عن العق��ل عندما قال)ع(: »قيل للقمان: ما يجمع 
من حكمتك؟ قال: لا أس��أل عما كفيته، ولا أتكلف 
مالاَّ يعنيني«) 42( وقد صاغ الإمام )ع( هذه الفكرة 
البديعة بتوضيح أكثر وأدق وأشمل، حين قال)ع( 
في وصيته لهشام بن الحكم: »يا هشام: ما عُبد الله 
بشيءٍ أفضل من العقل«) 43(، ثم استكمل ذلك )ع( 
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فقال: »ياهشام: مَن اراد الغنى بلا مال، وراحة 
القلب من الحسد، والسلامة في الدين، فيتضرع 
إل��ى الله عز وجل في مس��ألته، بإنْ يكمل عقله، 
فمَ��ن عق��ل قنع بما يكفي��ه، ومَن قن��ع بما يكفيه 
أستغنى، ومَن لم يقنع بما يكفيه، لم يدرك الغنى 
أب��داً) 44(. »ياهش��ام: من أكرم��ه الله بثلاث فقد 
لط��ف له: عقلٌ يكفيه مؤونة ه��واه، وعلمٌ يكفيه 

مؤونة جهله، وغنى يكفيه مخافة الفقر«) 45(. 

أهم المتحص��لات لمصطلح��ي »الحكمة« 
و«العقل« في تراث الإمام الكاظم )ع(

1.عُني الإمام الكاظم )ع( ببيان دور »العقل« 
و«الحكمة« والعلاقة الوثيقة بينهما، في مسيرة 
الاَّنسًّ��نن والحياة وأهمية العلم ف��ي بناء الاَّفراد 
والمجتمعات ونموه��ا المتحرك المثمر، إضافة 
لم��ا نلمس أيض��اً من الاَّهتم��ام الكبير والوجود 
الب��ارز للموضوع��ات الفلس��فية والكلامية في 
هذا التراث، كش��ؤون الخلق والخالق، ومسائل 
التوحي��د والصف��ات، وقضاي��ا الع��دل الاَّلهي، 
وش��بهات الجبر والقدر والتفويض، وغير ذلك 
ا ماثل وش��اكل من فروع تلك الموضوعات  ممَّ

ومداخلاتها الكثيرة المتشعبة.

2. تمث��ل وصية الإمام الكاظم )ع( لهش��ام بن 
الحكم المس��ماة ب�«الوصية الذهبية« واحدة من 
أروع ما أثُر عن الإم��ام )على إن تراث الإمام 
كله رائع(، لما ٳشتملت عليه من ٳضافات فكرية 
ودلالات فلسفية تركزت في مجملها العام حول 
مواضيع عدة جاء في أولها »الحكمة« و«العقل« 
والرب��ط بينهما وارتباطهم��ا بموضوعات عدة 
أخُ��ر، فحفل��ت بالعب��ر والاَّرش��ادات، والحث 
والترغيب في ٳكتس��اب العلم والحكمة، وتغليب 
العق��ل على الجه��ل، والاَّيم��ان والزهد، فكانت 
بمجمله��ا ص��ورة متكامل��ة الاَّبع��اد والمرامي 

لعمق م��ا قيل ف��ي موضوعاتها، ول��ذا كانت 
هذه الوصية الش��ريفة محور بحثنا ومنطلقنا في 

المقاربة التحليلية لتراث الإمام الزاخر.  

3. يب��رز م��ن مجمل م��ا أثُر ع��ن الإمام )ع( 
إن��ه لايري��د ب�«الحكمة«، الحكم��ة المصطلحة 
بالفلسفة من المعرفة بحقائق الاَّشياء التي وضِع 
صرحها على القواعد العقلية الصرفة ولا العلم 
ا لا تعُرف  بالقواع��د الكلامية، ولا غيرهم��ا ممَّ
ٳلاَّ بالعقليات غير المؤيدة بالوصي الس��ماوي، 
ب��ل الم��راد بالحكم��ة المذكورة ف��ي الروايات 
الكثي��رة هي الحكمة القرانية التي من أوتيها فقد 
أوت��ي خيراً كثيراً وهي المعرفة بالله، وبالنبياء 

وأوصيائهم)ع(.

4. يسُتش��ف من مأثور الإمام )ع( التفريق بين 
مفه��وم الحكمة )ممث��لاً لمفهوم الفلس��فة( وبين 
مفه��وم الحكمة القراني الم��رادف للعلم والعقل 
والفه��م والاَّصاب��ة بالقول، فالفلس��فة تبحث في 
كنه الحقيقة المطلقة، وتسعى للاجابة عن الكثير 
م��ن التس��اؤلات، وتوضيح العل��ل والبحث في 
خاتمة المطاف. في حين إن الحقيقة المطلقة في 
الحكمة القرانية هي الله تعإلى وحده، وهي حقيقة 
ينبغ��ي تنزيهها عن كل نقاش، أما حقائق الخلق 
ومصير الاَّنسًّان وباقي التساؤلات؛ فقد تصدى 
الإم��ام )ع( بتلخيصها حين قال: »فبعلمه كانت 
المشيئة، وبمشيئته كانت الاَّرادة، وبأرادته كان 
التقدي��ر، وبتقديره كان القض��اء، وبقضائه كان 
الاَّمض��اء ... فبالعل��م علم الاَّش��ياء قبل كونها، 
وبالمش��يئة عرف صفاتها، وحدودها، وإنشأها 
قبل اظهارها، وبالارادة ميز إنفسها في ألوانها، 
وصفاته��ا، وبالتقدير قدّر أقواتها، وعرف أولها 
وآخرها، وبالقض��اء أبان للناس أماكنها، ودلهم 
عليها، وبالامضاء ش��رح عللها، وأبان أمرها، 
وذلك تقدير العزيز العليم«) 46(. والحديث طويل 

فراجع.
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5. ولذا ف�«الحكمة« في نظر الإمام )ع( تش��تمل 
عل��ى: الحكمة التكوينية الهادف��ة إلى محاولة حل 
المش��اكل الت��ي يطرحه��ا زم��إن وواق��ع معين، 
والحكمة التكليفي��ة المتمثلة بالقواعد الموضوعية 
الت��ي جاء بها الوحي )وهي ما يقابل الدين( والتي 
تح��دد الحكم��ة التكويني��ة، والعلاق��ة بينهما )كما 
يسُ��تنبط( علاقة تحدي��د وتكام��ل أي علاقة الكل 
بالج��زء، فالدي��ن يحدد الفلس��فة كما يح��دد الكل 

الجزء فتكملها وتغنيها ولا تلغيها. 

6. ٳرتبط��ت »الحكم��ة« – فيم��ا ارتبطت - في 
عموم تراث الإمام )ع( بالاَّيمإن الراسخ في قلوب 
المؤمني��ن »المطوي��ة والمبهمة علي��ه«، التي ٳن 
أراد الله تعإلى »ٳس��تنارة ما فيها نضحها بالحكمة 
وزرعه��ا بالعل��م«، والزرع هنا كم��ا واضح من 
حديث الإمام المعصوم منسوب إلى ذاته المقدسة؛ 
لكونه فعلاً له، فهو واهب الحكمة ينبتها في قلوب 
المؤمنين نباتاً حس��ناً قائماً على العقائد الصحيحة 
والحقائق الربوبية والسرار الحكمية، وهو القائم 
بأمره��ا والمدبر فيه��ا والمراقب لجمي��ع أفعالها 

والقيمّ عليها.

7. وي��رد )أيضاً( في طليعة ما حمله المأثور عن 
الإم��ام )ع( تأكيده المش��دد وعنايته الفائقة بتكريم 
»العقل« وتقديسه، لكونه »الحجة على الخلق »بل 
حجة الحجج وأصل الاَّصول في التكليف الدنيوي 
والحساب الاَّخروي ولا يكتمل الاَّيمإن ولا تنضج 
البصيرة والحكمة ولا يضمن الفهم السليم والعمل 
القويم الاَّ بتحكيم العقل ف�«الله تبارك وتعإلى أكمل 
للن��اس الحجج بالعق��ول، وأفضى إليه��م بالبيإن، 

ودلهّم على ربوبيته بالاَّدلاء«) 47(. 

8. ش��غل »العلم« حي��زاً من ت��راث الإمام )ع( 
وركز على أهميته وشإنه الكبير وأثره العظيم في 
بن��اء وتعزيز الاَّيمإن وترس��يخ الاَّعتقاد، وربطه 
)ع( بالعق��ل والحكم��ة، وح��ث عل��ى اكتس��ابه، 
وأفضليته على الدني��ا وما فيها، فقليل من الحكمة 

والعلم لا تساويهما الدنيا بأسرها.

9. حف��ل تراث الإم��ام )ع( بالتأكيد في كثير من 
الاَّحادي��ث عل��ى أهمي��ة الزهد في الدني��ا، فجعله 
)ع( تارة م��ع الاَّيمان وأخرى مع التعقل، فالزهد 
ف��ي الدني��ا لا يتأتى ٳلاَّ عن تعق��ل وبصيرة، وكذا 
الرغبة في الاَّخرة لا تكون ٳلاَّ عن تعقل وبصيرة، 
وكلاهم��ا )الدنيا والاَّخرة( طالبة مطلوبة، فالزهد 
في الدني��ا يجعل الاَّخ��رة هي المطلوب��ة، يطلبها 
الطالب؛ للسعادات الاَّخروية بالاَّعمال الصالحة. 

الخاتمة
فهذا هو موسى بن جعفر)ع( سابع المنتجبين 
في ش��اهق مقامه وسماء مجده، ملجأ طالبي العلم 
والحكمة على اختلاف توجهاتهم المذهبية وتنوع 
مش��اربهم الفكرية، بما ورث من أسلافه الميامين 
م��ن علم مرتبط الوش��ائج بوحي الله تعإلى وكتابه 
المنزل ومعرفة متصلة الحلقات برسول الله )ص( 

وسنته الشريفة المباركة ) 48(.

والمس��تفاد من نصوص المؤرخي��ن وأخبار 
المحدثي��ن إن ه��ذه المزاي��ا والخصائ��ص الت��ي 
احتشدت في شخصية الإمام الكاظم )ع( وتركيبة 
ذاته القدسية قد اشتهرت بين الناس وإنتّشر خبرها 
ف��ي مختل��ف الاَّصق��اع والبل��دان، فهيمنت على 
مشاعر الجميع، واس��تقرت في أعماقهم، وسمت 

في قلوبهم وعقولهم. 

وما تعرضنا له من تراث الإمامة، هو غيض 
من فيضه الزاخر وعبابه المتدفق، الذي حاولنا في 
ه��ذه العجالة بحثه والوقوف عليه، ذلك الموروث 
القيمّ الذي تلقين��اه عن الإمام وما زلنا نعيش حتى 
الي��وم أفياء خيره ونعيمه، وظلال عطائه ونمائه، 
فيما نجده ماثلاً ف��ي المصادر الاَّولى التي حملت 
ذل��ك الاَّرث الخالد وفيما تناقلت��ه الاَّجيال المعنية 

جيلاً بعد جيل ) 49(. 
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وخي��ر م��ا نختت��م به بحثن��ا حدي��ث الإمام 
)ع( عل��ى م��ا رواه عب��د الله ب��ن يحي��ى، حين 
ق��ال: كتبت إلى الإم��ام الكاظ��م )ع( في دعاء 
»الحم��د لله منته��ى علم��ه«، فكت��ب )ع(: »لا 
تقول��ن منتهى علم��ه، فإنه ليس لعلم��ه منتهى، 
ولكن قل: منته��ى رضاه«)50( ، فالحمد لله حمداً 
كثي��راً دائماً أبداً منتهى رضاه، وأفضل الصلاة 
والس��لام على خات��م النبيين وأوصيائ��ه الاَّئمة 
المطهري��ن، حج��ج الله على العب��اد وأمنائه في 
البلاد، وحبله الموصول بين الاَّرض والسماء، 
صلاة كثيرة دائمة إلى يوم الدين، وس��لام على 
الإم��ام المعص��وم الكاظ��م )ع( يوم ول��د ويوم 
استش��هد ويوم يبعث حياً، وكتب الله لنا ولمحبيه 
شفاعته}يوَْمَ لَا ينَفعَُ مَالٌ وَلَا بنَوُنَ ، إلِاَّ مَنْ أتَىَ 
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An analytical approach to the legacy of Imam Musa 
Al-Kadhim )Peace on him(:

The terms «Wisdom» and «Reason» in
«the golden Commandment of the Imam» as a model

Dr. Mohamed M. H. Aalyasin

The thinkers, historians of the Islamic Nation, and other researchers 
agreed on the history of Imam al-Kadhim )Peace on him(, even 
their different doctrinal orientations, jurisprudential views, and 

political schools, that the Imam )Peace on him( was at the forefront of the 
jurists of his time, and of the scholars of his time.

The agreement on the combination of these characteristics and qualities 
in one person rather than any other man of his time, makes his legacy a lofty 
symbol of the Islamic Nation, and a clear sign of the immortal giving, which 
every Muslim must know about. Meditating on it, in order to derive from it 
the knowledge, the right approach, and the original thought, by virtue of its 
being based on the Book of God, and the approach match from the Prophet،s 
Sunnah, the wisdom and thought preserved by the Ahl al-Bayt )Peace on 
them(.

Based on above, the researcher seeks to present an analytical approach to 
some of the legacy of Imam al-Kadhim )Peace on him(, by focusing on some 
paragraphs of that shining legacy, and glimpses of that brilliant aphorism, 
by choosing the terms “Wisdom” and “Reason” that are mentioned in the 
Imam،s Commandment to Hisham bin Al-Hakam, called by some researchers 
the “Golden Commandment” as a model of his rich legacy, and those aspects, 
goals and purposes which the Imam wanted to communicate to his listeners 
and narrators of his hadith and to the generations of Muslims after him 
throughout the ages and times.


