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صفات العدل الإلهي وفلسفته 

ميلاد عزت عبدالله الموسوي )*( 

 )*( بيت الحكمة / قسم دراسات الاديان

المقدمة
الحمللدلله رب العالميللن والصللاة والسللام 
على سلليد المرسلللين وقرة عيللون المؤمنين أبي 
القاسللم محمد وعلى إله الطاهرين وأصحابه الغر 
المحجلين، وعلى من تبعهم وسار على نهجهم الى 

يوم الدين وبعد. ...

فا شك أنَّ العدل صفة من صفات الله تعالى، 
ولولاها لارتفللع الوثوق بوعد الله تعالى ووعيده، 
وامتنع حصول التصديللق بمعاجز مدعي النبوة، 
ولأهمية هذه الصفة فقد وصف الله سبحانه وتعالى 
ُ أنََّهُ لاَ إلِلَهَ إلِاَّ  نفسلله بها فقال عز وجل: }شَهِدَ اللهّه
هوَُ وَالْمَائَكَِةُ وَأوُْلوُاْ الْعِلْمِ قآَئمَِاً باِلْقسِْطِ{سللورة آل 
عمران الآية 18، والقران الكريم صرح بان القسللط 

يعُد بمثابة الحجر الأسللاس لإقامللة حدود الله بين 
النللاس ومحاسللبتهم يللوم القيامة اذ يقللول تعالى: 
}وَنضََللعُ الْمَوَازِينَ الْقسِْللطَ ليِوَْمِ الْقيِاَمَللةِ فاََ تظُْلمَُ 

نفَْسٌ شَيْئاً{ سورة الانبياء الآية 47.

بللل ان الله يعرف احكامه ويصف تشللريعاته 
بالعللدل، وانلله لا يشللرع الا مللا كان مطابقللاً له 
ولذلللك يقول تعالى }وَلَا نكَُلِّفُ نفَْسللاً إلِاَّ وُسْللعَهاَ 
وَلدََيْناَ كِتاَبٌ ينَطِقُ باِلْحَقِّ وَهمُْ لَا يظُْلمَُونَ{، سورة 

المؤمنون الآية 62.

ولأهمية هللذا الموضوع ومكانتلله في العلوم 
الإسامية، وبغية ان تحصل لدى الباحث والقارئ 
الكريللم نظرة على هذا الموضللوع قمت بمحاولة 
متواضعللة للبحث في بعللض جوانبه مما له صلة 
اساسللية في فهمه، وقللد توخيت قدر المسللتطاع 
الاختصار والتوضيح الا في مسائل رأيت أن من 

الفائدة أن أتوسع فيها. 

وقد قسللمت الباحثة بحثها على مقدمة وثاثة 
مباحث، جعلللت المبحث الاول لبيان معنى العدل 
الالهللي وفلسللفته، امللا المبحللث الثاني:علللم الله 
وقدرته، والمبحث الثالث في أفعال العباد ومذاهب 

الفرق وآراؤهم فيه، وختاماً نتائج البحث.

 Mememelad9@gmail.com
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المبحث الأول : معنى العدل 
الإلهي وفلسفته .

المطلب الأول: العدل في اللغة والاصطلاح.

أولا: تعريف العدل في اللغة:
 اسللتعملت لفظللة العدل في اللغللة في أكثر 
مللن مدلللول، ومللن اهمهللا المدلللولان الآتيان 

المرتبطان بموضوع بحثنا وهما:

1.العدل: بمعنى الاستقامة في الفعل بوضع 
الشلليء في موضعه، يقول ابن منظور:)العدل: 
ما قام في النفوس انه مسللتقيم وهو ضد الجور، 
تقللول: عدل الحاكم في الحكللم يعدل عدلا وهو 
عللادل من قوم عدول()1(،، ياتللي هذا في الحكم 
والقضللاء، وممللا يدلُّ علللى هللذا المعنى قوله 
تعإلللى: }وَإذَِا حَكَمْتلُلم بيَْللنَ النَّللاسِ أنَ تحَْكُمُواْ 

باِلْعَدْلِ{ سورة النساءالآية 58.

2.العللدل: بمعنللى الانصللاف الللذي يأتي 
وسللطاً بين الظلم والتفضل أي الاحسان، يقول 
البسللتاني:)العدل: بالفتح ضللد الجور، ويطلق 
ويراد به القصد في الأمور، والأمر المتوسللط 
بين طرفي الافراط والتفريللط()2(، ويكون هذا 
في المعاملة، فا جور بإنقاص الحق ولا تفضل 
بالزيللادة عليه، ومما يدل على هذا المعنى قوله 
َ يأَمُْرُ باِلْعَدْلِ وَالِإحْسَللانِ وَإيِتاَء  تعإلللى }إنَِّ اللهّه
ذِي الْقرُْبلَلى وَينَْهلَلى عَللنِ الْفحَْشَللاء وَالْمُنكَللرِ 
وَالْبغَْيِ{ سللورة سللورة النحل الآية 90. ويقول ابن 
منظور:)ومللن اسللمائه سللبحانه)العدل(، وهو 
الللذي لا يميل به الهوى فيجور في الحكم، وهو 
في الاصللل مصدر سللمي به فوضللع موضع 
العللادل وهللو ابلغ، لأنه جعل المسللمى نفسلله 
عادلاً()3(. وجاء في المصباح المنير: عدل عن 
الطريق عدولا مال عنه وانصرف، يقال: عدلت 

هذا بهذا إذا جعلته مثلهُ قائماً مقامه، قال تعإلى: 
}ثلُلمَّ الَّذِينَ كَفلَلرُواْ برَِبِّهِم يعَْدِلوُنَ{ سللورة الانعام 
الآية1، وهو ايضاً الفدية، قال تعإلى: }وَإنِ تعَْدِلْ 

كُلَّ عَللدْلٍ لاَّ يؤُْخَذْ مِنْهاَ{ سللورة الانعام الآية70،. 
وجاء في القاموس المحيط: العدل، ضد الجور، 
وهللو ما قام في النفللوس فهو مسللتقيم كالعدالة 
والعدولللة)4(، وعادلة وزنلله، وفي المحل ركب 
معللهُ، والعدل المثل والنظيللر كالعدل والعديل، 
وعديلللك معادلك، وبهذا يكللون التعريف هنا قد 
يوحي بمعنى المسأواة والاعتدال والاستقامة)5(.

ثانيا: تعريف العدل في الاصطلاح: 
تنوعللت عبللارات العلمللاء مللن المتكلمين 
والمحدثيللن والأصوليين والفقهللاء في تعريف 
العللدل بمدلوللله الاصطاحي، الا انهللا اتفقت 
في معانيها ودلالاتها، وسللنذكر قسماً منها على 

النحو الاتي:

1.عرف القاضي عبد الجبار المعتزلي)6(،العدل 
كامياً بانه: العلم بتنزيهه تعإلى عن امورٍ ثاثة:

    أحدها: القبائح اجمع

ثانيهمللا: تنزيهه عن انه لا يفعللل ما يجب من 
ثواب غيره.

ثالثهمللا: تنزيهلله عللن التعبللد بالقبيح وخاف 
المصلحللة واثبات جميللع افعاله حكمللة وعدلاً 

وصواباً)7(.

وياحظ إلى هذا التعريف ما يأتي:

أولاً: انه تعريف لمعنى الاعتقاد بالعدل، وليس 
تعريفللاً للعللدل باعتبللاره صفة مللن صفات الله 

تعإلى أو اسماً من اسمائه تعإلى.

   ثانيللا: قللد أدخللل المعللرف وهو)العللدل( 
ضمللن التعريللف بقوله:)واثبات جميللع أفعاله 
حكمللة وعدلاً وصواباً( ، وهذا خاف شللروط 
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التعريف لأنه يلزم منه الدور)8(، الا اننا نسللتطيع 
ان نستخلص تعريف العدل كصفة من صفات الله 
تعإلى من مضمون التعريف المذكور. فنقول: ان 
العدل، هو الاعتقاد الجازم بعدل الله في مخلوقاته، 
وعدم فعل القبيح، وعدم الإخال بالواجب، وعدم 
التكليف بما لا يطاق وبما لا مصلحة فيه وقد عرفه 
الفاضل المقداد السلليوري)9( ، بأنه:)تنزيه الباري 
تعإلى عن فعل القبيح والاخال بالواجب( 10(، فقد 
اقتصر في تعريفه على بيان معنى العدل باعتباره 
صفة من صفللات الله تعإلى وهللو المطلوب هنا. 
وعنللد الكام على العدل لابد من المعرفة بأنه من 
الصفات الثبوتيللة لله تعإلى، لأنه وصف وجودي 

ومما يتطلبه الكمال المطلق للذات الإلهية )11(.

  2.وعللرف العللدل بأنه:)أمر كامللن في الباطن 
لا اطللاع عليه حقيقة، بل الممكن فيه الاسللتدلال 
بالأفعللال الظاهللرة( )12(، وهذا التعريف يشللمل 

الذات الإنسانية.

  3.وعللرف العللدل ايضللاً بأنه:)القسللط الازم 
لاسللتواء وهو اسللتعمال الامور فللي مواضعها 
وأوقاتها ووجوهها ومقاديرها من غير سرف ولا 
تقصيللر ولا تقديم ولا تأخير( )13(، وهذا التعريف 
ثابت للللذات الالهية كونه قائمللاً على الحق، وان 
كان النبللي والمعصوم يمكن ان يحقق ذلك إلا أن 
تحقيقه لهللذا المنجز قائم برعايللة الله له بالإنجاز 

والتحقيق على ارض الواقع.

المطلب الثان���ي: العدل الإلهي ف���ي القرآن 
الكريم والسنة النبوية المطهرة وعند الائمة 

الإطهار )عليهم السلام(.
اتفق المسلمون جميعاً على ثبوت صفة العدل 
لله تعإلللى، وهللذا الاتفللاق ينطلللق مللن اعتقادهم 
الجللازم من نفي القران الكريم لاي نوع من أنواع 
الظلم عللن الله تعإلى، لأن العدل يعد من الصفات 
الإلهيللة الجماليللة الدالة على كمللال الله تعإلى في 
وجللوده كالعلللم، والقدرة، والاختيللار، والإرادة، 
وتسللمى ايضللا بالصفللات الثبوتية، ولفللظ العقل 
الوارد في الآيات القرآنية التي سللوف يرد ذكرها 
لاحقاً، يحكم بوضللوح بالعدل الإلهي، لأن العدل 
صفللة كمال والظلم صفة نقص، والعقل يحكم بأن 
الله تعإلى مستجمع لصفات الكمال جميعها، ومنزه 
عن العيوب والنقللص كلها في مقام الذات والفعل 
ولا شللك ان السللنة النبوية واقللوال الصالحين قد 

اكدت ذلك المبدأ  )14(.

أولاً/العدل الالهي في القرآن الكريم. 
لقد بيللن القرآن الكريم عللدل الله تعإلى ومَثَّلَ 
لذِلك قرابة ثاثمائة آية عرضت وفسللرت العدل 
وبَّينَتْ وجوهه، نعللرض بعضاً منها كي نتعرف 

على وجهة نظر القران الكريم للعدل الإلهي.

يعُللرض كوسلليلة للفصللل أو القضللاء بيللن 
الناس)15(، كقوله تعإلى }ياَ أيَُّهاَ الَّذِينَ آمَنوُاْ كُونوُاْ 
ِ شُللهدََاء باِلْقسِْطِ وَلاَ يجَْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قوَْمٍ  امِينَ لِلهّه قوََّ
 َ عَلىَ ألَاَّ تعَْدِلوُاْ اعْدِلوُاْ هوَُ أقَْرَبُ للِتَّقْوَى وَاتَّقوُاْ اللهّه

َ خَبيِرٌ بمَِا تعَْمَلوُنَ{سورة المائدة الآية 8 . إنَِّ اللهّه

قد يقصد القرآن بكلمة العدل )الحق(، كما في 
قوله تعإلى: }وَإذَِا قلُْتمُْ فاَعْدِلوُاْ وَلوَْ كَانَ ذَا قرُْبىَ{ 
سللورة الانعللام الآية 153، فليس فللي القول من عدل 

الا الحللق، ويعزز ذلك قوله )ولللو كان ذا قربى( 
فالقول هنا هو بمثابة الادلاء بالحق ولو كان على 

ذوي القربى.



دراسات الأديان   إا يدين43-42 
230

يسللتعمل القرآن مرادفات العدل)كالقسللط( 
كمللا يلجأ إلى تصويللر عملية العللدل بالميزان 
الللذي لا يفلت مثقال حبة، والكيل الذي يجب أن 
يستوفي ويبعد عن التطفيف، بدلالة قوله تعإلى: 
َ يحُِبُّ  }وَإنِْ حَكَمْتَ فاَحْكُم بيَْنهَمُْ باِلْقسِْللطِ إنَِّ اللهّه
الْمُقْسِطِينَ{سللورة المائللدة الآيللة 42، فانظللر إلى 
عظمة القرآن وكيف يصور لنا الله تعإلى )قائماً 
بالقسللط( ما من تقدير للعدل والقسللط يمكن ان 

يكون نظيراً لهذا. 

مللن احد شروط)الشللهادة( وعدالته شللرط 
لمنللع عباده عن أي انحللراف عن طريق الحق 

والصواب.

فللي العصللور الأولللى عندمللا كان اثبات 
الحقوق يعتمد بصفة رئيسة على »الشهادة«)16(. 
عنللي القللرآن بتحصين هللذه الوسلليلة لتحقيق 
العللدل واحاطتهللا بالضمانات، كي لا تسللتغل 
فأوجب أربعة شللهود في قضايللا الزنا وأوجب 
شللاهدين فيما دون ذلك، بدلالة قوله تعإلى )فإَنِ 
لَّللمْ يكَُوناَ رَجُليَْنِ فرََجُلٌ وَامْرَأتَاَنِ مِمَّن ترَْضَوْنَ 
رَ إحِْدَاهمَُا  للهدََاء أنَ تضَِلَّ إْحْدَاهمَُللا فتَذَُكِّ مِنَ الشُّ

الأخُْرَى( سورة البقرة الآية 282.

قوللله  بتعبيللر  وذلللك  القسللط  الله  اقامللة 
َ لاَ يظَْلمُِ النَّاسَ شَلليْئاً وَللَكِنَّ النَّاسَ  تعإلى:}إنَِّ اللهّه
أنَفسَُللهمُْ يظَْلمُِللونَ{ سللورة يونس الآيللة 44، يمكن 
ان يكللون هذا التعبير اشللارة إلى الللكام الذي 
ورد فللي الآيات  القرآنية التي سللبقتها من قوله 
تعإلى:}وَمِنْهمُ مَّن يسَْللتمَِعُونَ إلِيَْكَ أفَأَنَتَ تسُْمِعُ 
للمَّ وَلوَْ كَانلُلواْ لاَ يعَْقلِوُنَ   وَمِنهلُلم مَّن ينَظرُُ  الصُّ
إلِيَْللكَ أفَأَنَتَ تهَْدِي الْعُمْيَ وَلوَْ كَانوُاْ لاَ يبُْصِرُونَ  
َ لاَ يظَْلمُِ النَّاسَ شَلليْئاً وَللَكِنَّ النَّاسَ أنَفسَُهمُْ  إنَِّ اللهّه
يظَْلمُِونَ{ سللورة يونس الآية 42-43.فقد قال فان 
فللي هذه الآية:)لان كل ما فللي الوجود ملك له، 

فللكل ما يعمللله ليس بظلم(،على حيللن ان الآية 
تشير بدقة إلى خاف هذا المطلب، فظاهر الآية 
يفهم منهُ انتفاء تصور الظلم بشللأنه تعإلى ، بل 
انلله لن يظلم احللدا في الوقت نفسلله الذي يقدر 
فيلله علللى ذلك بدلالة قوللله تعإلللى:} وَلَا يظَْلمُِ 
رَبُّكَ أحََداً{ سللورة  الكهف الآية49،  وقد اشللار 
الشلليرازي بتعبير اخر لهذه الآية اذ يقول: انها 
سللنة الهية وإن لم تسللتعمل الابصار والاسماع 
السللليمة فللي الاتجاه المخلوقة مللن اجله لفقدت 
قدرتها ، لذا فلو لم ينتبه احد إلى مثل هذه الحالة 
لكان قد ظلم نفسلله بنفسلله ليس مظلوماً من الله 

تعإلى.

ثانياً: العدل الالهي في السنة النبوية المطهرة 
وعند الائمة الاطهار )عليهم السلام(.

 لقد وردت في العللدل روايات كثيرة أولت 
اهمية كبيرة لمعرفللة العدل الإلهي حيث فتحت 
بابا لمسللائل اخرى تتشللعب منلله، ويتضح من 
مجموعها ان مسللالة العدل الإلهللي كانت امراً 
قللد اذعن له الجميع، وتعللد من الامور الفطرية 
والضروريللة في وجدان بني البشللر، ومن هذه 

الروايات:

روي عللن النبللي )ص( انلله قال:)بالعللدل 
قامت السمأوات والارض( )17(.

وقللد أورد البخاري في صحيحلله ان النبي 
)ص( ضمللن رده علللى رجل جسللور شللكك 
بعدالته )ص(، قال:)فمللن يعدل إذا لم يعدل الله 

ورسوله( )18(.

وقد ذكر الترمذي في سللننه، ان رسول الله 
)ص( قال:)هو الله...العدل اللطيف( )19(.

عن امير المؤمنين على )ع( وهو يصف الله 
اذ يقول:)الللذي صدق في ميعللاده، وارتفع عن 
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ظلم عباده وقام بالقسط في خلقه، وعدل عليهم في 
حكمه( )20(، وقد اشللار الامام هنللا في هذا الكام 

إلى جميع اقسام العدل.

وقد سئل امير المؤمنين على )ع( عن التوحيد 
والعللدل فقال:)التوحيد ان لا تتوهم، والعدل ان لا 
تتهملله( )21( أي ان لا تتوهللم فللي توصيفه تعإلى 
بالصفات التللي يدركها الوهللم، ولا تتهمه بنتائج 

الافعال.

وروى الصدوق، عن الامام الصادق )ع( انه 
قال:)امللا التوحيد فهو أن لا تجُللوِز على ربك ما 
جاز عليك  ، وأما العدل فان لا تنسللب إلى خالقك 

ما لامك عليه()22( .

وقللد نقللل المجلسللي )رحمة الله ( فللي بحار 
الانوار، عن الامللام الصادق)ع( وهو يصف الله 
تعإلللى اذ يقول:)هو نور ليس فيه ظلمه ، وصدق 
ليللس فيه كذب ، وعدل ليس فيه جور، وحق ليس 

فيه باطل..()23( .

وقللد ورد في الدعاء الخامللس والاربعين من 
الصحيفللة السللجادية أن الامام السللجاد)ع( كان 
يناجللي ربلله فيقول:)وعفوك تفضيللل وعقوبتك 

عدل()24( .

المطلب الثالث: اصل العدل عند المتكلمين .
لاشللك ان الدين الاسللامي يتكون من أصول 
وفروع ، ولاشك ان المراد بالأصول هي الاركان 
التي يتألف منها الايمان في الاصطاح الشرعي ، 
بحيث اذا فقدت أو فقد أحدها لا يكون هناك ايمان. 
ومللن المعلوم ان من الأصول مللا أتفق عليه بين 
جميع المسلمين كأصل التوحيد، والنبوة ، والمعاد 
)اليللوم الاخر(، وبعد اتفاقهللم على هذه الاصول 
الثاثللة يفترقللون فللي الاصول الاخللرى ، فمن 
اختافهللم في الأصول اختافهللم في صفة العدل 
الالهي ، فذهبت الشلليعة الاماميللة *والمعتزلة* 
إلللى ان العللدل الإلهي أصل مللن  الدين يتميزون 

بذلك عن الاشاعرة *الذين لا يعدون العدل الالهي 
مللن اصول الدين ويمكن القول: لاشللك ان العدل 
صفللة من صفللات الله تعإلى، وهي صفللة ثبوتية 
مما يتطلبها الكمال المطلق لله سللبحانه ؛ ولذا فان 
صفللة العدل تدخل تحللت اصل التوحيللد لدخول 
جميللع الصفللات تحته، والذي يبللدو والله أعلم ان 
من ذكر العدل أصا من أصول الدين لاعتبارات 
خاصللة بهم ، أو كللرد فعل على من قال ان افعال 
العبللادة مخلوقللة لله تعإلى ، وربمللا قول القاضي 
عبللد الجبار المعتزلي دليل على ذلك اذ يقول:)ان 
خاف المخالفين لا يعد واحداً من هذه الاصول...
ثم قللال وخاف المجبرة باسللرهم داخل في باب 

العدل()25( .

وقد اسللتدل المتكلمون لأثبات صفة العدل لله 
سبحانه بأمور هي)26(:

1- ان من يفعل الظلم اما ان يكون جاها بالأمر 
فا يدري انه قبيح.

2- واما ان يكون عالماً به ولكنه يجُبر على فعله 
وعاجزٌ عن تركه.

3- وامللا ان يكون عالماً بلله وغير مجبور عليه 
ولكن يفعله عبثاً.

وكل هللذه الصللور محللال علللى الله تعإلللى 
وتسللتلزم النقص فيلله، فيجب ان نحكللم انه منزه 
عللن الظلم وفعللل القبيح. ولكي نبيللن الحال اكثر 
ً من صفتي العلم والقدرة لاحقاً،  سللوف نبحث كاّه
ولكن بعللد ان نتعرف على العدل الالهي عند اهم 

المدارس الكامية.

أولاً/ راي الشيعة الامامية : 
ترى الشلليعة الامامية أن الافعال في حد ذاتها 
تتصف بالحسللن والقبح وذلك بغللض النظر عن 
انتسللابها التكوينللي أو التشللريعي لله تعإلى ، فهم 
يرون أن العقل حاكم بقبح صدور القبيح وبحسللن 
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صدور الحسللن عللن الله تعإلللى ، فالقبيح عنده 
تعإلللى قبيح يجتنب وينهي عنه ، والحسللن لأنه 
حسللن يفعله تعإلللى ويأمر بلله ، والعدل عندهم 
يعني إتيان الحسللن واجتناب القبيح ، فا يجوز 
على الله تعإلى ان يرتكب القبيح ويترك الحسن، 
لأن القبيللح لا يتناسللب مللع الكمللال المطلللق 
فيسللتحيل صللدوره منلله ، كما ان الحسللن هو 
الكمال فينبغي أن يتحلى به سللبحانه؛ لأن العقل 
يحكللم بان الله تعإلى مسللتجمع لصفللات الكمال 
جميعهللا ، ومنزه عن العيوب والنقص كلها في 
مقللام الذات والفعل ، لذا فللان فعل القبيح محال 
علللى الله تعإلى)27(، ومن خللال رأي الإمامية 
هذا ناحظ مدلولهُ واضحاً وذلك بشللموله جميع 

موارد العدل الالهي في عالمنا هذا ، وهي:

1.العللدل في الجانب التكوينللي: لقد اعطى الله 
تعإلى لكل مخلوق ولكل موجود ما يسللتحقه من 
الوجللود والكمال ، وما هو لائللق به ولازم له، 
ولللم تغب عنه القابليات عنللد الافاضة والايجاد 
ابدا ، فكل من يستحق مرتبة ، أعلى من الكمال 
أفاض عليه ما يستحقه ، فالنقص دائماً يكون من 
جانللب المخلللوق لا ان الخالق يظن أو يخل من 
أن يرفع من يسللتحق الرفع ، وفللي هذا الصدد 
يقول تعإلى:  } رَبُّناَ الَّذِي أعَْطَى كُلَّ شَيْءٍ خَلْقهَُ 

ثمَُّ هدََى{سورة  طه الآية 50 )28(.

2. العللدل في الجانب التشللريعي)29(: لقد هدى 
الله تعإلللى كل من يمتلك قابلية الرشللد والتكامل  
واكتساب الكمالات المعنوية بإرسال الأنبياء)ع( 
وتشللريع القوانيللن الدينيللة للله وبيللان الاحكام 
الشللرعية، وينهللاه عللن الأفعللال التللي توجب 
سللقوطه في هللذه الدنيللا أو في الاخللرة، يقول 
َ يأَمُْرُ باِلْعَدْلِ وَالِإحْسَللانِ وَإيِتاَء  تعإلللى:} إنَِّ اللهّه
ذِي الْقرُْبىَ وَينَْهىَ عَنِ الْفحَْشَاء وَالْمُنكَرِ وَالْبغَْيِ 

يعَِظكُُمْ لعََلَّكُمْ تذََكَّرُونَ{سللورة النحل الآية 90، كما 
ان الله يجعللل التكاليف بنحو مائم لاسللتطاعة 
الانسللان وقدرته، وفي ذلك يقول سللبحانه:} لاَ 
ُ نفَْساً إلِاَّ وُسْعَهاَ{ سورة البقرةا لآية 286. يكَُلِّفُ اللهّه

3. العدل في الجانب الجزائي: وفي هذا الجانب 
نجد ان الله تعإلللى لا ينظر إلى المؤمن والكافر 
والمحسن والمسيء من حيث الجزاء نظرة سواء 
قط ، بل يجازي كلٌ طبقاً لاستحقاقه وعلى وفق 
علمه فيثيب المحسللن ويعاقب المسيء ، وعلى 
هذا الأسللاس لا يعاقب من لللم تبلغه تكاليفه عن 
طريق الأنبياء والرسللل، ولم تجر عليه الحجة، 
وبيان ذلك فللي قوله تعإلى:}وَنضََللعُ الْمَوَازِينَ 
الْقسِْللطَ ليِوَْمِ الْقيِاَمَةِ فاََ تظُْلمَُ نفَْسٌ شَلليْئاً{ سورة 
بيِنَ  الأنبياء الآية 47، وقال ايضا:} وَمَا كُنَّا مُعَذِّ

حَتَّى نبَْعَثَ رَسُولاً{سورة الإسراء الآية 15)30(.

 ثانيا/ رأى المعتزلة: 
اتفق المعتزلة مع الشيعة الإمامية في مسألة 
العللدل الالهي وعدّهوها أصللاً من أصول الدين 
ولذلللك سللموا بالعدلية ، ويعنللون بالعدل قياس 
احكام الله تعإلى على ما يقتضيه العدل والحكمة، 
وبناءً علللى ذلك نفوا أمللوراً وأوجبوا اخرى ، 
فنفللوا أن يكللون الله خالقاً لأفعللال عباده،وقالوا 
المعتزلة أن العباد هم الخالقون لأفعال انفسللهم 
إن خيللراً وإن شللراً  ،ثم قالوا أيضللاً:ان جميع 
افعال العباد من حركاتهم وسللكونهم في اقوالهم 
وافعالهللم وعقودهللم لم يخلقهللا الله عز وجل ، 
وأوجبللوا علللى الخالللق فعل الاصلللح لعباده ، 
وقللد أتفللق المعتزلة علللى أن الله تعإلى لا يفعل 
الإ الصللاح والخير، ويجللب من حيث الحكمة 
رعاية مصالللح العباد ، واما الأصلح والألطف 
ففللي وجوب عندهم خاف وسللموا هللذا النمط 
عدلاً، وقالوا ايضا بان العقل مسللتقل بالتحسين 



233 هتفس إا يه إلا ل علا تاف 

والتقبيللح، فما حسللنه العقل كان حسللنا وما قبحه 
كان قبيحاً، وأوجبوا الثواب على فعل ما استحسنه 

العقل ، والعقاب على فعل ما استقبحه)31(.

 ثالثا/ رأي الأشاعرة .
يقللول الاشللاعرة : لأحكللم للعقل في حسللن 
الافعال وقبحها وليس الحسللن والقبللح عائداً إلى 
أمر حقيقي حاصل فعاً قبل ورود بيان الشارع ، 
بل ما حسن الشارع فهو حسن وما قبح فهو قبيح، 
فلو عكس الشارع القضية فحسن ما قبحه وقبح ما 
حسللنه لم يكن ممتنعللاً وانقلب الامر فصار القبيح 
حسللناَ والحسللن قبيحاً ، وقد استدلوا على مذهبهم 

بأدلة منها:

1.لو كان العلم بحسللن الإحسللان وقبح العدوان 
ضروريللاً لما وقللع التفأوت بينه وبيللن العلم بان 
الواحد نصف الاثنين، لكن التالي باطل بالوجدان، 
ويللرد على هللذا الدليل: بللان العلللوم اليقينية مع 
كثرتهللا ليسللت على نمللط واحد، بل لهللا مراتب 
ودرجات وهذا شلليء يلمسه الإنسللان اذا مارس 
علوملله ويقينياتللهُ ، وعليلله فا مانع مللن أن يقع 
الاختللاف في بعللض العلللوم الضرورية لدوافع 

خاصة)32(.

لللو كان الحسللن والقبللح عقلييللن لمللا  2.انلله 
اختلف حسللن الاشللياء وقبحها باختاف الوجود 
والاعتبللارات كالصللدق اذ يكللون مللرة ممدوحاً 
عليلله واخرى مذمومللاً عليلله اذا كان فيه ضرر 
كبير، وكذلللك الكذب بالعكس يكون مذموما عليه 
وممدوحاً عليه اذا كان فيه نفع كبير. ويرد عليهم: 
بأن حسللن الاشياء وقبحها اذا كان ذاتياً لا يقع فيه 
اختاف فان العدل بما هو عدل لا يكون قبيحاً ابداً، 
وكذلك الظلم بما هو ظلم لا يكون حسللناً أبداً واما 
مللا كان قبيحا فانه يختلللف بالوجود والاعتبارات 
فمثللاً الصللدق إن دخل تحت عنللوان العدل كان 

ممدوحللاً وإن دخل تحت عنللوان الظلم كان قبيحاً 
وكذلللك الكللذب)33(، ومن خال مللا تقدم نرى ان 
الاشللاعرة بعد تنكرهم للحسللن والقبح العقليين قد 
دخلوا في مجال جواز صدور الفعل القبيح من الله 
تعإلى، فجاز عندهللم ان يعاقب المطيعين ويدخل 
الجنللة العاصين بل الكافرين ، كما جاز عندهم أن 
يكلللف العباد فللوق طاقاتهم ومللا لا يقدرون عليه 
ومع ذلللك يعاقبهم على تركلله ، وجاز عندهم أن 
يصللدر منه الظلم، والجللور، والكذب، والخداع، 
وان يفعللل بللا حكمة وغللرض ولا مصلحة ولا 
فائللدة، كل ذلك اتضح لنللا من خال ما أورده من 
الأدلة، واستشللهدوا لذلك ببعض الآيات منها قوله 
ا يفَْعَلُ وَهمُْ يسُْللألَوُنَ{ سللورة  تعإلى}لَا يسُْللألَُ عَمَّ
الانبيللاء الآية22، وقد غللاب عنهم ان الله تعإلى أنما 

لم يسال لأنه حكيم كما وصف نفسه ، والحكيم هو 
الللذي لا يفعل فعاً لمصلحللة مرجحة ، والعقاء 
لا مؤاخذة عندهم علللى الحكيم بخاف غيره فإن 
من الممكن في حقهم ان يفعلوا الحق والباطل وان 
يقللارن فعلهم المصلحة والمفسللدة فجاز في حقهم 
السؤال حتى يؤاخذوا بالذم العقلي أو العقاب ان لم 
يقارن العمل المصلحة)34(. والغريب إن الاشاعرة 
على الرغم من اعترافهم بدور العقل في تشخيص 
بعللض موارد الحسللن والقبللح الا انهللم رفضوا 
ان يكللون للله قدرة على تشللخيصها فيمللا يرتبط 
بالصفات والافعال الصللادرة عن الله تعإلى حتى 
في بعللض الموارد القطعية التللي لا يحتمل خطأ 
العقل في حكمه  بخصوصها)35(، ولا ادري كيف 
يمكللن لاحد ان يلغللي دور العقل في هذا المجال، 
علمللاً انه الحجللة البالغة بين الله تعإلللى وعباده ، 
وفي ذلك يقول رسللول الله )ص(:)حجة الله على 
العبللاد النبللي ، والحجة فيما بيللن العباد وبين الله 

العقل()36( .
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المبحث الثاني: علم الله تعإلى 
وقدرته .

المطلب الأول: علم الله تعإلى.

أولا: تعري���ف العل���م، لتعري���ف العلم وجهان 
الاطلاق والتقييد ،وفيما يأتي بيان ذلك:

   1.تعريللف العلللم على وجلله الاطاق:)هو 
ادراك المعلللوم علللى مللا هللو بلله( )37(، وهذا 
التعريف يشللمل العلم لكا قسللمية الحضوري 
والحصولللي ، الا إن المللراد بالعلللم هنللا العلم 
الحضوري ، والسبب في ذلك أن علم الله تعإلى 

علم حضوري لحضور ذاته عند ذاته )38(.

  2.تعريللف العلم على وجلله التقييد: وهو علم 
الله تعإلللى، وهو صفة ازلية قائمللة بذاته تعإلى 
ينكشللف له بهللا جميع الأشللياء مللن الواجبات 
والممكنللات والمسللتحيات وهي تتعلللق بهذه 
الثاثللة )39( ومعنى الانكشللاف هنا لإنها لم تكن 
ظاهللرة ثم ظهرت ، بللل معنى ذلك إنها ظاهرة 

لذاتها غير غائبة ازلاً وابداً.

ثانيا: اثبات صفة العلم لله تعإلى: 

لقد اسللتدل المتكلمون لأثبات صفة العلم لله 
تعإلى بما يمكن أن يرى ويشللاهد في هذا الكون 
مللن مخلوقاته تعإلى من اتقان احكام في الصنع 
وحكمللة في الخلللق ونظام فللي التكويللن. وقد 
وردت فللي بطون الكتب ادلة دالللة على اثبات 
هللذه الصفة لله سللبحانه وتعإلى ، ولكن خشللية 
الاطالة ذكرنا اشللمل تلك الادلة ، وهو ما قاله. 
الامللام أبو الحسللن الاشللعري)رحمة الله(:)أن 
لأفعللال  المحكمة لا تتسللق فللي الحكمة الا من 
عالللم ، وذلك لأنلله لا يجوز ان يحللوك الديباج 
بالتصأوير ويصنع دقائق الصنعة من لا يحسن 

ذلك ولا يعلمهُ()40(. 

ثالثا: علمه تعإلى بحسن الافعال وقبحها: 
ان علللم الله تعإلللى يتعلللق بللكل معلوم فا 
يعللزب عللن علمه تعإلى شلليء مللن الممكنات 
ولا مللن الممتنعات وهذا دليل قاطع على سللعة 
ن  علملله تعإلى بدلالة قوله تعإلى:} وَمَا أوُتيِتمُ مِّ
الْعِلْللمِ إلِاَّ قلَيِاً{ سللورة الاسللراءالآية 85. وان من 
الافعللال ما هو حسللن لذاته ومنها مللا هو قبيح 
بذاته ، والله تعإلى عالم بحسللن الافعال وقبحها. 
وقد استدل القاضي عبد الجبار على اثبات علمه 
تعإلللى بحسللن الافعللال وقبحهللا إذ يقول:)بانه 
تعإلللى عالم لذاته ومن حللق العالم لذاته ان يعلم 
جميللع المعلومات على الوجللوه التي تصح ان 
تعلللم عليهللا ، ومن الوجوه التللي تصح ان تعلم 
عليهللا قبح القبائح ، فيجب ان يكون القديم عالما 
بلله)41(، أن القاضللي هنللا قد حمللل معنى علمه 
تعإلى بحسللن الاشللياء وقبحها ولعله يريد بذلك 
ان ذاتلله تعإلللى علللة الافعال وعلللة لصفاتها ، 
والعلم بالعلللة علم بالمعاليل ، فهللو تعإلى عالم 
لذاتلله ، عالللم بمعاليله من الللذوات والصفات. 
وقد أشار الشيخ جعفر السبحاني بان هذا الدليل 
لا يصح عنللد المعتزلة ، وقد أورد السللبب في 
ذلللك بان الحسللن والقبح من صفللات الافعال ، 
لا من صفات الاشللياء الخارجيللة من الجواهر 
والاعللراض القائمة بها ، وافعال الإنسللان عند 
المعتزلة ليست مخلوقة لله سبحانه وتعإلى ، فا 
تكون معلومة لذاته حتللى يلزم من العلم بالذات 
العلللم بهللا)42(، لللذا ينبغي ان يكون الاسللتدلال 
كالاتللي: ان الله تعإلللى عالللم بما خلللق ، وبما 
تنطوي عليلله مخلوقاته مللن المعلومات ، واذا 
كانت الافعال بحسللنها وقبحها معلومة للإنسان 
المخلللوق فهي معلومة لله تعإلى قبل الانسللان ، 
لانتهاء ما يكون اليه تعإلى ، بدلالة آيات القران 
الكريللم اذ يقول تعإلللى:} وَعِندَهُ مَفاَتلِلحُ الْغَيْبِ 
لاَ يعَْلمَُهلَلا إلِاَّ هوَُ وَيعَْلمَُ مَللا فيِ الْبرَِّ وَالْبحَْرِ وَمَا 
تسَْللقطُُ مِن وَرَقةٍَ إلِاَّ يعَْلمَُهاَ وَلاَ حَبَّةٍ فيِ ظلُمَُاتِ 



235 هتفس إا يه إلا ل علا تاف 

بيِنٍ{ الأرَْضِ وَلاَ رَطْللبٍ وَلاَ ياَبسٍِ إلِاَّ فيِ كِتاَبٍ مُّ
ُ يعَْلمَُ مَا  سللورة  الانعام الآيللة 59،وقوله تعإلللى:}اللهّه
تحَْمِلللُ كُلُّ أنُثىَ وَمَللا تغَِيضُ الأرَْحَللامُ وَمَا تزَْدَادُ 
وَكُلُّ شَيْءٍ عِندَهُ بمِِقْدَارٍ{ سورة الرعدالآية 8، وقوله 
ةٍ فيِ  ايضا:}عَاللِلمِ الْغَيْبِ لَا يعَْللزُبُ عَنْهُ مِثْقاَلُ ذَرَّ
مَأوَاتِ وَلَا فيِ الْأرَْضِ وَلَا أصَْغَرُ مِن ذَلكَِ وَلَا  السَّ
بيِنٍ{ سللورة سبأ الآية 3 ، وقوله  أكَْبرَُ إلِاَّ فيِ كِتاَبٍ مُّ
سللبحانه:} وَلوَْ أنََّمَا فيِ الْأرَْضِ مِن شَللجَرَةٍ أقَْاَمٌ 
ا نفَدَِتْ كَلمَِاتُ  هُ مِن بعَْدِهِ سَللبْعَةُ أبَْحُرٍ مَّ وَالْبحَْرُ يمَُدُّ
َ عَزِيزٌ حَكِيمٌ{سورة لقمان الآية 27 ، وقوله  ِ إنَِّ اللهَّ اللهَّ
ايضللا:} ألََا يعَْلمَُ مَنْ خَلقََ وَهلُلوَ اللَّطِيفُ الْخَبيِرُ{ 
سللورة الملك الآية14 ، واذا اثبت لدينا علمه سبحانه 
بحسللن الافعال وقبحها ، فنقللول: ان الله تعإلى لا 
يفعل الا الفعل الحسن لعلمه بحسنه، ولا يترك الا 
الفعللل القبيح لعلمه بقبحه ، لان مللن يترك الفعل 
الحسن ويفعل الفعل القبيح جاهل بذلك )تعإلى الله 

عن ذلك علوا كبيراً(.

المطلب الثاني :قدرة الله تعإلى .

أولا: تعريف القدرة في اللغة والاصطلاح :

1.تعريف القدرة لغة: هي الملك والغنى واليسار 
ويقال قدر على الشلليء قللدرة أي ملكه فهو قادر 
وقدير)43(، يقول سللبحانه:} فلِلي مَقْعَدِ صِدْقٍ عِندَ 
قْتلَلدِرٍ{ سللورة القمللر الآيللة 55 ، أي قادر،  مَليِللكٍ مُّ

والقدر الغنى واليسار.

2.تعريللف القللدرة اصطاحا: لتعريللف القدرة 
وجهان الاطاق والتقييد وفيما يأتي بيان ذلك:

- تعريللف القدرة علللى وجلله الاطاق:)بمعنى 
التمكن مللن الفعل والترك( )44( ، فالقادر هو الذي 

يصح ان يفعل ويصح ان يترك.

- تعريللف القللدرة على وجه التقييللد، وهي قدرة 
الله تعإلى:)وهي صفة ازلية قائمة بذاته يوجد فيها 

الحللوادث ويعدمهللا وتعلقها بالممكنللات فقط)45(، 
والسللر في تعلللق القللدرة بالممكنللات فقط ، لان 
الممكللن هو الللذي يقبل الوجللود والعللدم ، واما 
الواجللب فللا يقبللل التأثير، لأنه موجللود لا يقبل 
العللدم ، واما الممتنع فا يقبل التأثير، لأنه معدوم 

لا يقبل الوجود )46( .

ثانيا: إثبات صفة القدرة لله تعإلى :
ان المقصللود من عمللوم قدرته سللبحانه هو 
سعتها لكل شي ممكن ، بمعنى انه قادر على خلق 
كل ممكن لذاته غير ممتنع ، وقد استدل المتكلمون 
عليه بقولهم ، ان المقتضى موجود والمانع مفقود.

امللا الأول: فان المقتضى لأنلله تعإلى قادراً 
هو ذاته ونسبتها إلى الجميع متسأوية لأنها منزهة 
عن الزمان والمكان والجهة فليس شي اقرب اليه 

من شي حتى تتعلق به القدرة دون الآخر. 

وأمللا الثانللي :فللأن المقتضى لكون الشلليء 
مقللدور وهللو إمكانه، الإمكان مشللترك بين الكل 
فتكللون صفللة المقدوريللة أيضللا مشللتركة بيللن 
الممكنات وهو المطلللوب. وهناك دليل على عدم 
تناهي ذاته سللبحانه في الجمال والكمال وحاصله 
أنَّ وجوده سللبحانه غير محدود ولا متناه ، بمعنى 
أنه وجود مطلق لا يحده شلليء من الحدود العقلية 
والخارجية وما هللو غير متناه في الوجود ، غير 
متنللاه في الكمال والجمللال ؛ لانَّ منبع الكمال هو 
الوجللود ، فعدم التناهي فللي جانب الوجود يازم 
عدمه في جانب الكمال ، وأي كمال أروع وأبهى 
مللن القللدرة فهي غيللر متناهية تبعا لعللدم تناهي 
كماله ، فيثبت سعة قدرته لكل ممكن بالذات ، فان 
الظواهللر الكونية ، مجردها وماديها ذاتها وفعلها 
تنتهي إلى قدرته سبحانه، فكما أنه لا شريك له في 
ذاته لا شللريك له في فاعليته ، فكل ما يطلق عليه 
كلمة الموجود فهو مخلوق لله سللبحانه مباشرة أو 
على نحو الاسباب والمسللببات ،فالكل يستند إليه 

لا محالة )47(.



دراسات الأديان   إا يدين43-42 
236

ثالثا: قدرته تعإلى على الفعل الحسن والقبيح: 
من دلائل قدرته سللبحانه انه خلق الانسللان 
كما خلق غيره واعطاه قدرة يقتدر بها إلى ايجاد 
البدائللع والغرائللب والصنائع الهائلة والاشللياء 
الظريفللة ، ومللن المعلوم ان الانسللان بوجوده 
وقدرتلله معلللول وجللوده سللبحانه ، فهل يمكن 
ان يكللون خالق الإنسللان القادر فاقللدا لها؟ أن 
الفطرة البشرية تقضي بان الكمال المطلق الذي 
ينجللذب اليه الإنسللان في بعللض الاحيان قادر 
على كل شلليء ممكن ، ولا يتبادر إلى الاذهان 
ابللدا- تشللكيك المشللككين- ان لقدرتلله حللدودا 
أو أنلله قادر على شللي دون شلليء ، ولقد كان 
جمهور المسلللمين في الصللدر الأول على هذه 
العقيدة اسللتلهاماً من كتللاب الله العزيز الناصر 
على عمومية قدرة الله سللبحانه حتى وصل امر 
الأبحللاث الكامية إلى شلليوخ المعتزلة فجاؤوا 
بتفاصيل في سعة قدرته سبحانه نشير اليها على 

وجه الاجمال:

1. قال النظام)48( :)ان الله تعإلى غير موصوف 
بالقدرة على فعل ما لو كان قبيحاً()49(.

2. وقال البلخي لا يقدر على مثل مقدور عبده.

3.وقللال الجبائيللان قدرتلله لا يقللدر على عين 
مقدور العبد .

وربما نسب إلى الحكماء)50( انه سبحانه لا يقدر 
علللى اكثر من الواحد ولا يصدر منه الا شلليء 
واحد وهو العقل. هذا صورة تاريخية عن نشأة 
هللذا الراي ، أي تقييد قدرة الله ، ويبدو ان اكثر 
هللؤلاء تأثروا بالآراء الدخيلللة الوافدة إلى باد 

الاسام في عصر نهضة الترجمة )51(.

مناقشة ادلة النافين لعموم قدرته:

أولا:قللول النظام:)ان الله تعإلى غير موصوف 
بالقدرة على فعلٍ ما لو كان قبيحاً)52( اذ المقصود 
قدرته على القبيح وإنها بالنسبة اليه وإلى الحسن 
سللواء ، فكما هو قادر على ارسال المطيع إلى 
الجنللة قللادر على ادخاللله النار، وليللس هنا ما 
يعجزه عللن ذلك العمللل، لكن لمللا كان مخالفاً 
لحكمته سبحانه وعدله وقسطه فا يصدر عنه ، 
لأن القبيللح لا يرتكبه الفاعل إلا لجهله بقبحه أو 
لحاجته اليه ، وكا الامرين منتقيان عن ساحته 
المقدسللة. فكم فرق بين عدم القدرة على شلليء 
اصللاً ، وعدم القيللام به لعدم الداعللي، فالوالد 
المشفق قادر على ذبح ولده، ولكن الدواعي إلى 
هذا الفعل منتفيللة، ولا يصدر هذا الفعل إلا من 
جاهل شللقي أو محتاج معدم ، فالنظام خلط بين 

عدم القدرة وعدم الداعي)53( .

ثانيللا: قللول البلخللي: إلللى ان الله تعإلى لا 
يقللدر على مثل مقدور العبد ، لأنه إما طاعة أو 
معصية أو عبث ، وفعل الإنسللان لا يخرج عن 
هذه العنأوين الثاثة ، وكلها مستحيلة عليه تعإلى 
والإلللزم اتصاف فعله بالطاعة، أو المعصية أو 
العبث، والأولان يسللتلزمان أن يكون لله تعالى 
آمللر، وهو محال ، والأخيللر يدخل تحت القبيح 
وهو مستحيل عليه سبحانه. أما الأولان فنقول: 
إن الطاعة والمعصية ليستا من الأمور الحقيقية 
القائمة بالشلليء نفسلله بل هما أمللران يدركهما 
العقل مللن مطابقة الفعل للمأمللور به ومخالفته 
له، فعندئذ ليس هنا أي اشكال في قدرته سبحانه 
على مثل ما قام به العبد بما هو مثل ، بأن يكون 
فعله سللبحانه متحد الذات والهيئة مع فعل العبد 
وهيئته ، وأما عدم اتصاف فعله سللبحانه حينئذ 
بوصللف الطاعللة والعصيان فا يضللر بقدرته 
تعإلى على مثل ما اتى به الإنسان ، لأن الماك 
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فللي المثلية هو واقعية الفعل وحقيقته الخارجية لا 
العنأويللن الاعتبارية أو الانتزاعيللة غير الداخلة 
في حقيقللة الشلليء)54(. وقال العامللة الحلي في 
شللرح التجريللد: » إن الطاعة والعبث وصفان لا 
يقتضيان الاختاف الذاتي«)55( نفترض أن إنسانا 
قللام ببنللاء بيت امتثللالاً لأمر آمره، فالله سللبحانه 
قللادر على ايجاد مثل ذلللك البيت من دون تفأوت 
قدر شعرة بينهما ويتسللم فعل العبد بالطاعة دون 
فعله سللبحانه لكن ذلك لا يوجد فرقاً جوهرياً بين 
الفعلين ، بل الفعان متحدان ماهية وهيئة ، وإنما 
الإختللاف في الأمر الإعتبللاري أو الإنتزاعي ، 
ففعل الإنسللان اذا نسللب إلى الأمر يتسم بالطاعة 
دون فعللله سللبحانه ، وهذا لا يوجللب التقول بأنه 
سللبحانه لا يقدر على مثل فعللل عبده ، نعم هناك 
افعللال صادرة عن الإنسللان بالمباشللرة قائمة به 
قيللام العللرض بالموضللوع كالشللرب والاكل ، 
فعدم صدورهما عن الله سللبحانه سببه كونهما من 
الافعال الماديللة القائمة بالموضوع المادي ، والله 
سبحانه منزه عن المادة، فا يتصف بهذه الافعال، 
ومع ذلك كله فالإنسان وما يصدر منه من الافعال 
المباشرة بإقدارهِ سللبحانه وحوله وقوته بحيث لو 
انقطللع الفيض مللن ربه لصار الانسللان مع فعله 

خبراً بعد اثر )56(.

ثالثللا: قول الجبائيين: انلله تعإلى لا يقدر على 
عيللن مقدور العبد والا لللزم اجتماع النقيضين اذا 
اراده الله وكرههلله العبللد أو بالعكس فان المقدور 
من شللانه الوقوع عند داعي القادر عليه ، والبقاء 
علللى العدم عند وجود صارفلله ، فلو كان مقدور 
واحللد واقعللا مللن قادريللن وفرضنا وجللود داع 
لاحدهما ووجللود صارف لأخر في وقت واحد، 
لللزم ان يوجد بالنظر إلللى الداعي وان يبقى على 
العدم بالنظر إلى الصارف فيكون موجودا ،وهما 
متناقضان)57(. فمن خال نقض ادلة النافين بعموم 
قدرة الله تتضح لنا قدرته تعإلى على الفعل الحسن 

والقبيح.

المبحث الثالث : افعال العباد 
ومذاهب الفرق وآراؤهم فيه.

ان الوقللوف على كيفية صللدور افعال العباد 
وان كانت مسللألة فلسفية غاص في اعماقها كبار 
العلمللاء الذيللن لهم اهليللة فهم المسللائل الكامية 
وتحليلهللا، الا ان اشللتمال المسللالة علللى قضية 
خاصة، وهي صلتها بمصير الإنسان في مسيرته 
جعلتها مطروحة بين البسللطاء مللن الناس، فهذه 
المسللالة من حيث العموم ككل المسللائل الفلسفية 
التي يتطلع كل انسللان إلى حلها سواء أقدر عليها 
ام لا، وهللي: من اين جاء؟ ولماذا جاء؟ وإلى اين 
يذهب؟ ولأجل بيان ذلك لابد من تحديد زمن تكون 
هذه المسللالة ، ولايمكن تحديد زمنها، فهي كانت 
مطروحة في الفلسللفة الاغريقية ثم تسللربت إلى 
الأوساط الإسامية ومنها تسربت إلى المجتمعات 
الغربيللة ، وسللوف نتكلللم على هذه المسللالة من 
خللال الفكر الإسللامي المتمثل بعلمللاء الكام، 
فانهللم افضل من تكلم عليهللا، ولكن قبل الخوض 
في هذه المسللالة لابد على الباحث أن يقدم أمرين 

كي يتبين الموضوع. 

الامللر الأول: اقسللام افعللال العبللاد »فقد قسللم 
المتكلمون افعال العباد إلى قسمين:

1. افعال اضطرارية :وهي الافعال التي لا قدرة 
للإنسللان ولا ارادة ولا اختيللار له فيها ، كنشللأته 
ونموه وسلليره فللي مختلف مراحللل تكونه ، من 
وجللوده منيللاً يمنى تللم تطوراته جنينللاً فرضيعاً 
فشللاباً فيافعاً فكهاً فشلليخاً، إلللى أن يموت ، وما 
بعللد الموت ، فكل هذه الافعال خاضعة لإرادة الله 

التكوينية وامره القائل)كن فيكون(.

2. افعللال اختياريللة : وهللي التي للإنسللان فيها 
قللدرة وارادة واختيار كالسللير والكام ، وسللائر 
افعاله الاختيارية على اختاف انماطها السلوكية 
الخاضعللة لإرادة الله تعإلللى التشللريعية وأوامره 
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ونواهيه الشللرعية )58(، وهذه الافعال هي محل 
الخاف بين علماء الفرق الاسامية الذين ذهبوا 

فيها مذاهب مختلفة، وسوف ابين ذلك في 

الامللر الثاني: وهنللا لابد من الإشللارة إلى 
ان بعللض الآيللات القرآنيللة تنللص علللى أن 
المشركين كانوا يعتقدون بالجبر ويرونه راسماً 
للحياة ومعيناً للصبر، حيللث يقول تعإلى حاكياً 
ُ مَا  عقيدهم:} سَلليقَوُلُ الَّذِينَ أشَْللرَكُواْ لوَْ شَاء اللهّه
مْناَ مِن شَلليْءٍ{ سورة  أشَْللرَكْناَ وَلاَ آباَؤُناَ وَلاَ حَرَّ
الانعام الآية 148. فترى ان المشللركين يسللندون 

شللركهم إلى الله تعإلى وان المشيئة الالهية هي 
التللي دفعتهم إلللى الدخول في حبائل الشللرك ، 
ولولاهللا مللا اشللركوا ، ولكللن الله تعإلللى قدر 
عليهم ملللك الزعامة بقوله :} كَذَلكَِ كَذَّبَ الَّذِينَ 
نْ  مِللن قبَْلهِِم حَتَّى ذَاقوُاْ بأَسَْللناَ قلُْ هلَللْ عِندَكُم مِّ
عِلْمٍ فتَخُْرِجُوهُ لنَلَلا إنِ تتََّبعُِونَ إلِاَّ الظَّنَّ وَإنِْ أنَتمُْ 
إلَاَّ تخَْرُصُونَ{سللورة الانعللام الآيللة 148. ويقول 
تعإلى في اية اخرى حاكياً كام المشللركين في 
سللبب ارتكابهم الفحشللاء:} وَإذَِا فعََلوُاْ فاَحِشَللةً 
ُ أمََرَناَ بهِاَ قلُْ إنَِّ  قاَللُلواْ وَجَدْناَ عَليَْهاَ آباَءنلَلا وَاللهّه
ِ مَا لاَ  َ لاَ يأَمُْللرُ باِلْفحَْشَللاء أتَقَوُلوُنَ عَللَلى اللهّه اللهّه
تعَْلمَُللونَ{ سللورة الاعراف الآيللة 28. فهذه الآيات 
وما يضاهيهللا من الآيات الاخرى التي تبين لنا 
موقف المشللركين من القول بالجبر ، والعجب 
ان هذا الاستنتاج الباطل قد بقي بحاله في بعض 
الاذهان حتى بعد نزوع فجر الاسام، فظهرت 
الجهميللة )59(،التي عدَّها اصحاب الملل والنحل 
أول طائفللة قالللت بالجبر ووصفوهللا بالجبرية 
الخالصة ، وفيهم يقول الشهرستاني)60( :)مذهب 
الجهميللة ان الانسللان لا يقدر على شللي ، ولا 
يوصللف بالاسللتطاعة ، هو مجبور فللي افعاله 
لا قللدرة له ولا اسللتطاعة ولا ارادة ولا اختيار 
وانمللا يخلق الله تعالى الافعال فيه على حسللب 

مللا يخلق في سللائر الجمادات وتنسللب الافعال 
اليلله مجازاً كما تتسللب إلللى الجمللادات ، كما 
يقال طلعت الشللمس وغربت، إلللى غير ذلك، 
ثبت الجبللر فالتكليللف جبللراً()61(. ولذلك برز 
علماء الفرق الاسللامية للرد على هذه النظرية 
الباطلة ، فجللاءت المعتزلة كرد فعل على قول 
المجبرة بنظرية)التفويللض(، وبعد ذلك جاءت 
نظريللة تنللادي)لا جبر ولا تفويللض ولكن امر 
بيللن امرين( قال بها الإماميللة والماتريدية ، ثم 
ظهرت نظرية تنادي)ان الله تعإلى خالق لأفعال 
العباد ، والعبد كاسب( قال بها الاشاعرة، وكي 
يتضح الكام هنا سللوف نبحللث هذه النظريات 

مع ادلتها في المطالب الاحقة.

المطلب الأول: مذه���ب المعتزلة في افعال 
العباد .

لقللد أجمع اهللل الاعتزال في مسللالة افعال 
العباد على امور عدة منها:

1. ان عبللاد الله هللم الذيللن يخلقللون افعالهللم 
الاختيارية وليللس لله تعإلى صنع ولاتقدير فيها 

لا بإيجاد ولانفي، فا محدث لها سواهم)62(.

2. علللم الله ازلاً بأفعللال خلقه، فهللو عالم بمن 
سيؤمن وبمن سلليكفر، وهذا المبدأ يميزهم عن 
القدريللة الخالصة-اتباع معبللد الجهني وغيان 
الدمشللقي-الذين انكللروا علللم الله الازلي ، فالله 
تعإلللى عند هللؤلاء عند لايعلم افعللال العباد الا 

بعد وقوعها.

3. الانسللان فاعللل مختللار لافعاله،وهو يعمل 
بالقللدرة الحادثة التي منحتها اياه عناية الله،وهو 

يوجه تلك العناية كيف يريد)63(.
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4. ذهبوا بالقول:بان الله تعإلى وارادته متازمان، 
والعبد خالق لافعاله خيرها وشللرها مستحق على 
مللا يفعللله ثواباً وعقابللاً في الدار الاخللرة ، والله 
تعإلللى منزه ان يضاف اليه شللر وظلم وفعل هو 
كفللر ومعصية لانه لو خلللق الظلم كان ظالما كما 

لو خلق العدل كان عادلاً)64(.

5. قالللوا: بان الله تعإلى يريدنللا ان نوحده ، وان 
نؤمن به وبرسللله ونأمر بالمعللروف وننهى عن 
المنكللر، ولا يريد منا المعاصللي والكفر، ويأمر 
بذلللك وما هللو الا مللن ارادة الانسللان واختياره 
وفعللله)65( ، وقللد اسللتدل المعتزلة بأدلة سللمعية 
توهمللوا انهللا تدل علللى اسللتقال العبللد بإيجاد 
افعاله، فتمسللكوا بظواهر الآيات التي تشعر بذلك 
فللي نظرهم من مثللل قوللله تعإلى:}فوََيْلللٌ لِّلَّذِينَ 
يكَْتبُلُلونَ الْكِتلَلابَ بأِيَْدِيهِمْ ثمَُّ يقَوُللُلونَ هلَذَا مِنْ عِندِ 
للا كَتبَتَْ  مَّ ِ ليِشَْللترَُواْ بلِلهِ ثمََناً قلَيِللاً فوََيْلٌ لَّهمُ مِّ اللهّه
ا يكَْسِللبوُنَ{ سللورة البقرة الآية  مَّ أيَْدِيهِللمْ وَوَيْلٌ لَّهمُْ مِّ
79، أو نحللو قوللله سللبحانه:} فمََن شَللاء فلَْيؤُْمِن 
وَمَن شَللاء فلَْيكَْفرُْ{سللورة الكهف الآية 29، امر نحو 
ما جاء على لسللان الكفار} حَتَّللى إذَِا جَاء أحََدَهمُُ 
الْمَللوْتُ قاَلَ رَبِّ ارْجِعُونِ لعََلِّي أعَْمَلُ صَالحِاً فيِمَا 
ترََكْتُ كَاَّ إنَِّهاَ كَلمَِةٌ هوَُ قاَئلِهُاَ وَمِن وَرَائهِِم برَْزَخٌ 
إلِلَلى يلَلوْمِ يبُْعَثوُنَ{سللورة المؤمنون الآيللة100-99، 
ةً فأَكَُونَ مِنَ الْمُحْسِنيِنَ{سورة  وقوله:}لوَْ أنََّ ليِ كَرَّ
الزمرالآيللة58، وقللد رد عليهم من قبل الأشللاعرة 
بللان افعال العباد الاختيارية مخلوقة له تعإلى وان 
استدلالكم بهذه الآيات معارض للآيات الدالة على 
ان جميع الافعال بقضاء الله وقدره وايجاده وخلقه، 
ُ خَلقَكَُمْ وَمَا تعَْمَلوُنَ{سللورة  نحو قوله تعإلى:} وَاللهَّ
الصافات الآية96، اي عملكم ، وقوله تعإلى:}وَخَلقََ 
رَهُ تقَْدِيراً{ سورة الفرقان الآية2(، وقوله  كُلَّ شَيْءٍ فقَدََّ
الٌ لِّمَا يرُِيدُ{ سللورة البروج الآية16()66(. تعإلى:} فعََّ
وقد احتج المعتزلة لللو كان الله تعإلى خالقا افعال 
العبللاد ، والعباد لا اختيار لهم لترتب على ذلك ما 

ياتي )67(:

1.لبطل التكليف الشرعي من الأوامر والنواهي.

2.لبطل الثواب والعقاب ، والجنة والنار.

3.لا نتفت فائدة بعثة الانبياء والرسل.

وقد رد عليهم بما استدل به الاشاعرة على قولهم 
كما سيأتي لاحقا .

المطلب الثاني: مذهب الاش���اعرة في افعال 
العباد.

اراد الإمام الاشعري)رحمة الله( ان يحقق مبدأ 
ان لا  خالللق ولا مؤثر في الوجود الا الله تعإلى ، 
وهو بذلك يمنع اشراك العبد في صفة الخلق التي 
تفرد بها الباري سبحانه وتعإلى فجاء قوله بالكسب 
لبيان اختصاص كل من الخالق والمخلوق، كما ان 
نظرته لمسللالة الجبر والاختيار كانت توقيفية بين 
المعتزلللة والجبرية فمعرفته السللابقة حول فكرة 
المعتزلللة وردودهللم على الجبريللة اثمرت فكرة 
متوسللطة بين الفريقيللن، وكان مسللتنده في ذلك 
القران الكريم حيث استقى منهجه في التوسط من 
ةً وَسَللطاً{ سللورة  قوله تعإلى:} وَكَذَلكَِ جَعَلْناَكُمْ أمَُّ
البقرة الآية143، كما استقى وصفه لفعل العبد بكونه 

اكتسللابا من قوله تعإلى:) لهَاَ مَا كَسَبتَْ وَعَليَْهاَ مَا 
اكْتسََللبتَْ( سللورة البقرة الآية 286.لقللد ذهب الإمام 
الاشللعري إلى أن افعال العبللاد الاختيارية واقعة 
بقدرة الله تعإلى وحدهللا وليس لقدرتهم تأثير فيها 
بل الله تعإلى اجرى عادته بان يوجد في العبد قدرة 
واختيللاراً فللاذا لم يكن هناك مانللع أوجد فيه فعله 
المقللدر مقارناً لهما، فيكون فعللل العبد مخلوقا لله 
إبداعاً وإحداثاً ومكسوبا للعبد، والمراد بكسبه اياه 
مقارنتلله لقدرته وارادته مللن غير ان يكون هناك 
منه تأثير، أو مدخل في وجوده سللوى كونه محا 
له)68(، والكسللب هنا هو اقتران قللدرة العبد بفعل 
الله تعإلللى بمعنللى: أن الإنسللان اذا اراد أن يفعل 
فعا من الافعال، فان الله يخلق له في هذه اللحظة 



دراسات الأديان   إا يدين43-42 
240

نفسللها قدرة على هذا الفعل ، وهذه الاخيرة هي 
التي تكتسبه، لكنها لا تخلقه)69(،ورأي الاشاعرة 
هذا هو توسط بين الجبرية والمعتزلة وقد استدل 
الاشاعرة بعدة أدلة سمعية  لتأييد مذهبهم، وفي 
ذلك يقول الاشعري:)ان قال قائل: لم زعمتم ان 
اكساب العبد مخلوقة لله تعإلى؟ قيل له: قلنا ذلك 
ُ خَلقَكَُمْ وَمَللا تعَْمَلوُنَ{  لان الله تعإلللى قللال}وَاللهَّ
سللورة الصافات الآية 96 ، وقال}جَللزَاء بمَِا كَانوُا 

يعَْمَلوُنَ{ سللورة الواقعة الآية 24، فلما كان الجزاء 
واقعللا في اعمالهللم كان الخالللق لأعمالهم)73(. 
واسللتدلوا بقوله تعإلى:}وَخَلقََ كُلَّ شَيْءٍ فقَدََّرَهُ 
تقَْدِيراً{ سللورة الفرقان اللآيللة2 ، وقوله ايضا}هوَُ 
 ُ خَاللِلقُ كُلِّ شَلليْءٍ{ سللورة الانعام الآيللة102،}اللهَّ
خَاللِلقُ كُلِّ شَلليْءٍ وَهلُلوَ الْوَاحِللدُ الْقهََّارُ{ سللورة  
ُ خَالقُِ كُلِّ شَلليْءٍۖ  وَهوَُ عَلىَٰ  والرعد الآية 16،}اللهَّ

كُلِّ شَلليْءٍ وَكِيلٌ{ سللورة الرمز الآيللة 62، والفعل 
من جملة الاشياء، فهو مخلوق لله تعإلى، وقوله 
ِ{ سللورة النسللاء الآية  نْ عِندِ اللهّه ايضللا:} قلُْ كُلّهً مِّ
78، وقوللله:} وَأنََّللهُ هوَُ أضَْحَكَ وَأبَْكَى{ سللورة 

النجم الآيللة 43 ، وقوله:)}هوَُ الَّذِي يسَُلليِّرُكُمْ فيِ 

الْبرَِّ وَالْبحَْرِ{ سللورة يونس الآيللة 22،هذه الآيات 
مختلفة الاسللاليب مفادهللا ان الايمللان وجميع 
الطاعات حاصلة مللن الله وبتكوينه كونها نعما 
لنللا فهو الذي اثبت الايمللان وأوجده في القلوب 
وهو الذي يوجد الضحللك والبكاء وهو الموجد 
لسلليرنا)70(، واسللتدلوا ايضاً بللان العبد لو كان 
موجداً لأفعاله بالاختيار والاسللتقال لوجب ان 
يعلم تفاصيلها ويسللتحيل على الإنسان أن يحيط 
بجميللع وجللوه الفعللل اذا صدر منلله افعال في 
غفلته وذهوله ، وهي على الانسللجام والانتظام 
وصفة الاتقان والاحللكام، والعبد غير عالم بما 
يصللدر منلله ، فوجب عندهللم ان يكون مصدر 

ذلك هو الله تعإلى )71( .

المطلب الثال���ث: مذهب الإمامية في افعال 
العباد.

اما الإمامية فهم اصحاب نظرية )الامر بين 
الامرين( التي حفظت التوحيد في الخالقية فضاً 
عن أنها اعطت للإنسان نصيبا في فعلة، وبذلك 
حملت الانسللان المسللؤولية الكاملة عن فعله ، 
وهذا ما يقره وجدان الانسان وفطرته كما أثبته 
العقل والنقل وهذا ما يصوره احد علماء المدرسة 
الإمامية عن نظرية)الامللر بين الامرين( وهو 
اذ  الصللدر)ت1980م(،  باقللر  السلليد محمللد 
يقللول:)ان يكون لللكل من الإنسللان والله تعإلى 
نصيب في الفاعلية لمعنى كونهما فاعلين للفعل 
أي ان الإنسللان هللو الفاعللل المباشللر للفعل ، 
بمللا أوتي من قدرة وسلللطان وعضات وتمام 
القوى التي اسللتطاع بها ان يحرك لسانه ويديه 
ورجليلله)72(، ثللم يبين عاقة الله تعإلللى بالفعل 
الانسللاني فيقول:)والله هو الفاعل غير المباشر 
من ان هذه القوى مخلوقة حدوثاً وبقاءً له تعإلى 
ومفاضة آنا فاناً)73(.وقد صور لنا الشيخ المظفر 
مذهللب الإماميللة اذ يقللول:)ان افعالنا من جهة 
هي افعالنا حقيقة ونحن اسللبابها الطبيعة ، وهي 
تحت قدرتنللا واختيارنا ومن جهة اخرى ، هي 
مقدورة لله تعإلى وداخلة في سلللطانه ، لأنه هو 
مفيللض الوجود ومعطيه فلم يجبرنا على افعالنا 
حتى يكون قد ظلمنا فللي عقابنا على المعاصي 
لان لنللا القللدرة والاختيللار فيمللا نفعللل ، ولم 
يفوض الينا خلق افعالنا، حتى يكون قد اخرجنا 
عللن سلللطانه ، بل للله الخلق والحكللم والامر، 
وهو قللادر على كل شللي ومحيط بالعبللاد)74(، 
وهللذا معنى مللا روي عن الإئمللة:)لا جبر ولا 
تفويض ، ولكن امللر بين امرين()75(، وقد ذكر 
السللبحاني: بان اكثر المتكلمين من الاشاعرة لم 
يقفللوا على تلك النظرية بتاتللاً أو لم يتأملوا فيها 
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وقل فيهم من تأمللل فيها وصرح بصدقها كالإمام 
الرازي)ت543( في تفسيره ، والشيخ محمد عبده 
في رسالته، فهما من قادة هذا المذهب-الاشعري-
بين اهل السللنة)76(، وقد استدل الامامية بآيات من 
القللران الكريم لتعضيد نظريتهللم ومن ابرز تلك 
َ قتَلَهَمُْ  الآيات ،قوله تعإلى:} فلَمَْ تقَْتلُوُهمُْ وَللَكِنَّ اللهّه
َ رَمَى{ سورة الانفال  وَمَا رَمَيْتَ إذِْ رَمَيْتَ وَللَكِنَّ اللهّه
الآيللة 17. فهذه الآية جعلت للفعل نسللبتين، نسللبة 

إلى الله تعإلى ونسللبة إلى المقاتلين وإلى رسللول 
الله)ص(، وفي هذه الآية يشير الشيرازي إلى عدم 
وجللود تناقض في هذا، فيقول:)ولاشللك في عدم 
وجود تناقللض في مثل هذه العبللارة ، بل الهدف 
هو القول بأن هذا الفعل كان منكم ومن الله ايضا؛ً 
لأنلله كان بإرادتكللم ، والله منحكم القللوة والمدد(
 ُ بْهمُُ اللهّه )77(، وكذلللك قوللله تعإلى:)}قاَتلِوُهلُلمْ يعَُذِّ

بأِيَْدِيكُمْ وَيخُْزِهِمْ وَينَصُرْكُمْ عَليَْهِمْ وَيشَْللفِ صُدُورَ 
ؤْمِنيِنَ{ سللورة التوبة الآيللة 14، والمراد من  قلَلوْمٍ مُّ
التعذيللب القتل في الحياة الدنيا ، وقد نسللبت الآية 
الشللريفة ان عذاب الله للكافرين يجري على ايدي 
المؤمنين، وقد جعلت الآية للفعل نسللبتين، واحدة 
إلللى الله تعالللى، والاخللرى إلى الإنسللان ، وفي 
ذلك يقول السلليد الطبطبائي:)فالحللق ان لأفعال 
الانسانية نسبة إلى فواعلها بالمباشرة ، ونسبة اليه 
تعإلى بما يليق بسللاحة قدسه، قال تعإلى:}كُاّهً نُّمِدُّ 
هلَللؤُلاء وَهلَؤُلاء مِنْ عَطَللاء رَبِّكَ وَمَا كَانَ عَطَاء 
رَبِّكَ مَحْظوُراً{ سورة الاسراء الآية20. وغيرها من 
الآيللات الكثيرة التللي تؤكد صحة هللذه النظرية، 
امللا في الآيللة الواحدة نفسللها ،أو بجمعها مع اية 
نسَللانِ إلِاَّ مَا  أخرى،كقوللله تعإلى:} وَأنَ لَّيْسَ للِْإِ
سَللعَى{ سللورة النجم الآية 39، فهذه الآية تثبت دور 
الانسان في السعي وعند جمعها مع قوله تعإلى:} 
ُ رَبُّ الْعَالمَِينَ{ )78(  وَمَا تشََللاؤُونَ إلِاَّ أنَ يشََللاءَ اللهَّ

سورة التكوير الآية 29 .  

الخاتمة
الحمللد لله رب العالميللن والصللاة وافضللل 
التسليم على ابي القاسللم محمد وعلى اله الطيبين 

الطاهرين وعلى اصحابه الغر الميامين.

وبعد الانتهاء من الخللوص في موضوع)العدل 
الالهللي في القران الكريم ومناهج المتكلمين( لابد 
ان تضع الباحثة اللمسللات الاخيللرة لبحثها وهي 
النتائللج التي توصلت اليها فللي بحثها على الرغم 

من قصر النظر ومحدودية العلم وهي: 

1.ان العللدل باعتباره صفة لله تعإلى هو:)تنزيه 
الباري عن فعل القبيح والاخال بالواجب(.

2.ان العدل من صفات الله تعإلى الثبوتية ، وهي 
تجمع ما يتطلبه الكمال الالهي المطلق.

3.ان ثبللوت اتصاف الذات الالهية بصفة العدل 
متوقفة على ثبوت صفتي العلم والقدرة.

4.ان مقتضى عموم علمه تعإلى انه عالم بحسللن 
الاشللياء وقبحهللا ، وبذلك فهو لا يفعللل الا الفعل 
الحسن لعلمه بقبح القبيح ، والقبيح محال عليه من 

حيث الحكمة.

5.ان مقتضى قدرته سبحانه انه قادر على الفعل 
الحسللن والقبيللح خافاً لبعض المعتزلللة كالنظام 
والبلخي والجبائيين ، وعموم قدرته فانه لا يختار 

الإ الفعل الحسن لحُكِمِهِ تعإلى.

6.ان الله تعإلللى اعللدل مللن أن يكلللف العباد ما 
لا يطيقللون لنص القللرآن الكريم والسللنة النبوية 

واقوال الائمة الأطهار.

7.ان افعللال العباد لا تخلوا اما ان تكون من فعل 
الله تعإلللى وحده وهذا هو )الجبر( بعينه، وإما ان 
تكللون من فعل العبد وحده وهللذا هو )التفويض( 
بعينلله ، ولكن الراجح )لا جبر ولا تفويض ولكن 

امر بين امرين(.
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8.ان المعتزلللة قالوا بنظريللة )التفويض( في 
افعال العباد.

9.اما الأشاعرة فقد قالوا بنظرية )الكسب( في 
افعال العباد.

10.امللا الإمامية فقد قالللوا بنظرية)الامر بين 
امريللن( والفللرق بينهم وبين الاشللاعرة هو ان 
الأشللاعرة قالوا: ان الإنسللان هو الللذي يختار 
الفعل الا ان الله تعالى هو الذي يخلقه عن طريق 
خلق القدرة الحادثة فيه المقارنة لاختيار، وأما 
الإمامية فقد قالوا:ان الإنسللان هللو الذي يختار 
فعللله وهو الللذي يخلقه بالقللدرة التي منحها الله 

تعإلى له.

وختامللا فان هللذه اهم النتائج التي اسللتنتجتها 
الباحثللة من بحثها فان صحللت فهي توفيق من 
الله ورسللوله )ص( والا فهي منللي....والله من 

وراء القصد.

الهوامش
1- لسللان العرب، لابن منظور:)430/11-435( /مادة 

)عدل(.

2- البستان، لعبدالله البستاني،)1532/2(،مادة)عدل(.

3- لسان العرب:)430/11-435(،مادة )عدل(.

،للفيومللي:)397-396/2(. المنيللر  المصبللاح   -4
والمفردات في غريب القران:)425(.

5-  القاموس المحيط،  للفيروز ابادي:)330(،مادة)عدل( 
وينظر، معجللم الصحللاح، للجوهري:)680(،مادة 

)عدل(.

6- القاضللي عبد الجبللار المعتزلي: هللو قاضي القضاة 
ابو الحسللن عبد الجبار بن احمد بن الخليل الهمذاني 
الاسللترابادي، شافعي المذهب في الفروع ومعتزلي 
المذهب فللي الأصللول، )ت 415هل(،من مصنفاته 

المغني والمحيط وشللرح الاصول الخمسللة. ينظر، 
وطبقللات  للبغللدادي:)113/11(،  بغللداد،  تاريللخ 

الشافعية، للسبكي:)319/3(.

7- المختصللر فللي اصول الديللن، للقاضي عبللد الجبار 
المعتزلي:)318(.

8- علم المنطق، محمد رمضان:)35(. 

9- المقللداد السلليوري :مللن اهالللي السلليور مللن قرى 
الحلللة،كان امام في التفسللير والفقه والاصول، وهو 
من ابرز تامذة زين الدين العاملي،)ت 726هل(،من 
اهللم مصنفاته)كنز العرفان فللي فقه القرآن(، ينظر، 

الرجال،للنجاشي:)86/3(.

10- النافع يوم الحشر، المقدار السيوري:)43(.

11- خاصة علم الكام ،عبد الهادي الفضلي:)142(.

12- المحصللول فللي علللم اصللول الفقلله ،فخللر الدين 
الرازي:)403/4(.

13- تهذيب الاخاق:)24(.

14- العقيدة الاسامية على ضوء مدرسة اهل البيت)ع( 

، جعفر السبحاني:)94-93-65(.

15- نظرية العدل في الفكر الأوربي والاسامي:)219(.

16- الشللهادة في اللغة: معناها خبر قاطع وقد شهد كعلم 

وكللرم، علللم الله، أو قللال الله، أو كثب الله، واشللهد 

ان لا اللله الا الله أي: اعلللم وابيللن، ينظر، القاموس 

المحيط:)373-372(.

17- نفحات القران، ناصر مكارم الشيرازي:)317/4(.

18- نظرية العدل في الفكر الأوربي والاسامي:)219(.

19- الفتح السمأوي بتخريج احاديث القاضي البيضأوي، 
محمد المنأوي:)102/3(. والتيسللير بشرح الجامع 
الصغير، عبد الرؤوف المنأوي:)231/2(، والصافي 
فللي تفسللير القللران، الفيللض الكاشللاني:)64/7(، 

ونفحات القران:)332/4(.

20- صحيللح البخاري:رقللم الحديث)2981(.ونفحللات 
القران:)333/4(.
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21- سنن الترمذي:)192/5(، رقم الحديث)3574(.

22- نهج الباغة:)115/2(. ونفحات القران:)332/4(.

23- نهج الباغة:)470( قسم الحكم.

24- التوحيد، للصدوق:الباب الخامس، رقم الحديث)11(.

25- بحار الانوار، المجلسي:)306/3(.

سلليد  صحيفللة  شللرح  فللي  السللالكين  ريللاض   -26
الساجدين)ع(،للسدي الشيرازي:)95(.

27- شللرح الاصللول الخمسللة، القاضللي عبللد الجبللار 
المعتزلي:)124(.

28- عقائد الامامية، محمد رضا المظفر:)64(.

29- العقيدة الاسامية على ضوء مدرسة اهل البيت )عليهم 
السام( ، السللبحاني:)93-94(، ودروس تمهيدية في 

اصول العقائد ، صادق الساعدي:)110-109(.

30- المصدر نفسه:)98(.

31- عقائد الامامية، ناصر مكارم الشيرازي:)60/2(.

32- العقيدة الاسامية على ضوء مدرسة اهل البيت)عليهم 
السام(:)99-98(.

33- المعتزلة، زهدي جار الله)\96(.

34- دروس في العقيدة والاخاق، حسن النفاخ:)85-84(

35- ينظر، المصدر نفسه:)85-84(.

36- المصدر نفسه:)85-84(.

37- دروس تمهيدية في اصول العقائد:)111-110(.

38- اصول الكافي ، الكليني:)25/1(.

39-  المغنللي فللي ابللواب التوحيللد والعدل، عبللد الجبار 
المعتزلي:)3/8(.

40- شرح المقاصد ، للفتازائي 71/1

41- خاصة علم الكام ،عبد الهادي الفضلي :103.

42-شرح العقائد ،عبد الملك السعدي 49.

43-اللمع ، لأشللعري :)24( ، وينظر لتفصيل ذلك شرح 
المقاصد ،التفتازاني :)87/2(.

44-شرح الأصول الخمسة ، عبد الجبار المعتزلي:)303(.

45- بحوث في الملل والنحل ،جعفر السبحاني) 3/ 343(.

46- لسان العرب مادة قدر .

47- شوارق الالهام ، لعبد الرزاق الاهيجي )248/2(.

48- شرح العقائد النفسية ، عبد الملك السعدي )49(.

49-شرح المقاصد للتفتازاني )85/2(.

50- الالهيات ، السبحاني )1/ 86(.

51-النظام وهو أبو إسللحاق إبراهيم بن يسللار ، احد رجال 
الللكام علللى مذهللب المعتزلللة ولللد )160ه( وتوفي 
)221ه( ينظللر تاريللخ بغللداد ،:)97/6-98( والفرق 
بيللن الفرق ، للبغدادي )79(، ومقالات الإسللاميين ، 

لأشعري: )198( .

52- شرح الأصول الخمسة عبد الجبار المعتزلي )214(.

53- الالهيات للسبحاني )150-146(.

54- المصدر نفسه  )150-146(.

55- المصدر نفسه  )150-146(.

56- المصدر نفسه  )150-146(.

57- المصدر نفسه  )150-146(.

58- كبرى اليقينيات الكونية محمد سعيد البوطي :)169( 
ورسالة في التوحيد كمال الدين الطائي :)127( أصول 
الدين الإس���������امي ، رش���������دي عليان ، قحطان الدوري 

.)185(

59- الجهمي���������ة : م���������ن الفرق الإس���������امية ، ينظر ، الملل 
والنحل ، للشهرستاني :)286/2(.

60- الملل والنحل ،الشهرستاني :)87/1(.

61-المغن���������ي في أب���������واب التوحيد والع���������دل ، عبد الجبار 
المعتزلي :)3/8(.

62-  دراس���������ات في الف���������رق والعقائد الاس���������امية ، عرفان 
عب���������د الحمي���������د:)261-262(، والف���������رق بي���������ن الفرق 

للبغدادي:)94(.

63- الملل والنحل ،تحقيق سيد كياني:)45/1(.

64- دراسات في الفرق والعقائد الاسامية:)262-261(.

65- شرح المواقف للجرجاني:)149-148/8(.

66- نهاي���������ة الاق���������دام، للشهرس���������تاني :)79( ومذاه���������ب 
الإساميين ،عبد الرحمن بدوي:)49-48/1(.
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67- شرح المواقف، للجرجاني:)145/8(.

68- مناهج الادلة، لابن رشد:)110(.

69- اللم���������ع في الرد على اهل الزيغ والبدع، للأش���������عري 
.)69(:

70- ش���������رح المقاصد ، للتفتازاني ، تحقيق: عبد الرحمن 
عميرة:)245-240/4(.

71- اص���������ول الدين الاس���������امي، رش���������دي عليان وعبد 
الرحمن الدوري)188(.

72- مباحث الدليل اللفظي ،محمد باقر الصدر:)29/2(.

73- المصدر نفسه:)29/2(.

74- عقائ���������د الامامي���������ة ، للمظف���������ر :)44(.وينظ���������ر، 
اصول الدين الاس���������امي، رش���������دي عليان وقحطان 

الدوري:)189(.

ابراهي���������م   ، عش���������رية  الانث���������ى  الامام���������ة  75-عقائ���������د 
الزنجابي:)37-36(.

76- الالهيات، للسبحاني:)342-341/2(.

77- الامثل في تفس���������ير كتاب الله المنزل، ناصر مكارم 
الشيرازي:)346/5(.

78-الميزان في تفسير القران، للطبطبائي:)198/9(.

المصادر

القران الكريم .
1- اشللارات المرام/كمللال الديللن احمللد البياضي،)ب-

ط(،القاهرة،)1949(.

2- اصللول الدين/الامام عبللد القاهر بن طاهر البغدادي، 

دار احياء الكتب العلمية ،بيروت،)1401هل(.

3- اصول الدين الاسللامي/د. رشدي عليان، د. قحطان 

الدوري، مطبعة دار الحكمة، بغداد ط4،)1990م(.

4- اصللول الكافي/ابللو جعفللر بن محمد بللن يعقوب بن 

اسللحاق الكليني )328هل(، مطبعة حيدري، ايران، 

ط1،)ب-ت(.

5- الالهيللات علللى هدى الكتاب والسللنة والعقل/الشلليخ 

جعفللر السللبحاني، بقلم :الشلليخ حسللن محمد مكي 

العاملي، مطبعة القدس، قم، ط3،)1412هل(.

6- الامثللل في تفسللير كتللاب الله المنزل/ناصللر مكارم 

ايللران،  زادة،  سللليمان  مطبعللة  الشلليرازي، 

ط1،)1426هل(.

7- بحللار الانوار الجامعة لدرر اخبللار الائمة الاطهار/
محمللد باقللر المجلسي،)ت111هل(،نشللر مؤسسللة 

الوفاء، بيروت، ط2،)1403هل-1983م(.

8- بحللار الانوار الجامعة لدرر اخبللار الائمة الاطهار/
محمد باقللر المجلسللي،)ت111هل(؛تحيق: إبراهيم 
الميانحللي ، محمد باقر اليهبودي، دار احياء التراث 

العربي، بيروت، ط3،)1403-هل-1983م(.

9- بحللوث فللي الملل والنحل/الشلليخ جعفر السللبحاني، 
مؤسسة البشير الاسامي التابعة لجماعة المدرسين، 

قم، ط4،)ب-ت(.

10- البسللتان/عبدالله البسللتاني، المطبعللة الامريكيللة، 
بيروت،)1927م(.

11- تاريخ بغداد، الحافظ ابو بكر احمد بن علي الخطيب 
البغللدادي، مكتبللة الخانجللي بالقاهللرة، والمكتبللة 
العربية ببغداد، ومطبعة السعادة بمصر،)1349هل-

1913م(.

12- التبيللان فللي تفسللير القران/لابي جعفللر محمد بن 
الحسن الطوسي)ت460هل(،تحقيق: احمد العاملي، 

مكتب الاعام الاسامي، ط1،)1409هل(.

13- تحللف العقول عن ال الرسللول )ص( / ابن شللعبة 
الحراني ؛تحقيق: علي اكبر غفاري، مؤسسة النشر 
الاسامي لجماعة المدرسين، قم، ط2،)1404هل(.

14- تفسير جوامع الجامع/ابو علي بن الحسن الطبرسي 
)ت549هللل( مؤسسللة النشللر الاسللامي، التابعللة 

لجماعة المدرسين، قم، ط1،)1420هل(.
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Bayt AL-Hikma 

The most recommended of the attributes of god almighty were it not 

for them the attributes of god almighty and a wonderful bird that is 

true to the promise of god almighty and its return and it's impossible 

for the miracles of the prophet to happen

For it is the creator's transcendence from the act of ugly and breach of duty 

and it is one of the attributes of god almighty and that god almighty is the most 

just who imposes on servants what they cannot stand the Quran and the prophetic 

sunnah and the  saying s of the imam the pure and that the Mu'tazila were granted 

by god almighty to him .                         


