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المقدمة
الحم��د لله رب العالمين وصلى الله على محمد 

وآله الطاهرين وأصحابه المنتجبين 

لم تكن الأديان السمأوية لتبعد بالإنسان عن جادته 
المرت��آة كونه��ا أرادت منه الس��مة الب��ارزة من 
تنزيلها وهي التوحيد، ثم التعامل بالسيرة الحسنة، 
وم��ن المتس��الم عليه عقلاً ومنطقاً ب��أنّ الله عندما 
خلق الخلق لم يكن بتاركهم حتى يبعث فيهم رسلاً 
تبين لهم احكامهم وتهديهم سبل الرشاد ، لذا قامت 
الأديان السمأوية التي وإن اختلفت ببعض الأحكام 
والتشريعات تبعاً للظروف الزمانية والمكانية غير 
أنها لم تختلف في الأمور الرئيسة التي أنزلت من 
أجلها لا س��يما التوحيد ونبذ  الشرك . ويأتي الدين 
الإسلامي ليكون خاتم الديانات والوريث الشرعي 
لها الذي فرضه الله  على البش��رية جمعاء ، ومن 
هن��ا كان للباحثين من غير الديانة الإس��لامية أن 
يقوموا بالبحث والتقصي عن الديانة الإس��لامية، 
ب��ل وغيرها م��ن الديانات لاس��يما المستش��رقين 

منهم، إذ تبنوا تلك المس��ألة وأخذوها على عاتقهم 
لأس��باب عدة، منها: المؤيد للدين الإسلامي الذي 
راح يبح��ث ع��ن الحقيق��ة وإظهاره��ا بالصورة 
الأمث��ل، ومنهم من اهتم بإظهار المس��أوئ وراح 
يغالي بها رغبة بإش��عال فتيل التباغض والتناحر 

بين أهل الأديان .

وتأسيس��اً على ذل��ك أخذ الباح��ث عينّةً لأحد 
الكتب الاستش��راقية التي تعنى بهذا الجانب وهو 
كتاب )حياة محمد – للمستشرق واشنجتون أرفنج
Washington Irving 1783-1859م( فعلى 
الرغم من أن إذية الكتاب تأخذ من السيرة النبوية 
مادةً له��ا، لكن الباحث لفت عنايته بأن هناك ثيمة 
آخرى في طيات حديثه إلا وهي مد جسور التقارب 
والتلاق��ي بين الديانتي��ن الإس��لامية والنصرانية 
ليس��تحضر م��ن ذلك ق��ول الله }وَلتَجَِ��دَنَّ أقَْرَبهَمُْ 
ةً للَِّذِينَ آمَنوُا الَّذِينَ قاَلوُا إنَِّا نصََارَى ذَلكَِ بأِنََّ  مَ��وَدَّ
يسِينَ وَرُهْباَناً وَأنََّهمُْ لَا يسَْتكَْبرُِونَ{ سورة  مِنْهمُْ قسِِّ

المقاربات الدينية في ضوء كتابات المستشرق 
أرفنج

)الديانتين المسيحية والإسلامية اختيارا(

أ.م.د أحمد حسن صاحب )*(

 )*( كلي��ة الام��ام الكاظم )ع( للعلوم الإس��لامية 
الجامعة 
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المائ��دة الآية 82 ، والتق��ارب كما هو معلوم : هو 

مجم��ل المح��اولات الفكرية والعملية الس��اعية 
إلى إب��راز لون م��ن ألوان التلاق��ي والاتصال 
بين دين الإس��لام وغيره من الأديان الس��ماوية 

أو الوضعية . 

اخذنا في غضون ذلك نصوص المستشرق 
موض��ع البحث وقابلناها بنصوص استش��راقية 
أخرى لغيره من المستشرقين تارة ومحللين تلك 
النصوص وجاعليها عرضة للنقد تارة أخرى ، 
بغي��ة الوصول للحقيقة التي ارادها المستش��رق 
أرفن��ج ، الت��ي مفادها أن هناك صل��ة وارتباط 

وثيق بين الديانتين .

 ومن الدراس��ات والبحوث الس��ابقة في هذا 
المج��ال فإنه ل��م يقع تحت ي��دي الباحث – فيما 
توافر لديه – س��وى رس��الة ماجس��تير وسمت 
ب��� ) الاستش��راق الامريك��ي والس��يرة النبوية 
المستش��رق أرفن��ج أنموذجا( التي نوقش��ت في 
كلية التربية لجامعة تكريت، غير إنها لم تس��لط 
الضوء على المقاربات لا من بعيد أو قريب . 

وكان ف��ي مقدم��ة المصادر الت��ي افاد منها 
الباح��ث هو كتاب حياة محم��د لأرفنج ترجمة: 
المع��ارف  دار  لطبع��ة  الخربوطل��ي  عل��ي 
المصرية وكتاب الإس��لام والمسيحية في العالم 
المعاصر للمستشرق مونتجمري وات ترجمة: 
عب��د الرحمن الش��يخ لطبع��ة الهيئ��ة المصرية 
للكت��اب وغيره��ا م��ن الكت��ب الاجنبي��ة غير 
المترجمة  لذات المستش��رق والمترجمة لبعض 
المستش��رقين الاخري��ن ناهي��ك ع��ن المصادر 

والمراجع العربية.

خط��ة البح��ث وقد س��ار البح��ث على عدد 
من المح��اور كان أولها المقارب��ات الدينية عن 
طريق السيرة النبوية الذي يعنى ببعض جوانبها 
التاريخية التي كانت موضع عناية مؤلف الكتاب 

من التي تحاكي التلاقي بين الديانتين الإسلامية 
والنصرانية، في حين كان المحور الثاني يسلط 
الضوء عل��ى المقارب��ات التي تخ��ص التعاليم 
الديني��ة فيما يخص التش��ريعات أو الغيبيات أو 
الجوان��ب الاخلاقي��ة الت��ي جاءت به��ا الأديان 
الس��مأوية التي تصدر من مشكاة واحدة، ونأمل 
أن نكون قد وفقنا خدم��ة لفضيلة العلم والعلماء 

وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين. 

المبحث الأول : المقاربات الدينية 
في ضوء السيرة النبوية.

أولاً: المستش���رق أرفنج وكتابه حياة محمد - 
عينّة البحث - .

  Washington Irvingأرف��ج واش��نجتون 
1738-1859م ، م��ؤرخ وسياس��ي أمريك��ي 
م��ن تول��د مدينة نيوي��ورك ، أضط��ره اعتلال 
بصحت��ه أن يط��وف معظ��م أقط��ار أوربا منذ 
الع��ام 1804م الأم��ر الذي دعاه إل��ى التعرف 
على مص��ادر ثقافتها من دور كتبها أو متاحفها 
إذ أث��رت تلك الزيارات بتكوي��ن ثقافته وتحديد 
ميوله المعرفية)1(؛ لكن س��فره التالي بين عامي 
1805-1807م جعل��ه بمرحل��ة تقت��رب م��ن 
النض��وج الأدبي ف��ي الكتابة إذ كتب فيها بعض 
المحاولات الادبية الجيدة الي مثلت لديه مراحله 
المبك��رة فكتب المغامرات الت��ي تنحى المنحى 
الش��بابي القريب من التمرد على الواقع)2( ، زد 
على ذلك ميله الش��ديد للنتاج الثقافي الإس��لامي 
ال��ذي حفّ��ز قدرته على ق��راءة الت��راث قراءة 
فاحص��ة أخذ فيها بالاطلاع على بعض من ذلك 
النت��اج، على س��بيل التمثيل قص��ص ألف ليلة 
وليل��ة التي كانت أيضاً مث��ار اهتمام غير واحد 
من المستشرقين، حتى أنها ألقت بظلالها الأدبي 

على فنهّ الكتابي )3( .
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ول��م تقتصر زيارت��ه إلى أوربا لم��رة واحدة 
إنما تكررت مرة أخ��رى؛ إذ مكث فيها للمدة بين 
1815- 1832م  فكان��ت مرحلة التبلور الفكري 
ل��ه، إذ وضع مؤلفات تأخ��ذ بالبحث موضوعات 
تاريخية مهمة كونه شاهد عن طريقها آثار العرب 
المس��لمين في أسبانيا ومدراج رقيهم وابداعهم)4(، 
ومم��ا يمُيز حياة أرفنج الفكري��ة والاجتماعية أنهّ 
عُ��رف بالكتاب��ات التي ترج��ح التس��امح الديني 
والتعاي��ش الس��لمي ولعل من أهم الأس��باب التي 
دع��ت لذلك ه��و أصل النش��أة ، إذ ول��د  لأبوين 
مختلفي��ن بالانتم��اء الكنس��ي فوال��ده يرج��ع إلى 
الكنيس��ة المش��يخية، ووالدت��ه ترجع إلى كنيس��ة 
الانكليكانية ولعل هذا الاختلاف بالانتماء غذّا لديه 
تلك الخاصيةّ ،  في الوقت الذي كان الس��ائد غير 

هذا الجو في البلدان الأوربية )5( .

ل��ذا فأرفن��ج أقل المستش��رقين تعصب��ا إن لم 
يكن متعصباً أصلاً كونه ناقش الحقائق التاريخية 
مناقش��ة موضوعي��ة هادئ��ة ومنطقي��ة تبتعد عن 
التعصب، بل نجده يرس��ل المديح للرس��ول)ص( 
ويمج��ده ويثن��ي علي��ه بفع��ل تبني��ه ه��ذا المنهج 
الموضوعي في الكتابة ونجد هذا بينّاً بفصله الذي 

تحدث به عن محمد الرسول والإنسان )6( . 

ولعل وظيفته بالس��لك الدبلوماس��ي فتحت له 
آفاقاً ف��ي أدبياته الثقافية التي يجد الس��ير نحوها؛ 
إذ س��افر إل��ى العديد من الدول الأوربية، ويس��ر 
ل��ه الوقت وتنوع المناخ��ات الفكرية للالتقاء بعدد 
م��ن الأدباء والمثقفين الذي��ن كان لهم الدور المهم 
بصقل موهبت��ه المعرفية، والتوج��ه في الكتابات 
ذات الش��أن الثقافي التي زادت م��ن ذيوع صيته 
وش��هرته بين الأوساط الثقافية ، ومنها: حاول إلا 
يترك ش��يء يجول بخاطره عن الحياة الإسلامية 

إلا وخاض فيه وكتب عنه )7( .

عُرف أرفن��ج بتأليف المؤلف��ات الكثيرة التي 
كان��ت ترب��و على التس��عة عش��ر مؤلفاً ش��كلت 
التط��ور النوع��ي لاتجاهاته الفكري��ة إذ أخذ فيها 
أغلب الألوان الأدبية في الكتابة، منها الس��اخرة، 
ومنه��ا: النقدية توصل إليها حس��ب تنوع رحلاته 
واقتب��اس معارفه من تلك الرح��لات، وإن كانت 
ه��ذه المؤلف��ات تنحو منح��ى واحداً ه��و اصلاح 
المجتمع والابتعاد به عن التطرف، والوصول قدر 
المستطاع إلى ثقافة التعايش السلمي بين الأديان ، 
ومن الجدير بالذكر إنه حاول بتلك المؤلفات التي 
كتبه��ا في أثن��اء تجواله في البل��دان الأوربية  أن 
يوضح للأمريكيين بعض الانحرافات الاجتماعية 
التي وجدها، وفي ذات الوقت أراد أن ينفتح عالمه 
عل��ى العوال��م الثقافية الأخ��رى لا أن تبقى حكراً 
على المستشرقين الأوربيين فكتب فتح غرناطة ، 
وفتح الأندلس ، وقصر الحمراء الذي نال ش��هرة 
واسعة وأخذ صدى كبير لدى جمهوره الثقافي إلى 
أن انته��ى بكتابه عن التاريخ الإس��لامي ب� )حياة 

محمد( )8( .

أم��ا كتابه موض��ع البحث فهو الكت��اب الذي 
يبحث في التاريخ الإسلامي وسير الرجال إذ جاء 
متماشياً واهتماماته الأدبية وتوقه الذي حصل عليه 
في أس��فاره باحثاً عن عادات وأخلاق الش��عوب، 
إذ كان معجب��اً بمآثر الرج��ال وحضارات الأقوام 
متتبع��اً آثارهم ومعللاً اختلافهم، ومن كلام طويل 
له ج��اء ما نصه:«أرغ��ب للتجوال عند مش��اهد 
المنج��زات الكبيرة .. ول��ديّ أمنية لأرى عظماء 
الدني��ا« )9( ، فكانت مجمل أمانيه تكمن في الكتابة 
ع��ن العظماء، ومنهم ش��خص النبي الكريم)ص( 
فكتابه الذي وس��مه ب�) حياة محم��د( المتكون من 
تس��ع وثلاثين فص��لاً أخذ فيه البحث ف��ي العقيدة 
الإس��لامية إذ إنه قد عمل بدائرة السيرة والتاريخ 
الإس��لامي ممه��داً له بحياة ما قبل الإس��لام  برّز 
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فيه شخص الإنسان والإنسانية كما وصف حالة 
الابداع في الدعوة الإس��لامية، ومدى مقارنتها 
بالرق��ي ال��ذي كان في الديان��ة النصرانية، وقد 
أف��رد الفصل الأول عن حال��ة الجزيرة العربية 
وس��كانها ودياناتها وركز في الفصول المتتالية 
الحدي��ث عن وصول المجتمع لحالة تمكن النبي 
الكري��م )ص( من المضي بدعوته قياس��اً على 
حال المجتم��ع؛ إذ أوصلته قناعته ليقوم بحركة 
إصلاحية ش��املة، ثم عالج من الفصل السادس، 
وحتى الثالث عش��ر الكيفية التي مكنتّ الرسول 
الأنتق��ال من الوثنية إلى عال��م التوحيد وطهارة 
ال��روح، حتى نه��ض معه اتباع يحمل��ون همّهُ 
ويكابدون معاناته، حتى اضطروا للهجرة جرّاء 
ذل��ك ، ثم أردف بالفصل الثامن الذي تحدث فيه 
ع��ن العقيدة الإس��لامية  وحت��ى الفصل الأخير 
ففيه��ا مجمل الحياة المكية التي يرى فيها أرفنج 
أن الرس��ول غي��ر فيها تعامله عن الس��ابق فيما 
يخ��ص التعامل مع أعدائه وهو تعامل الس��يف 
بدل الق��ول، وإن كان فيه تعلي��ق كثير لمن يود 
التحدث من الجانب السياسي عن ذلك كونه ليس 
محلاً للبحث فيما يخص ما يود التطرق إليه من 

البحث )10( .

يب��دو أن أرفنج اتبع المنهج الاس��تدلالي في 
كتابات��ه التاريخي��ة إلا أن ه��ذا المنه��ج لم يكن 
ملازماً له طيل��ة نفس الكتاب، ولعل ذلك راجع 
إلى عدم معرفته بأغلب المصادر العربية فكان 
علي��ه أن يتقن تعل��م اللغة العربية كحال القس��م 
الأكبر من المستش��رقين، حتى ينفذ عبرها إلى 
ما يصبوا إليه لاس��يما وإنه ق��د ركن إلى أفكار 
جاه��زة بنقله للموضوع��ات، لاس��يما المتعلق 
منها بمس��ألة الوحي والغيبي��ات ، وعلى الرغم 
من أهمية الكتاب ومكانته العلمية بين المؤلفات 
الاستش��راقية الت��ي اهتمت بالس��يرة النبوية إلا 

إنه يش��كل مصدراً عاماً لا يغوص بالتفصيلات 
ال��ذي ابتعد في بعض الاحي��ان من عن التحليل 
في الموضوعات التي تستوجب ذلك ، والشيء 
المهم أن المصادر التي استقى منها مادته عديدة 
ومتنوعة، فمنها: القدي��م والمعاصر والمنصف 
وغي��ر المنص��ف والمصح��وب بدوافع وميول 
لا تتماش��ى، والإس��لام ومع ه��ذا وذاك  خرج 
منها بحصيلة وس��طية معتدلة تتماشى والمنهج 
الموضوع��ي ال��ذي خط��ط إلي��ه فق��د أخذ من 
الق��رآن الكريم والأحاديث النبوية الموجودة في 
الصحاح، وكثيراً ما أخذ عن الطبري محمد بن 
جرير )ت310ه���/922م( وكتابه تاريخ الأمم 
والملوك كما كان للمستش��رقين السهم الأوفر إذ 
استمد معظم مصادر هذه الدراسة من المصادر 
 Gagnier الإس��بانية أو الترجمة التي ق��ام بها
لكتاب المؤرخ العربي أبي الفداء إذ وجد أرفنج 
هذه النسخة في مكتبة الجزويت في دير القديس 

أيزيدرو)St.Isidro( بمدريد)11( . 

قام بترجمة هذا الكت��اب المؤرخ المصري 
وعضو المجمع العلمي في دمشق الدكتور علي 
حس��ني الخربوطل��ي 1892-1956م ترجم��ة 
وافية تحتوي على تعليقات كثيرة كتبها موضحا 
بع��ض المفاصل التي ج��اءت بالكتاب ثبتها في 
هوامش��ه متوخيا بذل��ك جانب الأمان��ة العلمية 

والموضوعية لأسس النقل والترجمة .

ثانيا: رحلة النبي)ص( قبل البعثة إلى الشام .
شغلت السيرة النبوية بال كثير من الباحثين 
بما انطوت عليه من مضامين قد تكون واضحة 
لم��ن كان في الدائرة الإس��لامية وغير واضحة 
لم��ن كان خارجه��ا، ول��م يك��ن المستش��رقون 
بمع��زل ع��ن ذلك كونهم اش��تغلوا ف��ي التراث 
الإس��لامي عرض��ا ونقدا وتحليلا، فل��م يتركوا 
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شيئاً يخص الإسلام إلا وتوجهوا نحوه، في الوقت 
الذي كرّس��وا جُ��لّ اهتمامهم نحو الس��يرة النبوية 
س��واء أكان ذلك في الأمور التشريعية أم الأمور 

التاريخية. 

يحاول المستشرق أرفنج أن يقرأ  اللقاء الأول 
بين الرس��ول الكريم )ص( والراهب بحيرى )12( 
قراءة مختلف��ة عن غيره من المستش��رقين الذين 
نس��جوا المتخيل السلبي عن تلك الحادثة كما فعل 
 R.V.Bodley( المستش��رق الأنكليزي بودل��ي
1892-1970( إذ إنهّ عدّ اللقاء بمثابة تأثر النبي 
الكري��م بأف��كار بحيرى، ليثبت ف��ي فصول كتابه 
الأخي��رة بأن بعضاً من نص��وص القرآن مأخوذة 
من التوراة بناء على اللقاء السابق الذكر)13( ، وقد 
جرى على هذا النهج غير واحد من المستش��رقين 
إلا أن أرفنج  وبقراءة موضوعية  جعل من اللقاء  
النواة الأولى لمد جس��ور التواصل بين الإس��لام 
وبين النصرانية ، بل وتوسم فيه خيرا ، ولم يقرئه 
قراءة شاذة إذ نقل ما جاءت به الروايات التاريخية 
بان��ه لما ذهب النب��ي الكريم )ص( م��ع عمه أبو 
طالب إلى الشام استقبلهم الرهبان بترحاب عظيم 
لمعرفته��م الس��ابقة  بأبي طالب ال��ذي كان يمتلك 
هيبة وطي��ب صحبة في نفوس��هم  فتحدث بعض 
الرهبان الذي كان اسمه سرجيوس أو بحيرى مع 
محمد وأعجب كثيرا بعقليته ورغبته في الاستزادة 
من العلم لاس��يما بالمسائل الدينية وتبادلا الحديث 

في مواضيع متعددة وقتذاك )14(. 

ومن دون أدنى شك أنه قد أخذ تلك الرواية من 
المصادر الإسلامية وهي موجودة في كتب السير 
لاسيما سيرة ابن هشام ) ت213ه�/828م ( الذي 
بينّ فيها إن بحيرى الراهب عندما تمر به القوافل 
لا يق��وم بملاقاتها أو الترحي��ب فيها الا هذه المرة 
الت��ي لاحظ فيها من بعي��د أن هناك غمامة تضلل 
ش��خصا ما في تلك القافلة، وأن اغصان الأشجار 
تهص��رت إليه )15(، حتى إنه صنع لهم طعاما ولم 
يقبل أن يتخلف احد منهم عن الطعام، وكان حينها 

النب��ي الأكرم ق��د تخلف عن الطعام لحداثة س��نة 
فارس��ل لطلبه وحض��ر ودار بينهم حديث عرف 
عن طريقه إنه نبي مرس��ل كما تنبئهم كتبهم وأمر 
أبو طالب بان يرجع به في الحال خش��ية أن يراه 

اليهود ويقتلوه)16( .

يعلق المستش��رق أرفنج عل��ى ذلك أن محمدا 
قد يع��رف الكثي��ر م��ن المعلوم��ات التي تخص 
النصرانية عن طري��ق اللقاء الذي جرى بينهما ، 
ب��ل أن هذا اللقاء  ق��د لعب دوراً كبي��راً في حياة 
محمد، لأنه رفده بكثير من المعلومات التي مهدّت 
ل��ه الطريق فيما بعد ، كما يب��دو أن ذلك الراهب 
الحريص على التبش��ير بدينه  قد توسم الخير في 
هذا الش��اب الذكي  ابن أخي سادن الكعبة،  ورأى 
أنه خير من يحمل بذور المس��يحية إلى مكة )17(، 
وهو بذا -أرفنج- يصرح أن الرس��ول الاكرم كان 
يع��رف الكثير م��ن المعلومات والأخبار لاس��يما 
بالنصارى عن طريق فطنته وذكائه مس��تفيداً من 
حياته الاجتماعية وصلاته الدينية بعائلته ولم يكن 
ذل��ك أول العهد بمعرف��ة معلوم��ات النصارى ، 
وهي إش��ارة إلى الوقت نفسه في بيان مدى قرب 

هاتين الديانتين ومدى تلاقيهما .

ثالث���ا : بعثة النبي الكريم وش���بهة زوال الديانة 
النصرانية .

قد لا يخفى على المتتبع للدراسات الاستشراقية 
الت��ي تنتقد الإس��لام انها تعتمد- ف��ي الغالب-على 
الروايات الش��اذة أو الضعيفة لاس��يما الإسرائيلية 
منه��ا ، إلا أن أرفن��ج ف��ي كتابه موض��ع البحث 
حاول أن يلائم بين الفكر النصراني والإس��لامي 
وأن يزي��ل الأوهام العالق��ة  بنفوس بعض الكتاب 
الذي��ن يحاول��ون تش��ويه التراث الإس��لامي ، إذ 
يلُمح إلى مبالغ��ة الكتاب النصارى الأقدمون بأنه 
س��يأتي نبيا من العرب يكون عدوا للكنيسة، حتى 
بنو كثيرا من القص��ص الخرافية عن معجزاته ، 
وتزام��ن هذا مع الوقت الذي كانت القس��طنطينية 
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قلب الإمبراطورية المس��يحية تعاني الكثير من 
المش��اكل الاجتماعي��ة م��ن ولادة بعض أطفال 
الشواذ ، وحدوث بعض الكوارث الطبيعية الذي 
حاول هؤلاء الكت��اب توظيفها لصالح متبنياتهم 
أو أوهامه��م ، كخروج مخلوقان عجيبا الش��كل 
م��ن نهر النيل، أحداهما بصورة رجل، والآخر 
بصورة امرأة فكانا يخرجان من المياه من وقت 
لآخ��ر فيثي��ران الرع��ب أو انبع��اث ضوء من 
الس��ماء بلون النيران الملتهبة وس��قوط الشهب 

الحمراء)18(.

من دون ريب أن الحملات التي شُ��نت ضد 
الإس��لام ومبانيه كان��ت مزامنة للبعث��ة النبوية 
المبارك��ة، وبدأت بالتوس��ع كلم��ا ازداد دخول 
الناس للإسلام، أو كلما ازداد انتشار الإسلام في 
البلاد، إذ اندفع قوم من الكتاب الغربيين يقودهم 
تعصبه��م الصليب��ي إل��ى الكتابة عن الإس��لام 
فأفقده��م التعص��ب أمان��ة العل��م وموضوعي��ة 
البحث، وعمدوا على تش��ويه الإسلام من نواح 
متعددة )19( ، منها ما نقله المستشرق أرفنج آنفا، 
ومن الطبيعي أن يعمل المغرضون على تشويه 
الإس��لام والطع��ن في��ه ، أو محأول��ة النيل من 
قادت��ه عن طريق  دعاياته��م المتمثلة بالكتابات 
الزائف��ة في البلاد الإس��لامية وغيرها من التي 
تذيع أن الإس��لام يجافي منطق العقل مثلا )20(، 
أو مم��ا يبعث القلق والش��ك بنف��وس مريديه أو 
ممن لديهم ميل نحوه فيروون تلك الظواهر التي 
تحدث بين المدة والأخرى وهم يعزون الس��بب 
بحدوثه��ا إلى ولادة أو انبع��اث نبي من الأنبياء 
الذي يحطم الدين الذي س��ارت عليه الكنيس��ة، 
ناهي��ك ع��ن كون  تل��ك الظواه��ر وغيرها من 
الأم��ور الطبيعي��ة التي كانت تح��دث على مر 

التاريخ س��واء أكان��ت في القس��طنطينية أم في 
البلاد الإسلامية )21( ، مضافا إلى أن المستشرق 
أرفن��ج كان متفهما لتلك الكتابات ولا يعبئ بها، 
لأنه��ا من الكتابات الملفقة عن الرس��ول الكريم 
)ص( بدلي��ل قوله فيما بعد أن محمداً بدأ الدعوة 
إلى الإسلام جهرا فترك حذره وأعلن أنه رسول 
الله ال��ذي بعث��ه لينقذهم ويقضي عل��ى الوثنية ، 
ويخف��ف غلو قوانين اليهودية والمس��يحية )22(، 
وه��ذه هي النقط��ة المهمة ف��ي الموضوع التي 
تثير الرعب في نفوس الكنيسة أو كتابها فتدعها 
تكت��ب مثل تلك الكتاب��ات كونها تهدد مصالحها 

وتقض عرشها . 

رابع���ا : نظرة النصارى لمعجزات النبي محمد 
)ص( .

الفك��ر  ف��ي  حي��زا  المعج��زات  أخ��ذت 
الاستشراقي؛ إذ راحت تدقق وتمعن النظر بكل 
الرواي��ات التي ضمت بين جوانبها الحديث عن 
المعاجز ولعل المستشرق أرفنج بكتابه موضع 
البحث أراد أن يبث فكره واعتقاده بما يقول فراح 
ينطقها على لس��ان ما أسماه بعض الكتاب )23(، 
وم��ن الروايات التي كانت موضع ش��ك واتهام 
لديه : أن الرس��ول كان يقوم ببعض المعجزات 
حينما يشعر أن من يدعوهم إلى الإسلام يبطئون 
ف��ي الايمان به ، فيذكرون أن الرس��ول أحضر 
ث��وراً وأخرج من قرنيه ورق��اً كتب عليه آيات 
قرآنية نزلت من الس��ماء، ويذك��رون أيضا أنه 
حدث م��رة أخرى أن حامت حمامة بيضاء عن 
الرسول ، ثم وقفت على كتفه وهمست في أذنه، 
فق��ال محمد: إنها رس��ول من عن��د الله، وحدث 
في مناس��بة ثالثة ، أن الرسول أمر الأرض أن 
تنش��ق ، فانش��قت وخرج منها جرتان، إحداهما 
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مملوءة بالعسل ، والأخرى ممتلئة باللبن ، ثم بشر 
الرس��ول الحاضرين بالخير العميم الذي ستضفيه 

السماء عليهم إن هم آمنوا بدعوته)24( .

أب��دى الكت��اب النص��ارى اس��تهزاءهم بهذه 
المعج��زات، فذهبوا إلى أن تل��ك الحمامة مدربة 
عل��ى هذا العم��ل ، وأنها اعت��ادت أن تجد حبات 
م��ن القمح في أذن محم��د ، كما ذهبوا إلى الورق 
الذي كتبت فيه هذه الآيات كان مربوطا في قرني 
الث��ور ، وزعم��وا أن الجرتي��ن المملؤتي��ن بالبن 
والعسل قد سبق أن دفنتا في الارض. ولكن يجب 
أن ننظ��ر إلى هذه القص��ص التي تدور حول هذه 
المعجزات على إنها أساطير خيالية ابتدعها بعض 

المغرضين ورددها بعض المسلمين)25(.

وقبل الايضاح علينا بداية أن نعُّرف المعجزة 
بأنها: » أمَر يظْهر بخِِلَاف الْعَادة على يدي مدعى 
ة مَ��عَ تحديه قومه بهاَ وَمَ��عَ عجز قومه عَن  النُّبُ��وَّ
معارضته بمِِثْلهِاَ على وَجه يدل على صَدَقةَ...«26  
أي هي الأمر الخارق للعادة الذي يدعو إلى الخير 

أو السعادة ولا يكون إلا لمدعي النبوة )27( .

عل��ى الرغم م��ن المعاجز المهم��ة التي كان 
يقوم بها الأنبياء من التي تدل على صدق دعواهم 
وتعج��ز قومهم ع��ن الأتيان بها ، فق��د لا يختلف 
اثن��ان عل��ى معجزة النب��ي )ص( الكب��رى وهي 
الق��ران الكريم فكل نب��ي كان يأتي بمعجزة تنتهي 
بموت��ه إلا الق��ران الكري��م ذلك الكت��اب المعجزة 
الخالدة الت��ي بقيت على مر الده��ور كدليل ثابت 
عل��ى نبوة النبي الكريم محم��د )ص()28(، ونظرا 
للمكان��ة المهمة الت��ي تأخذها س��يرة النبي الخاتم 
)ص(في صفحات التاريخ، فقد كانت هدفا للوضع 
والتش��ويه، إذ اخذ المعارضون استهدافها من كل 
النواحي، لاس��يما القس��م الخاص بمعج��زه عليه 
الس��لام فراحوا ينس��جون الخرافات والأس��اطير 
تجاه تل��ك الأفعال التي قام به��ا النبي )ص( التي 

أخذت موضع المعاجز م��ن بين الأفعال العامة ، 
لكن هنالك حيل وأوهام ما أنزل الله بها من سلطان 
وضع��ت موضع المعاجز ولما تثبت أمام التحقيق 
الخاص بم��ن اهتموا بحياة النب��ي الكريم )ص(؛ 
حت��ى أن كت��اب الخرائج والجرائ��ح لقطب الدين 
الرأون��دي) ت573 ه���/ 1187 م( الذي يتناول 
بالتفصي��ل المعج��زات الخاص��ة بالنب��ي الكريم 
)ص( قد افرد باباً س��ماه ) الحي��ل والمعجزات ( 
فرّق فيه القول بما ينكش��ف فيه الفصل بين الحيل 
والمعج��زات ، وتظهر به الش��عوذة والمخاريق ، 
وحقيق��ة الدلالات والعلامات)29( ،ومما اتفق عليه 
المحدث��ون أن المعج��زات لم تك��ن كلها صحيحة 
قد نقلت عن النب��ي )ص( لأنها؛ بمثابة الأحاديث 
ففيها الحسن والضعيف، أي: إنها تنقل بحسب ثقة 
ال��راوي ، فبالتالي قد أضيف��ت لحياة النبي )ص( 
كثي��ر من المعجزات هي ليس��ت له ب��ل إنما اريد 
من ورائها تش��ويه س��يرته عليه السلام وضرب 

الإسلام )30(. 

ول��م اجد تعبي��راً دقيقا يؤيد ص��دق ما جاء به 
النب��ي الكريم )ص( ويبرئ س��احته من تلك ألتهم 
التي تدعو إلى الش��ك سوى ما جاء به المستشرق 
أرفن��ج في كتابه الذي نحن بص��دده حينما يقول : 
» ليس هناك دليل على أن محمدا اعتمد على تلك 
الوس��ائل ليثبت ص��دق دعوته ، ب��ل اعتمد على 
الحجة والبلاغة والحماس��ة الدينية التي لمسها في 
بداية دعوت��ه ...« )31(، ولي��س هنالك من طريق 
اقن��اع اتبع��ه النبي الكريم )ص( غي��ر الحجة في 
البلاغة التي اعتمدها لاس��يما وهو يعيش في بيئة 
تعتمد البلاغة وتتخذها مسلكاً لها ، ولم يكن ليقف 
قب��ال بلاغتهم غير الق��ران الكريم الذي أعجز ما 
لديه��م من بلاغة وفصاحة ، وان كان هذا لا يلغي 
المعج��زات الت��ي جاء به��ا النب��ي )ص( إلا إنها 
ليست بالحجم المتصور لدى الأذهان ومما حاكت 
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عليه مخيلات ال��رواة أو المؤرخون؛لأن كثيراً 
مم��ا جاء به على نحو المعجزة لعله يثير إيهاماً 
م��ن لدن الق��ارئ مع الاخذ بنظ��ر الاعتبار إننا 
لا ننف��ي الأعم الأغلب منه��ا؛ لأن  خرق العادة 
لي��س بعزيز عل��ى حبيب الله وخاتم الرس��ل إلا 
أن المبالغة في��ه واقحامه في الكتب اقحاماً يثير 
حفيظ��ة الق��ارئ الفطن والباح��ث الموضوعي 

فهذا الذي نقصده من الحديث )32( .

المبحث الثاني : المقاربات التي 
تخص التعاليم الدينية .

أولا :  التعاليم المسيحية والإسلامية .
م��ن الأم��ور المتس��الم عليها ف��ي الديانات 
الس��ماوية أن الش��رائع إنما أنُزلت لهداية الناس 
تخلصه��م من نير العبودي��ة وتعرفهم توحيد الله 
وتساوي بينهم بالحقوق والواجبات، ولا يختلف 
نب��ي في دعوت��ه عن نب��ي آخ��ر إلا في بعض 

الأمور التي تخص المجتمعات . 

ويؤكد ذلك ما ذهب إليه المستشرق مونتجمري 
 )Montgomery Watt 2006-1909(وات
الذي عمل على دراس��ة فح��وى الآيات القرآنية 
الت��ي وج��د بأنه��ا تتضم��ن أن الله ه��و الأقوى 
والأكبر ، وانه س��يبعث الأقوام لتمثل أمامه يوم 
القيامة للحس��اب ، ولابد للإنسان أن يكون عبدا 
ًش��كوراً لله ، ولابد له أن يكون كريماً وينفق في 
س��بيل الله )33(، ث��م يضيف بالقول إل��ى أن تلك 
العناصر إنمّا هي موجودة في الأديان الأخرى: 
كاليهودية والمسيحية مع وجود في الكم، وليس 
ف��ي النوع، أيّ: ف��ي درجة التركي��ز فقط لافي 
الأف��كار ذاتها  ومن ث��م فإن التعاليم الس��ماوية 
متقارب��ة فيما بينها غير أن الق��ران الكريم كان 

دقيقاً ومركزاً على تلك التعاليم .

ما يرجح في الظن أن الاختلاف انما هو  ومَّ
ف��ي بعثة الأنبياء ، فف��ي رأي مونتجمري وات 
إن بعثة محمد مختصة بالإس��لام )34(، كما يؤيد 
أرفنج بأن  المس��لمين ينظرون إلى المسيح نبياّ 
أرس��له الله قبل محمد لهداية الن��اس، ولكنهم لا 
يعترف��ون بألوهيته؛ بل يعتب��رون ذلك كفراً  إذ 
أن عقي��دة )التثلي��ث( تناق��ض عقي��دة وحدانية 
الله)35(، ولع��ل هناك لبس في فهم أرفنج لاعتقاد 
المس��لمين تج��اه النصراني��ة أو تج��اه نب��ي الله 
عيس��ى)ع( أن��ه ينظر المس��لمون إلى المس��يح 
بع��دّة نبياّ أرس��له الله قبل محم��د لهداية الناس ، 
ولكنه��م لا يعترفون بألوهيته، بل يعتبرون ذلك 
كفراً إذ أن عقيدة التثليث تناقض عقيدة وحدانية 
الله، وربما من المناس��ب أن نرفع ذلك اللبس أن 
نذكر ما يعتقده المسلمون تجاه النصرانية، على 
اعتبار كون المس��لمون يعتقدون  أن المس��يحية 
الصحيح��ة دين توحيد مطلق ، وأنها تعترف أن 
الله وح��ده ه��و الإله الخالق المقت��در ، فالتوحيد 
المطلق الذي لا تش��وبه شائبة هي السمة العامة 
للأديان الس��ماوية جميعا ، وعيس��ى هو رسول 
الله لي��س غير)36(، واعتقاد المس��لمون هذا جاء 
م��ن الق��ران الكريم ف��ي عديد من الآي��ات التي 
 َ منها:} وَقاَلَ الْمَسِ��يحُ ياَ بنَيِ إسِْرَائيِلَ اعْبدُُوا اللهَّ
ُ عَليَْهِ  مَ اللهَّ ِ فقَدَْ حَرَّ رَبِّي وَرَبَّكُمْ إنَِّهُ مَنْ يشُْرِكْ باِللهَّ
الْجَنَّ��ةَ وَمَأواهُ النَّارُ وَمَ��ا للِظَّالمِِينَ مِنْ أنَْصَارٍ{ 
س��ورة المائدة الآي��ة 75،اما فيما يخص قول أرفنج 

من ان المس��لمين لا يعترف��ون بألوهية نبي الله 
عيس��ى )ع( فه��ذا يتجل��ى بقوله ع��ز وجل : } 
َ ثاَلِ��ثُ ثلََاثةٍَ وَمَا مِنْ  لقَدَْ كَفَ��رَ الَّذِينَ قاَلوُا إنَِّ اللهَّ
إلِهٍَ إلِاَّ إلِهٌَ وَاحِدٌ{ س��ورة المائ��دة الآية 73 ، وقوله 
عز وجل :} مَا الْمَسِ��يحُ ابْنُ مَرْيمََ إلِاَّ رَسُولٌ قدَْ 
يقةٌَ كَاناَ يأَكُْلَانِ  هُ صِدِّ سُ��لُ وَأمُُّ خَلتَْ مِنْ قبَْلهِِ الرُّ
الطَّعَامَ انْظرُْ كَيْفَ نبُيَِّنُ لهَمُُ الْآياَتِ ثمَُّ انْظرُْ أنََّى 
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يؤُْفكَُونَ{ س��ورة المائدة الآية 117 ،  أما عن التثليث 
في النصرانية فلم يكن موجوداً عند السيد المسيح 
وقد أدخله بولس متأخراً إلى تلك الديانة وله بحثه 
المفص��ل في الكت��ب المختصة بذل��ك )37( ، ثم أن 
عقائ��د النص��ارى أو النصراني��ة اختلفت بمرور 
الوق��ت وتغير الأزمان  ، و المس��يحيين أنفس��هم 
كان��وا يعتق��دون اعتقاداً ثم مر الزم��ن فتغير ذلك 
الاعتقاد، أو زيد عليه ، ومعنى هذا أن الفكرة عن 
المس��يح والمس��يحية اختلفت باختلاف الجماعات 

واختلاف الأزمان)38( .

وعل��ى أية حال فأن مونتجمري وات يوضح أن 
القران الكري��م وإن كان متفقاً مع الكتب الس��ابقة 
علي��ه الا انه ركز على أفكار بعينها كانت لصيانة 

بمكة في بواكير القرن السابع للميلاد )39(.

م��ا ينبغ��ي الإلم��اع ل��ه فيم��ا أع��رب عن��ه  ومَّ
المستش��رق وات أن الإسلام لم يعمل على انتزاع 
الأفكار الموجودة في الأديان السابقة عليه مع أمل 
في التلاش��ي التدريجي للعقائد القديمة المتضاربة 
مع عقيدة الإس��لام، وهذا رأي غاية في التس��امح 
والتلاق��ي بين الأديان يعكس الجانب الموضوعي 

بعملية البحث لدى هذا المستشرق )40( . 

وفي ذات المجال يمنع الدين المسيحي بصورته 
النقي��ة الخالص��ة عب��ادة القديس��ين أو تصويرهم 
وإقامة تماثيل لهم وقد تمس��ك النساطرة )41(، بهذا 

المذهب)42( . 

ونج��د ذلك الأمر مماثلاً في تعاليم نبي الإس��لام 
محمد)ص( إذ نه��ى عن جميع الصور التي تمثل 
الكائن��ات الحي��ة )43(، وق��ال إن الملائكة لا تدخل 
بيت��اً فيه مثل ه��ذه الص��ور، وأن كل من يصور 
مثل هذه الصور س��يطلب منه في اليوم الآخر أن 

يبع��ث الروح بهذه الصور فإن عجز عوقب عقابا 
ش��ديداً )44(، وإلى ذلك يشُير المستشرق وات إلى 
أن مظاهر الش��رك المتعددة التي كانت سائدة في 
ش��به الجزيرة العربية التي جاءت بفعل الاختلاط 
م��ع الأقوام المتعددة الأدي��ان بتلك المنطقة إلا أن 
ملام��ح تلك الأفعال ل��م تكن واردة ف��ي الديانتين 

اليهودية والمسيحية )45( .

ثانيا : المقاربات التي تخص  الشرائع .
بم��ا عُرف ع��ن المستش��رق أرفن��ج أنه يجد 
السير بمد جس��ور التواصل والتلاقي بين الأديان 
رغب��ة من��ه بتقلي��ص اله��وة التي رافق��ت بعض 
الكتاب��ات المزامن��ة له فانه يس��وق بعض الأمثلة 
التي تجس��د الصل��ة بي��ن النصرانية والإس��لام، 
وأن لا خلاف قد ي��ؤدي إلى التنافر غير المبرر، 
لاس��يما وأن لهم��ا ت��لاق في أم��ور رئيس��ة ، إذ  
يأت��ي إل��ى ما يتعل��ق بال��زكاة المس��يحية ليجدها 
مش��ابهة للزكاة في الإس��لام علم��ا أن الزكاة هي 
كلم��ة مأخوذة م��ن زكا بمعنى طه��ر فإنها تطهرّ 
المال م��ن الخبث ، والنفس م��ن البخل، وتعرف 
ش��رعا بكونها قدر معين يثبت ف��ي المال، أو في 
الذم��ة للطهارة والنم��اء )46(، ووجوبها بالكتاب ، 
والسنة ، والإجماع )47(،وقد ورد ذكرها صريحة 
في الق��ران الكريم، بقوله تعال��ى: }الَّذِينَ يقُيِمُونَ 
كاةَ وَهمُْ باِلْآخِرَةِ همُْ يوُقنِوُنَ{  لاةَ وَيؤُْتوُنَ الزَّ الصَّ
سورة النمل الآية 3،  فاستعمل الزكاة ليوظفها بكتابه 

كدلالة على التشابه بالتش��ريع بين الديانتين أنهما 
ي��دلان عل��ى نفس المعن��ى )48(، ول��م يقف الأمر 
لديه باختيار هذه الموضوعة فحس��ب، إنما ينتقل 
بإعط��اء نموذج��ا آخ��را وه��ي مس��ألة التضحية 
بالحي��وان، أي: الأضحي��ة في الدين الإس��لامي، 
والفداء بالمسيحية، وتقديم الأضاحي في اليهودية 
أيضا فهي موجودة بتلك الأديان بحس��ب التقارب 
الذي أوضحه المستش��رق مونتجمري وات ويمتد 
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جذره التاريخي بالديانة اليهودية إلى الكنعانيين 
في العهد الس��ابق لليهود ولم تلغها اليهودية، بل 
إنها أصبحت تش��كل جزءاً مهما من عبادة بني 
اس��رائيل ؛ ولما كانت المس��يحية امتداداً  للعهد 
القدي��م فقد أصبحت عنصراً جوهرياً فيها، حتى 
إن صلب المس��يح عدّ من وجهة نظر المس��يح 
نفسه وأتباعه عملية تضحية أو )فداء( كما يعزو 
المستش��رق وات أن هذا التش��ابه بين الإس��لام 
والمسيحية واليهودية بهذا الصدد ليس مصادفة، 
إنمّا هو كامن في عقيدة التوحيد التي هي أساس 
الديانات )49(، لافتاً –أرفنج – في الوقت ذاته إلى 
ما يتعلق بمس��ألة الخير والشر تلك المسألة التي 
أخذت حيزاً في العقائ��د، وكانت محلا للخلاف 
بي��ن الفرق الإس��لامية، وأخذت فيه��ا بتفصيل 
ترجع القارئ إلى المصادر الخاصة بذلك )50(، 
إلا أنه وفيما يهمنا بهذا المجال راي المستشرق 
موض��ع البحث؛ إذ ألم��ح إلى تل��ك العقائد إنها 
موجودة في الديانتين )51(، مس��تندا بذلك إلى ما 
ورد بش��كل ضمني في آي الذكر الحكيم كما في 
امَةِ { سورة  قوله تعالى: } وَلا أقُْسِ��مُ باِلنَّفْسِ اللَّوَّ
القيامة الآية 2،  إذ ورد بأغلب التفاسير بإنها التي 

تلوم على الخير والشر)52( .

ثالثا: المقاربات التي تخص الاخلاق .
لعل��ه ومما يرجُح في الظن: أنهّ على الرغم 
م��ن اخت��لاف وجهات النظ��ر بقدس��ية كل من 
الكتب الس��ماوية ومدى اعتب��ار كل واحد ممن 
يؤم��ن بها أنهّا الحق باختلاف المس��لمين الذين 
يجعلونه��ا كلها في خط واحد، بغض النظر عن 
التحري��ف الحاصل فيها، إلا أن الخطوط العامة 
للتعاليم الاخلاقية التي جاءت بها الديانات قد لا 
يختلف عليها أحد من بين أصحاب تلك الديانات 
باعتبارها جاءت لتصلح حال الانس��ان وترتقي 

به عن غيره من المخلوقات.

ووفق��اً لذل��ك، فليس هنالك من ش��ك في أن 
التعاليم الإس��لامية والتعالي��م النصرانية تذهب 
إلى حد كبير من التشابه فيما بينها كونها تصدر 
من مص��در س��ماوي واحد، يهدف إل��ى هداية 
البش��ر أجمعين فلا غرور أن يقول المستش��رق 
أرفن��ج إن بع��ض تعالي��م الق��ران تش��به بعض 
تعاليم المسيحية، حتى نجد أن المسلمين الأوائل 
بهجرتهم إلى الحبشة وشرحهم، سبب تواجدهم 
فيه��ا أن ملكه��ا قال لهم: إن ه��ذا والذي جاء به 

عيسى يخرج من مشكاة واحدة )53( .

وم��ن بديهي��ات الق��ول أن جمي��ع الأنبي��اء 
والمرس��لين إنم��ا كانوا على مس��توى عال من 
الأخ��لاق، وانه��م في الوقت ذات��ه بعثوا لإبلاغ 
الناس ع��ن المضامين الأخلاقية، ولتبليغ الناس 
به��ا، واتمامه��ا عند بع��ض الأق��وام، وما قول 
الرس��ول الكريم محمد بن عبدالله: » إنما بعثت 
لأتم��م م��كارم الأخلاق« )54( ،إ لا تجس��يداً حياً 

على ذلك . 

ومن دون ريب: أن الأديان متقاربة فيما بينها 
كونها تنتمي إلى أرضية مشتركة واحدة بحسب 
رأي المستش��رق وات، وهذه الارضية هي دين 
إبراهيم الخلي��ل)ع( إذ يعُدّ أس��اس هذه الأديان 
-القول لمونتجمري وات -النظر للإس��لام كدين 

ليس له علاقة بالمسيحية واليهودية )55(.

يتمث��ل المستش��رق أرفنج بقواع��د أخلاقية 
يضعها النبي محمد )ص( تمثل اللبنات الأساس 
بصن��ع الأمُم المتقدمة التي تعتمد بنيان الأخلاق 
ومنه��ا: استش��هاده بالحديث الش��ريف: » أحب 
لأخي��ك م��ا تح��ب لنفس��ك« )56(، وف��ي خضم 
المعاملات في البيع والش��راء، وما يشوبها من 
مجانبة للعدل والإنصاف يستعرض المستشرق 
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أرفن��ج بع��ض الأم��ور الأخلاقي��ة المتوافقة بين 
الديانتي��ن التي تدل على العدل والوفاء )57(، حينما 
اس��تعرض بعضا من تلك المضامين منها قوله:» 
يا معش��ر التجار، إن البيع يحضره اللغو والحلف 
والك��ذب فش��وبوه بالصدق��ة« )58( ، وقال أيضا : 
»أوفوا الكيل والميزان بالقسط ولا تبخسوا الناس 
أش��ياءهم« )59(، وقال : » لا يحل لا مرئ مس��لم 
يبي��ع س��لعة يعل��م أن به��ا داء إلا أخبر ب��ه«)60(، 
ف��كان عرض��ه لتل��ك المضامي��ن الإس��لامية الا 
لكونها؛ مترابطة ومتش��ابهة فيما يجده في الديانة 
الت��ي يعتنقها وهي النصرانية )61(، محاولا س��رد 
المفاهيم الأخلاقية العالية التي تنادي بها الديانات 
لاس��يما الإس��لامية منها، وما يتطاب��ق معها من 
الديانات الأخرى يعطي المستشرق أرفنج  بعض 
المضامين التي تحث على الس��لوك والسير القويم 
في النواح��ي الاجتماعية، وأن كان��ت  بحد ذاتها 
آيات قرآنية إلا أنه أخذها على س��بيل الحكاية عن 

الرسول الكريم )ص( ، ومنها : 

نهي المس��لمين عن احتقار خدمهم، والمش��ي 
عل��ى الأرض مرح��اً، وأمره��م بالتواضع، وأن 
يتكلم��وا بص��وت خاف��ت ، فإن أنك��ر الأصوات 
ص��وت الحمير، هذا المضم��ون الذي ينطق عن 

القرآن الكريم )62( .

كم��ا أنه يثن��ي على الإس��لام بزعام��ة النبي 
الأكرم )ص( بأنه جاء لينهى الوثنية تماما بجميع 
صوره��ا فقد نهى عن جمي��ع الطقوس الدينية في 
الجاهلي��ة التي تتعلق بالوثنية )63(، وش��اركه بهذا 
الرأي أيضا المستشرق الفرنسي دبسون بأنه كان 
كاره��ا للأصنام منذ بداية حياته )64(، لاس��يما إن 
كثيراً من دلائل ودعائم الإس��لام إنمّا جاءت لتدلل 
على هداي��ة النبي محم��د)ص( لقومه عن طريق 
ارش��ادهم إلى ترك عب��ادة الأوث��ان)65(، وبتعبير 

اكثر امعاناً واش��د تلائماً مع تل��ك الأحداث يبرز 
رأي المستش��رق مونتجم��ري وات إذ يق��ول: أن 
الق��ران الكريم كان يمهد إلى انتقال مرن ناعم إلى 
الدين الجديد الذي يحرص الحرص الش��ديد على 
أن الله واحد فرد صمد وأنه لا معبود إلا هو، وإن 

ما سواه غير جدير بالعبادة )66(.

رابعا: الإيمان بالغيبيات في الديانات.

يعُ��رّف الغي��ب بأنه ما غاب ع��ن الإحياء)67( 
وقد ورد في قوله تعالى:} الَّذِينَ يؤُمِنوُنَ باِلْغَيْبِ{ 
س��ورة البقرة الآية 3 ، أيَ يؤمِنُ��ونَ بمَِا غاب عنهم، 

مما أخَبرهم بهِِ النبي)ص( من أمَرِ البعثِ أو الجنةِ 
أو النَّ��ار أو غي��ر ذلك . كما هو كلّ ما غاب عنْهمُ 
ف��ي حينها مِم��ا أنَبأهَم بهِ فهَوُ غَي��ب ، ومما ورد 
ف��ي ذلك قوله )ص(: »سَ��مِعْتُ صَوْتً��ا مِنْ وَرَاءِ 
الغَيْ��ب أيَ مِ��نْ مَوْضِ��عٍ لَا أرَاه«)68(، وبمعن��ى 
أخر هو ال��ذي احتجب عن العقول والأبصار من 
الأمور التي قد تكون في المس��تقبل، وقد اس��تأثر 
الله س��بحانه بعلمه واختص بها لنفس��ه بذلك )69(، 
وق��د وردت تلك الغيبي��ات في الديان��ات أجمعها 
ما أخبر بها الأنبياء لبني قومهم لذا تش��به تعاليم  مَّ
الق��رآن بعض تعاليم المس��يحية فيما يختص بيوم 
القيامة والحس��اب ، ولكنها تختل��ف عنها ببعض 
النواحي، فالقرآن يعد المؤمنين في الآخرة ببعض 
مباهج الدنيا بجانب الحياة الروحية، بينما تقتصر 
المس��يحية على وعده��ا بالمباه��ج الروحية )70(، 
ويعل��ل النصارى ذلك بانه لا يمكن على الإطلاق 
أن تكون جنة الإسلام وسماء المسيحية تعبيراً عن 
نفس الم��كان، لا بد أن يكون أحد المكانين حقيقي 
والآخ��ر غير حقيقي، لا بد أن يكون أحد المكانين 
يتناسب مع طبيعة الله وقداسته، فالعذاب هو عذاب 
جهن��م المعهود إلا أن الجنة هي جنة معنوية )71(، 
ومن دون أدنى شك أن هناك اختلاف بالنظر إلى 
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الحياة الآخروية بين الديانتين تنطلق من تفسير 
كل اصحاب ديانة للجس��د و الروح وشقائهما أو 
نعيمهم��ا في الآخ��رة الا أنهما يتفق��ان، والحال 
ه��ذه إلى أن الإنس��ان ينتقل بأعمال��ه إلى الحياة 
الآخرة، ويتحاس��ب عل��ى أعماله صالحة كانت 

ام طالحة.

خامسا: التقارب في التعاليم الإنسانية.

م��ن جميل م��ا أثاره المستش��رق أرفنج هو 
التش��ابه بي��ن الديانتين الإس��لامية والنصرانية 
في التعاليم الإنس��انية التي تش��كل الإطار العام 
للحي��اة العامة، التي أراده��ا الله تبارك وتعالى، 
حتى لنجد قس��ما من المستشرقين يتوافق الرأي 
معه كما ذهب لذلك المستشرق الإنكليزي جون 
 1986-1897  John Bagot( باغوت غلوب
Glubb( ال��ذي أراد تصحي��ح نظ��رة الغ��رب 
عل��ى العرب وه��ي اتهامهم بالتعص��ب الديني 
على المس��يحيين وغير المس��يحيين م��ن أبناء 
الديانات الأخرى وحاول التأكيد على التس��امح 
الذي جاء به الإس��لام )72(،  وقد ذكر بعضاً من 
أوجه التشابه تلك ، الامر الذي دعا الباحث إلى 
اس��تطلاع مماثل لم��ا أراده المستش��رق أرفنج 
ومنها : ما جاء ف��ي الإنجيل في اكرام الوالدين 
والوصي��ة بهما : » فإَنَِّ للهَ أوصَ��ى قاَئلِاً: أكَْرِمْ 
كَ«)73(، وهذا ما جاء في القران الكريم  أبَاَكَ وَأمَُّ
معبراً عن المعنى ذاته في قوله تعإلى :}وَقضََى 
ا  رَبُّ��كَ ألَاَّ تعَْبُ��دُو إلِاَّ إيَِّاهُ وَباِلْوَالدَِيْنِ إحِْسَ��اناً إمَِّ
يبَْلغَُنَّ عِن��دَكَ الْكِبرََ أحََدُهمَُ��ا أو كِلاهَمَُا فلَاَ تقَلُ 
لَّهمَُ��آ أفٍُّ وَلاَ تنَْهرَْهمَُ��ا وَقُ��ل لَّهمَُا قَ��وْلاً كَرِيمًا 
بِّ  حْمَةِ وَقلُ رَّ لِّ مِنَ الرَّ وَاخْفضِْ لهَمَُ��ا جَناَحَ الذُّ
ارْحَمْهمَُا كَمَا رَبَّياَنىِ صَغِيرًا{ س��ورة الاس��راء 

الآية 23-  24.

ويعُدّ العفو والتس��امح من الس��مات المهمة 
الت��ي يتحل��ى بها المس��يحيون فيم��ا بينهم ومع 
الاخ��ر أيضاً وه��ذا ما جاء بحس��ب التوصيات 
الأخلاقية الواردة في الإنجيل إذ يرد فيه القول: 
»وَإنِْ أخَْطَ��أَ إلِيَْ��كَ أخَُوكَ فاَذْهَ��بْ وَعَاتبِْهُ بيَْنكََ 
وَبيَْنَ��هُ وَحْدَكُمَ��ا«)74(، وورد أيضاً إن هذا العفو 
والتس��امح لي��س لمرة واح��دة فقط ب��ل لمرات 
متع��ددة بغية القض��اء على الش��حناء والتباعد، 
ال��ذي ينتاب العلاق��ات الاجتماعي��ة في بعض 
مَ إلِيَْهِ بطُْرُسُ وَقاَلَ  الاحيان، إذ جاء: »حِينئَذٍِ تقَدََّ
ةً يخُْطِئُ إلِيََّ أخَِي وَأنَاَ أغَْفرُِ لهَ؟ُ  ، كَمْ مَرَّ يَ��ار بُّ
اتٍ قاَلَ لهَُ يسَُ��وعُ لاَ أقَوُلُ لكََ  هَ��ل إلى سَ��بْعِ مَرَّ
ةً« )75( ،  اتٍ، بلَْ إلى سَ��بْعِينَ مَ��رَّ إلى سَ��بْعِ مَرَّ
وه��ذا عينه ما جاء في التعاليم الإس��لامية التي 
تهدي الإنسان إلى أن يحب الخير لأخيه الانسان 
وأن لا يظ��ن ب��ه إلا الخير لما ج��اء في الخبر: 
» احمل أخاك المؤمن على س��بعين محملا من 
الخي��ر«)76(، ث��م ينطلق المستش��رق أرفنج إلى 
المضامي��ن الأخرى التي تتعل��ق بالوصايا التي 
وصى بها النبي عيس��ى )ع( »لاَ تقَْتلُْ لاَ تزَْنِ، 
كَ،  ورِ أكَْ��رِمْ أبَاَكَ وَأمَُّ لاَ تسَْ��رِقْ، لاَ تشَْ��هدَْ باِلزُّ
وَأحَِ��بَّ قرَِيبكََ كَنفَْسِ��كَ« )77(، وه��ي عينها في 
التعالي��م الإس��لامية، ومنها ما ج��اء في القران 
نى إنَِّهُ كانَ  الكري��م كقوله تعالى:}وَلا تقَْرَبوُا الزِّ

فاحِشَةً وَساءَ سَبيِلاً { سورة الاسراءالآية32. 

يعلق الأس��تاذ أحمد أمين على هذا التقارب 
بالمضامي��ن الأخلاقي��ة بين الديان��ات بأنه جاء 
ع��ن طري��ق التلاق��ح والتداخل بي��ن أصحاب 
تلك الديانات معللاً س��بب ذلك، إل��ى أن الثقافة 
النصرانية قد تسربت إلى الثقافة الإسلامية عن 
طري��ق القبائل لاس��يما  قبيلة تغل��ب ونجران ، 
وكذلك عن طريق من أس��لم من النصارى )78(، 
ناهيك ع��ن اعتراف الديانة الإس��لامية بالديانة 
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النصراني��ة كونه��ا م��ن الديانات الس��ماوية، ولم 
تتعرض لها بس��وء، الامر الذي ولدّ ارتياحياً من 
لدن المس��يحيين تجاه الإس��لام والدخول فيه ومن 
الآي��ات التي ت��دل عل��ى الانجيل انه م��ن الكتب 
الس��ماوية : :} ثمَّ قفََّيْنا عَلى آثارِهِمْ برُِسُلنِا وَقفََّيْنا 
نْجِيلَ{ س��ورة الحديد  بعِِيسَ��ى ابْنِ مَرْيمََ وَآتيَْن��اهُ الْإِ
ُ ياَ عِيسَ��ى ابْ��نَ مَرْيمََ اذْكُرْ  الآي��ة 27 ، }إذ قالَ اللهَّ

نعِْمَتيِ عَليَْكَ وَعَلى والدَِتكَِ إذِْ أيََّدْتكَُ برُِوحِ الْقدُُسِ 
تكَُلِّ��مُ النَّاسَ فِ��ي الْمَهْدِ وَكَهْ��لاً وَإذِْ عَلَّمْتكَُ الْكِتابَ 
نْجِيلَ{ س��ورة المائدة الآية  وَالْحِكْمَ��ةَ وَالتَّ��وْراةَ وَالْإِ

نْجِيلِ بمِا أنَْزَلَ الله 110،}وَلْيحَْكُمْ أهَْلُ الْإِ

ُ فأَولئكَِ همُُ الْفاسِ��قوُنَ{ سورة  لمَْ يحَْكُمْ بمِا أنَْزَلَ اللهَّ
المائدة الآية 47  .

أجن��اس      المج��ري  المسش��ترق  وي��رى 
جولدزيهر1850-1921 إن هناك من الأحاديث 
المروي��ة ع��ن رس��ول الله محم��د )ص( إنما هي 
م��ا خوذة م��ن النصرانية وقصده بذل��ك إنما هي 
انتحلت من النصارى كما جاء في إنجيل متى في 
تفضي��ل الفقراء على الاغنياء ، فإن هذا نصراني 
وق��د ورد ف��ي الحديث : يدخل فق��راء أمتي الجنة 
قبل اغنيائها بخمس��مائة عام، ومثل حديث  كونوا 
بلها كالحمام، فقد ورد مثله في إنجيل متى : ها أنا 
أرسلكم في وس��ط ذئاب، فكونوا حكماء كالحيات 

وبسطاء كالخمام )79(.

ونمي��ل ل��رأي أحمد أمي��ن في اننا م��ع موقفنا مع 
جولدزيه��ر أن بعض أق��وال النصرانية قد دخلت 
في الحديث ونس��بت إلى رس��ول الله )ص( فقد لا 
نوافقه على كل ما قال ولا على نسبة كل الأحاديث 
فمثلا، نظرة تبجيل الفقر وتعظيمه ليست نصرانية 
بحته ، ف��كل الديانات الإلهي��ة يهودية ونصرانية 
وإسلامية ترى هذا النظر ، وطبيعي أن تراه فمن 
اركان الأدي��ان نص��رة المظلوم وإعان��ة الفقير، 
وهداية الغني للإنفاق ومساعدة اخوانه الفقراء)80(.

ونظراً للتقارب الذي لمس��ه المستشرق أرفنج 
بين الأديان لاسيما ما يتعلق بالإسلام والنصرانية 
فإنه يحأول أن يجد بعضا من أسباب هذا التقارب 
إذ يعزوها إلى اعتناق بعض المس��يحيين للإسلام 
أب��ان دخول محم��داً المدينة؛ لأنهم ل��م يجدوا أي 
تع��ارض بين ما اعتنقوه س��ابقا والإس��لام الجديد 
لاسيما وأن الإسلام يضع المسيح بمقدمة الأنبياء، 
أما باقي المس��يحيين فلم يبدوا أي عداء للإس��لام، 
لأنهم اعتب��روه أفضل بكثير م��ن الوثنية، أضف 
إل��ى ذل��ك الخلاف��ات العدي��دة التي  نش��بت بين 
الطوائ��ف المس��يحية ف��ي الش��رق، الت��ي مهدّت 
الطري��ق أمام المس��يحيين ليعتنقوا الإس��لام )81(.
وللمستشرق الفرنسي جوستاف لوبون)  1841-
Gustave Le Bon 1931(جملة أس��باب  يبين 
فيها النتائج التي أصابه��ا النبي الكريم)ص( التي 
لم تص��ب مثلها جميع الديان��ات التي ظهرت قبل 
الإس��لام ، ومنه��ا اليهودي��ة والنصرانية ، الأمر 
ال��ذي  كان فضل محمد على الع��رب عظيما )82ً( 
، فم��ن جملة الأس��باب التي يحملها المستش��رق 
جوس��تاف لوب��ون ه��و الوض��وح ال��ذي وج��ده 
النصارى في القوم المس��لمين مما لم يكن معهوداً 
عندهم، حت��ى أنهم تعلموا العربي��ة على أثر ذلك 
)83( ، ناهي��ك عن أنه صرح أن وضوح الإس��لام 

من أس��باب انتشاره، وأن وضوحه هذا مشتق من 
قوله بالتوحيد المحض الذي فيه سر قوته )84(.

ولم يكتفِ المستش��رق ب��ودي في كتابه )حياة 
محمد الرس��ول( بهذه الأسباب، إنمّا لخص عقيدة 
الإسلام أنها دعوة إلى السلام وإلى التسليم بإرادة 
الله، والايمان بوحدانيته وأن الإس��لام انتش��ر بين 
العرب مقارنة بغيره من الأديان لأس��باب متعددة 
منه��ا: أن محمداً لم يدع لنفس��ه صف��ة إلهية، وإنه 
صرح كثيراً بأنه بش��راً يوحى اليه، وعدم دعوته 

لعبادة نفسه )85( .
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 الخاتمة

إن الأدي��ان الس��ماوية على اخت��لاف كتبها 
ومرس��ليها لتدخل البشر بالتعاليم الخالصة التي 
ج��اء بها الانبياء )ع( إنمّا جاءت لهداية البش��ر 
أجمعي��ن لتخرجهم من ني��ر العبودية إلى عبادة 

الله الواحد الأحد.

هنالك تش��ابه كبير بين الديانات الس��مأوية 
خصوص��ا الديان��ة الإس��لامية م��ع النصرانية 
لاس��يما فيما يتعل��ق بالجوان��ب الاخلاقية التي 
تجع��ل الن��اس يتحل��ون بالحياة الكريم��ة جرّاء 

التعامل بالخُلق الرفيع .

كتاب حياة محمد لم يتعرض لتلك المقاربات 
عم��داً إنمّا ج��اءت تلك المقارب��ات موزعة بين 
طيات الموضوعات إذ إن الموضوع الأس��اس 
للكتاب هو التعرض لبعض من جوانب الس��يرة 
النبوية لكن الباحث جمعها بحثاً وتحليلاً بش��كل 

موضوع مستقل .

لم يك��ن المستش��رق أرفنج متحام��لاً على 
الديانة الإس��لامية، ولا حت��ى على النبي الكريم 
)ص( بق��در م��ا كان باحث��اً موضوعي��اً يبتغي 

الوصول للهدف الذي يصبوا إليه .

بع��ض الآراء الت��ي تضمنه��ا كت��اب حياة 
محمد للمستش��رق أرفنج، ل��م تكن منفردة به أو 
حكراً عليه بقدر ما كان بعض من المستشرقين 
يذهب��ون إلى نف��س المذهب، ال��ذي تبناه أرفنج 
والذي جاء عرض آراءهم في طيات البحث . 
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على يد أس��قف القس��طنطينية نس��طور الذي شايعه 
بع��ض الأس��اقفة والفلاس��فة، وكان نس��طور يقول: 
إن في المس��يح جزء لاهوتياً، لكن��ه ليس من طبيعة 
المس��يح البش��رية، الله. وأنكر على مريم لقب أم الله، 
حرمه مجمع افس��س431م، وأتباعه هم النس��اطرة. 
العوايش��ة، أحمد، دور قسُطنطين في تطوير العقيدة 

الكنسية، ص74.

 42- حياة محمد ،ص70.

  43- ب��ن حنبل، أب��و عبد الله أحمد ب��ن محمد بن حنبل 
بن هلال بن أس��د الش��يباني)ت 241ه���/ 855م(، 
مس��ند الإمام أحمد بن حنبل، تح: ش��عيب الأرنؤوط 
 ، 1420ه���  الرس��الة،  وآخرون،ط2)مؤسس��ة 

1999م(ج22ص449.

  44- حياة محمد ، ص71.

 45- انظر: الإسلام والمسيحية ، ص105.

 46- الجواه��ري ، محمد حس��ن النجفي ، جواهر الكلام 
في ش��رح ش��رائع الإس��لام ، تح :عب��اس القوجاني 
،ط3)طه��ران ، دار الكتب الإس��لامية ،1317ش( 

ج15ص3.

47- العامل��ي، محمد بن مكي )ت786ه�( ، البيان ، تح: 
محمد الحس��ون ، ط1) ق��م ،مطبعة صدر ،1412( 

ص275.

48- حياة محمد ، ص71.

49- انظر: الإسلام والمسيحية ، ص105.

50-  للمزي��د انظ��ر: الحر العاملي ، الفوائد الطوس��ية ، 
تح:مه��دي اللازودي،)ق��م ، مطبع��ة الطهران��ي ، 

1412( ص426.

51- انظر : حياة محمد ، )ص71(

52-  انظ��ر في ه��ذا الخصوص : الطب��ري ، محمد بن 
جري��ر بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، أبو جعفر 
)ت 310ه�( ، جام��ع البيان في تأويل القرآن ، تح: 
أحمد محمد شاكر ، ط1)مؤسسة الرسالة 1420 ه� 

- 2000 م  ( ج24ص49 .

53-  للاط��لاع بمزي��د م��ن التفصي��ل انظ��ر : بوكاي، 
والعل��م،  والق��ران  والإنجي��ل  موريس،الت��وراة 
)دمش��ق،المكتب  ط3  خال��د،  ترجمة:حس��ن 

الإسلامي،1411ه/1991م(  ص13 وما بعدها.

54-  العين��ى،  أب��و محم��د محمود بن أحمد بن موس��ى 
ب��ن أحمد ب��ن حس��ين الغيتاب��ى الحنفى ب��در الدين 
)ت855ه�(، عمدة القاري ش��رح صحيح البخاري، 
العرب��ي(  الت��راث  إحي��اء  دار   ، )بي��روت  د.ط 

ج73ص150

 55- انظر: الإسلام والمسيحية ، ص173.

56-  ورد الحدي��ث بطري��ق آخ��ر لقول��ه علي��ه الصلاة 
والس��لام : » ح��ب لأخيك المس��لم ما تحب لنفس��ك 
وإذا احتجت فس��له وإن س��ألك فأعط��ه لا تمله خيرا 
ولا يمل��ه لك« . الكليني ،ابو جعفر محمد بن يعقوب 
)ت329ه(  الكاف��ي ، تصحي��ح وتعليق : علي أكبر 
غف��اري ، ط4)طه��ران ، دار الكت��ب الإس��لامية ، 

1365ش( ج2ص170.

57- انظر: حياة محمد ، )ص71(

58-  السجس��تاني، س��ليمان بن الاش��عث )ت275ه�/(، 
س��نن اب��ي دأوود ، تحقي��ق وتعلي��ق: س��عيد محمد 
اللحام، ط1)اس��طنبول ،دار الفكر للطباعة والنش��ر 

والتوزيع،1410ه�/1990م(ج2ص108.

59-  ماخوذ من الاية المباركة : سورة هود الاية 85.

60-  البخاري، صحيح البخاري ، ) اسطنبول ، دار الفكر 
للنشر والطباعة ، 1401ه�/1980م( ج3ص10.

61-انظر: حياة محمد ، )ص71(

62-  ورد ه��ذا ف��ي الآي��ة المبارك��ة : ))وَلَا تمَْ��شِ فيِ 
الْأرَْضِ مَرَحً��ا إنَِّ��كَ لنَْ تخَْ��رِقَ الْأرَْضَ وَلَ��نْ تبَْلغَُ 

الْجِباَلَ طوُلً(( سورة الاسراء : الاية 37.

63- انظر: حياة محمد ، )ص73

64-  دبس��ون ، م��اذا يج��ب ان تع��رف ع��ن محم��د 
والإس��لام،ترجمه وعرب��ه ع��ن الفرنس��ية : عم��ر 
أب��و النصر، د.ط )بي��روت، المكتب��ة الاهلية،د.ت( 

ص68.

65-  الش��ريف المرتضى،الناصري��ات، ط1)مؤسس��ة 
الهدى،1997/1417 م( ص92.
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66- انظر: الإسلام والمسيحية ، ص102.

67  الجوه��ري ، أب��و نصر إس��ماعيل بن حم��اد الفارابي 
)المتوف��ى: 393ه���( ، الصحاح ت��اج اللغة وصحاح 
العربي��ة ، تحقي��ق: أحم��د عب��د الغفور عط��ار ، ط4 
)بي��روت ، دار العلم للملايين ، 1407 ه�  - 1987م( 

مادة غيب .

68-  ابن منظور ،  أبو الفضل محمد بن مكرم بن على جمال 
الدي��ن الأنص��اري الإفريقى) ت 711ه���/ 1311م(، 
لسان العرب ، ط3 )بيروت ، دار صادر،1414 ه� ( 

مادة غيب ج1ص654.

69-  الجرجاني،عل��ي ب��ن محم��د ب��ن عل��ي الزي��ن )ت 
816ه�/1413م( ، كت��اب التعريفات ، حققه وضبطه 
وصححه : جماعة من العلماء بإش��راف الناش��ر،  ط1 
)بي��روت ، دار الكتب العلمي��ة ، 1403ه� -1983م(  

ص 163 .

70-  انظر : أرفنج ، حياة محمد ، ص73.

71-  ابراهي��م، صب��اح ، مق��ال بعنوان الجنة في الإس��لام 
  ، المق��ال  تاري��خ  الح��وار،  موق��ع   ، والمس��يحية 

.4/3/2016

72-  انظر : جلوب ، جون باجوت ، إمبراطورية العرب، 
تعري��ب : خيري حم��اد ، ط1) بي��روت ، دار الكتاب 

العربي ، 1966م( ص11. 

73-  إنجيل متى الإصحاح الخامس عشر  رقم 5 .

74-  إنجيل متى الإصحاح الثامن عشر  رقم 16.

75-  إنجيل متى الإصحاح الثامن عشر  رقم 21��23.

76-  البحران��ي ، المحقق ، ال��درر النجفية من الملتقطات 
 ، المصطف��ى  دار   ، ط1)بي��روت   ، اليوس��فية 

1423ه�/2002م(ج2ص31. 

77-  إنجيل متى الإصحاح التاسع عشر  رقم18��19.

78-  انظر : أمين ، أحمد ، ضحى الاسلام ، ط10 )بيروت، 
دار الكتاب العربي ، 1933م ( ج1ص399. 

79-  نق��لا ع��ن : أمي��ن ، أحم��د ، ضح��ى الإس��لام ، 
ج1ص340.

80- انظر: ضحى الإسلام ، ج1ص341. 

81-  انظر: حياة محمد،ص 129 ، 130 .

82-  لوب��ون ، غوس��تاف ، حض��ارة الع��رب ، نقل��ه الى 
العربية : عادل زعيتر ، ط4 ) القاهرة ، عيسى البابي 

الحلبي وشركاه ، 1384ه/1964م( ص3 .

83-  المرجع نفسه ، ص8.

84- المرجع نفسه ، ص8.

85-   نقلا عن : الشحوذ، علي بن نايف ، موسوعة الدفاع 

عن رسول الله )ص( ، ج5ص187.

المصادر

القران الكريم 
إنجيل متى

1- ابن الأثير، مجد الدين أبو الس��عادات المبارك بن محمد 
ب��ن محمد ب��ن محم��د)ت606 ه���/1210 م(، النهاية 
في غري��ب الحديث والأثر، تح: طاه��ر أحمد الزأوى 
- محم��ود محم��د الطناحي، د.ط   ) بي��روت ، المكتبة 

العلمية ، 1399ه� - 1979م(.

2- الأصَبحي ، مالكِ بن أنَس )ت179ه/795م( ، الموطأ، 
الدكتور بش��ار معروف ، د.ط )بي��روت ، دار الغرب 

الإسلامي ، د.ت (.

3- البخ��اري، محمد بن إس��ماعيل بن إبراهي��م بن المغيرة 
)256ه� / 870م (، صحيح البخاري ، ) اس��طنبول ، 

دار الفكر للنشر والطباعة ، 1401ه�/1980م( 

4- البغ��دادي ، عبد القاهر بن طاه��ر بن محمد بن عبد الله 
التميم��ي )ت 429ه���/ 1037م( ، الف��رق بين الفرق 
وبي��ان الفرق��ة الناجي��ة ، ط2)بي��روت ،  دار الآف��اق 

الجديدة ، 1977 (

)ت  الزي��ن  عل��ي  ب��ن  محم��د  ب��ن  الجرجاني،عل��ي   -5
816ه���/1413م( ،كتاب التعريف��ات ، حققه وضبطه 
وصححه : جماعة من العلماء بإش��راف الناش��ر،  ط1 

)بيروت ، دار الكتب العلمية ، 1403ه� -1983م( .

6-  الجوه��ري ، أب��و نصر إس��ماعيل بن حم��اد الفارابي 
)المتوف��ى: 393ه���/1002م( ، الصح��اح ت��اج اللغة 
وصح��اح العربية ، تحقيق: أحم��د عبد الغفور عطار، 
ط4 )بي��روت ، دار العل��م للملايي��ن ، 1407 ه���  - 

1987م ( 
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اب��ن حنبل، أب��و عبد الله أحم��د بن محم��د بن حنبل   -7
بن هلال بن أس��د الش��يباني)ت 241ه���/ 855م(، 
مس��ند الإمام أحمد بن حنبل، تح: ش��عيب الأرنؤوط 
 ، 1420ه���  الرس��الة،  وآخرون،ط2)مؤسس��ة 

1999م( 

8- الذهب��ي ، ش��مس الدي��ن أبو عبد الله محم��د بن أحمد 
ب��ن عثمان بن قاَيْماز )ت 748ه�/ 1347م( ،تاريخ 
الإس��لام ووفي��ات المش��اهير والأعلام ،ت��ح : عمر 
عبد الس��لام التدمري ، ط2) بي��روت ،  دار الكتاب 

العربي، 1413 ه� - 1993 م (.

9-  الرأوندي، قطب الدين س��عيد بن هبة الله بن الحس��ن 
)ت 573ه/ 1187 م(، الخرائ��ج والجرائح، ط1)قم 

ا، مؤسسة الامام المهدي ، 1409ه�(.

10- السجستاني، سليمان بن الاشعث )ت275ه�/888م(

       س��نن اب��ي دأوود ، تحقي��ق وتعليق:س��عيد محم��د 
اللحام ، ط1)اس��طنبول ،دار الفكر للطباعة والنشر 

والتوزيع،1410ه�/1990م( .

11- الشريف المرتضى، ابوالقاسم علي بن الحسين بن موسى 
بن محمد الموسوي)ت436ه/1044م(،الناصريات، 

ط1)مؤسسة الهدى،1417ه�/1997 م( .

12-الطبري ، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب 
)ت 310ه�/922م( ، جامع البيان في تأويل القرآن، 
تح: أحمد محمد شاكر ، ط1)مؤسسة الرسالة 1420 

ه� - 2000 م  (.

13- العاملي، محمد بن مكي )ت786ه�/1384م(،البيان، 
تح: محمد الحسون ، ط1) قم ،مطبعة صدر،1412(،

14- ابن عس��اكر ، أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله 
)ت571ه�/1176م( ، تاريخ دمش��ق ، تح : عمرو 
ب��ن غرام��ة العم��روي ، د.ط )دار الفك��ر للطباعة 

والنشر والتوزيع ، 1415 ه� - 1995 م (.

15- العين��ى،  أبو محمد محمود بن أحمد بن موس��ى بن 
أحمد بن حسين )ت 855ه�/1451م(، عمدة القاري 
ش��رح صحيح البخاري ، د.ط )بيروت ، دار إحياء 

التراث العربي( .

16- اب��ن فارس ، أحم��د بن زكري��اء القزويني الرازي 
أبو الحس��ين )ت 395ه���/1004م(،  معجم مقايس 
اللغة ، تح : عبد الس��لام محمد هارون ) دار الفكر ، 

1399ه� - 1979م.( .

17- اب��ن كثي��ر، أبو الفداء إس��ماعيل بن عم��ر بن كثير 
القرش��ي الدمش��قي )ت774ه�/1372م(، الس��يرة 
النبوي��ة ، تح: مصطفى عب��د الواحد ) بيروت،  دار 

المعرفة ، 1396ه�- 1976 م( 

18- الكلين��ي ،ابو جعفر محم��د بن يعقوب )ت329ه�(، 
الكاف��ي ، تصحي��ح وتعلي��ق : علي اكب��ر غفاري ، 

ط4)طهران ، دار الكتب الاسلامية ، 1365ش( 

19- اب��ن منظ��ور، محمد بن مكرم بن عل��ى أبو الفضل 
جمال الدين )ت711ه�/1311م(،  لس��ان العرب ، 
تح : عبد الله علي الكبير و محمد أحمد حس��ب الله و 
هاشم محمد الشاذلي ، د.ط) القاهرة ، دار المعارف، 

د.ت (

20-  ابن هشام ، عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري 
المعاف��ري أبو محمد ) ت213ه�/828م ( ،الس��يرة 
النبوي��ة ، تحقيق وضب��ط وتعليق: محمد محي الدين 
عب��د الحميد ، ) القاه��رة ، مطبعة محمد علي صبيح 

وأولاده ،  1383ه� - 1963 م ( 

21- الهيثم��ي ، ن��ور الدين علي بن أب��ي بكر)807ه�/ 
1405 م(،  مجم��ع الزوائ��د ومنب��ع الفوائ��د، د.ط 

)بيروت ،دار الفكر،1412 ه�(

المراجع والكتب المترجمة 
1- الألبان��ي ، أب��و عب��د الرحم��ن محمد ناص��ر الدين، 
مختص��ر صحيح الِإمامِ البخ��ارِي ، ط1 )الرياض، 
مكتبَ��ة المَع��ارف للنش��ر والتوزي��ع، 1422 ه��� - 

2002 م(

2- أرفنج، واش��نجتون ،  الحمراء ) قصة اثر الحضارة 
العربية الثقافي والاجتماعي على الاندلس واسبانيا(، 
ترجمة : هاني يحيى نصري ، ط1)القاهرة ، شارع 
الس��باعي ،1996م(،و حي��اة محم��د :س��يرة نب��ي 
الاسلام، ترجمة وتعليق : علي حسني الخربوطلي ، 

د.ط) القاهرة ، دار المعارف ، 1960م( 



121 يدلرةق ةي يدلالتا مت  ءو   ة ةي يدلا تاب اقملا

3- أمي��ن ، أحمد ، ضحى الإس��لام ، ط10 ) بيروت ، دار 
الكتاب العربي ، 1933م (.

م��ن  النجفي��ة  ال��درر   ، المحق��ق   ، البحران��ي   -4
المصطف��ى،  اليوس��فية،ط1)بيروت،دار  الملتقط��ات 

1423ه�/2002م( 

5- بودلي ، رونالد فيكتور ، حياة محمد الرس��ول، ترجمة: 
محم��د ف��رج الله و عب��د الحميد ج��ودة الس��حار، د.ط 

)مصر ، شارع الفحالة ، د.ت( 

والق��ران  والإنجي��ل  الت��وراة  موري��س،  ب��وكاي،   -6
والعل��م ،ترجمة:حس��ن خال��د، ط3 )دمش��ق، المكتب 

الإسلامي،1411ه�/1991م(  

7- جلوب ، جون باج��وت ، امبراطورية العرب، تعريب: 
خي��ري حم��اد ، ط1) بيروت ، دار الكت��اب العربي ، 

1966م(.

8- الجواه��ري ، محم��د حس��ن النجف��ي ،  جواه��ر الكلام 
في ش��رح ش��رائع الإس��لام ، تح :عب��اس القوجاني ، 

ط3)طهران ، دار الكتب الإسلامية ،1317ش(

9- الحر العاملي ، محمد بن الحس��ن،الفوائد الطوسية، تح: 
مهدي اللازودي،)قم ، مطبعة الطهراني ، 1412ه�(.

م��اذا يج��ب ان تعرف ع��ن محمد  10- دبسون ، مايكل، 
والإس��لام ،ترجمه وعرب��ه عن الفرنس��ية : عمر ابو 

النصر، د.ط)بيروت، المكتبة الاهلية،د.ت(.

بي��دي ، محمّ��د ب��ن محمّ��د بن عبد ال��رزّاق ، تاج  11- الزَّ
العروس من جواهر القاموس ، تح : مجموعة محققين، 

د.ط )القاهرة ، د.ت( .

12- الزيبق ، جريش��ة ، أس��اليب الغزو الفكري ، ط1)دار 
الاعتصام ،1397ه� - 1977 م(.

13- ش��لبي ، احم��د ، مقارن��ة الأدي��ان ����� المس��يحية ، 
ط4)القاهرة ، مكتبة النهضة المصرية ، 1973م( 

 14- القرش��ي، باقر ش��ريف ، العمل وحق��وق العامل في 
الإسلام ، ط2)النجف الاشرف، مطبعة الآداب، د.ت(. 

15علي ، جواد ، المفصل في تاريخ العرب قبل الإس��لام، 
ط4) بغداد ، دار الساقي ، 1422ه�/ 2001م ( .

16-  العوايش��ة، أحمد،،دور قسُ��طنطين في تطوير العقيدة 
الكنسية،)د.ط(،)د.ت(.

17- لوب��ون ، غوس��تاف ، حض��ارة الع��رب ، نقل��ه ال��ى 
العربية: عادل زعيتر ، ط4 ) القاهرة ، عيس��ى البابي 

الحلبي وشركاه ، 1384ه/1964م( .

18-مغنية ، محمد جواد ، في ظلال نهج البلاغة ، ط1) قم، 
مطبعة ستار ، 1427ه�( .

19- المن��أوي ،  محم��د عب��د ال��رؤوف ، التوقي��ف عل��ى 
مهم��ات التعاري��ف ، د.ط )القاه��رة ، عال��م الكت��ب ، 

1410ه�/1990( .

20- وات ، مونتجم��ري ،الاس��لام والمس��يحية ف��ي العالم 
المعاص��ر، ترجم��ة : عبدالرحم��ن عب��دالله الش��يخ ، 

د.ط)القاهرة ، الهيأة المصرية للكشف،1998م(
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 Religious approaches in the light of the writings of
the orientalist Irving

)Christian and Islamic religions by choice(

Dr. Ahmed Hassan Sahib
Imam Al-Kadhim University College of Islamic Sciences

The heavenly religions were not to distance man from his visible 
path, because they wanted him to have the distinct feature of 
their revelation, which is monotheism and then dealing with 

good conduct, and from the one who is pacified by reason and logic that 
God when He created the creation would not leave them until He sends in 
them messengers who clarify their judgments and guide them to the paths of 
guidance, and with this it was established Monotheistic religions.

Based on that, the researcher took a sample of one of the orientalist books 
that deals with this aspect, which is the book )The Life of Muhammad - 
by the Orientalist Washington Irving 1859-1783(. It is to build bridges of 
rapprochement and convergence between the Islamic and Christian religions

The research proceeded on a number of axes, the first of which was religious 
approaches through the biography of the Prophet, which is concerned with 
some of its historical aspects that were the subject of the author،s attention, 
which simulate the convergence between the Islamic and Christian religions, 
while the second axis sheds light on the approaches that pertain to religious 
teachings in relation to legislation Or the unseen or the ethical aspects that 
came from the heavenly religions that come from one niche.


