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نظريات أصول التشيع دراسة ونقد

م. د عبد الرزاق حسن هاشم الموسوي)*( 

)*( جامعة الإمام جعفر الصادق )ع( كلية الاداب

المقدمة 
أنَّنا لو بحثنا في نش��أة الف��رق أو اصولها عند 
ال��كلام عند كُتابّ الفرق والمق��الات وحتى أقوال 
المتكلمين فإننا نجد في آرائهم الكثير من التعسف 
في أثناء ؛لأنَّ اغل��ب كُتابّ الفرق والملل والنحل 
قد أرجعوا أصول الفرق إلى عنصر غير اسلامي 
إلى عنصر غريب عن الإسلام، وهم عند الحديث 
عن أص��ول الف��رق يقمحون آراءهم الش��خصية 
وميولهم إلى طائفة وعلى حساب تلك الطوائف أو 
الف��رق ،وكذلك نجدهم يعدّون الفرقة التي ينتمون 
اليه��ا هي الفرقة الإس��لامية الأصيل��ة أما الفرق 
الأخ��رى فهي بعي��دة كل البعد عن الإس��لام فهي 
أم��ا متأثرة أو نتاج أف��كار يهودية أو نصرأنَّية أو 

مجوسية أو صابئة و هندية ويونانية ... الخ . 

فأغل��ب كُت��ابّ الف��رق ت��رى ذلك وق��د تأثر 
به��ا المفك��رون والباحث��ون الإس��لاميون وكذلك 
المستش��رقون وهذا هو الاتجاه الأول الذي تناول 

نشأة الفرق.

أم��ا الاتج��اه الثان��ي فإن��ه ي��رى أنَّ الف��رق 
الإس��لامية على اختلافها هي نت��اج طبيعي وهي 
أنَّبعاث داخلي وعقلي يعبر عن الروح الحضارية 

لهذه الامة. 

وهذا البحث يتناول ش��بهة رمي فيها التشيع، 
وه��ي أنَّ اصولهم ترجع إلى يهودية أو فارس��ية 
إذ اس��تعرضنا تلك الآراء واهم القائلين فيها ومن 
ثم بينا موطن ضعفها وهشاش��ة آرائهم في ضوء 

نقدها . 

وف��ي الخت��ام بينا أنَّ أصول التش��يع هي نتاج 
حقيقي داخلي نبع من داخل الإسلام ، وأنَّ الشيعة 
بأصولهم يرجعون إلى بيت النبوة ومعدن الرسالة 
وهو نتاج داخلي ولد من رحم الإس��لام واتبع في 
جمي��ع اصوله ائمة أهل البيت )ع( ، أنَّ ائمة أهل 
البي��ت ، وأنَّ اقصوا ع��ن الحكم ، لكنهم كانوا في 
قلب الساحة ، وعلى تفهم تام لأبعاد المشكلة ، في 
س��ائر الميادين، إذ كان��وا المرجع العلمي، و كلما 
اتيح��ت لهم الفرصة س��واء في عه��د الأمويين أم 
العباسيين ، قاموا بمهمة بيان المعارف والأصول، 

Razzqq.73@sadiq.edu.iq 
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الت��ي كانت الفرق تتنازع فيها ، ولهم مناظرات 
ع��دّة ، وأق��وال كثي��رة ، تبين منها أه��م عقائد 
الشيعة الإمامية ، فالمنهل الحقيقي والأصيل في 
تلقي الش��يعة أصولهم هو ائمة أهل البيت عليهم 
السلام منذُ الإمام علي ابن أبي طالب إلى الإمام 
الثان��ي عش��رة المهدي ابن الحس��ن )ع( ، وأنَّه 
ليس من المعقول أنَّ تتشابه  الأنَّبعاثات الداخلية 
العقلية لأمتين مختلفتين اش��د الاختلاف جنس��ياً 
وعقلياً ولغوياً ، وأنَّ فلس��فة أمة ما من الأمم لا 
تخرج عن دائرة الس��نة التي تضعها هذه الأمة 
ومن خرج عن هذه الفلس��فة لفظ حقاً من الدائرة 
العقلية ولم يعد يمثل فلس��فياً س��وى فكره الذاتي 
وذل��ك » أنَّ البينة الاجتماعية واللغوية للمجتمع 
العرب��ي وبالتال��ي للمجتمع الإس��لامي تختلف 
اختلاف��ا بينا عن بقي��ة المجتمع اليوناني ولغته . 
فكان لا ب��د من ظهور فكر فلس��في اصيل ينبغ 

عن المجتمع الإسلامي«) 1(. 

وأنَّ الق��ران الكري��م فيه الكثي��ر من الآيات 
الت��ي تأخذ معناها على الجبر أو حرية الإرادة، 
وكذلك فيه الكثير من المباحث التي كانتَ أساساً 
لآراء ظه��رت منها الفرق » أنَّنا لو راجعنا بدء 
تحرك الأحداث السياس��ية والاجتماعية الكبرى 
في صدر الإسلام ، لحصل عندنا يقين كامل أنَّه 
ه��و الذي ولد الحركة الفكري��ة التي حدثت فيما 
بع��د ، التي أرادت أنَّ تلتمس من القران أس��س 

انطلاقها في المجتمع« ) 2(. 

ومن هنا نجد أنَّ بعض المفكرين والمؤرخين 
ارجعوا نشأة الفرق واصولها إلى مصدر خارج 
ع��ن الإس��لام، والبع��ض الأخر أرجعه��ا إلى 

الإسلام نفسه، وهم القائلون بالإصالة. 

على س��بيل توضي��ح الرأيي��ن فلنأخذ عقيدة 
الجبري��ة التي دع��ا إليها الجهم ب��ن صفوان إذ 
انها ترجع إلى أص��ل يهودي وأنَّ أول من تكلم 
به��ا طالوت بن أعصم اليه��ودي ، وقد بثها إلى 

ابان بن سمعان، وبثها ابان إلى الجعد بن درهم 
واخذها الجهم بن صفوأنَّ من الجعد بن درهم)3(، 
ونجد ذلك في عقيدة القدرية التي دعا إليها معبد 
الجهن��ي وغيلان الدمش��قي وترج��ع إلى أصل 
نصراني ، إذ أنَّ رجلاً نصرانياً يدعى سوسن، 
قد اظهر الإس��لام ، وأخذ عنه غيلان الدمش��قي 
ه��ذه العقيدة ، ثم أخذها معبد عن غيلأنَّ ، ثم أنَّ 
ذلك النصراني قد ارتد وعاد إلى نصرانيته) 4(. 

أم��ا اصحاب الرأي الثان��ي القائل بالأصالة 
فإنه��م ذهبوا إلى : أنَّ ظه��ور الجبرية والقدرية 
معاً كان من داخل المجتمع الإس��لامي ومن اثر 
الأح��داث السياس��ية والاجتماعي��ة الكبرى فيه 
وذلك : أنَّ انتهاء حكم الخلافة الراشدة ، وانتقاله 
إلى الأمويين وتس��لطهم على العباد، وابتعادهم 
ع��ن تطبي��ق العدال��ة الإس��لامية، كان مقدم��ة 
منطقية للح��ركات المضادة التي قامت ضدهم، 
ا دفعهم إلى العنف الدموي ، فاحتاجوا حينئذ  ممَّ
إل��ى تأويل بعض الآيات القرآنية التي تدل على 
الجب��ر، لتس��ويغ أعماله��م والقول ب��أنَّ الإرادة 
الالهية اقتضت أنَّ يفعلوا ذلك، وأنَّهم مجبورون 
في اعمالهم ، أو أنَّ تلك الإرادة هي التي قدرت 
أنَّ يأت��وا إلى الحك��م ليفعلوا ما يفعل��وا ، ثم أنَّ 
دعوة الأمويين لتثبيت دعائم هذه النظرية كانت 
س��بباً مهما؛ً لظهور الاتجاه الق��دري الذي أنَّكر 
الجبر، ونادى بحرية الاختيار الإنس��اني، وأول 
من نادى بذلك التابعي الجليل معبد الجهني) 5(. 

وفي ضوء هذين الاتجاهين نجد أنَّ الاتجاه 
الثان��ي هو الأكثر واقعية م��ن أصحاب الاتجاه 
الأول ، ال��ذي كان أكث��ر تطرف��اً وبعي��داّ ع��ن 
الاعتدال؛ وذل��ك لأنَّ أصحابه قدموا فرضيات 
من دوافع ش��خصية أو أنَّهم اعتمدوا دراس��ات 
س��ابقة وأخذوه��ا على أنَّها فرضي��ات ثابته من 
دون ملاحظ��ة صحته��ا أو س��قمها ، ه��ذا من 
جه��ة، ومن جهة أخرى نجدهم لا يرجعون إلى 
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المص��ادر المعتم��دة ، لدى الفرق أنفس��هم ، عند 
تناوله��م أصول الف��رق ، فهم يص��درون أحكاما 

مسبقة عن المعتقدات بقصد أو بغير قصد . 

وه��ذا ما ح��دث عند تناول أصول الش��يعة إذ 
ردّوها إلى اسباب يهودية أو نصرأنَّية أو فارسية 

... الخ ) 6(.

وقس��منا البحث على مبحثي��ن ، اذ تناولنا في 
المبحث الأول القائلون بالأصل اليهودي لأصول 
التش��يع. والمبح��ث الثان��ي: تناولنا في��ه القائلون 
بالأصل الفارسي لأصول التشيع، وختمنا البحث 

بخاتمة أبرزنا فيها اهم النتائج .

المبحث الأول : القائلون بالأصل 
اليهودي .

أنَّ أخط��ر الته��م الت��ي توجه إلى التش��يع هو 
زعم أنَّ أصوله يهودية تستمد جذورها من تعاليم 
»عبدالله بن سبأ اليهودي » الذي تظاهر بالإسلام 
ف��ي وق��ت متأخر. إذ رح��ل من ب��لاده - اليمن - 
يط��وف الحج��از والش��ام والع��راق ومصر يبث 
عقائده الفاسدة بين المسلمين والمتمثلة بالقول بأنَّ 
عل��ي وصي النبي )ص(، وأصل هذه الرواية في 
تاريخ الطبري عن طريق س��يف بن عمر) 7(. وقد 
نقل بع��ض المؤرخين الذين ج��اءوا بعد الطبري 
الرواية كما هي حتى صارت مش��هورة، فاعتمده 
مؤلفو الفرق، والمل��ل والنحل قديماً وحديثاً ، من 
دون تمحيص أو تدقيق ، إذ تكلموا على السبئية و 
مؤسسهم عبدالله بن سبأ : الذي غلا في علي وزعم 
أنَّه كالنبي ، ثم غلا فيه، حتى زعم أنَّه إله . ودعا 
إلى ذلك قوماً من عوام الكوفة، ورفع خبرهم إلى 
عل��ي فامر بأحراق قوم منهم ف��ي حفرتين، ونفى 
بن سبأ إلى ساباط المدائن، فلما قتل علي زعم بن 
س��بأ أنَّ المقتول لم يكن علياً، وأنَّ علياً صعد إلى 
الس��ماء كما صعد عيس��ى ابن مريم، وأنَّه سينزل 

إلى الدنيا وينتقم من أعدائه)8 (. 

ومن الباحثين المعاصري��ن الذين أخذوا بهذه 
الرواية حتى قال بأنَّ أصول الش��يعة مأخوذة من 
عبدالله بن سبأ، إلى أنَّ الشيعة لم تكن لديهم أصول 
تجمعهم، أحمد أمي��ن: » والذي يؤخذ من تاريخه 
ابن سبأ ، أنَّه وضع تعاليم لهدم الإسلام ألف جمعية 
س��رية لبث تعاليمه واتخذ الإسلام ستاراً يستر به 
نيات��ه،  وأش��هر تعاليمه الوصاي��ا والرجعة«) 9(. 
وكذلك يقول: صاح��ب القول برجعة النبي )ص( 

إلى الدنيا ووصاية علي )ع( على الخلافة) 10(. 

وكذل��ك محمد أبو زهره ي��رى أنَّه » في ظل 
تل��ك الفت��ن - يقص��د فتنة عثم��ان وقتل��ه - نبتت 
الش��يعة، وأنَّ كان لعلي وأنصاره في الحقيقة قبل 
ذل��ك يرج��ع وجودهم إل��ى الخ��لاف الأول الذي 
نش��ب بعد وفاة النبي، ولكن لم يأخذ ش��كل طائفة 
ديني��ة تجمعها آراء ومب��ادئ تتعلق بالإمامة ، الا 
بع��د أنَّ أخذ ، عبدالله ابن س��بأ يدعو دعوته هذه، 
وينشر ذلك الرأي الذي ارتآه طريقاً لغايته ، ولما 
قت��ل س��يدنا علي )ع( أخذت آراء الش��يعة تتس��ع 
وتنقس��م فرق��اً مختلف��ة« ) 11(. وف��ي موضع اخر 
يق��ول » وكان الطاغ��وت الأكبر عبدالله بن س��بأ 
ال��ذي دعا إلى ولاية علي ووصايته، و إلى رجعة 
النبي )ص(، وأنَّه في ظل هذه الفتن نش��أ المذهب 
الش��يعي« ) 12(. وقبلهم أخذ بهذا الرأي المقريزي 
إذ جعل » ابتداء التش��يع في الإسلام أنَّ رجلاً من 
اليه��ود كان في خلافة أمي��ر المؤمنين عثمان بن 
عفان ، اس��لم فقيل له عبدالله بن س��بأ وعرف ابن 
الس��وداء ، وصار ينتقل م��ن الحجاز إلى امصار 

المسلمين يريد هدم الإسلام« ) 13(.

ومن المستش��رقين الذين أخذوا به��ذا القول، 
)فلهوزن( ، إذ أنَّه أرجع أصول الشيعة إلى اليهود 
بقوله:  »مذهب الشيعة الذي ينسب إلى عبدالله بن 
سبأ أنَّه مؤسسه ، أنَّما يرجع إلى اليهود ... فالفكرة 
القائلة بأنَّ النبي )ص( ملك يمثل سلطان الله على 
الارض ، ق��د انتقلت من اليهودية إلى الإس��لام ، 
إذ أنَّ المب��دأ الأس��اس الذي بدأ من��ه مذهبهم : أنَّ 
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النبوة وهي المعرض الش��خصي الحي للسلطة 
الألهية، تنتسب بالضرورة إلى الخلافة وتستمر 
وتحي��ا فيه��ا ، ... فكم��ا أنَّ لموس��ى خليفة هو 
يوش��ع، كذلك لمحمد )ص( خليفة هو علي )ع( 
به يستمر الأمر على أنَّ كلمة نبي لم تطلق على 
علي وبنيه - بل اطلق عليهم اس��ماء الوصي أو 
المهدي أو الإمام عامة ، ولكن أنَّ لم يطلق الاسم 
ف��إن الحقيقة الفعلي��ة كانت مقص��ودة بوصفهم 
عارفي��ن بالغي��وب وتجس��يدات للخلاف��ة ع��ن 
الله«)14(، ومن المستش��رقين م��ن أرجع أصول 
الش��يعة إلى اليهودية والمسيحية )كولدزيهر( ، 
الذي يرى أنَّ فكرة الرجعة تسربت إلى الإسلام 
عن طريق المؤثرات اليهودية والمسيحية بقوله: 
» فعن��د اليهود والنصارى أنَّ النبي )ص(، ايليا 
ق��د رف��ع إلى الس��ماء ، وأنَّه لاب��د أنَّ يعود إلى 
الأرض ف��ي آخر الزم��ان ، لإقامة دعائم الحق 
و الع��دل ، ولاش��ك أنَّ ايليا هو الأنموذج الأول 
لائم��ة الش��يعة المختفين الغائبي��ن الذين يحيون 
ولا يراهم أحد، والذين سيعودون يوماً كمهديين 
منقذين للعالم« ) 15(. أما المستش��رق فريدلندر، 
فيرى أنَّ التشيع أخذ من اليهودية فكرة المهدية، 
واخذ م��ن المس��يحية فكرة الم��وت الظاهري، 
إذ أنَّ��ه ي��رى أنَّ فكرة الم��وت الظاهري دخلت 
الأوس��اط الإس��لامية عن طريق المانوية التي 
اعتنقت هذه الهرطقة المس��يحية) 16( ، والغريب 
أنَّ��ه ل��م يكتف��وا بجعل أص��ول التش��يع يهودية 
ومس��يحية أو فارسية كما س��وف نتحدث عنه، 
ب��ل أضافوا اليها تأثيرات أخرى منها كما يقول 
ديوران��ت :« طائفة الش��يعة قد تأث��رت بعقيدة 
الفرس واليهود والمس��يحيين الخاصة بالمسيح 
المنتظ��ر ، وبفكرة البوذيين عن )الدهس��تفاس( 
-اي تجس��يد القديسين مراراً بعد موتهم - فقالت 
أنَّ ابناء علي هم الائمة الذين تتمثل فيهم الحكمة 

الإلهية«)17 (. 

مناقشة الآراء
يمك��ن الرد عل��ى الذين ذهبوا إل��ى عدّ ابن 
سبأ هو مؤس��س المذهب الشيعي أو اليهود عن 

طريق ابن سبأ عن طريقين: 

الطريق الأول :
1- ل��و كان ما زعموا صحيح��اً لما ذمه علماء 
التشيع في أغلب مصادرهم فقد قال الطوسي في 
رجاله : عبدالله بن س��بأ  ال��ذي رجع إلى الكفر 

واظهر الغلو)18 ( .

وق��ال فيه العلامة الحل��ي: »غالٍ ملعون حرقه 
أمي��ر المؤمنين بالنار، كان يزع��م أنَّ عليا إله، 

وأنَّه نبي، لعنه الله« ) 19(. 

وقال الكش��ي في ترجمته : » كان يدعي النبوة  
، ويزع��م أنَّ أمير المؤمنين ه��و الله تعالى عن 
ذل��ك علواً كبيراً، فاس��تتابه ثلاثة أي��ام فلم يتب 

فأحرقه بالنار«)20 (

2- هناك ع��ددٌ من الروايات التي تفيد أنَّ أمير 
المؤمني��ن علياً قتله ، منها رواية الحر العاملي: 
» أنَّ عبدالله بن س��بأ كان يدع��ي النبوة ، وكان 
يزعم أنَّ أمير المؤمنين هو الله تعالى عن ذلك، 
فبلغ أمير المؤمنين فدعاه ، فس��أله ، فاقر وقال: 
نعم أنَّت هو ، وقد كان القي في روعي أنَّك أنَّت 
الله وأنَّ��ي نب��ي . فقال أمير المؤمني��ن: ويلك قد 
سخر منك الشيطان ، فارجع عن هذا ثكلتك أمك 
تب ، فأبى ، فحبس��ه واستتابه ثلاثة أيام فلم يتب 
فأخرجه فأحرقه بالنار«)21 (. وفي رواية أخرى 
»عن هش��ام بن س��الم قال : س��معت ابا عبدالله 
جعف��ر الص��ادق، يق��ول وهو يح��دث أصحابه 
بحدي��ث عبدالله ب��ن س��بأ، وما ادع��ى ذلك فيه 
اس��تتابة أمير المؤمنين فأب��ى أنَّ يتوب فاحرقه 

بالنار«) 22(.  



163 رقنو ة ارد  أشتلا  وصأ ت يرظن

3 -ليس هناك دليل يثبت تشيع عبدالله إبن سبأ لا 
م��ن إذ أقواله، ولا من إذ أفعاله ، فادعاؤه النبوة ، 
وزعمه بألوهية علي ، يلزم كونه كافراً في عقيدة 

التشيع . 

4 -وج��ود الش��يعة والتش��يع ف��ي الصحابة قبل 
ظه��ور ش��خصية ابن س��بأ وبعد قتله خي��ر دليل 
على ع��دم صحة ه��ذه الدع��وى فم��ن الصحابة 
الش��يعة الذين كانوا ينتمون إلى التشيع قبل ظهور 
ش��خصية إبن سبأ مثلاً ، عمار بن ياسر ، أبو ذر 
الغفاري ، والمقداد ، وسلمأنَّ الفارسي وغيرهم ، 
ومن الصحابة الذين عاش��وا زمناً طويلاً بعد ابن 
س��بأ ، جابر بن عبدالله الأنَّصاري ، وسليمان بن 

صرد الخزاعي .

5 -الاخت��لاف ف��ي اس��مه عند أغل��ب الباحثين، 
فمنهم: المقريزي، إذ يذكر أنَّ اس��مه »عبدالله بن 
وهب بن سبأ ، المعروف ابن السوداء السبئي«)23(، 
وكذل��ك الب��لاذري، إذ ذك��ر ذل��ك أيض��اً »وأما 
حج��ر بن ع��دي ، وعمر بن الحم��ق الخزاعي ،                                                              
وحي��ه بن جوين ، ث��م العرني ، وعبدالله بن وهب 
الهمداني وهو ابن سبأ ، فإنهم اتوا علياً فسألوه عن 
أب��ي بكر وعم��ر«)24 (. وعبدالله بن وهب هو أحد 
زعم��اء الخوارج الذي قتل ف��ي معركة النهروان 
م��ع الخوارج ، وهذا ما ذكره ، كذلك ابن حجر ، 

و الذهبي) 25(. 

الطريق الثاني : 

هو ما ذهب إليه الكثير من العلماء والمفكرين 
والباحثين ، إلى التش��كيك برواية عبدالله بن س��بأ 

وكذلك نفي الرواية جملة وتفصيلاً منهم : - 

1 -حام��د حفن��ي ي��رى »أنَّ ابن س��بأ من أعظم 
الاخط��اء التاريخية التي أفلتت من زمام الباحثين 
وغ��م عليهم أمرها، فل��م يفقهوها ، ويفطنوا إليها، 

ه��ذه المفتريات التي افتروها على الش��يعة، حتى 
لفق��وا عليه��م قص��ة عبدالله بن س��بأ فيم��ا لفقوه، 

واعتبروها مغمزاً يغمزون به عليهم«) 26(. 

2-ش��يخ الأزه��ر عبدالحليم محم��ود الذي يرى 
أنَّه لا دخل لليهود ولا الفرس في نش��أة الشيعة إذ 
قال : » نرى أنَّ الس��بب في نشأة الشيعة لا يرجع 
إل��ى الفرس عند دخولهم في الإس��لام، ولا يرجع 
إلى اليهودية متمثلة في عبدالله بن س��بأ، وأنَّما هو 
أقدم م��ن ذلك قنواته الأولى ترجع إلى ش��خصية 
علي من جانب وصلته بالرسول )ص( من جانب 

أخر«) 27(. 

3 -طه حس��ين ي��رى » أنَّ خصوم الش��يعة أيام 
الأمويين والعباس��يين قد بالغوا في أمر عبدالله بن 
سبأ هذا ، ليشككوا في بعض ما نسب من الأحداث 
إلى عثمان وولاته من ناحية ، وليشنعوا على علي 
وش��يعته من ناحية أخرى، في��ردون بعض أمور 
الشيعة إلى يهودي أسلم كيدأ للمسلمين ، وما أكثر 

ما شنع خصوم الشيعة على الشيعة« ) 28(. 

4 -محم��د عم��اره بع��د أنَّ تكل��م عل��ى رواي��ة 
عب��دالله بن س��بأ حتى أنته��ى بالتش��كيك فيها ولا 
س��يمّا في إثارة الأح��داث التاريخية التي حصلت 
بين الصحاب��ة وتوصل إلى »أنَّ مؤرخي الس��نة 
ق��د اخترعوه��ا ك��ي يعلقوا ف��ي عنقه��ا الأحداث 
والصراع��ات والدماء التي س��بها الصراع على 
الس��لطة، حتى تظ��ل لصحابة رس��ول الله )ص( 
قدس��يتهم وصورتهم المثلى ف��ي النفوس، كما قدا 
هذا البحث البعض الأخر إلى التس��ليم بوجود هذه 
الش��خصية، ولك��ن مع رفض المبالغ��ة في الدور 

الذي لعبة في تلك الأحداث«)29 (.

 أما عن ارتباط ابن س��بأ في تأس��يس التش��يع 
فإنته��ى إلى القول » أما فيما يختص بموضوعنا، 
موضوع التاريخ لنشاة التشيع ، فإن وجود ابن سبأ 
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-على فرض التس��ليم بوجوده -  لا يصلح دليلاً 
على أنَّ التش��يع ظهر في ذلك التاريخ .. وحتى 
الش��يعة لا يرون عنه شيئاً من ذلك ... ومن هنا 
فإن عصره لا يصح أنَّ يتخذ بدءً لتاريخ ظهور 
الشيعة والتشيع بالمعنى الفني المعروف« ) 30(. 

ولأحم��د محم��ود صبح��ي راي ح��ول من 
ارجع المذهب الش��يعي إلى ابن سبأ إذ قال » أنَّ 
موقف الذين ارجعوا كل الفرق الشيعية إلى اراء 
ابن س��بأ يدعوا إلى بعض الشك في حيادهم في 
الرأي، فمعظمهم أما كتاب الفرق الذين اخرجوا 
فرق الش��يعة برمتها عن حدود الإسلام وكفروا 
معتنقيها، أو أنَّهم من الس��لفيين الذين يقفون من 

الشيعة على طرفي نقيض«)31 (. 

وذهب إلى هذا القول محمد كرد علي كذلك 
إذ قال »أما ما ذهب إليه بعض الكتاب من أصل 
مذهب التشيع من بدعة عبدالله بن سبأ المعروف 
بابن السوداء فهو وهم وقلة علم بحقيقة مذهبهم، 
ومن علم منزلة هذا الرجل عند الشيعة وبراءتهم 
من��ه ومن أقوال��ه وأعمال��ه، وكلام علمائهم في 
الطع��ن فيه بلا خ��لاف بينهم في ذلك، علم مبلغ 

هذا القول من الصواب« )32 (.

وم��ن المستش��رقين من رفض رد التش��يع 
إل��ى ابن س��بأ برن��ارد لوي��س، إذ ردّ على من 
يرد التش��يع إلى اليهود أو عبدالله بن س��بأ بقوله 
»ولك��ن فاتهم أنَّ هذا التعلي��ل ، يعني أنَّ يهودياً 
نكرة قد تلاعب بصحابة كبار فأثار بينهم قتالاً، 
وأما ما اختلقه بن سبأ من عقائد فقد أثبت البحث 
الدقيق أنَّ هذا اس��تباق للح��وادث، وأنَّ الأفكار 
المنس��وبة اليه من اخت��لاق المتأخري��ن ، وأنَّه 
من المتعذر أنَّ يتمثلها الفكر الإس��لامي في هذا 
الوق��ت المبكر ، إذ أنَّها تقتضي امتزاج الثقافات 
واخت��لاط العقائ��د ، ذل��ك أنَّ تط��ورات التأليه 
والمهدوي��ة ، أنَّما تعكس أفكاراً م��ا كانَ لها أنَّ 

تظهر قبل القرن الثاني«)33(. 

وم��ن المفكرين م��ن أنكَر وجود ابن س��بأ، 
وأرجع��ه إلى ش��خصية عمار بن ياس��ر ، وأنَّ 
اع��داءه حاول��وا أنَّ يلصق��وا تل��ك العقائ��د به، 
عل��ي ال��وردي أنك��ر وج��ود بن س��بأ ويحاول 
أنَّ يثب��ت أن ب��ن س��بأ هو عمار بن ياس��ر ، ثم 
حم��ل النواصب م��ن اع��داء البي��ت العلوي ، 
بن س��بأ ، تلك الش��خصية الوهمية ذات العقائد 
الناشزة المنتش��رة في كتب العقائد، والتي لعنها 
أهل الس��نة والجماعة جميعاً، كما لعنها الشيعة 

الإمامية ايضاً . 

إذ قال : »يخيل لي أنَّ ابن س��بأ الذي ينسب 
إلي��ه تحري��ك الث��ورة كان وهماً م��ن الأوهام ، 
ويب��دو أنَّ ه��ذه الش��خصية العجيب��ة اخترعت 
اختراع��اً« )34(.  وق��ال ايض��اً » أرج��ح الظن 
عندي أنَّ قريش��اً كانت تقصد بابن س��بأ ، حين 
اخترعته ، أنَّ ترمز به إلى عمار بن ياسر ... أنَّ 
حكاية ابن سبأ من أولها إلى آخرها كانت حكاية 
متقنة الحبك رائعة التصوير. أنَّ القريش��يين لم 
يكون��وا دهاةً في ميدان السياس��ة فحس��ب ، فقد 
كان��وا ماهرين في فن القصص ايض��اً« ) 35( ، 
ولهذا الراي، ذهب كذلك مصطفى كامل الشيبي 
إذ راى أنَّ ابن س��بأ هو عمار بن ياس��ر ، وأنَّ 
الامويين اعداء الشيعة نسبوا الآراء الغالية التي 
لم ينطق بها ابداً) 36(. وكذلك س��امي النش��ار؛ إذ 
قال : » ومن المحتمل أنَّ تكون شخصية عبدالله 
بن سبأ شخصية موضوعة، أو أنَّها رمزت إلى 
ش��خصية بن ياس��ر ، كما فع��ل الامويين بكلمة 
أب��ي تراب والترأبين ، وقد كانَ كنية أبي تراب 
كن��ى علي، وخ��دع معأوية الطلي��ق والأمويين 
معه أهل الشام بدعواهم أنهَم يحاربون أبا تراب 

والترأبيين«) 37(. 
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المبحث الثاني : القائلون بالأصل 
الفارسي .

وخلاصة النظرية التي اعتمد عليها أصحاب 
المقالات والفرق والباحثين والمستشرقين كذلك أنَّ 
الفرس بعد زوال دولتهم على يد العرب ، وهدفوا 
إل��ى الكيد بالإس��لام ، فأظهر قوم منهم الإس��لام، 
ودخل��وا في التش��يع بإظه��ار حب أه��ل البيت ، 
وكذلك استشناع ظلم علي )ع( وأهل البيت، وبما 
أنَّ الفرس تدين بالملك والوراثة في البيت المالك، 
، علي بن أبي  ومن أجل هذا قالوا -أي التشيع -بأنَّ
طالب )ع( أولى الصحابة بالخلافة ، بعد رس��ول 
الله )ص(على اس��اس وراث��ي، وكذلك أنَّ الفرس 
اعت��ادوا أنَّ يظه��روا لملوكهم نظ��رة فيها معنى 
إلهي لذا فإن الش��يعة تنظر هذه النظرة نفسها عن 
طري��ق قولهم -أي الش��يعة -أنَّ طاعة الإمام أول 

واجب وأنَّ طاعته من طاعة الله ) 38(. 

وأضافوا سبباً آخر وهو أنَّ الإمام الحسين بن 
عل��ي بن أبي طالب )ع( ، قد ت��زوج ابنة يزدجر 
مل��ك الف��رس الساس��انيين ، وأنَّ الإم��ام علي بن 
الحس��ين زي��ن العابدي��ن )ع(، من بن��ت يزدجر 
الفارسي ، وبما إنهّم تربطهم أي الفرس المصاهرة 
فقد اس��تفاد الفرس من هذه المصاهرة بأهل البيت 
والعائلة الفارسية المالكة التي قضى عليها العرب 
فهم أعطوا لأهل البيت ش��رعية مزدوجة)39 ( ، أذ 
أصب��ح الائمة م��ن أهل البيت يمثل��ون حق النبوة 
وح��ق الملك؛ لأنَّهم من النبي )ص( وآل ساس��ان 

معاً .

ومن الباحثين الذين قال��وا بهذه النظرية البير 
نص��ري نادر -وهو يعطي دلي��لاً عجيباً بعيداً كل 
البع��د ع��ن الواقع وكذلك عن منه��ج الباحثين؛ إذ 
يق��ول » إنَّ هذه الفك��رة التي تجعل م��ن الإمامة 
حق��اً الهياً ليس��ت من خصائ��ص التفكير البدوي، 
حتى ولا من خصائص عرب الجزيرة ، إذ تسود 

بينهم روح المسأواة ، أنَّ هذه الفكرة دخلت عليهم 
م��ن جهة الفرس الذين كانوا ينظرون إلى ملوكهم 
بعي��ن الاحترام الزائ��د ، ويعتبرونهم اس��مى من 
باقي البش��ر ، وهذا ما يعلل لنا لماذا تستعمل اللغة 
الفارسية في الأوساط العلمية الشيعية في العراق، 
لاس��يما الأوس��اط العلمية مثل النج��ف وكربلاء 

والكاظمية !«) 40(. 

وم��ن المستش��رقين القائلين به��ذه النظرية » 
دوزي ، و أوجس��ت ملر ، و فون كريمر ، و دار 
مس��تر، و جوي��دي«)41 (. أما - دوزي - فهو يرى 
أنَّ الش��يعة م��ا هي الا فرقة فارس��ية ، وذلك لأنَّ 
جنس الع��رب يحب الحرية ، والجنس الفارس��ي 
اعت��اد الخض��وع كالعبي��د لملوكهم ، م��ن جهة ، 
وم��ن جه��ة أخرى ف��إن الفرس لا يعرف��ون مبدأ 
الأنتخ��اب، بل يعرفون مب��دأ الورائة في الملك - 
الحك��م - ، ل��ذا فإنهم اعتق��دوا أنَّ علي )ع( يجب 
أنَّ يخلف الرس��ول اي أنَّ تكون الخلافة وراثية ، 
والفرس هم الذين نقلوا فلسفة أنَّ الإمام له القدسية 
الإلهية وله الطاعة المطلقة . أما -أوجس��ت ملر - 
فيرى أنَّ الف��رس هم الذين أدخلوا الأفكار الهندية 
ولاس��يمّا القول بأنَّ الشاهنش��اه، هو تجسيد لروح 
الله الت��ي تنتقل في أصلاب المل��وك إلى الابناء . 
وكذلك فعل المستشرق دار مستر، إلى أنَّ الفرس 
أدخلوا في الإس��لام الفكرة الهندية -الارية ، التي 
تق��ول بالعائل��ة الإلهية المخت��ارة ، التي ينتقل في 
أصلابه��ا النور الإله��ي جيلاً بعد جي��ل ، منتهية 
ب���، الساوس��خايانت ، أو المس��يح المنتظ��ر هذه 
الفكرة، أدخلت في الإسلام وتبلورت في آل البيت 
وش��خص علي، كذلك المستشرق - جودي - يرى 
إنَّ أنَّتش��ار الاف��كار الغالية نتيج��ة دعائية إيرانية 

ثنوية منظمة لهدم الإسلام) 42(. 
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ومن الأدلة الأخ��رى التي اعتمدها القائلون 
به��ذه النظري��ة ه��و أنَّ أه��ل الف��رس الأن من 
الش��يعة، وعليه فإن الش��يعة الأولي��ن كانوا من 
الفرس وقد قال به��ذا الرأي محمد أبو زهره إذ 
يقول » وفي الحق أنَّنا نعتقد أنَّ الش��يعة قد تأثر 
بالأفكار الفارسية عن الملك ووراثته ، والتشابه 
بي��ن مذهبهم ونظ��ام الملك الفارس��ي واضح ، 
ويزكي هذا أنَّ أكثر أهل فارس الأن من الشيعة 

وأنَّ الشيعة الأولين كانوا من الفرس«) 43(. 

مناقشة هذه الآراء 
فيما يتعلق بأنَّ أكثر أهل فارس الأن هم من 
الشيعة، فهذا صحيح ، ولكن الشيعة الأولين هم 
من أهل فارس ، فهذا فيه نظر ، وذلك لأنَّ أهل 
فارس دخلوا التش��يع في وق��ت متأخر في زمن 
الدولة الصفوية ) 44(. وكذلك فإن الشيعة الأوائل 

من أهل فارس فهو غير صحيح من وجوه: - 

أولاً : أنَّ اغلب كتب التاريخ تثبت أن الشيعة 
الأوائل كان��وا جلهم من الع��رب الاقحاح، وقد 
اثبت ذلك المؤرخون القدماء ، وكذلك أن أغلب 
م��دن فارس هي مدن س��نية الاّ مدين��ة قم فإنها 
مدينة ش��يعية قد سكنها العرب الشيعة، وذلك ما 
ذك��ره ياقوت الحموي عن مدين��ة قم، إذ قال » 
أنَّها مدينة مس��تحدثة إس��لامية ، لا أثر للأعاجم 
فيه��ا ، و أول من قصدها طلح��ة بن الاحوص 
الأش��عري ... وأهلها كلهم ش��يعة أمامية، وكأن 
تمصيرها) 45( في أيام الحجاج بن يوس��ف س��نة 
83ه��� »)46 (. كما يثبت الحموي إنَّ التش��يع لم 
يدخل مدينة الري الاّ في زمن المعتمد العباسي، 
» وكان أه��ل الري أهل س��نة وجماعة، إلى أن 
تغلب أحمد بن الحسن المادراتي عليها ، فأظهر 
التش��يع وأكرم أهله وقربه��م ، وتغلب عليها في 

سنة 275ه�« ) 47(. 

ويذكر المقدسي أن الغالب على أهل فارس 
هو المذهب الحنفي والش��افعي ، ولم يش��ر إلى 
وجود التش��يع بينهم في زمنه فهو يقول » لم ارَ 
الس��واد الأعظم الا من أربع مذاهب : أصحاب 
أبي حنيفة بالش��رق، وأصحاب مالك بالمغرب، 
وخزائ��ن  بالش��اش  الش��افعي  وأصح��اب   ...
نيس��ابور، وأصح��اب الحدي��ث بالش��ام وبقي��ة 
الأقالي��م ممتزجون، والغلبة في بغ��داد للحنابلة 
والش��يعة ... وبالكوفة الش��يعة الا الكناسة فإنها 
سنة ، وفي الموصل حنابلة وجبله للشيعة«) 48(. 

وهن��اك وصي��ة يورده��ا ابن الفقي��ه وهي 
وصية محمد بن علي قائد الثورة العباس��ية على 
الأمويي��ن، وفيها يبين المدن وم��ا تدين بها من 
مذاه��ب ، وما ه��ي المدن الت��ي تصلح أن يبث 

فيها دعوتهم فيقول 

» أما الكوفة وس��وادها فشيعة علي وولده، 
وأم��ا البصرة وس��وادها فعثماني��ة تدين بالكف 
وتق��ول كُن عب��دالله المقت��ول ولا تك��ن عبدالله 
القاتل، وأما الجزيرة فحرورية مارقة واعراب 
اعلاج ومس��لمون في أخلاق النص��ارى، وأما 
أه��ل الش��ام فليس يعرف��ون الا ال أبي س��فيان 
وطاع��ة بن��ي مروان وع��داوة راس��خة وجهل 
متراكم، وأما مك��ة والمدينة فقد غلب عليها أبو 
بكر وعم��ر ، ولكن عليكم بخرس��ان فإن هناك 
قل��وب فارغة لم تتقس��مها الاهواء ولم يتوزعها 
النح��ل« ) 49(. وقد اعت��رف الكثير من الباحثين 
والمستش��رقين بهذه الحقيقة ، ومنهم محمد كرد 
علي إذ قال » لاريب في أنَّ أول ظهور الشيعة 
كان ف��ي الحجاز بلد التش��يع له ، وكان التش��يع 
هن��اك ضعيف الحول ، ولكن��ه مكين في قلوب 
أهله ، ثم اس��تفحل امره في العراق زمن خلافة 
الإمام علي أما الشام فالمعروف بين الشيعة في 
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جبل عامل خلفاً عن س��لف أن الذي دلهم على هذا 
المذهب أبو ذر الغفاري لما س��ير إلى الشام«)50(. 
وكذلك عبدالله فياض إذ أورد أدلة تؤكد أن ظهور 
التش��يع بين العرب وفي بيئة تغلب عليها الصفات 
العربية هي الكوفة ومن أدلته ، أن أنَّصار علي بن 
أب��ي طالب)ع( الذين ش��اركوه في حروبه هم من 
عرب الحجاز والعراق إذ لم يورد اسم أي شخص 
ذا ش��أن أو قائد من قوُّاد علي، كان فارسياً، ومن 
جهة اخ��رى فإنه يرى كذل��ك أن الذين كتبوا إلى 
الإمام الحس��ين )ع( يس��تقدمونه س��نة 60ه� إلى 
الكوفة كلهم زعماء قبائل عربية ساكنة في الكوفة 
وس��واده ، وه��ذا ما تبين��ه الرس��ائل والمكاتيب . 
وكذلك فإن أنصار س��ليمان بن ص��رد الخزاعي 
ف��ي حركته الت��ي قام به��ا بعد مقتل الحس��ين بن 
عل��ي)ع(، - حرك��ة التوأبي��ن-  كله��م تقريباً من 

القبائل العربية) 51( . 

أما المستشرقون فمنهم، ولهوزن، وكولدزيهر، 
وكي��ب، ونيكلس��ون، وفريدلندر،هاين��س هال��م . 
ينك��رون أنَّ تكون أصول التش��يع تكونت من أثر 

الفرس . 

يرى ولهوزن ، يرى » أنَّ آراء الشيعة كانت 
تلائم الإيرانيين، فليست تلك الملائمة دليلاً عليه ، 
بل الروايات التاريخية تقول بعكس ذلك؛ اذ تقول: 
إن التش��يع الواض��ح الصري��ح كأن قائماً أولاً في 
الدوائر العربية ثم انتقل إلى الموالي« ) 52، وكذلك 
ف��ي حديثة عن التوأبين يقول » اجتمع في النخيلة 
اربع��ة الأف من التوأبين ، وكان بينهم عرب من 
كل القبائ��ل وكثير من القراء ، ولم يكن معهم من 

الموالي« )53(. 

أم��ا هاينس هالم ، فيرى إن » مركز الش��يعة 
السياس��ي كما الدين��ي والنقطة الت��ي أنطلق منها 
المدينة العراقية الكوفة ، التي اسسها العرب عبر 
نهر الفرات ، اي أن الشيعة نشأة في العراق وفي 

وس��ط عربي بحت ، ومن الض��روري تأكيد ذلك 
لأن المعلقي��ن يزعم��ون دوماً أنَّ الش��يعة ظاهرة 
ايرأنَّي��ة وهي غريبة كلياً ع��ن طبيعة العرب ...، 
الش��يعة تبقى من ناحية اصولها ونش��أتها عربية 
تماما كالإسلام نفسه)54(«، وفي موضع اخر يذكر 
أنَّ »بغ��داد أصبحت إلى جأنَّ��ب الكوفة ، المركز 
الكبير الثاني للش��يعة في العراق ، إذ استوطن في 
الإحي��اء الخارجية وخاصة في حي الكرخ الواقع 
في الجنوب كثير من الش��يعة«)55(، أما عن مدينة 
قم فيذكر » قم ... أعيده بنائها في) سنة 712م( ، 
على يد مستوطنين عرب ، اضطروا إلى مغادرة 
الكوفة بسبب عقيدتهم الشيعية . فرعاً من الكوفة، 
وحافظ��ت عل��ى طابعه��ا العرب��ي؛ حت��ى القرن 

العاشر الميلادي«)56(. 

والمستش��رق كولدزيه��ر، يذهب إل��ى الرأي 
نفس��ه إذ ي��رى »إنَّ الحرك��ة العلوية نش��أت في 
أرض عربية بحتة ، ... فالتش��يع كالإسلام عربي 
في نشأته وفي أصوله التي نبت منها« ) 57(. وهذا 
ما اكد عليه المستش��رق شتروتمان، في ضوء أن 
»المبادئ الأساسية لشريعة الشيعة بطبيعة الحال 

على النهج الإسلامي«) 58( . 

أم��ا المستش��رق كيب، في��رى أنَّ فكرة أصل 
التش��يع هم الفرس فإنها نظرية لا أصل لها وذلك 
»أن الفكرة الخاطئة التي لا زالت منتش��رة والتي 
تق��ول ، ب��أنَّ بلاد فارس كان��ت الموطن الأصلي 
للتش��يع ، نظرية خاطئة لا أصل لها بل الروايات 
التاريخي��ة تثب��ت ب��أن الزرادش��تين كان��وا اميل 
عموماً لاعتناق المذهب السني«) 59( وهذا ما أكدّه 
المستش��رق فريدلندر، إذ ق��ال » فالمعروف بلاد 
ف��ارس ظلت في أجزاء كبيرة منها تدين بالمذهب 
الس��ني ، واس��تمر ذل��ك ، حتى س��نة )1500م( 
عندما اعلن التش��يع مذهباً رسمياً فيها بقيام الدولة 

الصفوية« ) 60(. 
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أما آدم متز، فيرى إن التش��يع كان منتش��راً 
في المدن العربية ف��ي القرن الرابع الهجري إذ 
قال: نش��ر التش��يع الويته على مدينة البصرة ، 
وعلى نصف نابلس والقدس والقس��م الأكبر من 
شرق الأردن، ... والجزيرة العربية في غالبيتها 
تدين بالمذهب الشيعي ، وحتى المدن في عمان 
وصعدة وهجر ش��يعة ... أما بلاد إيران فالتشيع 
منتشراً في المنطقة الساحلية التي تتصل اتصالاً 
وثيقاً بالعراق وخصوصاً بالعرب المتش��يعين، 
في حين كانت السيادة المطلقة في بلاد المشرق 
للمذهب الس��ني ، باس��تثناء مدينة قم التي كانت 

أهلها شيعة) 61(. 

وينق��ل عب��دالله في��اض ع��ن المستش��رق 
ماس��نيون، قوله : »إن هم��دان القبيلة العظيمة 
الخطي��رة ذات الش��وكة والق��وة كان��ت ش��ديدة 
التش��يع« ) 62(. والغري��ب أنَّ محم��د أبو زهره 
حي��ن أرجع أصول التش��يع ، م��رة إلى عبدالله 
بن س��بأ ، ومرة أخرى إل��ى الفرس نجده يقول: 
»والش��يعة نش��أت في مص��ر ابت��داءً في عهد 
عثم��ان إذ وج��د الدع��اة فيه��ا أرض خصبة ، 
وعم��ت العراق، واتخذته لها مس��تقراً ومقأما ، 
ف��اذا كانت المدينة و مكة وس��ائر مدن الحجاز، 
مه��داً للس��نة والحديث و الش��ام مه��داً لنصراء 
الأمويين ، فقد كان العراق مقأما للش��يعة« ) 63(. 
ونحن نتساءل ألم يكن الأولى بمحمد أبي زهره 
أن يرد أصول التش��يع نتيجة أنَّتشاره في مصر 
لعقائ��د المصريين القدماء الذي��ن كانوَا يؤلهون 
ملوكه��م الفراعنة وعدّوهم مقدس��ين. خيراً من 
اليه��ود الف��رس أو يرجع أصوله��م إلى الاقباط 

المنتشرين في مصر؟ .

أما السبب الأخر الذي استندوا إليه القائلون 
بالأص��ل الفارس��ي فهو الق��ول ب��زواج الإمام 
الحسين)ع(، من احدى بنات ملك الفرس، وهذا 
ما يس��تند إليه محمد أبو زهرة إذ قال » وهناك 
بره��ان أخر يمثله الذين يقولون بأن التش��يع بدأ 
مذهباً سياس��ياً ، وليس عقي��دة دينية هو اجماع 
الفرس ولا يزالون حتى اليوم على التش��يع لآل 
عل��ي، والمنطق ف��ي ذلك أن الف��رس يعتقدون 
أنَّهم أنَّس��باء الحس��ين لأنَّه تزوج ، ش��هربانو) 
س��لافة( ابنة يزدجرد بعد أن وقعت أس��يرة في 
ايدي المسلمين، ولقد أنجبت سلافة علياً » زين 
العابدي��ن » واذاً فه��م اخوال علي، وتش��يعهم ، 
لا يمك��ن أن يقال أنَّه تش��يع عقيدة خالصة ، بل 
ه��و أق��رب إلى تش��يع العصبية منه إلى تش��يع 
العقيدة، وتشيع العصبية يساوي تشيع السياسة ، 
ففكرة التشيع من ناحية الفرس على الأقل فكرة 

سياسية خالصة« ) 64( .

ويمكن الرد على هذا الراي على طريقين: - 

أولاً : كما قلنا س��ابقاً أن الشيعة ليسوا كلهم 
م��ن الفرس وحدهم ، بل مدن بلاد فارس أغلبها 

سنية . 

ثأني��اً : إذا كان الف��رس يدين��ون بتش��يعهم 
إل��ى رابطة ) الخولة ( للنس��ب بينهم وبين علي 
بن الحس��ين وأبيه الحس��ين بن علي)ع(، فماذا 
نقول عن الش��يعة من غير الفرس ما هو س��بب 
تش��يعهم؟، وخاص��ة العرب الذي��ن يمثلون لب 
التش��يع قبل دخ��ول الفرس فيه ، ه��ذا من جهة 
ومن جهة أخرى ، فلو كان زواج الحس��ين من 
) س��لافة ( الفارس��ية هو داف��ع الفرس لاعتناق 
مذهب التشيع ، فإن الحسين، لم يكن وحده الذي 
تزوج من أميرة فارسية ، فقد كان هناك آخرون 
كذل��ك تزوج��وا من أميرات فارس��يات أس��رن 
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وجلبن إلى المدينة ، فإن عبدالله بن عمر قد تزوج 
اخت سلافة وأولدها ابنه سالماً ، فاذا كانَ الحسين 
بن خليفة المسلمين، فإن عبدالله بن عمر بن خليفة 
المسلمين عمر بن الخطاب ، وكذلك تزوج محمد 
بن أبي بكر الأخت الأخرى لس��لافة وأولدها ابنه 
القاس��م الفقيه المعروف ، فضلاً عن أن محمد بن 
أبي بكر كان ابن خليف��ة كذلك، وتم زواج الثلاثة 
ف��ي زمن خلافة عمر بن الخط��اب) 65(، ولذا نجد 
أن هذه الحجة أو البرهأن غير صحيحة، ونجد أن 

تشيع الفرس لهذا السبب غير منطقي .

أم��ا ال��رأي القائ��ل ب��أن الع��رب لا يعرفون 
الوراثة، ف��لأن العرب يحبون الحرية ، ويؤمنون 
بمب��دأ الأنتخ��اب ، وأنَّ الفكر الفارس��ي كان أثره 
في التش��يع هو جعل الخلافة امراً وراثياً كما كان 
الأمر عند الفرس في عهد ساسأن، فإن هذا مردود 
علي��ه لمن يراجع كتب التاريخ؛ إذ نجد أن العرب 
كان��وا يؤمن��ون بمبدأ الوراثة ، ألي��س العربي اذا 
م��ات أبوه ورث ، منه زعامة القبيلة و كل ش��يء 
حتى زوجاته ، هذا في عصر قبل الإسلام، أما في 
الإسلام فقد حدد الإسلام شروط الوراثة والوصية 
وم��ن أراد المزي��د فليراجع كتب الفقه المنتش��رة 
عند المذاهب الإسلامية جميعها ، بل الصحيح أن 
الع��رب لم يعرفوا مب��دأ الانتخاب أصلاً ، وكذلك 
» يلح��ظ عليه أنَّ كون الحكم والملك أمراً وراثياً، 
ل��م يكن من خصائص الف��رس، بل أن مبدأ وراثة 
الحكم كان س��ائداً في جميع المجتمعات ، فالنظام 
الس��ائد بين مل��وك الحي��رة وغس��أن وحمير في 
العراق والش��ام واليمن كان هو الوراثة ، والحكم 
ف��ي القبيل��ة ف��ي الجزي��رة العربي��ة كان وراثياً، 
والمناص��ب المعروف��ة لدى قريش من الس��قاية، 
والرف��ادة، وعم��ارة المس��جد الحرام، والس��دنة، 
كان��ت أمور وراثية ، حتى أن النبي الاكرم )ص( 
ل��م يغيرها، بل أنَّه أمضاه��ا كما في دفعه لمفاتيح 
البيت إلى بني ش��يبة وإقرارهم على منصبهم إلى 

الابد« ) 66(.

الخاتمة 
ف��ي ضوء هذا البح��ث نج��د أنَّ أغلب الفرق 
الإس��لامية ظهورها هو نتاج داخلي، وأنَّ آرائهم 
وأنَّ اختلف��ت فيم��ا بينهم الا إنَّها نت��اج من فهمهم 

وقراءتهم للإسلام والقرآن الكريم. 

وأنَّ الش��يعة بأصولهم ترجع إلى بيت النبوة، 
ومعدن الرس��الة، وهي نت��اج داخلي ولد من رحم 
الإس��لام واتبع في جميع أصول��ه أئمة أهل البيت 
)ع( ، أنَّ ائمة أهل البيت ، وأن اقصوا عن الحكم، 
ولكنه��م كانوا في قلب الس��احة ، وعلى تفهم تام؛ 
لأبعاد المشكلة  في سائر الميادين إذ كانوا المرجع 
العلم��ي ، و كلم��ا اتيحت لهم الفرصة س��واء في 
عه��د الأمويين ام العباس��يين، قام��وا بمهمة بيأن 
المعارف والأص��ول، التي كانَ��ت الفرق تتنازع 
فيها ، ولهم مناظ��رات عدّة، وأقوال كثيرة ، تبين 
منها أهم عقائد الشيعة الإمامية . فالمنهل الحقيقي 
والأصيل في تلقي الش��يعة أصولهم هو ائمة أهل 
البي��ت )ع( منذُ الإم��ام علي ابن أب��ي طالب إلى 

الإمام الثأني عشرة المهدي ابن الحسن )ع( . 

وأن الذي��ن ردوا أص��ول التش��يع إلى أصول 
يهودية أو فارس��ية قالوا بتل��ك الآراء من منطلق 
تعصب مذهبي وسبب سياسي بالدرجة الأولى من 
منطلق الناس على دين ملوكهم؛ لأننا لم نجد فرقة 
مورس بحقها التغيب الجسدي والتغيب المعرفي، 
مثل ما مورس بحق التش��يع إذ كانَ دائماً يمارس 
بحقهم التصفية الجس��دية والتغي��ب المعرفي منذ 
تلس��ط بني أمية ومن بعدهم بن��ي العباس ومازل 
ه��ذا التغيب يمارس بحقهم إلى الأن فمن مصلحة 
الحكام أن يردون التش��يع إلى أصول خارجية من 
خ��ارج الإس��لام لص��رف الناس م��ن التأثر بهم، 
وكذلك إعطاء مبرر لقاتله��م باعتبارهم خارجين 
عن الدين ومن جهة أخرى حماية ملكهم وإعطاء 
صبغ��ة ديني��ة على حكمه��م باعتباره��م الممثلين 

الشرعيين للاسلام وحماية الإسلام. 
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فلابد لكل باحث قبل إصدار حكمه أو دراسة 
أي فرق��ة أن يبح��ث بعين فاحص��ة موضوعية 
وأنَّ لا يتأث��ر بالكلام الجاهز المعد س��لفاً، وأن 
يتج��رد م��ن مذهبيته؛ لأنَّ جل هم��ه هو البحث 
عن الحقيقة المنش��ودة بغض النظر إذا اكتشفها 

خالفت ثوابته أم لم تخالف. 
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)عضد الدين عبدالرحمن(، المواقف ، ج3، 
ص671؛ ابن عب��د ربه ، ) أحمد ( ، العقد 
الفري��د ، ج 2، ص405 ؛ الجرجان��ي ، ) 

علي بن محمد ( ، التعريفات، ص 79 . 
9 - امين ، ) أحمد ( ، فجر الإسلام ، ص245. 
10- ينظ��ر : المص��در نفس��ه ، ص 245 . 
امي��ن ) أحم��د ( ، ضحى الإس��لام ، ج1 ، 
ص258، ج3 ، ص 170 . النش��ار ) علي 
سامي(،  نش��أة الفكر الفلسفي في الإسلام ، 

ج2 ،ص691 ، 693 ،695 .  
11 - أبو زهره ، ) محمد ( ، تاريخ الجدل، دار 
الفكر القاهرة ، 1431ه� - 2010م، ص79 
. أنظر : الش��مالي ، ) عبده ( ، دراسات في 
تاريخ الفلس��فة العربية الإس��لامية واثارها 
ورجالها ، دار صادر ، بيروت ، ط5، سنة 

1979م ، ص129 
12 -أبو زهره ، ) محمد ( ، المذاهب الإسلامية، 

ص46 . 
13 - المقري��زي ، ) تق��ي الدي��ن ( ، الخطط ، 
ج3 ، ص263 . ينظ��ر : الاس��د ابادي ، ) 
القاضي عبدالجبار ( ، تثبيت دلائل النبوة ، 

ج2 ، ص546-545 . 
14- فلهوزن ، ) يوليوس (، الخوارج والشيعة 
المعارض��ة السياس��ية الديني��ة ، ص148، 
149، أنظر كذلك لمزيد من التفصيل لاراء 
المستش��رقين : عبدالحمي��د ، ) عرف��إن(، 
دراس��ات في الف��رق والعقائد الإس��لامية، 

ص30-29-29.  
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15 - جولد تسيهر ، العقيدة والشريعة في الإسلام، 
ص192. 

16 - ينظر : عبدالحميد ) عرفان ( ، دراسات في 
الفرق والعقائد الإسلامية، ص31 . 

17-ديورانت ،) ول . وايريل ( ، قصة الحضارة، 
ج2، مجلد الرابع ، ص130 . 

18 - ينظر : الطوس��ي ، ) أب��ي جعفر محمد بن 
الحس��ن ( ، إختيار معرف��ة الرجال ، تحقيق: 
جواد القيومي الاصفهاني ، مؤسس��ة النش��ر 
الإسلامي ، قم -ايرأنَّ ، ط1 ، سنة 1427ه�، 

ص103.
19 -الحل��ي ، العلام��ة أبي منصور الحس��ن بن 
يوسف بن المطهر الاسدي )648-726ه�(، 
خلاص��ة الاقوال في معرفة الرجال ، تحقيق: 
ج��واد القيوم��ي ، مؤسس��ة نش��رالفقاهة ، قم 

-ايران ، ط4، سنة 1431ه،  ص372.
20 - الكشي ، ) أبي عمرو محمد بن عبدالعزيز(، 
رجال الكشي ، قدم له : السيد أحمد الحسيني، 
منشورات مؤسسة الأعلمي ، بيروت -لبنان، 
ط1 ، س��نة 1430ه��� - 2009م ، ص84 ، 

برقم 48. 
21 - العامل��ي ، ) محم��د ب��ن علي بن الحس��ين 
الح��ر ، ت1104ه�( ، وس��ائل الش��يعة إلى 
تحصيل مس��ائل الش��ريعة ، ، قدم له : شهاب 
الدين المرعش��ي النجفي ، مؤسس��ة الأعلمي 
للمطبوع��ات ، بي��روت -لبن��ان، ط1، س��نة 
1427ه� - 2007م، مج9، ج18، ص617.  

22 - المصدر نفسه ، ص554 . 
23-المقري��زي ، ) تقي الدين ( ، الخطط ، ج 2، 

  . 323
24 - الب��لاذري ، ) أحم��د بن يحي��ى بن جابر ، 
ت 279ه( ، انس��اب الاش��راف ، حققه وقدم 
ل��ه : س��هيل زكار -ري��اض زركل��ي ، دار 
الفك��ر ، بيروت -لبنان ، ط1 ، س��نة 1417ه 
-1996م، مؤسسة الأعلمي ، ج2 ، ص383 
؛ أنظر: الاش��عري ، ) س��عد ب��ن عبدالله ( ، 

المقالات والفرق ، ص20 . 

25 - ينظ��ر : العس��كري ، ) مرتضى ( ، عبدالله 
ب��ن س��بأ واس��اطير اخ��رى ، دار الزهراء ، 
بيروت -لبنان ، ط7، سنة 1427ه -2006م، 

ج2 ، ص321 ، 322، 323. 
26 - داود ، ) حام��د حفني ( ، نظرات في الكتب 
الخال��دة ، دار العلم للطباعة ، القاهرة، مصر 
، ط1 ، سنة 1399ه� - 1979م ، ص102 . 
27 - محمود ، )عبدالحليم( ، التفكير الفلسفي في 

الإسلام ، ص166 .  
28 - حسين ، ) طه ( ، الفتنة الكبرى -علي وبنوه 

، ص134 . 
29 - عمارة ، ) محمد ( ، الخلافة ونشأة الاحزاب 
الإس��لامية، المؤسس��ة العربي��ة للدراس��ات 
والنش��ر ، بي��روت -لبن��ان ، ط2 ، 1984م،  

ص155-154 .
30 - عمارة ، ) محمد ( ، الخلافة ونشأة الاحزاب 

الإسلامية، ص150 
31 -صبحي ، ) أحمد محمود ( ، نظرية الإمامة 
لدى الش��يعة الاثن��ى عش��رية ، دار النهضة 
العربية ، بيروت ، سنة 1411ه� - 1991م، 

ص37 إلى ص40 .  
32 -عل��ي ، ) محمد كرد ( حطط الش��ام ، مكتبة 
1403ه  س��نة   ، ط3   ، دمش��ق   ، الن��وري 

-1983م ، ج6 ، ص246 . 
 ، لوي��س  برن��ارد   ، أصولالاس��ماعيلية   -  33

ص78-76  .
34 - ال��وردي ) علي (، وعاظ الس��لاطين ، دار 
كوف��ان لندن ، ط2، س��نة 1995م، ص98 ، 

.176
35 -المصدر نفسه ، ص177 .

36 -ينظر : الش��يبي ، ) كامل مصطفى(، الصلة 
بين التصوف والتش��يع ، ج1 ، ص39-26 . 
و ينظر: العسكري ،) مرتضى(،  الاسطورة 
السبئية ، نش��ر المجمع العالمي لأهل البيت ، 
ق��م -اي��ران ، ط1 ، س��نة 1424ه -2003م. 

ج1، ص45، 56.   
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37 - النش��ار ، )علي سامي( ، التفكير الفلسفي 
في الإسلام ، 693 . 

38 - ينظر : بن حزم ،) أحمد بن علي (، الفصل 
ف��ي المل��ل والنح��ل ، 319 ؛  المقريزي ، 
)تق��ي الدي��ن ( ، الخط��ط ، ج1 ، 362 . ؛  
امي��ن ، ) أحم��د ( ، فجر الإس��لام ، 251-

 . 252
39 - ينظر :حسن ، حسن ابراهيم ،  الفاطميون 
ف��ي مص��ر ، وزارة المع��ارف العمومية ، 
المطبعة الأميرية ، القاهرة ، سنة 1934م، 

ص66، 65.
40 - ن��ادر، )  البي��ر نص��ري ( ،  اهم الفرق 
الإس��لامية، المطبعة الكاثوليكية ، بيروت ، 

1958م ، ص23.
41 - ينظر : عبدالحميد ، ) عرفإن ( ، دراسات 
في الفرق والعقائد الإسلامية، ص24-23 . 

42 - ينظر : المصدر نفسه ، ص24-23 . 
43 - أب��و زه��رة  ) محم��د ( ، تاريخ المذاهب 

الإسلامية، ج1 ، ص41 . 
44 -ينظر : طقوش ، ) محمد سهيل ( ، تاريخ 
الدول��ة الصفوية في اي��ران ، دار النفائس، 
بي��روت -لبن��ان ، ط1 ، س��نة 1430ه��� 

-2009م . ص53، 54. 
45 - س��بب تمصيره��ا ه��و ) لم��ا انه��زم بن 
الاش��عث ورجع إلى كاب��ل منهزماً كان في 
جملة اخوة يقال له��م : عبدالله� والاحوص 
وعبدالرحمن واس��حاق ونعيم وهو بنو سعد 
بن مالك بن عامر الاش��عري ... عبدالله بن 
سعد كان له ولد في الكوفة ، فإنتقل منها إلى 
ق��م وكان أمامياً وهو الذي نقل التش��يع إلى 
أهلها فلا يوجد بها س��ني قد ( . أنَّظر معجم 

البلدن ، الحموي،ج7، ص89.  
46 - الحم��وي ، )ش��هاب الدي��ن أب��ي عبدالله 
ياق��وت، ت626ه( ، معج��م البل��دان ، دار 
إحي��اء التراث العرب��ي ، بيروت -لبنان ، د 

ت ، ج7 ، ص88. 

47 -  المصدر نفسه ، ج3 ، ص461. 
48 - المقدس��ي ، ) محمد بن أحمد ( ، احس��ن 
التقاس��يم في معرفة الاقاليم ، مطبعة وزارة 
الثقافة والارش��اد القومي ، دمش��ق ، س��نة 

1980م ، ص142-136 . 
49 - اب��ن الفقيه ) أبي عبدالله أحمد بن محمد(، 
مختص��ر كت��اب البلدأنَّ ، تحقيق : يوس��ف 
اله��ادي ، عال��م الكتب ، بي��روت –لبنانَ ، 

ط2، سنة 1430ه -2009م ، ص315 . 
50 - علي ) محمد كرد ( ، خطط الشام ، ج6، 

ص247-246 . 
51 - ينظ��ر في��اض ، ) عب��دالله ( ،  تاري��خ 

الإمامية ، ص68 . 
52- ولهوزن ، الخوارج والشيعة ، ص 194.  

53 - المصدر نفسه ، ص 240 . 
54 - هال��م ، ) هاين��س ( ، الش��يعة ، ص34 

 . 35-
55 - المصدر نفسه، ص41 . 
56 - المصدر نفسه ، ص45 . 

57 - جولدتس��يهر ، العقي��دة والش��ريعة ف��ي 
الإسلام ، ص249 . 

58 - ش��تروتمان، موج��ز دائ��رة المع��ارف 
الإس��لامية، الش��يعة ، ترجمة : أبو ريده ، 

ج20، ص6411 . 
59 - ينظر: عبدالحميد ، ) عرفإن ( ، دراسات 

في الفرق والعقائد الإسلامية، ص26 . 
60 - عبدالحميد ، ) عرفان ( المصدر السابق، 

ص 26 .
61 - ينظر : متز ، ) ادم ( ، الحضارة الإسلامية 
في القرن الراب��ع ، نقله إلى العربية: محمد 
عبدالهادي أب��و ريده ، دار الكتاب العربي، 
بي��روت -لبن��ان ، ط4، س��نة 1387ه��� - 

1967م ، ج1، ص121، 122. 
62- فياض ، ) عبدالله (، تاريخ الإمامية ، ص 
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63 - أب��و زه��ره ، ) محم��د ( ،  تاريخ المذاهب 
الإسلامية، ص32 .  

64 - الشكعة ، ) مصطفى ( ، اسلام بلا مذاهب، 
ص173 . 

65 - ينظ��ر : اب��ن خلكان، ) أبو العباس ش��مس 
الدين ( ، وفيات الاعيان ، ج1 ، ص455 .

66 - ينظ��ر : جعفر ، ) س��بحاني ( ، بحوث في 
المل��ل والنحل ، مؤسس��ة الإمام الصادق ، قم 
-ايران ، ط2، سنة 1424ه� ، ج6 ، 134 . 

المصادر
اب��ن حزم ، علي ب��ن أحمد ، الفصل في الملل   -1
والاه��واء والنحل ، تحقيق يوس��ف البقاعي، 
دار إحي��اء التراث العربي ، بيروت  - لبنان، 
الطبعة الأولى ، سنة 2002م ، الجزء الأول.
ابن خلكان ، أبو العباس شمس الدين أحمد بن   -2
محم��د ، وفيات الاعي��ان ، دار إحياء التراث 
العرب��ي ، بي��روت ، ط2، س��نة1430ه� - 

2009م.
ابن عبدربه ، الفقيه أحمد الأنَّدلسي )ت328ه�   -3
( ، العق��د الفري��د ، تحقيق : بركات يوس��ف 
هبود ، دار الارقم بن الارقم للطباعة والنشر، 
، س��نة 1420ه���  لبن��ان ، ط1   - بي��روت 

-1999م .
اب��ن الفقي��ه ) أبي عب��دالله أحمد ب��ن محمد (   -4
، مختص��ر كت��اب البلدان ، تحقيق : يوس��ف 
الهادي ، عالم الكتب ، بيروت - لبنان ، ط2، 

سنة 1430ه -2009م.
5- أبو زهره ، محمد ، تاريخ المذاهب الإسلامية، 

دار الفكر العربي  ، القاهرة ، سنة 1996م.
أب��و زهره ، محمد ، تاريخ الجدل ، دار الفكر   -6
العربي ، القاهرة ، سنة 1431ه� - 2010م.

الاس��د اب��ادي ، القاضي عبدالجب��ار ، تثبيت   -7
دلائ��ل النبوة ، حققه : عبدالكريم عثمان ، دار 
العربية للطباعة والنش��ر ، بي��روت –لبنان ، 

1386ه -1966م ، ج1، ج2 .

الأس��فرايني ، الإم��ام أب��ي المظفر ش��اهفور   -8
طاه��ر ب��ن محم��د ا )ت471ه( ، التبصي��ر 
ف��ي الدين وتمي��ز الفرقة الناجي��ة عن الفرق 
الهالكين، دار الكتب العلمية ، بيروت –لبنانَ، 

ط2، سنة 1408ه� - 1988م .
الأش��عري ، الإم��ام أب��ي الحس��ن عل��ي بن   -9
اسماعيل ) ت324 ه�( ، مقالات الإسلاميين، 
تحقيق نواف الج��راح ، دار صادر ، بيروت 

-لبنان ، الطبعة الثأنية ، سنة 2008م .
10- الأش��عري ، س��عد بن عبدالله ابن أبي خلف 
القم��ي ) ت301ه���( ، المق��الات والف��رق ، 
تحقي��ق : محم��د ج��واد مش��كور ، دار إحياء 

التراث العربي ، بيروت -لبنان ، )د.ت(.
11- أمي��ن ، أحم��د ، فج��ر الإس��لام ، المكتب��ة 
العصرية ، صيدا -بيروت -لبنان ، ط1، سنة 

1427ه� - 2006م.
12- أمي��ن ، أحم��د، ضح��ى الإس��لام ، المكتبة 
العصرية ، بيروت، سنة 1431ه -2010م .
13- الايجي ، عضد الدين عبدالرحمن بن أحمد، 
المواق��ف ، تحقي��ق : عبدالرحم��ن عمي��رة ، 
دار الجي��ل ، بيروت ، ط1 ، س��نة 1417ه� 

- 1997م.
14- برن��ارد ، لوي��س ، أص��ول الإس��ماعيلية ، 
ترجمة : خليل أحمد جلو -جاسم محمد الجد ، 

دار الكتاب العربي ، القاهرة ، د ت.
15- البغدادي ، أبي منصور عبدالقاهر بن طاهر 
ب��ن محمد بن عب��دالله )ت429ه(، الفرق بين 
الف��رق ، تحقيق : لجنة إحياء التراث العربي، 
دار الاف��اق الجدي��دة ، بيروت -لبنان ، س��نة 

1408ه -1987م .
16- الب��لاذري ، الإمام أحم��د بن يحيى بن جابر 
) ت 279ه���( ، أنس��اب الإش��راف ، حقق��ه 
وقدم له : س��هيل زكار -رياض زركلي، دار 
الفكر ، بيروت - لبنان ، ط1 ، سنة 1417ه� 

-1996م . ، مؤسسة الأعلمي، ج2 .  
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17- الجرجأن��ي ، الس��يد الش��ريف عل��ي ب��ن 
محمد)740-816ه���( ، التعريف��ات ، دار 
إحي��اء الت��راث العربي ، بي��روت -لبنان ، 

ط1، سنة 1431ه� -2010م .
18- جعف��ر ، ) س��بحاني ( ، بح��وث في الملل 
والنح��ل ، مؤسس��ة الإم��ام الص��ادق ، قم 

-ايران، ط2، سنة 1424ه� ، ج6 .
19- جول��د تس��يهر ، العقي��دة والش��ريعة ف��ي 
الإس��لام، نقله إلى العربية : محمد يوس��ف 
واخ��رون ، دار الرائ��د العرب��ي ، بيروت 

-لبنان ،)د.ت( .
20- حس��ن ، حس��ن ابراهي��م ،  الفاطميون في 
 ، العمومي��ة  المع��ارف  وزارة   ، مص��ر 
المطبعة الأميرية ، القاهرة ، سنة 1934م.
21- حسين ، طه ، الفتنة الكبرى و علي وبنوه، 

دار الجمال ، بيروت - لبنان، د . ت.
22- الح��ر العاملي ، ش��يخ المحدثين محمد بن 
الحسن بن علي ، وسائل الشيعة إلى تحصيل 
مس��ائل الش��ريعة ، قدم له : اية الله العظمى 
الس��يد ش��هاب الدي��ن المرعش��ي النجفي ، 
مؤسس��ة الأعلمي للمطبوع��ات ، بيروت - 

لبنان، ط1، سنة 1427ه� -2007م.
23-الحل��ي ، العلام��ة أب��ي منص��ور الحس��ن 
ب��ن يوس��ف ب��ن المطهر الاس��دي )648-
726ه���(، خلاص��ة الاق��وال ف��ي معرفة 
الرجال ، تحقيق: جواد القيومي ، مؤسس��ة 
نشرالفقاهة ، قم -ايران، ط4، سنة 1431ه.
24- الحم��وي ، )ش��هاب الدي��ن أب��ي عب��دالله 
ياق��وت، ت626ه( ، معج��م البل��دان ، دار 
إحياء الت��راث العربي ، بي��روت - لبنان ، 

دت.
25- داوود ، حام��د حفن��ي ، نظرات في الكتب 
الخال��دة ، دار العل��م للطباع��ة ، القاه��رة ، 

مصر، ط1 ، سنة 1399ه� - 1979م .

26- ديورانت ، ول . وايريل .، قصة الحضارة، 
ترجمة : محمد بدران، دار الجيل ، بيروت، 

سنة 1408ه� -1988م.
ب��ن  محم��د  الدي��ن  فخ��ر   ، ال��رازي   -27
عمر)ت606ه�(  ، اعتقادات فرق المسلمين 
و المش��ركين ، تحقيق : محمد زينهم محمد 
عزي ، مكتبة مدبولي ، القاهرة ، ط1 ، سنة 

1413ه� - 1993م.
28- السكس��كي ، أب��ي الفض��ل عب��اس اب��ن 
منصور، البرهان ف��ي عقائد أهل الاديان ، 
تحقيق بس��ام علي س��لامة العموش ، مكتبة 
المن��ار ، الزرق��اء -الاردن ، ط2 ، س��نة 

1417ه�-1996م.
29- الش��كعة ، مصطفى ، اسلام بلا مذاهب ، 

دار القلم ، القاهرة ، سنة 1961م .
30- الش��مالي ، عب��ده ، دراس��ات ف��ي تاريخ 
الفلسفة العربية الإسلامية واثارها ورجالها، 

دار صادر ، بيروت ، ط5، سنة 1979م.
31- الشهرس��تاني ، أب��ي الفت��ح محم��د ب��ن 
عبدالكري��م )ت548ه�( ، المل��ل والنحل ، 
تحقيق : عادل أحمد ابراهيم ، مكتبة فياض، 
المنص��ورة -مصر، ط1 ، س��نة 1434ه� 

-2013م .
32- الش��يبي ، كام��ل مصطف��ى ، الصل��ة بين 
التص��وف و التش��يع ، منش��ورات الجمل ، 

بيروت - بغداد ، ط1 ، سنة 2011م.  
33- صبح��ي ، ) أحم��د محم��ود ( ، نظري��ة 
الإمامة لدى الش��يعة الأثنى عش��رية ، دار 
النهضة العربية ، بيروت ، س��نة 1411ه� 

- 1991م.  
34- الطب��ري ، محم��د ب��ن جري��ر ، تاري��خ 
الطب��ري ، راجع��ه : نواف الج��راح ، دار 
صادر ، بيروت لبنان ، الطبعة الثالثة ، سنة 

2008م. 
35- طقوش ، ) محمد س��هيل ( ، تاريخ الدولة 
الصفوي��ة في ايران ، دار النفائس ، بيروت 

- لبنان ، ط1 ، سنة 1430ه� -2009م .



175 رقنو ة ارد  أشتلا  وصأ ت يرظن

36- الطوس��ي ، ش��يخ الطائفة الإم��ام أبي جعفر 
محمد بن الحس��ن )385-460ه���( ، اختيار 
معرف��ة الرج��ال ، تحقي��ق : ج��واد الفيومي 
الاصفهأاني ، مؤسس��ة النشر الإسلامي ، قم 

-ايران ، ط1 ، سنة 1427ه�.
37- عبدالحميد ، محسن ، تطوير تفسير القران، 
سلسلة بيت الحكمة ، جامعة بغداد ، 1408ه�.
38- عبدالحمي��د ، عرفان ، دراس��ات في الفرق 
والعقائد الإسلامية، المؤسسة اللبنانية للكتاب 
الاكاديم��ي ، بي��روت - لبن��ان، ط1 ، س��نة 

2014م.
39- العس��كري ، مرتض��ى  ، عب��دالله بن س��بأ 
واس��اطير اخ��رى ، دار الزهراء ، بيروت –

لبنان، ط7، سنة 1427ه -2006م ، ج2.
40- العسكري ، مرتضى  ،  الاسطورة السبئية، 
نشر المجمع العالمي لأهل البيت ، قم -ايران، 

ط1 ، سنة 1424ه� -2003م. ج1.
41- عل��ي ، محمد ك��رد ، خطط الش��ام ، مكتبة 
الن��وري ، دمش��ق ، ط3 ، س��نة 1403ه��� 

-1983م.
42- عم��ارة ، محمد  ، الخلافة ونش��أة الاحزاب 
الإس��لامية، المؤسس��ة العربي��ة للدراس��ات 

والنشر ، بيروت - لبنان ، ط2 ، 1984م.
43- فله��وزن ، يولي��وس ، الخ��وارج والش��يعة 
المعارضة السياس��ية الديني��ة ، ترجمة : دار 
الجليل للكتب والنش��ر ، القاهرة ، ط5 ، س��نة 

1998م.
44- فياض ، عبدالله ، تاريخ الإمامية ، مؤسس��ة 
الأعلم��ي ، بي��روت - لبن��ان ، ط2 ، س��نة 

1395ه� -1975م. 
45- الكش��ي ، لأب��ي عم��رو محمد ب��ن عمر بن 
عبدالعزي��ز ، رجال الكش��ي ، ق��دم له وعلق 
مؤسس��ة   ، الحس��يني  أحم��د  الس��يد  علي��ه: 
س��نة   ، ط1   ، -لبن��ان  بي��روت  الأعلم��ي، 

1430ه� -2009م.  
46- محم��ود ، عبدالحلي��م ، التفكير الفلس��في في 
الإس��لام ، دار الكت��اب اللبنان��ي -بي��روت ، 
الطبع��ة الأولى ، س��نة 1974م ، ص166- 

. 170

47- المقدس��ي ، ) محم��د ب��ن أحمد ( ، احس��ن 
التقاس��يم في معرفة الاقالي��م ، مطبعة وزارة 
الثقاف��ة والارش��اد القوم��ي ، دمش��ق ، س��نة 

1980م.
48- المقري��زي ، تق��ي الدين أحمد ب��ن علي بن 
عبدالقادر المع��روف ، المواع��ظ والاعتبار 
بذكر الخطط والاثار ، مطبعة النيل ، مصر، 

سنة 1325ه�.
49- الملطي ، أبو الحسين أحمد بن محمد ، التنبيه 
والرد على أهل الاهواء والبدع ، تحقيق محمد 
زينهم محمد عزب ، مكتبة مدبولي ،القاهرة ، 

ط1 ، سنة1413ه� - 1993م .
50- متز ، ) ادم ( ، الحضارة الإسلامية في القرن 
الرابع ، نقله إل��ى العربية : محمد عبدالهادي 
أبوريده ، دار الكتاب العربي، بيروت -لبنان، 

ط4، سنة 1387ه� - 1967م .
51- ن��ادر، )  البي��ر نص��ري ( ،  اه��م الف��رق 
الإس��لامية، المطبعة الكاثوليكي��ة ، بيروت ، 

1958م.
52- النش��ار علي س��امي ، نش��أة الفكر الفلسفي 
في الإس��لام ، دار السلام للطباعة ، القاهرة، 

الطبعة الأولى ، سنة 1429ه� - 2008م .
53- هال��م ، هاينس ، الش��يعة ، ترجمة : محمود 
كيب��و ، بيت ال��وراق للطباعة ، بغداد ، ط1 ، 

سنة 2001م.
54- هوتس��ما ، م .ت ، وآخ��رون ، موجز دائرة 
المعارف الإس��لامية، ترحمة : ابراهيم زكي 
خورش��يد ، أحمد الشنتاوي وآخرون ، مركز 
الأم��ارات   ، الش��ارقة   ، للاب��داع  الش��ارقة 
العربي��ة المتح��دة ، ط1 ، 1418ه -1998م. 
المع��ارف  دائ��رة  موج��ز  )ش��تروتمان، 

الإسلامية، الشيعة ، ترجمة : أبو ريده (.
55- ال��وردي ) علي (، وعاظ الس��لاطين ، دار 

كوفان لندن ، ط2، سنة 1995م.

 



دراسات الأديان   أشعنوون43-42 
176
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If we search  in the origins of the sects or their origins rules  at the writers 
of sects and articles and even the sayings of the theologians، we find in 
their opinions a lot of arbitrariness، because most of the writers of  sects، 

and doctrines  have referred the origins of the sects to a non-Islamic element to an 
element alien to Islam. When talking about the origins of the sects they inserted their 
personal opinions  and their inclinations to a sect and at the expense of those sects or 
doctrines ، and likewise you will find them considering the sect to which they belong 
is the authentic Islamic sect. As for the other sects، they are far from Islam. They are 
either influenced by or the product of Jewish، Christian، Magian، Saban، Indian and 
Greek ideas ... etc.

Most writers of sects see  this and Islamic thinkers and researchers، as well as 
orientalists have been influenced  by it ، and this is the first trend that dealt with the 
emergence of  sects.  As for the second trend، it sees the various Islamic sects as a 
natural product، an internal and mental rebirth that expresses the civilized spirit of 
this nation.  

This research deals with the suspicion  by considering  Shiism،s  origins  go back 
to Judaism or Persian، where we reviewed those opinions and the most important 
advocates of them، and then showed their weakness and the fragility of their opinions 
through criticism. 

In conclusion، we explained that the origins of Shi،ism are a real internal product 
stemming from within Islam، and that the Shi،ites with their origins go back to the 
house of prophecy and the source of the message which is an internal product ensued 
from  the Islam  and follow  with all its rules  Imams of Ahil albayt) peace upon 
them( . Imams of Ahil albayt) peace upon them( even when they excluded from 
the ruling ،  however they were  in the center of the arena، and were fully aware of 
the dimensions of the problem، in all fields، as they were the scientific reference، 
and whenever they had the opportunity، whether in the era of the Umayyads or 
the Abbasids، they carried out the task of explaining the knowledge and principles، 
which the sects  were in dispute، and they had several debates، and many sayings  
show the most important beliefs of the Shiite Imamate.  The real and authentic 
source to have Shiites receive their origins is the imams of Ahl al-Bayt، peace be 
upon them، from Imam Ali Ibn Abi Talib to the twelfth imam al-Mahdi Ibn al-Hasan، 
peace be upon them.


