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الکلمات المفتاحیة: السیدة مریم )ع(، النبي 
عیسی )ع(، الاصطفاء، الأفضلیة

المقدمة
إن القص��ص القرآنی��ة والأح��داث المتعلق��ة 
بالأش��خاص في کل قص��ة تعَُدُّ م��ن الاهتمامات 
الأساسیة للمفس��رین وباحثي القرآن منذ القدیم اذ 
یمکن لن��ا أن نقول: إن تحلی��ل القصص القرآنیة 
وجمع الآیات المختلفة لقصة وتنظیمها وتنس��یقها 
مشهود في أکثر المصادر التفسیریة وبالطبع، إن 
للمقاربات والاتجّاهات التفسیریة لمفسري القرآن 
تأثیرًا واضحًا في تحلی��ل هذه القصص، اذ أکمل 
البعض منهم الفقرات المفقودة من القصص حسب 
الروای��ات وأضافوها إل��ی تفاصیلها، والآخرون 
وقف��وا عند دلالة الآیات بنقد آراء المفس��رین ولم 

یتجاوزوه��ا، لذا أدّت هذه الفرضیات والمقاربات 
والاتجاه��ات المختلف��ة إل��ی عرض التفس��یرات 
المختلفة عن الأش��خاص المذکورین في القصص 
القرآنی��ة وأن تفضّل التفاس��یر المعاصرة � برغم 
التن��وع في ال��رؤی � رؤی��ة علی أخ��ری ضوء 
الإش��ارة إلی اختلاف المتقدمین أو عدم الإش��ارة 
إلی��ه. وکذل��ك هناك بح��وث ودراس��ات کثیرة تمَّ 
تألیفها في مجال تحلیل القصص القرآنیة مما یدلُّ 

علی اهتمام باحثي التفسیر بهذا الموضوع.

من هذا المنطلق، قد تطرقت هذه الدراسة إلی 
تحلیل قصة الس��یدة مریم )ع( وابنها المسیح )ع(
في القرآن مرتکزة علی الآیات المرتبطة بها من 
س��ورة آل عمران. والجدیر بالذکر أن هذه السورة 
من أول السور المدنیة التي یتعلق جزء لا یستهان 
ب��ه من آیاتها )من الآیة ال���19 إلی الآیة ال�120( 
بس��لوکیات أهل الکتاب وعقائده��م، وفي الآیات 
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المبحث الأول : ذكر المسیح بن 
مریم )ع( في القرآن .

النبي أو عیسی بن مریم )ع( هو الرابع من 
الأنبی��اء أولي العزم، والذي تمت الإش��ارة إلیه 
في خمس عش��رة سورة وثلاث وتسعین آیة من 
الق��رآن الکریم، وذکره القرآن بأس��ماء مختلفة 
نحو »المس��یح« )النس��اء: 157 و171و...(، 
والنس��اء:   ،49 )آل عم��ران:  و»الرس��ول« 
157(، و»کلمته« أي کلمة الله )النساء: 171(، 
و»روح منه« أي روح الله )النساء: 171(. ولد 
النبي عیس��ی )ع(622 سنة قبل الهجرة النبویة 
وبم��ا أنه ل��م یکن لأم��ه زوج، عدَ المس��لمون 
ولادته من المعجزات الإلهیة، وعده المسیحیون 
»تجسد کلمة الله« و»الشخص أو الأقنوم الثاني 
م��ن الأقانیم الثلاثة« أو ابن الله)1( ، وذلك اعتقاد 
أنک��ره الق��رآن الکری��م بصراحة وع��ده کفرًا 

)النساء: 171؛ والمائدة: 17 و72(.

برغ��م أنه تم ذکر تفاصیل حی��اة أنبیاء مثل 
یوس��ف )ع( وموس��ی )ع( في القرآن الکریم، 
لکن بالنظ��ر إلی جمیع الآی��ات المتعلقة بالنبي 
عیسی )ع(، یبدو أنه لم تذکر في القرآن تفاصیل 
حیاة المسیح )ع( برغم الإشارات الکثیرة إلیه، 
وذک��ر القرآن مج��رد قضایا ملفت��ة للنظر لدی 

المسیحین، تمّ هذا الذکر بشکلین دائماً:

الشکل الأول: الآیات الانتقادیة:

المراد بالآیات الانتقادیة آیات تنتقد وترفض 
العقائد والأفکار الس��ائدة عن المس��یح )ع( في 
عصر النزول المدني، وتقارب العقائد الس��ائدة 
عن المس��یح )ع( مقاربة س��لبیة، کهذه الآیات: 
}.. وَلا تقَوُلُ��وا ثلَاثَ��ةٌ انْتهَوُا خَیْ��راً لكَُمْ إنَِّمَا اللهُ 

الأولی )م��ن الآیة ال�19 إلی الآی��ة ال�32(، تم 
تبیین واجبات المؤمنین تجاههم  ضوء الإشارة 
إلی عقائدهم الباطلة ثمّ في الآیة ال�33 إلی الآیة 
ال�63 تم التطرق إلی العقائد الس��ائدة عن النبي 
عیسی )ع( والانتقاد منها. ثم تمّ تبیین مؤامرات 
أهل الکتاب ضد المس��لمین وواجبات المؤمنین 
في مکافحة هذه المؤامرات في الآیات الباقیة إلی 
الآیة ال�120. ولذل��ك یمکن القول بأن الاهتمام 
به��ذه الآیات من س��ورة آل عم��ران یلعب دورًا 
ا في المعرفة بصفات النبيّ عیسی)ع(، وإن  هامًّ
کان اس��تنتاج الرؤیة القرآنیة عن النبي عیس��ی 
)ع( یحتاج إلی تحلیل آیات السور الأخری مثل 

سور مریم والزخرف و... . 

بم��ا أنّ الکلم��ة المفتاحی��ة لآی��ات س��ورة 
آل عم��ران في تعریف النبي عیس��ی )ع( وأمّه 
الس��یدة مری��م )ع( هي »اصطف��اء آل عمران« 
في الآی��ة ال���33 و»اصطف��اء الس��یدة مریم« 
ف��ي الآیة ال�42، تمّ الس��عي وراء تبیین الآیات 
المتعلق��ة ب� »آل عمران« و»الس��یدة مریم )ع(« 
و»النب��ي المس��یح )ع(«، بالإضاف��ة إلی تبیین 
مفهوم »الاصطفاء« في الاس��تعمالات القرآنیة 

المختلفة.

م��ن الجدیر بالذکر أنه لم نعثرعلی دراس��ة 
مس��تقلة متمحورة ع��ن مفه��وم »الاصطفاء« 
ف��ي تحلیل وتبیین ش��خصیة الس��یدة مریم )ع( 
وشخصیة النبي المسیح )ع(، واکتفی المفسرون 

في تحلیلاتهم بالدلالات الظاهریة للآیات فقط.
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إلِ��هٌ واحِ��دٌ سُ��بْحانهَُ أنَْ یكَُونَ لهَُ وَلدٌَ ...{ س��ورة 
النس��اء الآیة 171، و»لقَدَْ كَفرََ الَّذینَ قالوُا إنَِّ اللهَ 
هُ��وَ الْمَس��یحُ ابْنُ مَرْیَ��مَ ...« س��ورة المائدة الآیة 
17 و72(، و}لقََ��دْ كَفَ��رَ الَّذینَ قالُ��وا إنَِّ اللهَ ثالثُِ 
ثلَاثَ��ةٍ...{ س��ورة المائ��دة الآی��ة 73، و}وَقالتَِ 
الْیهَُ��ودُ عُزَیْرٌ ابْ��نُ اللهِ وَقالتَِ النَّصارى  الْمَس��یحُ 
ابْنُ اللهِ ذلكَِ قوَْلهُُ��مْ بأِفَْواهِهِمْ یضُاهِؤُنَ قوَْلَ الَّذینَ 
كَفَ��رُوا مِ��نْ قبَْلُ قاتلَهَُ��مُ اللهُ أنََّى یؤُْفكَُون {س��ورة 
التوب��ة الآیة 30، وهي آی��ات یمکن اعتبارها من 
الآی��ات الانتقادی��ة. کما نش��اهد، في ه��ذه الآیات 
تم ط��رح وإن��کار عقائد مثل »ألوهیة المس��یح« 
و»بنوّت��ه لله س��بحانه« و»کون��ه ثال��ث ثلاثة«. 
بالطب��ع یمکن أن یقال: إن هذه العبارات المختلفة 
لا یتع��ارض بعضها مع بعض في الظاهر ولکلهّا 
قابلی��ة المطابق��ة علی عقی��دة التثلی��ث، لذا یمکن 
تأوی��ل الآی��ة ال�30 من س��ورة التوب��ة وتبریرها 
لغ��ة وحمل »بنوّته لله« عل��ی ضرب من المجاز 
والتفخیم؛ لأنّ الله س��بحانه بعد تقریر أقوال الیهود 
في عُزَیر )ع( وأقوال النصاری في المس��یح )ع( 
یقول: }ذلكَِ قوَْلهُمُْ بأِفَْوَاهِهِمْ یضَُاهِئوُنَ قوَْلَ الَّذِینَ 
کَفرَُوا مِنْ قبَْلُ قاَتلَهَمُُ اللهُ أنََّى یؤُْفکَُونَ{  سورة التوبة 
الآی��ة 30. نحن نعل��م أن الیهود لا یعتبرون عُزَیرًا 

)ع(ابن الله في الحقیقة، ولکن بسبب وجود الکفر 
في ه��ذه العبارة، اعترض الله س��بحانه علیه، لذا 
عل��ی النصاری أیض��اً أن لا یس��تعملوا مثل هذه 
العبارة لتش��ابهها بأقوال الکافرین وعدها انحرافاً 
لذا نشاهد أنه تعالی یقول: جعل الیهود والنصاری 
أحباره��م ورهبانه��م في مقام الربوبی��ة وأطاعوا 
أوامرهم، کما جعل النصاری عیسی )ع( في مقام 
الربوبیة: }اتَّخَذُوا أحَْبارَهُ��مْ وَرُهْبانهَمُْ أرَْباباً مِنْ 
دُونِ اللهِ وَالْمَس��یحَ ابْنَ مَرْیمََ وَما أمُِرُوا إلِّا لیِعَْبدُُوا 
ا یشُْ��رِكُونَ{  إلِهاً واحِداً لا إلِهَ إلِاَّ هوَُ سُ��بْحانهَُ عَمَّ

سورة التوبة الآیة 31.

ونظ��رًا إلی أنّ التثلیث والاعتراف بالمس��یح 
)ع( کثال��ث ثلاثة، تعد من أهمِّ العقائد المس��یحیة 
ع��ن عیس��ی )ع( وتع��ارض التوحی��د والعقائ��د 
الإس��لامیة، رفضها وأنکرها الق��رآن الکریم في 
ص��ور متنوع��ة وعب��ارات متفاوتة، فت��مّ اعتبار 
التثلیث کفرًا بصراحة في الآیة ال�73 من س��ورة 
المائدة واحتس��اب الاعتقاد بألوهیة المسیح شرکًا 
في بع��ض الآیات مما یؤدي الحرم��ان من الجنة 
والخل��ود في جهنّ��م: }لقَدَْ كَفرََ الَّذی��نَ قالوُا إنَِّ اللهَ 
هوَُ الْمَسیحُ ابْنُ مَرْیمََ وَقالَ الْمَسیحُ یا بنَي  إسِْرائیلَ 
اعْبُ��دُوا اللهَ رَبِّ��ي وَرَبَّكُ��مْ إنَِّهُ مَنْ یشُْ��رِكْ باِللهِ فقَدَْ 
مَ اللهُ عَلیَْ��هِ الْجَنَّةَ وَمَأوْاهُ النَّ��ارُ وَما للِظَّالمِینَ  حَ��رَّ
مِ��نْ أنَْصار{ س��ورة المائ��دة الآی��ة 72. وقد ذکر في 
بع��ض الآیات أنّ عیس��ی )ع(مؤیدّ بروح القدس: 
}...وَآتیَْنا عیسَ��ى ابْنَ مَرْیمََ الْبیَِّناتِ وَأیََّدْناهُ برُِوحِ 
الْقُ��دُس...{ س��ورة البق��رة الآی��ة 87 و253، و}...إذِْ 
ق��الَ اللهُ یا عیسَ��ى ابْنَ مَرْیَ��مَ اذْكُرْ نعِْمَت��ي  عَلیَْكَ 
وَعَل��ى  والدَِتكَِ إذِْ أیََّدْتكَُ برُِوحِ الْقدُُسِ ...{ س��ورة 
المائ��دة: الآیة 110. وعلی ذل��ك، یجب أن یقال: 
إن من تع��رض لتأیید روح الق��دس، لا یمکن أن 
یک��ون له ش��أن الألوهیة فق��ط، بل بم��ا أنّ روح 
القدس نفس��ها عبدٌ من عباد الله بوصفها واحدة من 
الملائکة: }لنَْ یسَْ��تنَْكِفَ الْمَسیحُ أنَْ یكَُونَ عَبْداً لِله 
بوُنَ وَمَنْ یسَْ��تنَْكِفْ عَنْ عِبادَتهِِ  وَلَا الْمَلائكَِةُ الْمُقرََّ
وَیسَْتكَْبرِْ فسََیحَْشُرُهمُْ إلِیَْهِ جَمیعاً{ سورة النساء الآیة 
172، فمثل هذا الش��خص عبد من عباد الله ومؤید 

بتأییدات��ه. وکذل��ك تنزه الله تعالی م��ن اتخاذ الولد 
مطلقً��ا في بعض الآی��ات: }وَقالوُا اتَّخَ��ذَ اللهُ وَلدَاً 
��ماواتِ وَالْأرَْضِ كُلٌّ لهَُ  سُ��بْحانهَُ بلَْ لهَُ ما فيِ السَّ
قانتِوُنَ{ س��ورة البقرة الآیة  116و}وَقالوُا اتَّخَذَ 
حْم��نُ وَلدَاً سُ��بْحانهَُ بلَْ عِبادٌ مُكْرَمُونَ{ س��ورة  الرَّ
الأنبی��اء الآی��ة  26. یش��مل إطلاق ه��ذه الآیات نفي 
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اتخاذه تعالی الولد من الملائکة وبني آدم کلیهما 
ویمکن الاس��تفادة م��ن مضامینها کنق��د لعقیدة 

المسیحیین.

قد ذکر اس��م »عیس��ی« 25 مرة)2( واس��م 
»المس��یح« 11 م��رة )3(  واس��م »مری��م« 31 
مرة)4( في الآی��ات المتربطة بهما)ع( ومن هذه 
الأس��ماء نشاهد عبارة »عیس��ی بن مریم« 16 
مرة، وعبارة »المسیح بن مریم« خمس مرات، 
وعبارة »المسیح عیسی بن مریم« ثلاث مرات. 
وعلی ذلك، قد ذکر اس��م المس��یح مع اس��م أمه 
وتم تقدیم��ه ک�»ابن مریم« ف��ي أکثر الحالات، 
وکذلك في الحالات التي اس��تعمل اسم »مریم« 
في الآیات، یصاحب مع اس��م ابنها إلا في عشر 
ح��الات والمقصود فیها ش��خصها. أما في بقیة 
الحالات، فقد ذکر اسمها عند ذکر اسم ابنها کما 
مرّ، ومن ثم یمکن أن نستنتج إن ذکر اسم عیسی 
)ع( یتضم��ن دفع ش��بهة النص��اری في ألوهیة 
عیسی )ع( والاعتقاد بالتثلیث، فضلا عن ذلك، 
ت��م التأکید علی بن��وّة المس��یح )ع( لمریم لیدلّ 
علی مخلوقیة عیس��ی )ع(وإنس��انیته الطبیعیة، 
لا نشاهد مثل هذه الاستعمالات والعبارات فیما 

یتعلق بأحد من الشخصیات القرآنیة.

فضلاً عن ما س��بق ذک��ره، إن التأکید علی 
عبودی��ة المس��یح )ع(}إنَِّ اللهَ هوَُ رَبِّ��ي وَرَبُّكُمْ 
فاَعْبدُُوهُ هذا صِراطٌ مُسْ��تقَیمٌ{ ، س��ورة الزخرف 
الآیة ال�64، تدل أیضًا علی اهتمام القرآن بالتوحید 

وإنکار العقائ��د المعارضة ل��ه، وکذلك بجانب 
هذه الحالات الس��ابقة، یمکن القول: إن الله عزّ 
وج��لّ قد أکّ��د علی التوحید في الس��ور القرآنیة 
الأخری، کس��ورة الإخلاص والآی��ات القرآنیة 
الأخری من الس��ور الأخ��ری، وأنکر ورفض 
کل عقیدة تنتهي إلی الش��رك ونفي التوحید، لذا 

إن الآی��ات المتعددة التي ت��دلّ علی التوحید في 
الق��رآن، تنفي أیضًا بدلالته��ا الالتزامیة التثلیثَ 

وسموّ المسیح )ع( فوق مکانته الإنسانیة.

وقد أنکر بعض الدارسین سموّ عیسی )ع( 
فوق وجوده الإنس��اني بالنظر إلی أن اسمه کان 
المسیح من البدایة ویعتقدون أنه لا یعتبر تکاملًا 
کلامیًّ��ا؛ لأنّ اس��م المس��یح قد أطل��ق علیه منذ 
رُكِ  الولادة: }ِذْ قاَلتَِ الْمَلَائكَِةُ یاَ مَرْیمَُ إنَِّ اللهَ یبُشَِّ
بكَِلمَِةٍ مِنْهُ اسْ��مُهُ الْمَسِ��یحُ عِیسَى ابْنُ مَرْیمََ ...{ 
س��ورة آل عمران الآیة 45. فذکر اس��م المس��یح في 

القرآن یدلّ علی أنّ عیس��ی )ع( یتعلقّ بس��لالة 
الأنبی��اء الکب��ار الذی��ن أرس��لهم الله تعالی إلی 
هدایة  الإنس��ان ویختتم هذا الخط الس��امي الذي 
یشمل عیسی )ع( برس��الة نبي الإسلام )ص(. 
وبذلك، إن عیس��ی )ع(إنس��ان طبیع��ي کما أن 
جمیع الأنبیاء هک��ذا، لذا یرفض القرآن نظریة 
الکت��اب المق��دس والمفهوم العقیدي للمس��یحیة 

وهو بنوّة المسیح لله.)5( 

فم��ن الجدی��ر بالذکر أنّ التثلی��ث لم یکن له 
مکانة لدی المس��یحیین الأوائل على وفق بعض 
الش��واهد منه��ا عقائ��د المس��یحیین المتأخرین. 
ل��ذا کما صرّح بعض الباحثی��ن، إنَّ أقدم الفرق 
المسیحیة التي کانت تسمّی ب�»الأبیین« ویعدون 
م��ن الموحدی��ن الأوائ��ل، یعدّون عیس��ی )ع( 
رس��ول الله فقط، ویقصرون مقام الألوهیة علی 
ال��ذات المقدس��ة الإلهیة، إن الرس��ائل المتعددة 
التي کانت في متناول الناس في القرون الأولی، 
غالب��اً م��ا تع��د عیس��ی )ع( رس��ولاً کالرس��ل 
الآخری��ن والله إلهاً واحدًا، والنقط��ة المهمة أنّ 
عیسی )ع( یذکر کرسول ونبيّ في هذه الرسائل 

المهجورة، لا کربّ وإله خالق)6( .
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والنقط��ة الأخ��ری أنّ الیهود صلبوا المس��یح 
وفق النصوص التاریخیة وعقائد أهل الکتاب )7(. 
أم��ا في القرآن، فقد تم إنکار هذه العقیدة بصراحة 
وأکّد القرآن أنّ أعداء المس��یح لم یفش��لوا في قتله 
وصلب��ه فق��ط، بل اش��تبه علیهم الأم��ر ورفع الله 
المس��یح إلیه: }وَقوَْلهِِمْ إنَِّا قتَلَْناَ الْمَسیحَ عیسَى ابْنَ 
مَرْیمََ رَسُ��ولَ اللهِ وَما قتَلَوُهُ وَما صَلبَوُهُ وَلكِنْ شُبِّهَ 
لهَُ��مْ وَإنَِّ الَّذی��نَ اخْتلَفَوُا فیهِ لفَي  شَ��كٍّ مِنْهُ ما لهَمُْ 
بِ��هِ مِنْ عِلْ��مٍ إلِاَّ اتِّباعَ الظَّنِّ وَما قتَلَُ��وهُ یقَیناً * بلَْ 
رَفعََهُ اللهُ إلِیَْهِ وَكانَ اللهُ عَزیزاً حَكیماً{ سورة النساء 
الآی��ة 158، و}إذِْ ق��الَ اللهُ یا عیس��ى  إنِِّ��ي مُتوََفِّیكَ 

وَرافعُِ��كَ إلِيََّ وَمُطَهِّرُكَ مِ��نَ الَّذینَ كَفرَُوا وَجاعِلُ 
الَّذی��نَ اتَّبعَُوكَ فوَْقَ الَّذینَ كَفرَُوا إلِى  یوَْمِ الْقیِامَةِ ثمَُّ 
إلَِ��يَّ مَرْجِعُكُمْ فأَحَْكُمُ بیَْنكَُمْ فیما كُنْتمُْ فیهِ تخَْتلَفِوُنَ{ 
س��ورة آل عمران الآیة 55، بالطبع یمکن أن یقال: إن 

قصة صلب عیس��ی )ع(أو ع��دم صلبه لا یرتبط 
بش��خصیته وذل��ك مجرد عقیدة نقل��ت عن الیهود 
بخصوص مصیره وانتشرت فأنکرها الله تعالی. 
ولک��ن بالنظ��ر إلی أن عیس��ی )ع( له ش��خصیة 
إلهیة ویعد من الأنبیاء العظام، فالقرآن أصلح هذه 
العقی��دة الباطلة عنهه من جه��ة ومن جهة أخری 
أشار إلی میزته لاسیما بین الأنبیاء الإلهیین بذکر 

رفعه إلی الله وحفظ حیاته. 

الشکل الثاني: الآیات الإثباتیة :

المراد بهذه الآیات آیات تبینّ شخصیة المسیح 
الواقعیة )ع( وتذک��ر میزاته وصفاته. یعد القرآن 
المس��یح مثل آدم )ع( في الخلق: }ِإنَّ مَثلََ عیسى  
عِنْ��دَ اللهِ كَمَثَ��لِ آدَمَ خَلقَهَُ مِنْ ترُابٍ ثُ��مَّ قالَ لهَُ كُنْ 
فیَكَُون { سورة آل عمران الآیة  59، والذي یعیش 
کباقي بني آدم: }مَا الْمَس��یحُ ابْنُ مَرْیمََ إلِاَّ رَسُ��ولٌ 
یقةٌَ كانا یأَكُْلانِ  هُ صِدِّ سُ��لُ وَأمُُّ قدَْ خَلتَْ مِنْ قبَْلهِِ الرُّ

الطَّعامَ ...{ س��ورة المائدة الآی��ة  75، وکان نبیاًّ منذ 
الولادة وبشّ��ر الناس بالکتاب السماوي:}قالَ إنِِّي 
عَبْ��دُ اللهِ آتانيَِ الْكِت��ابَ وَجَعَلنَي  نبَیِاًّ{ س��ورة مریم 
الآی��ة 30، وکان م��ن أنبیاء بني إس��رائیل وبشّ��ر 

بمعجزات متعددة: }وَرَسُ��ولاً إلِى  بنَي  إسِْ��رائیلَ 
أنَِّ��ي قَ��دْ جِئْتكُُمْ بآِیةٍَ مِ��نْ رَبِّكُمْ أنَِّي أخَْلُ��قُ لكَُمْ مِنَ 
الطِّینِ كَهیَْئةَِ الطَّیْرِ فأَنَْفخُُ فیهِ فیَكَُونُ طَیْراً بإِذِْنِ اللهِ 
وَأبُْرِئُ الْأكَْمَ��هَ وَالْأبَْرَصَ وَأحُْيِ الْمَوْتى  بإِذِْنِ اللهِ 
وَأنُبَِّئكُُمْ بمِا تأَكُْلوُنَ وَما تدََّخِرُونَ في  بیُوُتكُِمْ إنَِّ في  
ذلِ��كَ لَآیةًَ لكَُمْ إنِْ كُنْتمُْ مُؤْمِنین { س��ورة آل عمران49 

.)8(

وفي الوقت نفس��ه هو إعجاز إلهي في الخلقة 
وکلم��ة الله وروح الله: }...إنَِّمَ��ا الْمَس��یحُ عیسَ��ى 
ابْ��نُ مَرْیَ��مَ رَسُ��ولُ الله وَكَلمَِتُ��هُ ألَْقاها إلِ��ى  مَرْیمََ 
وَرُوحٌ مِنْ��ه ...{س��ورة  النس��اء الآی��ة 171، وه��ذه 
الصفات والمیزات عُبرت عنها بالجمل الإنشائیة 
الحصریة ت��ارة وتارة أخ��ری بالجمل الإخباریة 
غیر الحصریة. علی س��بیل المثال، ذکرت میزتا 
المس��یح )کونه رس��ول الله وکلم��ة الله، أي کلمة 
ألقاه��ا إلی مریم )ع(( بأس��لوب الحصر في الآیة 
ال�171 من س��ورة النساء، لکن علمًا بأنّ للمسیح 
)ع( صف��ات ومی��زات أخری، فه��ذا الحصر في 
الآی��ة حص��ر إضافي ل��ذا ینفي من عیس��ی )ع( 

الصفات والمیزات الباطلة. 

لذا، إن فحوی هذه الآیات یماثل فحوی الآیات 
الانتقادیة ویرفض العقائ��د المعارضة بالإجمال. 
بعبارة أخری، برغم أنّ هذه الآیات إثباتیة وتهدف 
إثبات میزات وصفات کالرس��الة والکلمة لعیسی 
)ع(، ولک��ن تنفي الغلوّ والصف��ات الباطلة عنه، 
کالألوهی��ة والبن��وّة لله أو ثالث ثلاث��ة. لذا یمکن 
أن یق��ال: إن مضمون هذه الآی��ات یعادل الآیات 
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النافیة للتثلیث، وکذلك صفة الرسالة للمسیح من 
الصفات التي یشترکه باقي الأنبیاء الإلهیة فیها، 
وإن تختل��ف المیزات والمعجزات من رس��ول 
ونب��يّ إلی رس��ول ونبيّ آخر، یمک��ن عد الآیة 
التي تشبهّ المسیح )ع( بآدم أیضاً مماثلة للآیات 
الانتقادی��ة؛ لأنّ ولادة عیس��ی من أمّ لم یکن لها 

زوج أدّت إلی توهُّم صفات غالیة له.

بع��د المراجع��ة العام��ة للآی��ات المرتبطة 
بشخصیة عیسی )ع(، سنسعی في هذه الدراسة 
وراء تبیی��ن ش��خصیته في الإط��ار المفهومي 
لمصطلح »الاصطفاء« فیم��ا یأتي؛ لأنّ عبارة 
»آل عم��ران« تش��مل عیس��ی )ع( أیضً��ا في: 
}إنَِّ اللهَ اصْطَفَ��ى آدَمَ وَنوُحً��ا وَآلَ إبِْرَاهِیمَ وَآلَ 
عِمْرَانَ عَلىَ الْعَالمَِینَ{ سورة آل عمران الآیة  33 ، 
ومن ثمَّ، تمّت الإش��ارة إلی ولادة مریم )ع( في 

الآیات ال�35 إلی ال�37 )9( .

 بع��د الآیات ال�38 إلی ال���48 التي تناولت 
دعاء زکری��ا، ذکر القرآن ح��وار الملائکة مع 
مری��م )ع( إل��ی الآیة ال�63، ث��مّ ذکر موضوع 

عیسی )ع( بالتفصیل.

المبحث الثاني : مفهوم كلمة 
»الاصطفاء« .

»الاصطفاء« مصدر باب الافتعال من مادة 
»صفو«، وتبدّلت فیه تاء الافتعال إلی »الطاء« 
وف��ق القواع��د الصرفیة، و»الصف��و« تدلّ لغةً 
عل��ی خلوص الش��يء م��ن الاخت��لاط والمزج 

بالغیر)10( .

ولذلك، قد استفاد أکثر اللغویین من عبارات 
ک�»نقیض الک��در«، و» ضد الکدر« و»خلاف 

الکدر« لتبیین معنی هذه المادة )11(  . 

 وه��ذه المادة في ب��اب الافتعال ت��دلّ علی 
جعل الخالص وتناول الخالص من الشيء)12( .

ف��ي  والاختی��ار  القص��د  لمعنی��ي  نظ��رًا 
ب��اب الافتع��ال، رأی المصطف��وي أن معن��ی 
»الاصطف��اء« هوالاختیار خلوصً��ا والذي فیه 

القصد والاختیار )13( .

ل��ذا یمک��ن الاس��تنتاج أن الاصطف��اء تدلّ 
علی اختیار الش��يء لطهارت��ه الذاتیة وتختلف 
عن کلم��ات، مث��ل: الاختیار والاجتب��اء و...، 
وذلك معنی قد ذکره بعض المفسرین بصراحة 

أیضًا)14( .

وعند النظر إلی استعمال کلمة »الاصطفاء« 
ومشتقاتها في القرآن، یمکن دراستها من جهتین 
للاهتمام بکل واح��دة منهما بدورها وأثرها في 

الفهم المراد من هذه الکلمة.

المطلب الأول: متعلق الاصطفاء.
أول میزة له��ذه الکلمة هو متعلقّها اذ یکون 
في بعض المواضع الدین: }إنَِّ اللهَ اصْطَفى  لكَُمُ 
ینَ فلَا تمَُوتنَُّ إلِاَّ وَأنَْتمُْ مُسْ��لمُِونَ{ سورةالبقرة  الدِّ
الآی��ة  132، وف��ي البع��ض الآخ��ر الرس��ل من 
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الملائک��ة والن��اس: }اللهُ یصَْطفَ��ي  مِ��نَ الْمَلائكَِةِ 
رُسُ��لاً وَمِنَ النَّاسِ إنَِّ اللهَ سَمیعٌ بصَیرٌ{ سورة الحج 
الآی��ة  75 ، متعلقً��ا لها. وفي بع��ض المواضع أیضًا 

تتعلقّ باختیار ش��خص للحک��م علی الناس: }قالَ 
إنَِّ اللهَ اصْطفَ��اهُ عَلیَْكُ��مْ وَزادَهُ بسَْ��طَةً فِ��ي الْعِلْمِ 
وَالْجِسْ��م { س��ورة البقرة الآیة 247، وتارة تشیر إلی 
اختیار شيء من المخلوقات: }َوْ أرَادَ اللهُ أنَْ یتََّخِذَ 
ا یخَْلقُُ ما یشَ��اءُ سُ��بْحانهَُ هوَُ  وَلَ��داً لاصَْطفَ��ى  مِمَّ
اللهُ الْواحِ��دُ الْقهََّار{ س��ورة الزمر الآی��ة  4، مع ذلك، 
أکثر استعمالها یتعلق باصطفاء الأنبیاء وعباد الله 
المخلصین، بما فیها الآیات التالیة: }وَمَنْ یرَْغَبُ 
عَنْ مِلَّةِ إبِْراهیمَ إلِاَّ مَنْ سَ��فهَِ نفَْسَهُ وَلقَدَِ اصْطَفیَْناهُ 
الحِینَ{ س��ورة  نْیا وَإنَِّهُ فيِ الْآخِرَةِ لمَِنَ الصَّ فِ��ي الدُّ
البق��رة الآی��ة 130، و}وَإذِْ قالَ��تِ الْمَلائكَِ��ةُ یا مَرْیمَُ 

إنَِّ اللهَ اصْطَف��اكِ وَطَهَّرَكِ وَاصْطَفاكِ عَلى  نسِ��اءِ 
الْعالمَی��نَ{ س��ورة آل عم��ران الآی��ة 42، و}ق��الَ یا 
مُوس��ى  إنِِّ��ي اصْطَفیَْتكَُ عَلَ��ى النَّاسِ برِِس��الاتي  
وَبكَِلامي  فخَُذْ ما آتیَْتكَُ وَكُنْ مِنَ الشَّاكِرینَ{ سورة 
الأعراف الآیة 144، و}قلُِ الْحَمْدُ لِله وَسَلامٌ عَلى  
ا یشُْرِكُونَ{ سورة  عِبادِهِ الَّذینَ اصْطَفى  اللهُ خَیْرٌ أمََّ
النم��ل الآی��ة  59، و}وَإنَِّهمُْ عِنْدَنا لمَِ��نَ الْمُصْطَفیَْنَ 

الْأخَْیارِ{ سورة ص الآیة 47.

المطل���ب الثان���ي: »الاصطفاء« ف���ي البنیة 
النحویة.

النقطة الثانیة اللافت��ة للنظر في تحلیل مفهوم 
»الاصطف��اء« هي دورها وموقعها في الآیة وهو 

ثلاثة أشکال وفق استعمال الفعل:

 ت��ارةً اس��تعملت کلمة »الاصطفاء« بش��کل 
مطل��ق ومن دون ح��رف جرّ في الآی��ة، کما في 
الآیة ال���130 من س��ورة البقرة: »وَمَ��نْ یرَْغَبُ 
عَنْ مِلَّةِ إبِْراهیمَ إلِاَّ مَنْ سَ��فهَِ نفَْسَهُ وَلقَدَِ اصْطَفیَْناهُ 

الحِینَ«،  نْی��ا وَإنَِّ��هُ فيِ الْآخِ��رَةِ لمَِ��نَ الصَّ فِ��ي الدُّ
والاس��تعمال الأول ف��ي: }وَإذِْ قالَ��تِ الْمَلائكَِةُ یا 
مَرْیَ��مُ إنَِّ اللهَ اصْطفَاكِ وَطَهَّ��رَكِ وَاصْطَفاكِ عَلى  
نسِاءِ الْعالمَینَ{ سورة آل عمران الآیة 42 ، واستعملت 
الاصطفاء مطلقاً في الآیة ال�132 من س��ورة البقرة 

والآیة 47 ، من سورة ص أیضًا.

وتارة أخری قد ذکر حرف »مِن« الجارّة بعد 
کلم��ة »الاصطفاء«،: }لَ��وْ أرَادَ اللهُ أنَْ یتََّخِذَ وَلدَاً 
ا یخَْلقُُ ما یشَاءُ سُبْحانهَُ هوَُ اللهُ الْواحِدُ  لاصَْطَفى  مِمَّ
الْقهََّار{ سورة الزمر الآیة 4، وکذلك في الآیة ال�75 

من سورة الحجّ والآیة ال�32 من سورة فاطر.

وت��ارة ثالثة قد اس��تعملت کلمة »الاصطفاء« 
م��ع حرف »علی« الج��ارة: }ِنَّ اللهَ اصْطَفى  آدَمَ 
وَنوُح��اً وَآلَ إبِْراهیمَ وَآلَ عِمْرانَ عَلىَ الْعالمَینَ{، 
و}... وَاصْطفَ��اكِ عَل��ى  نسِ��اءِ الْعالمَی��نَ{ س��ورة 

آل عمران الآیة 33و 42.

وبإمع��ان النظ��ر ف��ي الاس��تعمالات اللغویة 
ل�»�لاصطفاء« ومحتوی الآیات المذکورة أعلاه، 
یمکن أن یقال: إذا اس��تعملت کلمة »الاصطفاء« 
مطلقاً، فخلوص وصفوة ذات الشيء أو الشخص 
المصطف��ی موض��ع الاهتم��ام، والإط��لاق ه��ذا 
مقص��ود من کل جان��ب، علی س��بیل المثال، في 
هذه الآیة: }قلُِ الْحَمْدُ لِله وَسَ��لامٌ عَلى  عِبادِهِ الَّذینَ 
ا یشُْرِكُونَ{ سورة النمل الآیة 59،  اصْطَفى  اللهُ خَیْرٌ أمََّ
الم��راد والمقصود هو ع��دم اختلاط هؤلاء العباد 
ومزجهم بأي شائبة من الکفر والشرك والمعصیة 
و...؛ لأن��ه ل��و لم یک��ن هکذا، فلا فائ��دة لإضافة 
عب��ارة »الذّی��ن اصطف��ی« بعد »عب��اده«، بینما 
یبیّ��ن هذا القید )اس��م الموص��ول وصلته( الصفة 
الخاص��ة بهؤلاء العباد. کما أنهّ في الآیات الآتیة: 
ا یخَْلقُُ  }َوْ أرَادَ اللهُ أنَْ یتََّخِ��ذَ وَلَ��داً لاصَْطَف��ى  مِمَّ
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ما یشَ��اءُ سُ��بْحانهَُ هوَُ اللهُ الْواحِدُ الْقهََّار{ س��ورة 
الزمرالآیة 4، و}اللهُ یصَْطَفي  مِنَ الْمَلائكَِةِ رُسُ��لاً 

وَمِ��نَ النَّ��اسِ إنَِّ اللهَ سَ��میعٌ بصَیرٌ{ س��ورة الحج 
الآی��ة 75، و}ثُ��مَّ أوَْرَثْناَ الْكِتابَ الَّذی��نَ اصْطَفیَْنا 

مِنْ عِبادِنا{ س��ورة فاطرالآیة 32. في هذه الآیات، 
ق��د ذکر حرف »مِن« الج��ارة البیانیة بعد کلمة 
الاصطفاء حتیّ یبینّ محل الشيء و موضعه أو 
الشخص الذي تم اصطفاؤه، ولولاه، لاستعملت 
»الاصطفاء« مطلقاً دون الحرف الجارّ،أما إذا 
ج��اء حرف »علی« الج��ارّ بعد »الاصطفاء«، 
فالغرض بیان میزة وصفة یتصّف بها الشخص 
المصطفی بالنسبة إلی الآخرین. ومن ثمَّ، إن أکثر 
المفسرین بینّوا وجه أفضلیة الشخص المصطفی 
علی الآخرین عند تفسیر الآیات التي استعملت 
»الاصطفاء« مع حرف »علی«. کما أن بعض 
المفسرین قالوا: إنَّ »علی« إذا جاءت بعد کلمة 
لَ«، وإذا  »الاصطفاء«، تضمّنت معن��ی »فضََّ
لم یقص��د معن��ی التفضیل فیها، اس��تعملت مع 
»مِ��ن«)15( یدلّ هذا القول عل��ی أنهّ إذا قصدت 
الآیة بیان صفوة الش��خص أو الأش��خاص علی 
الآخری��ن وذکرت »الاصطف��اء« مع »علی«، 
فهذه الأفضلیة یمکن أن تکون في امتلاك میزة 
أو می��زات خاصة، وذلك ه��و النقطة التي یهتمّ 
بها عند التفضیل بین الش��یئین أو الش��خصین، 
بینم��ا لا یدلّ اس��تعمال »الاصطفاء« مطلقاً إلا 
علی أفضلیة الش��خص أو الش��يء علی غیره، 
وذلك للاهتمام بخلوص ذات الشخص والشيء، 
وعلی ذلك، یجب أن یقال: إذا اس��تعملت مفردة 
»الاصطفاء« مطلقً��ا، لم تدلّ إلا علی اصطفاء 
الشخص، لکن هذا الاصطفاء لا یدلّ علی طرد 
الأفراد الآخرین ویمکن أن یتعرض الأشخاص 

الآخ��رون للاصطف��اء لطهارته��م وخلوصهم 
الذات��ي، أمّ��ا إذا اس��تعملت »الاصطف��اء« مع 
ح��رف »علی« الج��ارة، تمّ الاهتم��ام بضرب 
من الأفضلی��ة والتمایز للمصطفین، إضافة إلی 
معنی الاصطفاء لدیهم، لذا سعی المفسرون في 
تحلیل هذه الآیات وراء تبیین میزات المصطفی 
لاسیما التي ستأتي فیما بعد، إضافة إلی إشارتهم 

إلی عصمة المصطفی. 

في الجملة، إذا استعملت کلمة »الاصطفاء« 
مع ح��رف »علی« ، دلتّ عل��ی »الاصطفاء« 
واتص��اف المصطف��ی أو المصطفی��ن بصفات 
خاص��ة، وه��ي صف��ات لا تس��لتزم أفضلی��ة 
المصطفی أو المصطفین بالنسبة إلی الآخرین؛ 
لأنّ المی��زة والصف��ة الخاص��ة إن ل��م تتج��ذّر 
ف��ي خصائص الش��خص وفضائل��ه، فلا یمکن 
اعتباره��ا عامل الأفضلیة بمج��رد کونها میزة 

خاصة.

المبحث الثالث : »الاصطفاء« .

المطلب الأول: اصطفاء آل عمران .
یؤکد أکثر المفسرین في تفسیر »الاصطفاء« 
في الآیة ال�33 من س��ورة آل عمران علی أنه لا 
یق��ع ولا یطلق إلا علی الش��خص المعصوم أي 
م��ن یکون ظاه��ره وباطنه مثلین ف��ي الطهارة 

والعصمة )16(.

 وبع��ض باحث��ي القرآن وإن ل��م یصرّحوا 
بدلالة »الاصطفاء« علی العصمة، لکن سألوا: 
هل تنافي معصیة آدم )ع(اصطفاءه أم لا؟ وقاموا 
بتبریر الموضوع والجمع بین الآیات،علی ذلك، 
إنّ طرح هذا الس��ؤال والس��عي لتبریر تصرّف 
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آدم )ع(وتحلیل��ه ینمّ عن قبول مفهوم العصمة في 
کلم��ة »الاصطفاء« )17( والمجموعة الأخری من 
المفس��رین، وإن لم یش��یروا إل��ی علاقة العصمة 
والاصطفاء، لکن نفوا فضیلة س��ائر الأنبیاء علی 
نبي الإس��لام )ص( وذلك بسبب وجود قید »علی 

العالمین« في نهایة الآیة)18(.

ل��ذا یمکن أن نس��تنتج بأنه��م افترضوا وجود 
العصمة لس��ائر الأنبیاء الإلهی��ة، وإلا فلا یحتاج 
ع��دم أفضلیة غیر المعصوم عل��ی المعصوم إلی 
بیان، بل بوجود العصمة لدی جمیع الأنبیاء یمکن 
تبری��ر نفي تس��اویهم بالأدلة الأخ��ری، والبعض 
منهم أش��اروا إلی وجود معن��ی الأفضلیة في هذه 
الآیة بالإش��ارة إلی وجود ح��رف »علی« الجارّة 

بعد مادة »الاصطفاء« فیها )19( .

وذل��ك ین��مّ وجود معن��ی »الاصطف��اء« مع 
»التفضیل« لکلم��ة الاصطفاء. ویؤدّي قبول هذا 
المعنی إلی عرض أدلّ��ة اصطفاء آدم ونوح و... 
في التفاس��یر المتنوعة، بم��ا فیها أنّ آدم )ع( أول 
مخل��وق من نوع البش��ر علمّه الله الأس��ماء کلها 
وأم��ر الملائکة بالس��جدة له وأس��کنه ف��ي جنتّه، 
وکان آدم )ع( أوّل م��ن فتح باب التوبة له، وأول 
من تمّ تش��ریع الدین ل��ه، وکان أول موجود خلقه 
الله وأحس��ن خلق��ه، وذکرت أدلة لن��وح )ع(، بما 
فیها أنّ نوحًا )ع( أول نبيّ من الأنبیاء أولي العزم 
الخمسة الذین أنزل علیهم الکتاب والشریعة وأنه 
من اس��تجیب دعاؤه في المؤمنی��ن والکفار، وأنه 
أول من نس��خ الش��رائع الس��ابقة، وتعود أفضلیة 
آل إبراهی��م)ع( إل��ی أنه »أبو الأنبی��اء« و»خلیل 
الرحم��ن« الذي أنجاه الله من الن��ار وجعله إمامًا 
للن��اس، وابت��لاه بأمورهامّة وأتمّ جمیعها بش��کل 
حس��ن، أما فیما یتعلق بفضیل��ة آل عمران، فنظرًا 
لاعتبار عمران أبا موس��ی )ع( أو أبا مریم )ع(، 

فقد ذکرت آراء وأقوال مختلفة)20(.

ف��ي تلخیص آراء المفس��رین عن��ه هذه الآیة 
یمکن لنا أن نس��تنبط أنهم اعتبروا »الاصطفاء« 
بمعن��ی »الاختیار« وع��دّوا العصم��ة ملازمتها 
الدائمة. ومن ثمّ کما سبق، إن بعضًا منهم صرّحوا 
بذلك وبعضهم اعتبروه من المسلمّ وقاموا بتبریر 
ترك الأولی أو معصیة بعض من الأنبیاء، بینما لم 
یقدّم أحد من المفسّ��رین دلیلًا آخر لأثبات عصمة 
الأنبیاء إضاف��ة إلی مضمون ه��ذه الآیة، بالطبع 
بعضه��م طرح��وا معنی »التفضی��ل« إضافة إلی 
معنی »الاختیار« ل�»الاصطفاء«، وس��عوا وراء 
ذکر وجوه الأفضلیة للأنبیاء المذکورین في الآیة 
بالنس��بة إلی الآخرین، وذلك بسبب وجود عبارة 

»علی العالمین« بعد »الاصطفاء«.

نظ��رًا لما ذک��ر آنفاً ف��ي تحلیل اس��تعمالات 
»الاصطف��اء« وکذل��ك علمً��ا لآراء المفس��رین 
ف��ي تحلیل الآی��ة ال40 م��ن س��ورة آل عمران، 
نتوقع أنّ مفسّ��ري القرآن اهتمّ��وا بتبیین »المیزة 
الخاص��ة« أو »الأفضلی��ة« في الآی��ة ال�41 إلی 
ال�43 من هذه الس��ورة والت��ي تطرقت إلی قصة 
ولادة عیسی )ع(و...، بینما لا نشاهد هذا التفریق 
من قبل المفس��رین، ولهم من الغفلة في هذا الأمر 
م��ا یدفعهم أن یقول��وا أقوالاً متنوع��ة في تحلیل: 
}وَإذِْ قالَ��تِ الْمَلائكَِ��ةُ ی��ا مَرْیَ��مُ إنَِّ اللهَ اصْطَفاكِ 
وَطَهَّرَكِ وَاصْطفَاكِ عَلى  نسِ��اءِ الْعالمَینَ{ سورة 
آل عم��ران الآیة 42: وقلمّ��ا اعتنوا باختلاف بنیة 
»الاصطفاء« فیها، بالإش��ارة إلی آراء المفسّرین 
في تحلیل الآیة ال���42، نحاول فیما یلي أن نفرّق 

بین صفات عیسی )ع(وفضائله.
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المطلب الثاني: اصطفاء مریم � س���ام الله 
علیها �

تأت��ي الآی��ة ال�42 لس��ورة آل عم��ران بعد 
الآی��ات التي تش��یر إلی ولادته��ا وتوقعّ زوجة 
عمران عن مولوده��ا )21(، وبعد ذکر اصطفاء 
مری��م )ع(، ی��ری بع��ض المفس��رین أن مراد 
الق��رآن بالاصطفاء قبول نذر أمّها � أي خدمتها 
ف��ي بی��ت المق��دّس �، وتمتعها ب��أرزاق الجنة 
والأم��ور الأخری المتناس��بة مع ه��ذه الآیات، 
ونظ��رًا إلی: »یا مَرْیَ��مُ اقْنتُي  لرَِبِّكِ وَاسْ��جُدي 
اكِعین « س��ورة آل عمران الآیة  وَارْكَعي  مَعَ الرَّ
43، ی��ری البع��ض الآخ��ر أنّ الاصطفاء یدلّ 
علی وقوعها في مجموع��ة المصلین والقائمین 
و... . من جهة قد حملت مریم)ع( بش��کل غیر 
متعارف: }وَمَرْیَ��مَ ابْنتََ عِمْرانَ الَّتي  أحَْصَنتَْ 
فرَْجَها فنَفَخَْنا فیهِ مِنْ رُوحِنا وَ...{ س��ورة التحریم 
الآی��ة 12 ووهبه��ا الله ابناً من دون زوج: }قالتَْ 

أنََّى یكَُونُ لي  غُلامٌ وَلمَْ یمَْسَسْ��ني  بشََ��رٌ وَلمَْ أكَُ 
بغَِیاًّ{ س��ورة مریم الآی��ة 20، ومن جهة أخری، لم 
یک��ن له أب ول��ه مقام النبوّة ف��ي بدایة لحظات 
لقائه للناس إذ تکلم معهم في المهد وأعلن نبوته: 
}ق��الَ إنِِّي عَبْدُ اللهِ آتانيَِ الْكِت��ابَ وَجَعَلنَي  نبَیِاًّ{ 
س��ورة مری��م الآی��ة 30. وعل��ی ذلك، ونظ��رًا لما 

لهذه المی��زة من أهمیة خاص��ة، رأی کثیر من 
المفسّ��رین أن الاصطفاء یش��یر إلی حمل الولد 

دون الأب والتطهیر من الفواحش و ...)22( .

 ولک��ن بالنظ��ر إل��ی النقاط المذک��ورة آنفاً 
وبالنظ��ر إل��ی الإش��ارة إل��ی اصطف��اء مریم 
)ع(  مرتی��ن ف��ي هذه الآیة: ف��ي الأولی مطلقاً 
ومعطوفاً علی��ه عبارة »طهّ��رك« وفي الثانیة 
مقیدًّا ب�»علی«، یمکن أن نستنتج أن الاصطفاء 

الأول یثبت جمیع ش��ؤون الش��خص المصطفی 
س��واء کانت الطه��ارة الباطنیة أو الخلوص من 
أي اخت��لاط بالکدورة والش��وائب المختلفة مما 
یمکن عده عصمة، وأن الاصطفاء الثاني الذي 
اس��تعمل م��ع عبارة »عل��ی العالمین«، یش��یر 
إل��ی میزات وصفات تدلّ عل��ی أفضلیة مریم � 
س��لام الله علیه��ا � إضافة إلی اختیارها، س��واء 
کانت تل��ك المیزات والصفات لاس��یما ککونها 
م��ن المصلی��ن وخدمتها في بی��ت المقدّس و... 
أو مش��ترکة بینها وبین نس��اء أخریات کآس��یة 
وخدیجة وفاطم��ة الزهراء )ع(. ومن ثمَّ، حمل 
بعض المفسّ��رین الاصطفاء الأول علی طهارة 

مریم الباطنیة وعصمتها )23( .

وع��ده البع��ض الآخراختیار مری��م الذاتي 
الذي یدلّ علی العصمة )24(، والجدیر بالذکر أنّ 
للعصمة درج��ات مختلفة کما بینّها المتکلمون، 
وعل��ی ذلك، لا یدلّ إثب��ات العصمة لمریم )ع(
علی تس��اوي درجتها مع باقي المعصومین، بل 
إنّ إثب��ات الأفضلیة لمعصوم علی المعصومین 
الآخرین یحتاج إل��ی التبیین والتحلیل. ومن ثمّ، 
قد أش��ار بعض المفسّ��رین إل��ی أفضلیة فاطمة 
الزهراء )ع( بالاستناد إلی الروایات والأحادیث 

عند تحلیل هذه الآیة )25( .
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المطلب الثالث : اصطفاء عیسی المسیح)ع(.
کما م��رّ آنفاً، إنّ للق��رآن الکریم اتجاهین في 
تعریف عیس��ی )ع(: إثباتي وس��لبي؛ ینقد وینفي 
العقائ��د الباطلة المکونة حوله من جهة ومن جهة 
أخ��ری یهتم بتبین ش��خصیته الحقیقی��ة، الصفات 
المذکورة له في س��ورة آل عمران من الآیة ال�42 
إلی الآیة ال�63 هي: کون عیس��ی )ع( وجیهاً في 
الدنیا والآخرة، وتکلمه مع الناس في المهد وکهلًا، 
وکون��ه م��ن الصالحین، واطلاعه عل��ی الحکمة 
والت��وراة والإنجی��ل، وبعث��ه إلی بني إس��رائیل، 
وقدرته عل��ی الإتیان بآیات مختلف��ة )خلقه طیرًا 
من الطین والنفخ فیه بإذن الله، وش��فاؤه المرضی 
وإحیاؤه الموتی بإذن الله، واطلاعه علی الأطعمة 
وما في بیوت الناس(، وتصدیقه بالتوراة، وإبلاغ 
الأح��کام الجدی��دة، ورفع��ه إل��ی الله ونجاته من 
الکافری��ن، وغلبة أتباع��ه الدائمة علی الکافرین، 

وخلقته کخلقة آدم )ع(.

م��ن بی��ن ه��ذه الصف��ات، إن کون��ه وجیهاً، 
واطلاعه علی الحکمة والتوراة والإنجیل، وبعثه 
إلی بني  إس��رائیل و... تشیر إلی صفات مشترکة 
بین��ه وبین بعض الأنبی��اء والأولیاء مم��ا تمتعوا 
بها فترة رس��التهم. وذلك لا یدلّ علی أنّ رس��الة 
عیس��ی )ع( مساویة مع رس��الة الأنبیاء الآخرین 
ف��ي الدرج��ة أو لا یس��تلزم تس��اوي الأنبی��اء في 
المعج��زات، بل یجب أن یقال: إن اکتس��اب مقام 
النبوّة والرسالة أو التمکن من الإتیان بالمعجزات 
ت��دلّ علی طهارته الذاتیة، غی��ر أن کلّ واحد من 
الأنبیاء أتی بمعجزات خاصة، علی سبیل المثال، 
کان ش��فاء المرض��ی وإحی��اء الموت��ی و... من 
معجزات عیس��ی الخاصة به، وتبدیل العصا إلی 
الثعب��ان والید البیضاء و... من معجزات موس��ی 
الخاصة به، وإن کانت بعض المعجزات مشترکة 

بین الأنبیاء.

الخاتمة

نظ��رًا إلی النق��اط المذکورة آنفاً، نس��تنتج أن 
الاس��تعمالات اللغوی��ة لم��ادة »الاصطف��اء« في 
الآی��ات المختلفة تدلّ علی معنیی��ن مختلفین لهذه 
الکلمة؛ لأنّ الاصطفاء إذا اس��تعملت مع »علی« 
الج��ارّة، تدلّ علی الاصطفاء في امتلاك المیزات 
والصفات الخاصة، أما إذا استعمت مطلقة أو مقیدة 
ب�»من« الجارة، فتثبت الأفضلیة والطهارة الذاتیة 
ل��دی متعلقها، لذا لا ینبغ��ي اعتبار »الاصطفاء« 
مس��اویة مع الأفضلی��ة؛ لأنّ »الأفضلیة« تش��یر 
إل��ی أرفعی��ة المصطف��ی، أم��ا الاصطف��اء ف��لا 
ت��دل إلا علی خصوصی��ة قد یتمتع به��ا قلیل من 
الآخرین وقد لا یمتلکها ش��خص آخر،علی ذلك، 
إنّ الاصطف��اء الأول لمری��م )ع( في الآیة ال�42 
لس��ورة آل عمران یدلّ عل��ی عصمتها وفضیلتها 
علی النس��اء الأخریات، والاصطفاء الثاني المقیدّ 
ب�»عل��ی العالمی��ن« یش��یر إلی صفاتها بالنس��بة 
إل��ی النس��اء الأخری��ات. أما في الآی��ة ال�33 من 
الس��ورة نفسها، فقد تم الاهتمام بمیزات آل عمران 
وصفاتهم فقط ومن ثمَّ، برغم أن أکثر المفس��رین 
لم یتطرّقوا إلی بیان وجوه الاس��تعمالات اللغویة 
لم��ادة »الاصطفاء«، ولکن س��عوا کثی��رًا وراء 
بی��ان صفات الأنبی��اء المذکورین ف��ي هذه الآیة. 
وذل��ك نقطة مهم��ة تدفعنا إلی التمیی��ز بین النقاط 
المذک��ورة عن��ه المس��یح )ع( ف��ي هذه الس��ورة 
والسور القرآنیة الأخری، والتفریق بین الصفات 
الدالةّ علی اصطفاء المسیح )ع( والصفات الدالة 

علی أفضلیته.
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Rereading the reasons for »Al-Imran« to be referred 
to as chosen people from the perspective of the Qur'an 
with an emphasis on the issue of »istafa« of Mary and 

Jesus )peace be upon them(

Assistant Professor Davoud esmaely 
Assistant Professor Ali Banaeian Esfahani
department of Quran and Hadith sciences, University of  
Isfahan, Iran

Analyzing and examining the verses of the Qur'an based on the 
known rules to interpret and understand the text is one of the 
essential requirements of the research in this field in such a way that 

the interpretive identity of the text is organized with it and the lack of this 
characteristic challenges any interpretation of the text. 

In the meantime, paying attention to the principles and rules of interpretation 
such as context, structure and lexical meanings is very important. In the 
upcoming research, the story of Mary )pbuh( and Christ )pbuh( in the Qur'an 
is reread with the focus of Surah Al-Imran, and while analyzing the key word 
»istafa« in the verses of this surah, it is stated that »being chosen by God« 
cannot be considered equal to »superiority« because »superiority« refers to a 
person being higher, but »being chosen« refers to the allocation of a person 
to have a characteristic that sometimes few other people also benefit from 
that characteristic and sometimes no other person has that characteristic, so 
the characteristics of the »chosen person« is not necessarily the reason for 
his superiority over others, although its source can be considered his inherent 
superiority; of course, the inherent superiority indicates the inherent innocence 
and purity. Therefore, the analysis of the Qur'an sometimes explains the 
characteristics of Mary )PBUH( or Christ )PBUH( and sometimes points to 
their inherent purity and superiority; a point that can be achieved according to 
the literary structure of the word »istafa«.

Keyword: Maryam )pbuh(, Messiah )pbuh(, Jesus )pbuh(, istafa, being 
chosen, superiority.


