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اسباب الخوف من الموت عند ابن مسكويه
دراسة فلسفية

أ.م.د.علي هادي طاهر) *(

) *( جامعة البصرة- كلية الاداب

الكلمات المفتاحية :الخوف-  الموت- البدن     
- الروح - الخلود

الملخص 
لم يرفض ابن مس��كويه مسألة الموت بشكل 
ٍ تامٍ، بل رفض الخوف المبالغ فيه والذي يجلب 
لصاحبه اضراراً نفس��ية وجس��دية .وحاول أن 
يع��رض ابرز الأس��باب التي تعُد أكثر ش��يوعاً 
لتبري��ر الخ��وف من الم��وت والت��ي حصرها 
بخمسةِ اس��باب ٍهي : اعتقاد البعض بأن النفس 
تفن��ى وتتحل��ل بتحلل البدن .وظ��ن البعض بأن 
للموتِ المٍ يفوق آلام الامراض .وخوف البعض 
م��ن الموت بس��بب اعتقادهم أن عقوبة س��تحل 
بهم بعد الموت .ومنها حيرة البعض من الموت 
كمصي��رٍ  مجهولٍ  . وآخرها الأس��ف والحزن 
على ما سيتركونه من اموالٍ ومقتنياتٍ دنيويةٍ .

وبيّ��ن مس��كويه أن كل تلك الاس��باب لاتعُد 
مس��وغاتٍ مقبولةٍ ،ووصفه��ا بالظنون الباطلة، 

مؤك��دا أن تل��ك المخاوف نتيجة جهل الإنس��ان 
لحقيقة الم��وت، وحقيقة الروح كجوهرٍ  خالدٍ ، 
فضلاً ع��ن الجهلِ بالمعادِ والحي��اة الآخرة، بل 

والجهلُ برحمةِ اللهِ تعالى .

ودع��ا إل��ى ضرورة ع�الج الجه��ل بالعلمِ 
والمعرف��ةِ، وأكدَ على اهمية المعرفة الفلس��فية 
والش��رعية ودورهم��ا في تحرير الإنس��ان من 

الخوف من الموت .

المقدمة
الخوف من الموت حالة سايكلوجية يمر بها 
الإنس��ان، وهذا الخوف مب��رر على كل حال إذ 
من حق��ه ككائن عاق��ل ادرك أن الموت موئله، 
وإذا كان متدين��اً فأن��ه على يقين بأنه س��يجازى 
على ما قدم من اعمال ))  كُلُّ نفَْسٍ ذاَئِقةَُ الْمَوْتِ 
وَإِنَّمَ��ا توَُفَّوْنَ أجُُورَكُمْ يَ��وْمَ الْقِياَمَةِ فمََنْ زُحْزِحَ 
عَ��نِ النَّ��ارِ وَأدُْخِ��لَ الْجَنَّةَ فقََ��دْ فاَزَ وَمَ��ا الْحَياَةُ 
الدُّنْيَ��ا إَِّال مَتَ��اعُ الْغُ��رُورِ(( آل عمران  /185. 
وأن الم��وت حقيق��ة وجودية ولا مف��ر منه ولا 
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م�الذ ))أيَْنمََ��ا تكَُونوُا يدُْرِكُكُمُ الْمَ��وْتُ وَلوَْ كُنْتمُْ 
فيِ برُُوجٍ مُشَ��يَّدةٍَ  (( النساء / 78.وستمر عليه 
لحظ��ات مفارقة الحياة ش��اء ام أب��ى ))وَجَاءَتْ 
سَ��كْرَةُ الْمَوْتِ بِالْحَقِّ ذلَِكَ مَ��ا كُنْتَ مِنْهُ تحَِيدُ (( 
ق/19.ول��م تنفعه محاولاته لنس��يان أو تناس��ي 
تل��ك الحقيقة الحتمية الت��ي لا مناص منها .وأنه 
مج��رد ضيف في هذه الدنيا، ولا يعلم كم اقامته 
فيها، إذ لا يعرف كم سيكون عمره))وَمَا تدَْرِي 
نفَْسٌ مَاذاَ تكَْسِبُ غَداً وَمَا تدَْرِي نفَْسٌ بِأيَِّ أرَْضٍ 
َ عَلِيمٌ خَبيِرٌ (( لقمان /34.ولا يعلم  تمَُ��وتُ إِنَّ اللَّه
بزمان ومكان وفات��ه  .وأن له أجل لا يعلمه إلا 
ُ مَا يشََاءُ  الله تعالى ))لِكُلِّ أجََلٍ كِتاَبٌ * يمَْحُوا اللَّه
وَيثُبِْتُ وَعِنْدهَُ أمُُّ الْكِتاَبِ (( الرعد 39/38. وأنه 
لا يستطيع تأخير هذا الأجل مهما بذل من جهود  
وتوسل بشتى الطرق والوسائل لتحقيق مبتغاه، 
بل س��يعود خالي الوفاض صف��ر اليدين  ))فإَذِاَ 
جَاءَ أجََلهُُمْ َال يسَْ��تأَخِْرُونَ سَاعَةً وََال يسَْتقَْدِمُونَ 
((النحل/61.وهو يدرك تماماً أن مس��ألة الأجل 
لا تنطبق على بع��ض الأفراد دون البعض، بل 
ةٍ أجََلٌ فإَذِاَ جَاءَ  تنطبق على كل الأمم ))وَلِكُلِّ أمَُّ
أجََلهُُمْ َال يسَْ��تأَخِْرُونَ سَ��اعَةً وََال يسَْ��تقَْدِمُونَ (( 

الأعراف/34.

وانطلاق��اً من كل ه��ذه المقدم��ات فالتفكير 
بالموت والخوف منه أمر ليس بالمرفوض، بل 
المرفوض هو الاعت��راض عليه وتمني الخلود 
في هذه الحياة، واللجوء إلى شتى لطائف الحيلّ 
لنس��يانه وتناس��يه وتحول حد الخوف من الحد 
المعق��ول إل��ى حد الم��رض النفس��ي . وبما ان 
البشر ليسوا على شاكلة واحدة نجدهم يتفاوتون 
في موض��وع الخوف هذا وينقس��مون إلى عدة 
اصناف :صنف يخش��اه حد الج��زع خصوصاً 
الذي��ن ينظرون للحي��اة الدنيا على أنها اش��باع 
للرغب��ات والمل��ذات المادي��ة إذ يخش��ون تلك 

اللحظة التي س��يمد ش��بح الموت يديه ليختطفهم 
ويحرمه��م مم��ا ه��م في��ه، وإذا كانوا م��ع ذلك 
يؤمن��ون بأن هناك حياة آخره سيحاس��بون فيها 
على ما قدموا من اعمال فتراهم يخافون العقاب 
المنتظ��ر. و مس��ألة الخوف م��ن الموت تنطبق 
أيض��ا على الماديي��ن الذين لا يؤمن��ون بوجود 
حياة أخرى، فالم��وت عندهم نهاية للحياة حيث 
تحلل النفس والجس��د وتحولهم��ا إلى ذرات من 
الرم��اد ‘فيخاف��ون من الع��دم، والماديون  وان 
شككوا بوجود حياة أخرى إلا انهم لم يستطيعوا 
أن يش��ككوا بحقيقة الم��وت كنهاية حتمية، وانه 
لاب��د أت ؛لذلك يبذلون قصارى الجهود بالبحث 
ع��ن الأدوي��ة والأعش��اب والمراه��م وغيرها 
للحفاظ على الجسد واعتدال صحته ليبقوا اطول 
مدة ممكن��ة .وهكذا فالعلاقة طردي��ة بين زيادة 
الخوف م��ن الموت، وزي��ادة التعلق بالرغبات 

واللذات المادية .

ومقابل هذا الصنف، صنف أخر حقيق أنهم  
يخافون الموت، إلا أنهم يخشونه بنسبة أقل وهم 
المتدينون المؤمن��ون الذين كلما ازدادت درجة 
إيمانهم، وتعلقهم بالجوانب الروحانية ؛كلما قلت 
نسبة خوفهم إذ العلاقة هنا عكسية مع هؤلاء إذ 
تص��ل الحال ببعضهم إلى الإق��دام على الموت 
بدلاً من الخوف منه، خصوصاً عند الدفاع عن 

الدين والمقدسات .

وبم��ا أن موضوع الخ��وف من الموت كان 
وما يزال من الموضوعات المهمة فقد خصصت 
هذه الدراسة الموس��ومة بـ )اسباب الخوف من 
الموت عند ابن مسكويه دراسة فلسفية (لمعرفة 
موقف هذا الفيلسوف المسلم من اسباب الخوف 
من الموت والتي تتكون من خمسة موضوعات 
: بينّت في الموضوع الأول الخوف من الموت 



81 هيوكسن مبا عند توملا نم فوخلا بابسا

بالفكر الإنس��اني وال��ذي تكلمت  في��ه عن هذه 
الفكرة بشكلٍ مجملٍ ومختصر في الوقت نفسه.
ام��ا الموضوع الثاني فعرفت فيه بفيلس��وفنا قيد 
البح��ث .وف��ي الموض��وع الثالث أش��رت إلى 
موق��ف ابن مس��كوية م��ن الخوف بش��كلٍ عام 
.وتطرق��ت في الموض��وع الرابع إلى اس��باب 
الخوف م��ن الموت كم��ا حددها مس��كويه وما 
هي ردوده مقابل كل سبب من جانب، وعرض 
جانباً من رؤاه الفلس��فية تجاه الموت من جانب 
أخر .اما الموضوع الخامس والأخير فخصصه 
الباحث لعرض موقف مس��كويه من الجزع من 
الم��وت من ناحية والاسترس��ال إلي��ه أو القدوم 
علي��ه من ناحية أخرى .وق��د اعتمد الباحث في 
هذه الدراس��ة مناهج ع��دة كالمنه��ج التاريخي 
والوصف��ي والتحليل��ي والمق��ارن ف��ي بع��ض 

الأحيان .

أولاً:-الخوف من الموت في الفكر الإنساني 

لم يك��ن الموت والخوف من��ه والبحث عن 
الخلود ش��اغل الفلاسفة والمفكرين، وإنما شكل 
هاجس��اً قوياً لدى كل إنسان على وجه الأرض، 
وأول من بحث الخلود هو أبو البشر آدم )ع()1(.
فعند امعان النظر في الكتب الس��ماوية المقدسة 
يتض��ح منها أن ابون��ا آدم  وامنا حواء أكلا من 
الش��جرة التي نهيا عنها وس��بب أكلهما تصديق 
ق��ول إبلي��س لهما بأنهما س��يخلدان .ففي س��فر 
التكوي��ن ورد انهم��ا لم يأكلا من الش��جرة لأن 
الله اخبرهم��ا أنهما س��يموتان ح��ال الأكل منها 
))وأمر الله الإنس��ان وقال : لك الحرية أن تأكل 
من أي شجرة في الجنة إلا شجرة معرفة الخير 
والشر .فإياك أن تأكل منها ؛لأنك يوم تأكل منها 
تموت(()2(.ولما بينّت لهما الحية بأنهما لم يموتا 
عند الأكل منها، بل ستنفتح عيونهما ويصيران 

مثل الله يعرفان الخير والشر ولما نظرت حواء 
إلى الش��جرة فرأت أن ثمرها جيد للأكل وشهي 
للعي��ن ومرغوب في��ه ؛لأنها تعط��ي المعرفة، 
فأكلت منها واعطت زوجها منه أيضاً، وعندها 
انفتحت عيونهم��ا فعرفا انهم��ا عريانان فغطيا 

جسدهما بورق التين)3(.

وهكذا فإن س��بب طرد آدم وحواء من الجنة 
وفقا لس��فر التكوي��ن أنهما أرادا أن ل��ن يموتا، 
وارادا معرفة الخير والش��ر مع��اً، فمنحهما الله 
المعرف��ة ولم يمنحهما الأثن��ان معاً،ولم يحصلا 
عل��ى الخلود، ب��ل عوقبا بالهب��وط إلى الأرض 

ومتاعبها)4(. 

وبالنظر بما ورد ف��ي القرآن الكريم يتضح 
أن آدم وح��واء )ع( بحث��ا ع��ن الخلود وملك لا 
يبلى وأنهما اكلا من الش��جرة لهذا الس��بب بعد 
أن قسم لهما الشيطان بذلك ))وَياَ آدَمَُ اسْكُنْ أنَْتَ 
وَزَوْجُ��كَ الْجَنَّةَ فكََُال مِنْ حَيْثُ شِ��ئتْمَُا وََال تقَْرَباَ 
هَ��ذِهِ الشَّ��جَرَةَ فتَكَُوناَ مِنَ الظَّالِمِينَ * فوََسْ��وَسَ 
لهَُمَا الشَّ��يْطَانُ لِيبُْدِيَ لهَُمَا مَا وُورِيَ عَنْهُمَا مِنْ 
سَوْآتَِهِمَا وَقاَلَ مَا نهََاكُمَا رَبُّكُمَا عَنْ هَذِهِ الشَّجَرَةِ 
إَِّال أنَْ تكَُونَ��ا مَلكََيْ��نِ أوَْ تكَُونَ��ا مِ��نَ الْخَالِدِي��نَ 
*وَقاَسَمَهُمَا إِنِّي لكَُمَا لمَِنَ النَّاصِحِينَ()5( وانتهى 
بهم��ا الأمر ب��أن بدت لهم��ا س��وأتهما وحاولا 
تغطية انفس��هما لينتهي بهما الأمر بالهبوط إلى 
الأرض ))قاَلَ اهْبِطُوا بعَْضُكُمْ لِبعَْضٍ عَدوٌُّ وَلكَُمْ 
رَْضِ مُسْ��تقَرٌَّ وَمَتاَعٌ إِلىَ حِينٍ * قاَلَ فِيهَا  فِي اْأل

تحَْيوَْنَ وَفِيهَا تمَُوتوُنَ وَمِنْهَا تخُْرَجُونَ (()6( .

وعن��د الرجوع للماضي البعيد فقد جس��دت 
ملحم��ة جلجام��ش أحد الش��واهد عل��ى خوف 
الإنس��ان من الم��وت والبحث عن حي��اة خالدة 
حيث اصاب��ه الذعر عندما مات صديقه انكيدوا 
وأدرك أن مصيره سيكون نفس مصير صديقه، 
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الموت و تحلل جس��ده واختلاطه بالتراب.فأخذ 
يبحث عن طريقةٍ لطردِ الموت عنه وعن مدينة 
أوراك س��اعياً لاكتشاف س��ر الخلود مهما كلفه 
ذلك)7(. وبعد مغامرات طويلة ينتهي به المطاف 
إلى اوتنابش��تم الذي توسلت به زوجته أن يرشد 
جلجام��ش إلى مكان تلك الزهرة الش��وكية التي 
تنمو في قاع البح��ر وتخبئ في جوفها عصيراً 
يمنح الش��باب الازلي، وبعد بذله جهوداً مضنية 
بالحص��ول عليها خطفها ثعبان لينتهي به الأمر 
بالبكاء المر وعبثية جهوده، وان الش��يخوخة لم 

ترحمه، و انه لم يتحرر من حتمية الموت)8(.

 وعن��د الانتق��ال م��ن الحض��ارة البابلي��ة  
للحض��ارة المصرية فقد ركزوا على  موضوع 
اطال��ة العم��ر وتجديد الحياة في كت��اب الموتى 
عنده��م، وامت��داد هذي��ن الموضوعي��ن  عل��ى 
مدار الحضارة المصري��ة القديمة والتي حفلت 

بموضوع الموت إلى حدٍ كبيرٍ )9(.

وبالغت الاساطير اليونانية في تضخيم فكرة 
الم��وت، واعط��ت للجحيم ص��وراً مرعبة إلى 
حدٍ ما، مما اس��هم في زي��ادة حدة التوتر والقلق 
والخوف تجاه موضوع الم��وت، إذ كلما ازداد 
وص��ف الجحيم عندهم  دق��ة وتفصيلاً ومبالغة 
وتأثي��راً كلما ازدادت ش��حنة الخوف وترعرع 
الرع��ب في اعم��اق النفس، حتى ص��ار بمثابة 
رادع للإنس��ان من الش��ر، ب��ل ومقاومته مادام 
الم��وت حقيقة ازلية، وان الجحي��م لابد منه في 

يوم ما)10(.

اهت��م اغل��ب الفلاس��فة اليون��ان بموضوع 
الم��وت، فح��اول بعضه��م التخفي��ف م��ن حدة 
الخ��وف منه، واب��رز  مثال على ذلك س��قراط 
)470ق.م-399 ق.م( الذي أكد اهمية  الفلس��فة 
كوس��يلة لخلاص الإنسان من موضوع الخوف 

ه��ذا،وأن  أولئ��ك الذي��ن يوجهون انفس��هم في 
الطريق الصحيح إلى الفلسفة انما يعدون انفسهم 
وبمح��ض ارادته��م للموت، ب��ل يجعلونه مهنة 
لهم. وح��اول تهدئة ثورة اصدقائه وتلاميذه قبل 
أن يتجرع الس��م)11( مؤكداً له��م ان الروح حال 
مفارقته��ا البدن س��تكتمل لها الرؤية المباش��رة 
للحقيق��ة ؛إذ الب��دن يح��ول دون الوص��ول إلى 
المعرف��ة الخالص��ة، ودون تأم��ل الأش��ياء في 

ذاتها)12(.

وم��ن النماذج ايض��اً على س��بيل المثال لا 
الحصر ابيقورس )341ق.م-270 ق.م ( الذي 
دعا إلى ضرورة عدم الجزع والرعب والخوف 
م��ن الموت،  مؤكداً أن س��بب الخوف هو الفهم 
الخاط��ئ لطبيعت��ه، منطلق��اً من فكرت��ه بمادية 
الروح، وأنها تفنى بفناء الجسد، ولاوجود لحياة 
أخ��رى بعد الموت .فخوف الناس هو تصورهم 
بوجود حياة أخ��رى يجازون بها على اعمالهم. 
والواقع كما يراه أن الروح مثل البدن مادية ولا 
تحي��ا بعد الموت، بل س��تتبدد ذراتها في الهواء 
مث��ل الدخان .وليس لها خالق تدين له بالوجود، 
إذ الحياة كما ظهرت مصادفة بلا علة أو س��بب 

لها، فأنها ستختفي دون آية بقية أو أثر)13(.

وإذا انتقلن��ا م��ن الفك��ر الفلس��في اليوناني 
إلى  الفكر الفلس��في في العصور الوس��طى فإنه  
يتض��ح  جلياً  مدى اهتمام الفلاس��فة بموضوع 
الموت والخوف منه، وذلك من خلال اهتمامهم 
بالس��يمياء أو الكيمياء الس��حرية والتي ركزت 
على مس��ألتين رئيس��تين : الأولى اطالة العمر، 
والأخرى تحوي��ل المعادن إلى ذهب)14(. ناهيك 
عن اهتمام الفلاس��فة بالموت والخوف منه لدى 
الفلاسفة المس��لمين )فلاسفة المشرق والمغرب 

العربيين ( والفلاسفة المسيحيون واليهود .
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واس��تمر هذا الاهتمام لدى الفلاس��فة الذين 
الحديث��ة  بش��قيها  الغربي��ة  للفلس��فة  ينتم��ون  
والمعاص��رة، ولع��ل ابرز فلاس��فة اش��تهروا 
بالحدي��ث عن الم��وت والخوف من��ه في الفكر 

الفلسفي الغربي هم الفلاسفة الوجوديين)15(.

 فهذا الفيلس��وف الدنماركي كيركجارد رائد 
الفلس��فة الوجودي��ة يعُل��ن أن الم��وت هو بلوغ 
النهاي��ة، وأن الموجود عندما يموت إنما يموت 
وح��ده، ولا ينوب عنه أحد، إذ ليس بإمكان أحد 
أن ين��وب عن الآخر أو يحمل موته .الموت هو 
موتي أنا، إذ الموت اس��لوب وج��ود أو كينونة 
تتحمل��ه الآني��ة ما بق��ت كائنة، أن��ه يتغلغل في 
حياتن��ا كل لحظة من الميلاد إلى الوفاة ؛لذلك ما 
أن يأتي الإنسان إلى الحياة حتى يصبح شخصاً 

هرماً ناضجاً للموت)16(.

وأك��د أننا لوفهمنا الموت فهماً مس��يحياً فما 
هو إلا الانتق��ال لحياة، ومن ثم فمن وجهة نظر 
مس��يحية لي��س هناك مرض م��ادي فيزيقي هو 
المرض طريق الموت، حيث أن الموت حقاً هو 
نهاي��ة المرض، ولكنه ليس النهاية، إذ لو نظرنا 

للمرض على أنه النهاية فهذا يعني اليأس)17(.

وأكد الفيلسوف الألماني مارتن هيدجر على 
الآنية أن تحمل وتتحمل الموت كأمكانية، إذ هي 
م��ع الموت تواج��ه أخص امكانياته��ا واقصاها 
.وبهذه المواجهة تنفصم كل علاقاتاها  بالآنيات 
الآخر، وترد إلى وحدته��ا وتفردها المطلق مع 
ذاتها، وأنها تشعر مع هذه المواجهة مع الموت، 
وهو ش��عور لا يحتاج إلى عل��م أو معرفة، بأنه 
ألقي بها في الموت، وهو ش��عور ينكشف للآنية 

بصورة ملحة في وجدانية القلق)18( .

والخ��وف  بالم��وت  الاهتم��ام  يق��ف  ول��م 

من��ه عل��ى الفلاس��فة، بل ادل��ى علم��اء النفس 
والاجتم��اع والطب والبايلوجي��ا بدلائهم فقدموا 
دراس��ات مهمة جداً، حول الاحتضار والموت، 
وأخ��ذت بالتطور وظهر مصطلح  علم دراس��ة 
الم��وت والاحتض��ار Thanatologyمن قبل 
ميش��نكوف الحاص��ل عل��ى جائ��زة نوب��ل في 
البيولوجي��ا الطبية .وأسُس��ت مج�الت خاصة 
حول موضوعات الموت، فظهرت عام 1970 
مجل��ة النهاية، ومجلة الاحتض��ار، ومجلة علم 
الموت والاحتض��ار، ومجلة التربي��ة المتصلة 
بالم��وت .وف��ي ع��ام 1977 صدر أول مس��ح 
نق��دي لس��يكلوجية الم��وت وض��ع بي��ن دفتي 
دورية العرض السنوي لعلم النفس .اضافة إلى 
تقدي��م بحوث متعددة حول خب��رة الاقتراب من 
الموت Near death  أو ما يسمى بعلم دراسة 
مش��ارف الموت .علاوة على تط��ور الأدوات 

الموضوعية للقياس)19(.

وأصبح موضوع الم��وت ايضاً  من ضمن 
اهتمام الباراسايكلوجيا حتى أصبحت الخبرات 
البديهي��ة التي توحي بالحياة بع��د الموت تؤلف 
الن��وع الثال��ث للحوادث الخارق��ة ظاهرياً، إلى 
جانب تلك الخب��رات عن حوادث الادراك فوق 
الحسي والتحريك النفس��ي .وإذا اصبحت كلمة 
ساي psi تس��تعمل الآن استعمالاً واسعاً لتشمل 
الادراك فوق الحس��ي، والتحريك النفسي، فإن 
الطريق��ة الخارق��ة البديل��ة لتفس��ير المعطيات 
الظاهري��ة جميعا التي توحي بالحياة بعد الموت 
يش��ار إليه��ا احياناً بأنها فرضية س��وبر س��اي 

)ساي فائق ()20(.

وما زالت الدراس��ات قائمة ومستمرة حول 
الموت والخوف منه وفي مختلف التخصصات 
حت��ى اللحظة بما فيها الت��ي تنظر له من زاوية 
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دينية وأخرى فلسفية ونفسية واجتماعية وطبية 
....الخ.

ه��ذه ابرز الأفكارالتي ترتب��ط بالخوف من 
الموت في الفكرالإنساني، وبعد عرضها بشكلٍ 
مجم��لٍ س��أنتقل بالحديث ع��ن التعري��ف بأبن 

مسكويه .

ثانياً :- ابن مسكوية )332هـ -421هـ(

قبل الولوج إلى التعريف بأبن مسكويه لابد 
من الإش��ارة إلى تحديد من الملقب بمس��كويه، 
ه��و أم أبوه أم جده ؟ اش��ار محقق كتاب تهذيب 
الاخ�الق وتطهير الاعراق لأبن مس��كوية بأن 
مس��كويه لقب له هو وحص��ول الخلط يعود إلى 
عدم الانتباه إلى التس��مية التي سماها معاصروه 
من اصدقائه وزملائه م��ن جانب، ولأن بعض 
المؤرخين رأوا مس��كويه يسمي نفسه بطرق لا 
يمكن معها البت فهو يس��مي نفس��ه بـ )الأس��تاذ 
احمد بن محمد بن مسكويه ( و )احمد بن محمد 
بن يعقوب مس��كويه (ففي الأولى لقب مسكويه 
وق��ع بعد اس��م والده، وفي الثانية وقع بعد اس��م 
ج��ده، فأوهم البعض أن مس��كويه لقب لأبيه أو 
ج��ده عند البع��ض ؛ونتج عن ذل��ك أن البعض 
يس��ميه أحمد مس��كويه، والبعض يس��ميه أحمد 
بن محمدبن مس��كويه، والبعض يسميه احمد بن 
محمد بن يعقوب مس��كويه .والحقيقة أنه عندما 
يقال احمد مس��كويه فالقصد أن يذكر اللقب بعد 
اس��مه، إذ الاس��م إذا ذك��ر وحده فاللق��ب يتلوه 
مباش��رة .أما عندما يذكر اسمه واسم والده فقط 
فاللقب يذكر بعد اسم الأب، وكذا عند ذكر اسمه 
الثلاث��ي فاللقب يأتي بعد اس��م الج��د .وما يدعم 
أن مس��كوية هو لقبه هو أن فيلس��وفنا في كتابه 
الذي اش��ترك في��ه مع أبي حي��ان التوحيدي)21( 
414هـ(والمس��مى  أو  )310هـ-400ه��ـ 

بالهوامل والشوامل أنه وعلى مدار 174مسألة 
من بين  175 مسألة يستهل اجابتها بجواب)قال 
أبو علي مسكويه ( إلا في المسألة الأولى والتي 
ذكر اسمه متلواً باسم ابيه إذ ورد  فيها )قال أبو 
علي احمد بن محمد مس��كويه (وعليه فمسكويه 

لقبه هو)22(. 

وم��ا ذك��ره المحق��ق صائب ج��داً حول أن 
مس��كويه هو  لقبه الخاص به كشخص  والدليل 
أن��ه لم يقل ابن مس��كويه، بل اكتف��ى بأبي علي 
مس��كويه،  ولكنه ف��ي المرة الثاني��ة وفي نفس 
الكتاب  نس��ب مس��كويه لوالده وهذا يحيل  إلى 
رأي أخر مفاده  أن مسكويه  يمكن أن يكون لقبه 
الخاص ب��ه من جانب ولقب ج��ده أيضاً وعليه 
فلقب مس��كويه يصح اطلاقه على الأبن والوالد 
والجد .وعندها يكون اس��مه أبو علي مس��كويه 

أحمد بن محمد بن يعقوب بن مسكويه.

وبعد عرض الأفكار حول لقبه بات واضحاً 
اس��م فيلس��وفنا موضوع البحث فه��و ابو علي 
أحمد بن محمد بن يعقوب بن مسكويه المعروف 
بالخازن ؛لأن��ه كان كاتباً وخازن��اً لكتب الملك 
عض��د الدولة ال��ذي حكم من س��نة 367هـ إلى 
سنة 372هـ، كما كان ذو حظوة عند سلفه ركن 
الدول��ة )328هـ-366هـ (وعند خلفه صمصام 

الدولة )372هـ-376هـ(في الري)23(.

كان مس��كويه م��ن كبار فض�الء العجم)24( 
واج�الء فارس وكانت له مش��اركة ف��ي العلوم 
ل��ه مناظ��رات  القديم��ة كم��ا كان��ت  الأدبي��ة 
ومحاض��رات وتصنيفات ف��ي العلوم)25(. وكان 
فاض�الً في العلوم الحكمي��ة متميزاً فيها، فضلاً 
ع��ن كون��ه خبيراً ف��ي الطب جيد ف��ي اصولها 
وفروعه��ا)26(. فض�الً عل��ى أن��ه  كان مؤرخاً 
مقت��دراً، وعالم��اً اخلاقياً بارع��اً،  ناهيك  عن 
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مكانته في العلوم اللغوية والأدبية )27(.

ترك مصنفات ع��دة وفي ضروب المعرفة 
ش��تى .ذكر له ابن ابي أصيبعة كتاب الأشربة، 
وكت��اب الطب��خ، وكت��اب تهذيب الأخ�الق )28( 
واض��اف القفطي كتاب الأنس الفريد وهو على 
حد وصفه أحس��ن كتاب ف��ي الحكايات القصار 
والفوائ��د اللط��اف .وكت��اب تج��ارب الأمم في 
التاري��خ وال��ذي بلغ في��ه إلى بعض س��نة اثنين 
وس��بعين وثلثمائة، وهي الس��نة التي مات فيها 
عض��د الدولة ب��ن بويه صاحب��ه، ووصف هذا 
الكتاب بالجميل والكبير لاش��تماله على ما ورد 
ف��ي التاريخ مم��ا اوجبته التجرب��ة وتفريط من 
فرط، وحزم من اس��تعمل الحزم .وله  أيضاً في 
أنواع الأوائل كتاب الفوز الكبير والفوز الصغير 
أي )الفوز الأكبر والفوز الأصغر (.وكتاب في 
الأدوية المف��ردة، وكتاب في تركي��ب الباجات 
من الأطعم��ة، وفي هذا الكتاب كما بينّ القفطي 
أن مس��كويه أت��ى فيه على اص��ول علم الطبيخ 

وفروعه بكل غريب وحسن )29(.

عاص��ر ابن مس��كويه ابن س��ينا )370هـ-
427هـ(وأب��و حي��ان التوحي��دي، والغريب أن 
ابن س��ينا وصف مسكويه بعسر الفهم في مسألة 
حاضره فيها حت��ى أنه اعادها عليها كرات ولم 

يفهما حتى تركه)30(.

أما التوحيدي فوصفه بأوصافٍ كان سلبيها 
أكث��ر من ايجابيها إذ نعت��ه بأنه فقير بين اغنياء 
وعييّ بين ابنياء أي أنه صغير بين كبار البنية إذ 
عييّ تعني الذي لا يكاد يبين. وأنه كان مشغولاً 
بطلب الكيمياء وخدمة صاحبه في خزانة كتبه، 
وتقطيع وقته في حاجاته الضرورية والش��هوية 
حت��ى أنه لم يس��تفد من مفك��ري زمانه)31(.ومع 
ذلك وصف التوحيدي مس��كويه بأنه كان ذكياً، 

حس��ن الش��عر، نقي اللفظ، وانه فيم��ا بقي لعله 
يتوس��ط هذا الحديث، ثم نعت��ه باحتراف البخل 

بالدانق والقيراط والكِسرة والخرقة)32(.

وبهذا قدم التوحيدي صورة ليس��ت بالجيدة 
حول مس��كويه ماع��دا وصفه بالذكاء وحس��ن 
الش��عر ونق��اء اللف��ظ . وعلى الرغم من س��وء 
رأي ابن س��ينا والتوحيدي به، فإن التوحيدي قد 
وافانا على كل حال بمجموعة متنوعة من آرائه 
الأدبية والفلس��فية في كتاب الهوامل والشوامل، 
وعلي��ه يمكن عد مس��كويه إلى جانب التوحيدي 
والسجس��تاني ) المتوفى نحو س��نة 380هـ ( . 
بوصفه��م من الرعيل الأول بي��ن أدباء العصر 
الموس��وعيين، فضلاً عن  تدرج عمل مسكويه 
م��ن التاريخ إلى عل��م النفس إل��ى الأخلاق)33( 
فأس��هم ف��ي إث��راء الس��احة الفكري��ة بمؤلفاتٍ 
متنوع��ةٍ  لا تخلو من المنفعة والفائدة لمن اطلع 
عليها .وموضوع الخوف واس��باب الخوف من 
الموت إلا أحد مصاديق آراؤه النافعه والمفيدة .

ثالثاً :-موقف ابن مسكويه من الخوف 

مي��ز ابن مس��كويه بين الخ��وف الاعتيادي 
والخ��وف الش��ديد ف��ي غي��ر محله، وع��ده من 
ام��راض النف��س إذ الخ��وف يعرض للإنس��ان 
م��ن توقع مك��روه وانتظ��ار مح��ذور، والتوقع 
والانتظ��ار يتعلق��ان بحوادث المس��تقبل وهكذا 
حوادث قد تكون ضرورية أو محتملة أو ممكنة 
الوقوع .والممكنة الوقوع قد نكون نحن الس��بب 

في حصولها أو غيرنا)34(.

وم��ن خلال تمييزه بين الخ��وف الاعتيادي 
والخ��وف المبال��غ في��ه يتضح اس��بقيته لبعض 
علم��اء النفس الذي��ن اهتموا بدراس��ة موضوع 
الطبيعي��ة  الحال��ة  القل��ق والخ��وف، وتحدي��د 

والمرضية منها)35(.
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أكد مس��كويه على العاق��ل أن لا يخاف من 
اح��داث لم تقع بع��د، إذ ش��عوره بالخوف منها 
يعني تعجيل الألم للنف��س على أمورٍ لم تقع بعد 
أو أنه��ا ربما لا تق��ع اصلاً، س��واء أكانت تلك 
الأمور التي توقع حدوثها هو س��ببها أم س��ببها 
خارج عنه .الأجدر به أن يكون خوفه أو كرهه 
لحدوثها على قدر حصولها، بل الأحسن اللجوء 
إلى الظن الجميل والأمل القوي. وعليه إذا كان 
طالباً لحسن العيش وطيب الحياة أن يترك الفكر 

في ما يمكن أن لا يقع من المكاره )36(.

وفيما يخص المخاوف الناتجة عن حصول 
احداث غير مرغوب فيها مستقبلٍا بسبب افعالنا 
وسوء اختيارنا كارتكاب الذنوب والجنايات‘فبينّ 
انه إذا كان خوفنا بسبب ذلك فالأفضل ترك تلك 
الذن��وب والجنايات للخلاص من خوف الوقوع 
بعواقبه��ا .إذ على الإنس��ان أن لا يقدم على أمر 
لا يؤم��ن غائلته ومن يفعل ذل��ك مثله كمثل من 
نسى الفرق بين الواجب والممكن)37( إذ الممكن 
ه��و الذي يجوز أن يك��ون، ويجوز أن لا يكون 
.والإنسان إذا أتى ذنباً أو جنى جناية فأنه سيقدر 
في نفس��ه أن هذا الفع��ل اما أن يخفى ولا يظهر  
أو لا يخفى فيظهر، فإذا قدم على عمل مع علمه 
بأن��ه س��يخفى ولا يظهر وخاف ظه��وره كأنما 
جع��ل من الممكن واجباً ؛لأنه خاف من الجانب 
المأم��ون .وإذا ق��دم عل��ى فعل وهو يعل��م بأنه 
س��وف لا يخفى، بل س��يظهر ومع ذلك لم يهتم 
بالأم��ر، فإنه آمن الجانب المحذور منه وتعامل 

مع الواجب كتعامله مع الممكن)38(.

وام��ا ع��ن المخ��اوف الناجمة من اس��باب 
خارجي��ة ضرورية كالهرم وتوابع��ه  فأكد أنها 
أم��ور لا تس��توجب الخوف إذ م��ن أحب طول 
الحياة فإنه  احب الهرم لا محالة، بل واستشعره 

استش��عار م��ا لاب��د من��ه إذ م��ع اله��رم يحدث 
نقصان الحرارة الغريزي��ة والرطوبة الأصلية 
التابع��ة له��ا، وأنه س��يغلب علي��ه ضديهما من 
البرد واليبس وضع��ف الأعضاء الأصلية كلها 
؛فيتبع ذلك قلة حركة الإنسان، وبطلان نشاطه، 
وضعف آلات الهضم لديه ؛بسبب ضعف آلات 
الطحن وتنقص قوة القوى المدبرة للحياة كالقوة 
الجاذبة والماس��كة والهاضمة والدافعة وس��ائر 
م��ا يتبعها م��ن مواد الحياة .وليس��ت الأمراض 
والآلام ش��يئاً غير هذه الأش��ياء فضلاً عن ذلك 
فإن الطمع بطول الحياة يعني على الإنس��ان أن 

يتحمل موت الأحباء وفقد الأعزاء)39( .

ه��ذه باختصار مجمل الأفكار التي ناقش��ها 
مس��كويه ح��ول الخ��وف بش��كلٍ ع��ام ، وبعد 
عرضها س��أنتقل بالحديث عن اس��باب الخوف 

من الموت .

رابعاً:-أسباب الخوف من الموت 

أكد مسكويه أن الخوف من الموت أمر عام، 
وأنه على الرغم من عمومه فإنه أش��د وأبلغ من 

جميع المخاوف)40(.

واكتفى بالإشارة إلى أن الخوف من الموت 
ظاهرة يش��ترك بها عامة البشر، إلا أنه لم يحدد 
هل هذا الخوف فطري أم مكتس��ب تلك المسألة 
التي طرحها علم��اء النفس المعاصرين)41(.كما 
أن��ه ل��م يذكر هل أن ه��ذا الخوف أم��ر طبيعي 
أم مرض��ي ذل��ك التميي��ز ال��ذي أك��ده علم��اء 
النفس وبع��ض المهتمين بموضوع الخوف من 
الموت)42(.ويبدو من اكتفائه بالقول بأن الخوف 
م��ن الم��وت أمر ع��ام، أن��ه يعني ب��ه الخوف 

الطبيعي .

وذك��ر مس��كويه جملة من الأس��باب والتي 
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يقدمه��ا الأغلب من البش��ر لتعلي��ل خوفهم من  
الموت حددها بأسباب خمسة هي: 

الظن بأن الذات أو النفس ستنحل عند انحلال 
البدن وتبطل ببط�الن تركيبه بعد الموت، وأكد 
أن هذا رأي من يجهل حقيقة بقاء النفس وكيفية 

المعاد.

- الظ��ن ب��أن للم��وتِ الماً عظيم��اً غير ألم 
الأم��راض التي ربما تقدمت��ه وأدت إليه وكانت 

سبب حلوله.

- خشية الإنس��ان من الموت بسبب اعتقاده 
بأن عقوبة ستحل به بعد الموت .

- الحيرة إذ لا يدري على أي ش��يء س��يقدم 
بعد الموت.

- الأسف على ما سيخلفه من مال ومقتنيات 
أخرى)43(. 

وبع��د ذكره له��ذه الأس��باب والت��ي أخذها 
من��ه فيما بع��د نصير الدين الطوس��ي )597هـ 
-672هـ(وأكدها في كتاب��ه أخلاق ناصري)44( 
.أكد  فيلس��وفنا قيد البحث أن كل هذه الأس��باب 
إنما هي ظنون باطل��ة لا حقيقة لها، وحاول أن 
يرد على كل س��بب على حده ؛لغرض التهوين 

من هذه المخاوف .

أكد بداية معنى الموت في اللغة العربية بأنه 
مفارقة النفس للجسم، وإنما يقال للجسم ميت إذا 
فارقته النفس، ويعنون بمفارقة النفس للشيء إذا 
كان الإنس��ان ميتاَ. ومن عادة أصحاب اللغة إذا 
أرادوا بم��ا كان الش��يء هو ما ه��و عبروا عنه 
بعب��ارة، فإذا فارقته تلك الصورة عبروا بعبارةٍ 
أخرى، إذ هم يقولون حي وميت اش��ارة إلى ما 
ذكرن��ا،  وهذا يقال في جمي��ع الصور الأخرى 

المختلف��ة فإنه��م يقول��ون في الث��وب إذا بطلت 
صورت��ه بلى، وفي الحديد ص��دى، وفي البيت 

انهدم)45(.

وأما عن  الأس��باب التي قدمت للخوف من 
الموت .فقد رد عليها تباعاً .

1- فيم��ا يخص  لمن يخاف الموت بس��بب 
الجهل وع��دم معرف��ة حقيقته فالرد ال��ذي بينّه 
مس��كويه ه��و أن الم��وت ليس أكث��ر من ترك 
النف��س اس��تعمال آلاته��ا، أي الأعض��اء الت��ي 
يسمى مجموعها بدناً، فتتركه كما يترك الصانع 
استعمال آلاته .والنفس جوهر روحاني وليست 
جسماني، وأنها ليست بعرض حتى تقبل الفساد 
كالأعراض، بل أنها جوهر مفارق للبدن ومباين 
ل��ه كل المباين��ة س��واء من حيث ال��ذات أو من 
حيث الأفعال والآثار .والذي يبطل هو النس��ب 
والإضافات التي بينه وبين الأجس��ام باضدادها 
إذ الجوهر لا ضد له، وكل ش��يء يفس��د ففساده 
من ض��ده، وهذا أم��ر متفق عليه بس��هولة من 
أوائ��ل المنطق قبل الوصول إل��ى البراهين)46(.
وهكذا فالإنس��ان إذا  تأمل الجوهر الجس��ماني 
وال��ذي وصف��ه بأن��ه أخس م��ن ذل��ك الجوهر 
الكريم، أي جوهر النفس و أستقرأ حاله، لوجده 
غير متلاش��ي من حيث جوهره، وإنما يستحيل 
إلى بعض فتبطل خواصه واعراضه من ش��يء 

فشيء)47(.

واعطى مثالاً حول ذلك أشار فيه إلى كيفية 
اس��تحالة الماء إلى بخار و هواء، وكذا استحالة 
اله��واء إل��ى ماء ون��ار، إذ تبطل ع��ن الجوهر 
اعراض��ه وخواصه .وهذا الأم��ر ينطبق على 
جوه��ر جس��ماني قابل للاس��تحالة والتغير .أما 
إذا كان الحدي��ث عن جوه��ر روحاني، فإنه لا 
يقبل الاس��تحالة ولا التغير في ذاته، بل هو يقبل 
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كمالاته وتمامات صورته .ولا يجوز أن يتوهم 
فيه العدم والتلاشي)48(.

فالنف��س هي المدب��رة للبدن والسائس��ة له، 
سياس��ة رئاس��ة، وأنها ليس��ت الحي��اة، بل هي 
الت��ي تولد في البدن الحياة، وأنها مفارقة للبدن، 
ولها أفع��ال خاصة بها بعد المفارق��ة )49( مثلما 
له��ا أفعال خاص��ة قبل المفارقة للب��دن . النفس 
هي التي تدرك وجودها، وتعرف وتعلم، وتقبل 
ص��ور المتناقضات مع بعضها في وقتٍ واحدٍ، 
ولها معرفة أولي��ة تميز بين الصادق والكاذب، 
وتميز بين المدركات الحسية وتنظمها، وتعرف 
نفس��ها لذاتها، إذ تظهر بوح��دةٍ روحيةٍ يتطابق 
فيه��ا العقل والعاقل والمعقول .وكل هذه الأمور 
لا تتواف��ر للبدن ولا للح��واس، فضلاً عن ذلك 
فالنفس الإنس��انية تختلف عن النفوس الحيوانية 
من خلال التفكير العقلاني وجعله مبدأً لسلوكها 

الموجه نحو الخير)50(.

والنف��س كما يرى مس��كويه عند اس��تكمال 
صورته��ا فأنه��ا تش��به الفرخ ال��ذي يخرج من 
البيضة، إذ يلغي عنه قش��وره،ويحصل لها من 
مفارقة البدن صورة تلتذ بها بحسب ما استفادته 
واكتس��بته عند ارتباطها بالب��دن، وتحصل بهذا 
عل��ى هيئة تصورها أما س��عيدة واما ش��قية)51( 
وه��ذه الس��عادة والش��قاء إنما تخت��ص بالنفس 
العاقلة من الإنسان ؛كونها هي الباقية منه، وأنه 

لابد من أن تحصل على أحد الحالين)52(.

وبينّ مسكويه قائلاً : )) فإذا فارق البدن كما 
قلنا وعلى الشريطة التي شرطنا بقي البقاء الذي 
يخصه، ونقي من كدر الطبيعة، وس��عد السعادة 
التامة، ولا سبيل إلى فنائه وعدمه، فإن الجوهر 

لا يفنى ()53(.

عند إنعام النظر في النص الوارد يتضح أنه 
أكد على مفاهيم عدةه��ي :مفارقة النفس للبدن، 
وعلى الشريطة التي قدمنا، ونيل  السعادة التامة 
.فأم��ا المفارقة فتعن��ي الموت، وأما الش��ريطة 
والسعادة  التامة فيحتاجان إلى شيء من التوسع 
والاسترسال لغرض تحليلهما وايضاح معنيهما.

فأما الش��ريطة فيقصد به��ا تحصيل الحكمة 
أي الفلسفة، فأنها الش��رط الرئيس لنيل السعادة 
التامة .وتحصيل الحكمة لدى مسكويه مشروط 

هو الآخر بشروطٍ عدة هي :

والعمل��ي  النظ��ري  جزئيه��ا  تحصي��ل  أ- 
الآراء  عل��ى  الإنس��ان  يحص��ل  فبالنظ��ري   .
الصحيحة، وبالعملي يحصل على الهيئة الفاضلة 
الت��ي تصدر عنه��ا الأفع��ال الجميل��ة .وبهذين 
الأمرين كما يرى :)) بعث الله الأنبياء صلوات 
الله عليه��م ليحمل��وا الن��اس عليها، وه��م أطباء 
النف��وس يعالجونه��ا من اس��قام الجهالة بالأدب 
الح��ق ؛لما يأخذونهم به م��ن الآداب الصحيحة 
والأعمال النافعة، ويطالبونهم بالاستس�الم لهم 
بع��د إقامة الحجة عليهم بالمعجزات، فمن تبعهم 
ولزم محجته��م وقف على الصراط المس��تقيم، 

ومن خالفهم تردى في سوء الجحيم (()54(.

ب-أن الس��عادة القصوى عل��ى كل حال لا 
ينالها كل إنس��ان، بل الع��دد القليل منهم، وعلى 
م��ن وصل إليها من خلال ني��ل الحكمة أن يدل 

عليها ويرشد ابناء الحكمة وطلابها)55(.

ج��ـ - ض��رورة الق��وة والإلم��ام بالجانبين 
النظري والعملي للفلس��فة، فهذه الضرورة هي 
التي تجعل من صاحبها س��عيداً كاملاً، وحكيماً 
فاض�الً. واما من ضع��ف بجانب وقوي بجانب 

فلا تنطبق عليه السعادة الكاملة)56(.
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د- لغ��رض ني��ل الس��عادة التام��ة بالحكمة 
يجب مراعاة تصنيف أو تقسيم أرسطو طاليس 
لمباحثها وموضوعاتها من منطقيات وطبيعيات 
وما بعد الطبيعة، فضلاً عن الجانب العملي من 

تدبير المنزل، وتدبير المدن، والأخلاق)57(.

ه��ـ - أهمية الب��دء بكتب الأخ�الق لتهذيب 
النف��س م��ن ك��دورات الش��هوات والتخفي��ف 
م��ن عوارضها لتتمك��ن من قب��ول الحكمة، ثم 
النظر في ش��يء من التعالي��م)58( ليعرف طريق 
البره��ان، وينظ��ر بعدها بالمنط��ق بوصفه آلة 
ف��ي جميع م��ا يقصد، ثم ينظ��ر بالطبيعيات، ثم 
م��ا بعد الطبيع��ة .ومن عمل بذل��ك فأنه  عندما 
يصل إلى المرتبة الأخيرة س��يطلع على حقائق 
الموجودات، وينزل منازلها، وتتصور نفسه بها 
.وعند تص��ور النفس بحقائقه��ا للأمور وعقلها 
عق�الً تام��اً، س��تزول عنها رس��وم الأعراض 
التي ه��ي الأمور الطبيعية، وعندها س��تحصل 
صور الأشياء العقلية السرمدية ويتحد بها العقل 
فتصير شيئاً واحداً، إذ من شأن العقل أنه يصير 
جزؤه كُلاً، وعند مفارقة النفس للبدن لمن كانت 
ه��ذه حاله، س��تنتقل إلى وجودٍ ثان��ي هو غايته 

الأخيرة وكماله الأقصى)59(.

وأكد مس��كويه أن الحكيم الفيلس��وف والذي 
س��عد الس��عادة التامة فأنه عندما يتأمل بالعوالم 
على الترتي��ب :العالم الأول والثان��ي والثالث، 
سيش��اهد م��ن آثار الحكم��ة وعجائبه��ا في كل 
موج��ود، وحاجة كل مركب إل��ى مركب .وأنه 
س��يرتقي بالحقيقة إلى واحد بالحقيقة لا تركيب 
فيه، مستغنٍ بنفسه،  ولا حاجة به إلى شيء ممد 
بقوته إلى م��ا دونه .وأن��ه إذا وقف بالضرورة 
عنده علم أنه المبدأ الأول الذي لا يتقدمه شيء، 
وس��وف ل��م يجد ل��ه ولافيه ش��يئاً م��ن صفات 

العوال��م، وس��يعلم أن جميع ما يطل��ق عليه من 
صف��ات مبدعاته واس��مائها كقولنا س��بب وعلة 
وحكيم وجواد وما شابه ذلك، مما في طاقة البشر 
وقدرة الإنس��ان، إنما هو مستعار ومجاز ؛لأنه 
تعالى وتقدس موجد هذه الفضائل كلها ومبدعها 
وهو غيرها .وهذه نهاية ما يمكن بلوغه بالعقل، 
وأن الناظ��ر في هذه العوال��م المرتقي فيها إلى 
هذه الرتبة سيجد من اللذة بما يشاهده بعين عقله 
ما لا يش��بهه من اللذات الجس��مانية ولا يدانيها 
؛لأن تل��ك اراح��ات م��ن الملائم، وه��ذه جنس 
من الل��ذة الروحانية الدائم��ة)60( الغير المفارقة 
لصاحبه��ا، إذ لا يمكن أن تزول عنه كما يرى، 
ولا يق��در متس��لط  علي��ه أن يس��لبها منه، وأن 
شاركه فيها آخر فلا ينفعه ولم يضره، بل تزداد 

لذته وتتضاعف بهجته .

وبينّ أيضاً أن من وصلوا إلى هذا الموضع 
ل��م يكونوا عل��ى رتبة واحدة، ب��ل على مراتب 
كثيرة ومنازل متفاوتة، وهي التي ربما تس��مى 
مقامات لا يعرف كميتها، إلا من مر بش��يء من 
جناباته��ا وذاق بعض  حلاوته��ا .واختتم موقفه 
قائلاً : ))ومن هنا تتبين صحة ما قلناه فيما تقدم 
أن الم��رء الذي ينظر من اس��فل إلى فوق على 
تدري��ج صحيح هو الذي يع��رف ربه معرفة لا 
ري��ب فيها، ويمكن��ه أن يراه بنحو ما يس��تطيع 
المخل��وق أن يرى خالق��ه، فإذا عكس نظره من 
فوق إلى أس��فل وانحدر فيه كما صعد نظر إلى 
اشتمال هذا الأول اللطيف الواحد على ما دونه، 
واحاطت��ه بالجمي��ع احاطة تقدي��ر وتدبير، كما 
اح��اط العق��ل بالنفس، والنف��س بالطبيعة، وكما 
احاطت الطبيعة بالأجسام من غير حاجة إليها، 
وظهرت له حاجة الجميع إليه، وغناه عنها جلّ 

وتقدس علواً كبيرا(()61(.
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ه��ذه ه��ي الس��عادة التامة الت��ي قصدها بن 
مس��كويه، أنها س��عادة خاص��ة الخاصة، وكل 
س��عادة غيرها إنما هي سعادة ناقصة، كالسعادة 
والس��عادة  الحقيقي��ة،  والس��عادة  المجازي��ة، 
المظنونة، والسعادة العامة، والسعادة الخاصة، 
وس��عادة خاص��ة الخاص��ة، وس��عادة النف��س، 

وسعادة البدن)62(.  

وبه��ذا يتض��ح  أب��رز الأفكار الت��ي ترتبط 
بردود أبن مسكويه على من خاف الموت بسبب 
الجه��ل، وعدم المعرف��ة بحقيقة الم��وت والتي 
يتض��ح من خلاله��ا دعوته لمن يخ��اف الموت 
إل��ى الخلاص منه ع��ن طريق معرفة لفلس��فة 
وعلومها، وأنها س��تمنحه الس��عادة الحقه .وانه 

دعا للشفاء  من خوف الموت بالفلسفة )63(.

2- الخ��وف م��ن الم��وت بس��بب الظن أن 
النفس أو الذات ستنحل مع انحلال البدن وتبطل 

مع بطلانه .

أكد مس��كويه أن هذا الخوف ناتج عن جهل 
صاحبه في بقاء النفس، وكيفية المعاد، وإنس��ان 
هذه حاله فهو بالحقيق��ة لا يخاف الموت، وإنما 
يجهل ما ينبغي عليه تعلمه، فالجهل هو المخوف، 
وه��ذا الجهل هو الذي حمل الحكماء على طلب 
العلم والتعب عليه حتى أنهم تركوا لأجله اللذات 
الجسمانية وراحات البدن، بل واختاروا النصب 
والس��هر ؛لأنه��م رأوا أن الراحة التي تكون من 
النف��س هي الراح��ة الحقيقية .والتع��ب الحقيقي 
هو تع��ب الجهل ؛كونه مرض��اً مزمناً  للنفس، 
والبراء عنه خلاص للنفس، بل وراحة سرمدية 

ولذة أبدية)64(.

وأن الحكم��اء لما ايقنوا ذلك واس��تبصروه 
فق��د وصلوا إلى ال��رّوح والراحة من��ه، فهانت 

عليهم أم��ور الدنيا كلها حتى اس��تحقروا جميع 
ما يس��تعظمه الجمهور من م��ال وثروة ولذات 
حس��ية، والمطال��ب التي تؤدي إليه��ا، بوصفها 
قليل��ة الثبات والبقاء، وس��ريعة الزوال والفناء، 
أضافة إل��ى أنها لا تجل��ب لصاحبها غير كثرة 
الهموم ح��ال وجودها، والغم��وم العظيمة حال 
فقده��ا ؛وله��ذا اقتص��ر الحكماء عل��ى المقدار 
الض��روري ف��ي الحياة، وتس��لوا ع��ن فضول 
العي��ش لم��ا في��ه من عي��وب ؛ولأنها م��ع ذلك 
بلانهاية، بمعنى أن الإنس��ان كلما نال منها شيئاً 
أو بلغ منها غاية تاقت نفسه إلى غاية أخرى من 
غير توقف عند حد ولا انتهاء عند أمد، وهذا هو 
الموت للإنس��ان لما خ��اف منه .فالحرص عليه 
ه��و حرص على زائل، والش��غل به هو ش��غل 
بالباطل ؛ولذلك جزم الحكماء أن الموت موتان 
:ارادي وطبيعي، مثلما أن الحياة عندهم نوعان 
إرادي��ة وطبيعي��ة .الم��وت الإرادي يعني إماتة 
الشهوات وترك التعرض لها، والموت الطبيعي 
هو مفارق��ة النفس للب��دن .أما الحي��اة الارادية 
عندهم فتتجس��د بما يس��عى له الإنس��ان لحياته 
الدنيا من مآكل ومشارب وشهوات .بينما الحياة 
الطبيعية تعني بقاء النفس السرمدي بما استفادته 
من علوم حقيقية تبرأت بفضلها من الجهل )65(.

وأشار مسكويه إلى أن افلاطون)428ق.م-
347ق.م( لما ادرك تلك الحقيقة  أوصى طلابه 
باختي��ار الموت الارادي ليحيوا بالطبيعة )66( إذ 
للنف��س جهتان من الحرك��ة :أحداهما نحو ذاتها 
وه��ي الت��ي تحركها نحو العق��ل، الذي هو أول 
مب��دع لله تعال��ى .والثاني��ة نح��و آلات الطبيعة 
؛لتكم��ل الاج��رام الهيولاني��ة، فعل��م أن احدى 
الجهتين هي التي تس��وقها إلى س��عادتها وبقائها 
اللائق بها .والأخرى هي التي تحطها وتخرجها 
ع��ن ذاته��ا .وتل��ك الحركت��ان أطل��ق عليهم��ا 
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الأوائ��ل بجهت��ي العلو والس��فل، ومعل��وم أنهم 
يري��دون بذلك حركة الجرم في العلو والس��فل، 
ولكنه��م ل��م يس��تطيعوا غي��ر ذلك ف��ي العبارة 
.اما الش��ريعة فعبرت عن ه��ذا المعنى باليمين 
والش��مال .وبالجمل��ة ف��إن الجه��ة الأول��ى من 
الحرك��ة كلما امعنت فيها النف��س وتداخلت إلى 
ذاته��ا، وتوجهت نحو باريه��ا ومبدعها الواحد، 
ال��ذي به وجدت الوحدة في كل موجود، وبه دام 
البقاء السرمد .واما الجهة الأخرى من الحركة، 
فكلم��ا امعنت فيها النفس وتش��بثت بها وتكثرت 
وخرج��ت بها عن ذاتها، فأنها توصف بالش��قاء 
؛لما تقتضيه ه��ذه الحال ؛ولذلك أعلن افلاطون 
أن الفلس��فة هي التد رب عل��ى الموت الارادي 
؛لأن الموت عنده موت��ان .والحياة حياتان، فإذا 
كانت أحدى الحياتين بحس��ب ه��ذه الحركة من 
النفس، والأخرى بحس��ب تل��ك فوجب لذلك أن 
يكون الموت أيضاً موتين ؛لأن كل واحدة منهما 
تقاب��ل صاحبتها، فكان يس��مي الحياة التي تتجه 
نحو الهيولى حياة ارادية، وكذلك الموت المقابل 

لها، ولهذا حث على الموت الارادي )67(.

وصرح مس��كويه أنه حال خوف الإنس��ان 
من الم��وت الطبيعي، إنما هو خوف مما ينبغي 
أن يرج��وه، وذلك أن هذا الم��وت هو تمام لحد 
الإنس��ان إذ حده بأنه ح��ي ناطق ميت، والموت 
تمامه  وكماله وبه يصير إلى أفقه الاعلى .وهنا 
نلمس حضور الكندي )185ه- 256هـ(في فكر 

مسكويه بهذه الفكرة)68(.

وبينّ مسكويه أن من علم أن كل شيء مركب 
من ح��ده، وح��ده مركب من جنس��ه وفصوله، 
فجن��س الإنس��ان هو الح��ي، وفص�اله الناطق 
والمائت، فأنه سيعلم بأنه سوف ينحل إلى جنسه 
وفصوله ؛لأن كل مركب لا محالة منحل إلى ما 

تركب من��ه، وعليه فمن اجهل ممن يخاف تمام 
ذاته .ومن اسوء حالاً ممن يظن أن فنائه بحياته 
ونقصان��ه بتمام��ه ؛وذلك أن الناق��ص إذا خاف 
م��ن تمامه فهذا يدل على أنه في غاية الجهل .إذ 
الواجب على العاقل أن يستوحش من النقصان، 
ويأن��س بالتمام حيث يطلب كل ما يتممه ويكمله 
ويشرفه ويعلي منزلته، ويخلي رباطه من الوجه 
ال��ذي يأمن به الوقوع في الأس��ر، لا من الوجه 
الذي يش��د وثاقه ويزيده تركيباً وتعقيداً . وعليه 
أن يثق بأن الجوهر الش��ريف الإلهي إذا تخلص 
من الجوهر الكثيف الجسماني، إنما هو خلاص 
بق��اء وصفو، لا خلاص مزاج وك��در، وأنه قد 
س��عد وعاد إلى ملكوته وقرب من بارئه، وفاز 
بج��وار رب العالمين، وخال��ط الأرواح الطيبة 
من اشكاله واشباهه، ونجا من اضداده واغياره 
.وهكذا فمن فارقت نفسه بدنها وهي مشتاقة إليه 
خائف��ة من فراقه، فإنها في غاية الش��قاء والبعد 
من ذاتها وجوهرها، سالكة إلى أبعد جهاتها من 

مستقرها، طالبة قرار ما لا قرار له )69(.

3- الخ��وف من الموت بس��بب الظن أن له 
ألم��اً عظيماً غير ألم الأم��راض التي ربما اتفق 

أنها تتقدمه وتؤدي إليه.

بع��د أن اكد مس��كويه بأننا جميعاً س��نموت 
بوص��ف الموت ج��زءاً م��ن طبيعتن��ا، وعلينا 
القبول بأننا مشروطون بذلك، وان فالخوف من 
الموت بناءاعًلى ذلك  سيكون تناقض مع الذات 
.أكد أيضاً  أننا إذا كنا نخشى الموت للألم الناتج 
عنه فإن خوفنا ليس من الموت، بل من الألم مما 
يوحي بأن الموت مرحب به بدلاً من رفضه)70(.

وان الألم إنما يكون للحي، والحي هو القابل 
لأثر النفس .والجسم إذا كان ليس فيه أثر للنفس 
فإن��ه لا يتأل��م ولا يح��س .وبم��ا أن الموت هو 
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مفارقة النفس للبدن فالموت يجعل البدن لا حس 
في��ه ولا ألم، وانه مفارق��ة النفس لما كان يحس 
ويتألم)71( .وبناءً على ما تقدم فلا يحق لنا خشية 

الموت إذا كان المبرر هو الألم .

4- الخ��وف من الموت خش��ية م��ن العقاب 
الموعود.

أكد بن مس��كويه أن من يخاف الموت خشية 
العقاب،  فأنه ف��ي الحقيقة لا يخاف الموت، بل 
يخ��اف العقاب .والعقاب إنما يكون على ش��يء 
ب��اقٍ بعد الب��دن، ومن يعترف ببقاء ش��يء منه 
بع��د بدنه وهو مقر بذنوبه وافعاله الس��يئة التي 
يس��تحق عليه��ا العقاب، فهو معت��رف على كل 
حال بحاكم عدل يعاقب، على الس��يئات لا على 
الحسنات . وعليه سيكون خائفاً من ذنوبه لا من 
الم��وت .والأجدر بمن يخاف العقوبة على ذنب 
أن يح��ذر من ذلك الذن��ب ويتجنبه، وعليه ترك 
الأفعال الرديئة التي تسمى ذنوباً، وترك الهيئات 
الرديئ��ة أي ترك الرذائل وعمل الفضائل .ومن 
خاف الموت من هذه الجهة فوقوع الخوف سببه 
الجه��ل بما ينبغي ان يخاف منه، انه بهذه الحالة 
خائف مما لا أثر له ولا خوف منه .وليس أمامه 
من ع�الج إلا بالعلم والحكمة .الحكمة هي التي 

تخلصه من الآلام والظنون الكاذبة)72(.

وما ذكره مس��كويه  م��ن افكار حول خوف 
الم��وت خش��ية للعق��اب المنتظ��ر يعي��د للذهن  
الأفكار التي طرحه��ا   أبو بكر الرازي )250 
هـ-311هـ(عندم��ا دع��ا إل��ى ض��رورة ع��دم 
الخ��وف م��ن الم��وت لمن يعتق��د بأن ل��ه حالة 
وعاقبة سيصير إليها بعد الموت، خصوصاً إذا 
كان خي��راً فاضلاً مكملاً لأداء ما فرضت عليه 
الش��ريعة المحقة ؛لأنها وعدته بالفوز والراحة 
والوصول إلى النعيم الدائم .وإذا كان ش��اكاً في 

هذه الش��ريعة ول��م يعرفها ول��م يتقين صحتها، 
فليس له إلا البح��ث والنظر جهده وطاقته، فإن 
افرغ وس��عه وجهده غير مقصر ولا وانٍ، فإنه 
لا ي��كاد يع��دم الص��واب، وأن عدم��ه ولا يكاد 
أن يك��ون ذل��ك، فالله تعالى أول��ى بالصفح عنه 
والغف��ران ل��ه، إذ كان غير مطالب بما ليس في 
الوسع، بل تكليفه وتحميله عزّ وجل لعباده دون 

ذلك كثيراً)73(.

5- الخوف من الموت بسبب الحزن على ما 
سيخلفه من أهل وولد ومال ونسب وفوات ملاذ 

الدنيا وشهواتها والانقطاع عنها .

رد بن مسكويه على من يخشى الموت نتيجة 
مفارقة القنيات)المقتنيات( الدنيوية بأن عليه أن 
ي��درك أن الحزن هو تعجل آلم ومكروه على ما 
لا يجدي الحزن إليه بطائل، والإنسان من جملة 
الأم��ور الكائنة، وق��د تبين في الآراء الفلس��فية 
أن  كل كائ��ن فاس��د لامحالة، وم��ن احب أن لا 
يتعرض للفس��اد فق��د أحب ما لا يك��ون،  ومن 
احب مالا يكون فقد أحب فساد ذاته، فكأنه أحب 
أن يفس��د وأن لا يفس��د .وأحب أن لا يكون وأن 
يكون وه��ذا محال لا يخطر بب��ال عاقل .كذلك 
فأننا ل��و فرضنا أنه لو لم يمت اس�الفنا وآباؤنا 
لم ينتهِ الوجود إلينا، ولو جاز أن يبقى الإنس��ان 
لبقي من تقدمنا م��ن الناس على ما هم عليه من 
التناسل، ولو لم يموتوا لما وسعتهم الأرض)74(.

ل��ذا أعطى مث��الاً حول ذلك ج��اء فيه لو تم 
اختيار احد المش��اهير والذي��ن كانوا موجودين 
قبل اربعمائة سنة، وهو بلا شك يشير إلى وقته 
وزمان��ه .وهذا الش��خص  فليكن عل��ي بن ابي 
طالب )ع(لغرض معرفة إحصاء أولاده وأولاد 
أولاده .وأنهم مازالوا موجودين يتناس��لون فكم 
س��يكون عددهم .س��يكون أكثر من عشرة آلاف 
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ألف رجل أي ما يقارب )عش��رة ملايين(.وأننا 
ل��و جمعنا من كان في ذل��ك العصر من الاناس 
عل��ى بس��يط الأرض المحدود المع��روف، لما 
اس��تطاعت الأرض أن تس��عهم قياماً، فكيف لو 
تكلمنا عن قعودهم وتصرفاتهم، فلا يوجد عندها 
موض��ع يقبل للعمارة ولا للزراعة ولا للمس��ير 
ولا للحرك��ة .هك��ذا س��تكون النتيجة علم��اً أننا 
افترضنا بقاء بعض البشر ولمدة محدودة، وهي 
مدة يسيرة من الزمان .فكيف ستكون النتيجة لو 
قلنا بامتداد الزم��ان وتضاعف الناس على هذه 
النس��بة .وهك��ذا فعلى من يتمنى الحي��اة الأبدية 
للب��دن، ويكره الموت ويظن أن ذل��ك ممكناً أو 
مطموع��اً فيه من باب الجه��ل والغباوة، فإنه لو 
تحق��ق ذلك لكانت حاله كذلك حيث س��يكون في 

مكان لا يسعه للحركة حتى)75(.

صف��وة القول أن الم��وت حكمة إلهية، وهو 
الحكمة البالغة والعدل المبسوط بالتدبير الإلهي، 
أن��ه الصواب ال��ذي لا معدل عن��ه ولا محيص 
من��ه، ان��ه غاية الج��ود الذي لي��س وراءه غاية 
أخ��رى، لا طال��ب مس��تزيد أو راغب مس��تفيد 
.وان الخائ��ف من الموت ه��و الخائف من عدل 
الباري وحكمته، بل الخائف من جوده وعطائه، 
وإلا فلموت ليس رديئاً كما يظنه جمهور الناس، 
بل ال��رديء هو الخوف من��ه .والذي يخافه هو 
الجاهل ب��ه وبذاته، إذ حقيقة الموت هي مفارقة 
النفس للبدن، وهذه المفارقة ليست فساداً للنفس، 
وإنم��ا ه��ي فس��اد المتركب .اما جوه��ر النفس 
فباقي��ة .أنه باقٍ وأن كان ليس بجس��م، ولا يلزم 
فيه ما لزم في الأجس��ام واعراضها، فلا يتزاحم  
ف��ي الم��كان ؛لإس��تغنائه  عن��ه، ولا يح��رص 
عل��ى البق��اء الزماني ؛لإس��تغنائه ع��ن الزمان 
. وإذا كان الإنس��ان في الس��ابق محتاجاً للجسم 
والحواس فالغرض منها الحصول على الكمال، 

لغرض الوصول لمنازل الأبرار ودرجاتهم من 
رضوان الله وجنت��ه التي هي دار القرار، ونيل 
الس��عادة القص��وى، والخلاص من س��خط الله، 
ودركات النيران التي هي الهاوية بلا قرار)76(.

وبهذا القدر من الأفكار انهى مسكويه حديثه 
عن اس��باب الخوف من الموت، وبعد عرضها 
وإيض��اح ردوده تج��اه كل س��بب  س��أتكلم عن 
افكار أخرى طرحها وهو في صدد الحديث عن 

الموت وبصورة عامة.

خامس���اً :- من جزع الم���وت إلى ضرورة 
الإقدام عليه 

أش��ار مس��كويه في كتاب الحكم��ة الخالدة 
إل��ى أقوال بع��ض الش��خصيات التاريخية عند 
احتضارهم،  إذ جمعت هذه الأقوال بين التآسي 
عل��ى المصي��ر من جان��ب، وبين الف��رح على 
م��ا عملوه ف��ي دنياهم من اعم��ال اتضحت لهم 
ثمارها في تلك اللحظات، من بش��ارات حس��ن 
الخاتمة)77( للتذكير ب��أن الدنيا مزرعة الآخرة، 
وأن م��ن عمل بما يرض��ي الله نجا، ومن عمل 

بخلاف ذلك هلك .

وتكل��م ع��ن موض��وع الجزع م��ن الموت 
والاق��دام علي��ه وه��و في ص��دد الج��واب عن 
الس��ؤال الذي طرحه عليه أب��و حيان التوحيدي 
حول س��بب الجزع من الموت، وما الاسترسال 
إلي��ه. فبينّ أن الج��زع على ض��روب، وكذلك 
الاسترسال، وأن بعضه محمود وبعضه مذموم 
؛وذلك ان من الحياة ما هو جيد محبوب، ومنها 
ما هو رديء مكروه. فالجزع من الموت يكون 
مكروهاً في بعض الحالات، والاسترس��ال إليه 
يكون محبوباً، وفي حالات أخرى يكون العكس 

يكون الجزع مكروهاً والاسترس��ال محبوباً 
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لم��ن كان��ت حيات��ه مقترن��ة بالآف��ات العظيمة 
والمِهِ��ن الهائل��ة، والآلام الش��ديدة، كتع��رض 
احدهم للسبي هو وأهله وأولاده، ويملكونهم قوم 
اشرار، حتى انه يرى من اهله وولده ما لا طاقة 
له به، ويسام في نفسه وجسمه ما لا صبر عليه 
.ويقع في الأمراض الش��ديدة التي لا براء منها، 
والاضطرار إلى فعل القبيح بأصدقائه ووالديه، 
فه��ذه الأمور كلها رديئ��ة وليس لأحد أن يختار 
العي��ش فيها، إذ هكذا حياة مكروهة و يس��تحب 

فيها الاسترسال للموت)78( بل هو أمر جيد .

اما إذا عكس��نا المس��ألة فقلن��ا أن من كانت 
لديهم الحياة محبوب��ة لتنعمهم بالصحة واعتدال 
المزاج، ووج��ود الكفاية من الوج��وه الجميلة، 
والتمكن بهذه الأش��ياء من الس��عي نحو السعادة 
القص��وى، وتحصي��ل الص��ورة المكمل��ة لهم، 
م��ع مس��اعدة الإخ��وان الفضلاء، وق��رة العين 
ب��الأولاد النجباء والعز بالعش��يرة، واهل البيت 
الصالحي��ن، فه��ذه كله��ا محبوب��ات، وعنده��ا 
س��يكون الموت لديهم مكروه��اً ورديئاً بالمقابل 
؛كون��ه يمنعهم من تحصيل اس��تكمال الس��عادة 
واتمام الفضيلة، والجزع في هذه الحالة سيكون 
واجب��اً .أضافة إلى ضرب آخ��ر مفاده ان البقاء 
بنفسهِ أمر مختار ؛لأنه وجود متصل، والوجود 
كريم ش��ريف، وضده العدم وهو رذل خسيس، 
والرغبة في الشيء الكريم واجبة، كما ان الزهد 

في الشيء الخسيس واجبه )79(.

لكن هذا الجزع الواجب والمستحب سيكون 
مكروه��اً عند من يرى أن هذه الحياة منقطعة لا 
محال��ة، وأن هناك حياة أخ��رى أبدية، ووجود 
سرمدي فعندها سيكون الموت ليس بمكروه إلا 
بقدر ما يكره من الدواء المر إذا أدى إلى الصحة 
.فالعلاج المؤل��م والداء الكريه مختاران بالذات 

إذا أدي��ا إل��ى صح��ة طويلة وس�المة متصلة، 
ف��إن لم يكون��ا مختارين بالذات فهم��ا مختاران 
بالعرض .فالإنس��ان المس��تبصر الذي يرى أن 
أخ��راه افضل من دنياه، وآجله خير من عاجله، 
يسترسل للموت كاسترس��اله إلى الدواء الكريه 
والع�الج المؤلم ليفضي به إل��ى خير دائم، وأن 
كان ه��ذا الاختيار بالع��رض لا بالذات، وربما 
ظن ذلك ظناً فحس��ن أيضاً منه الاسترسال إليه، 
بحس��ب قوة ظنه وما وقع إقناعه به كما يحس��ن 
في الدواء إذا قوى ظنه بمعرفة واصفه له .فأما 
من خلا م��ن هذا الاعتق��اد والظن الق��وي فإنه 
يجزع من الموت ؛لأنه عدم ما، والعدم كما ذكر 
س��ابقاً مهروب منه، وهذا س��بب صحيح وعلة 

ظاهرة)80(.

اضاف مسكويه أن الإنسان الذي قوى ظنه 
واس��تحكمت بصيرت��ه في أمر عاقبت��ه ومعاده 
وادرك أن��ه ل��م يق��دم ما يس��عد به، فإن��ه يكره 
الموت ويجزع منه ولا يسترس��ل إليه .وهنالك 
ضرب من البشر يسترس��ل للموت على الرغم 
م��ن جزعه منه وأبرز مث��ال على ذلك ما يفعله 
اصحاب الأهواء المختلفة والديانات المتضادة، 
كبعض الهنود في تس��رعهم إلى احراق نفوسهم 
واقدامه��م عل��ى ض��روب المَثْ��ل والقت��ل ف��ي 

ابدانهم)81(.

ومثال آخ��ر الخوارج)82( في حرصهم على 
الموت وبذلهم نفوس��هم في مواقفهم المش��هورة 
وحروبه��م المأثورة، حت��ى أن الرجل منهم إذا 
طعن قنع فرس��ه ليس��بح ف��ي الرم��ح، وينتهي 
إل��ى طاعنه، ثم يق��رأ قوله تعال��ى : ))وَعَجِلْتُ 
إِليَْكَ رَبِّ لِترَْضَ��ى(()83( حتى اجبروا اصحاب 
السلطان ان يضعوا في صدور رماحهم حاجزاً 
لئلا يسبح فيها المطعون فيصل إلى الطاعن)84(.



95 هيوكسن مبا عند توملا نم فوخلا بابسا

وكم��ا ق��دم ب��ن مس��كويه نموذجي��ن حول 
اصحاب الأهواء الذين يسترسلون للموت رغم 
جزعهم منه لظنه��م أن الموت ينفعهم للخلاص 
من المعاصي وتكفير الذنوب، نجده يش��ير إلى 
نموذج آخر بينّ فيه ضرورة الاقدام على الموت 
وتحبيذ الاسترسال إليه، وكراهية الجزع فيه من 
الموت. ويتمثل بالدفاع الدين والمعتقد الصحيح 
ف��ي وحداني��ة الله تعال��ى، والش��ريعة التي هي 
سياسة الله وسنته العادلة التي بها مصالح العباد 
في الدنيا والآخرة .والش��جاع هنا هو من يكون 
خوفه على حماية هذه الأمور أشد من خوفه من 
الموت .فهو إذا فكر في قصر عمره وعلم أنه لا 
محالة سيموت بعد أيام، وكان محباً للجميل ثابتاً 
على الرأي الصحيح، فإنه لا محالة سيحامي عن 
دينه ويمنع العدو من استباحة حريمه، والتغلب 
على مدينته، ويأنف من الفرار .واستشهد بكلام 
للإم��ام علي )ع( لإصحابه : ))أيها الناس إن لم 
تقُتلْوَا تموتوا، والذي نفس ابي طالب بيده لألف 
ضربة بالسيف على الرأس أهون من ميتة على 

الفراش (()85(.

هذه مجمل الأفكار التي قدمها مسكوية وهو 
ف��ي صدد الحدي��ث عن موضوع الم��وت  بين 
الج��زع والاقدام عليه والت��ي يتضح منها أنه لم 
يحبذ الخ��وف المفرط من��ه أو الخوف في غير 
محل��ه، وأن على العاقل والمؤمن أن لايخش��اه، 

بل في حالات كثيرة عليه الاسترسال إليه . 

الخاتمة  
يستخلص من هذه الدراسة نتائج عدة يمكن 

حصرها تباعا بما يلي :

-أكد مس��كويه أن الخوف حالة يمر بها الإنسان 
عندم��ا يتعرض لأم��ر يثير مخافت��ه وهذا امر 
طبيع��ي، ولكنه إذا تحول إلى خوف ش��ديد جداً 
نتيج��ة توقع أم��ر مكروه لم يحص��ل بعد أو انه 
في حيز الإمكان، أي أنه يمكن ان يحصل أو لا 
يحص��ل، فالمبالغة بالخ��وف منه في هذه الحالة 
تعني الخ��روج من حد الخ��وف الاعتيادي إلى 
الخ��وف كمرض نفس��ي .والأم��ر ينطبق على 
الخ��وف م��ن الموت أيض��اً وال��ذي يكون على 
ضربي��ن :خ��وف طبيع��ي، وخ��وف مرضي . 
الطبيعي يتمثل  بالخ��وف غير المبالغ فيه،  اما 
المرض��ي فه��و أن يتح��ول خوف الم��وت إلى 
كاب��وس لا يف��ارق الإنس��ان اينما ح��ل فيجلب 
ل��ه فضلاً عن  الخ��وف، الهم والغ��م والحزن، 
وعندها يجلب الآلام لنفس��ه والتي تنعكس سلباً 
عل��ى صحت��ه البدني��ة، فهك��ذا خ��وف  مذموم 

ومرفوض و لا يليق بالعقلاء .

- عل��ى الذين يحلمون بالخل��ود أن يدركوا أنهم 
يطمع��ون بأم��ر مس��تحيل تحقق��ه، وعليهم أن 
يدرك��وا أن حد الإنس��ان هو كائ��ن عاقل مائت 
.الم��وت هو النهاي��ة الحتمية والموئ��ل النهائي 
ال��ذي لا مفر منه .والعقلاء ه��م الذين لا يقعون 
ضحية لأس��ر الخوف من الموت، إذ الموت ما 
ه��و إلا مفارقة النف��س للبدن .وال��ذي يفنى هو 
الجس��د، أما النفس الناطق��ة فخالدة .فالنفس هي 
الجوهر الحقيقي للإنس��ان ولي��س البدن، البدن 
مجرد وس��يلة ترتبط معه النفس لتن��ال بأدواته 
وآلاته كمالها الخاص، وأن العلاقة بينهما علاقة 
عرضية أو علاق��ة جوهر بأعراضه .فالجوهر 
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لا يزول، وما يزول هي الأعراض  .

-احصى مس��كويه الأسباب  التي قدمها البعض 
لتبرير الخ��وف من الموت وحصرها بخمس��ة 
أس��باب هي الظ��ن بأن ال��ذات أوالنف��س تنحل 
بانح�الل الب��دن، وتبطل ببط�الن تركيبة .وان 
للم��وت الم��اً عظيماً س��يحل به��م .وان عقوبة 
تنتظرهم بعد الموت عل��ى ما قدموه من اعمال 
.وان الموت هو الانتق��ال إلى مصير مجهول . 
والم��وت يعني الحرمان من الل��ذات التي اعتاد 
نيله��ا وه��و ح��ي .وبيّ��ن مس��كويه أن كل تلك 
الأسباب ظنون باطلة، ناتجه عن الجهل والفهم 
الخاطئ لحقيقة الموت، والجهل بالمعاد والحياة 
الآخ��رة .فلا النف��س تنحل بانح�الل البدن، ولا 
للم��وت آلاماً اعظم م��ن آلام الامراض .وليس 
الموت ه��و التوج��ه نحو مصي��ر مجهول، بل 
الانتق��ال نحو عال��م الخلود، عال��م التحرر من 
الماديات لنيل الثواب على ما قدم من اعمال في 
س��الف الأيام عندما كانت النفس مرتبطة بالبدن 
في الحياة الدنيا .وعلى من يخاف الموت لتوقعه 
ان عقاباً سيحل به، فمن الأجدر به ككائن عاقل 
مري��د مختار أن لا يرتكب الذنوب والآثام، وإلا 
م��ا الفائدة من خوفه العقاب وه��و يعمل اعمالاً 
يس��تحق عليها العقاب .وهكذا إنسان في الحقيقة 
لا يخ��اف من الموت، بل يخ��اف العقاب، مثلما 
أن الذي يخاف الموت بس��بب الألم أنه لا يخاف 
الموت، بل يخاف الألم .وكذا الأمر بالنسبة لمن 
يخاف المصير المجهول فأنه يخاف المصير لا 
الموت .أما الذين يخافون من فقد اللذات المادية 
لظنهم أنهم حصلوا الس��عادة من خلال امتلاكهم 
لبع��ض المقتنيات المادي��ة والمعنوية، فكل هذه 
الل��ذات زائفة، وكل ما يس��مونه س��عادة جراء 
نيلها، إنما هي سعادة زائفة، وليست حقيقية ولا 
هي بالس��عادة القصوى إذ السعادة الحقة تحصل 
ع��ن طريق الفلس��فة، وني��ل علومه��ا المختلفة 

بش��قيها النظري والعمل��ي .وتهذيب النفس لنيل 
الكمالات والكرامات .

- ميز مس��كويه بين الجزع المحمود من الموت 
والج��زع المذم��وم . فالإنس��ان المنع��م المرفه 
والذي في حياته صلاح لنفس��ه ولغيره من حقه 
أن يجزع الموت، بينم��ا يصبح الجزع مذموماً 
إذا كان الإنس��ان يعيش في ظل ظروف قاس��ية 
جداً لم يحضَ منها إلا اذيته واذية الغير، وعندها 
ف�ال يحق له أن يجزع م��ا دام الموت أفضل له 

من الحياة .

- أش��ار إلى موض��وع الاسترس��ال للموت أي 
الاق��دام عليه وفرق فيه أيض��اً بين الأقدام على 
الموت المذموم، والاسترس��ال المحمود .يتمثل 
الأول بالقدوم على الموت  من باب التكفير عن 
الذن��وب وهذا م��ا يفعله بعض الهن��ود لإحراق 
اجس��ادهم م��ن ب��اب التطهي��ر كم��ا يعتق��دون 
.وبقدوم الخوارج عل��ى الموت والذين وصلت 
الح��ال ببعضه��م تحري��ك جواده عندم��ا يطعن 
برمح ليس��بح فيه ويخترق جس��ده ؛ليقتل قاتله،  
معتق��داً أنه يتقرب إل��ى الله  تعالى في ذلك . أما 
الاسترس��ال المحم��ود  فهو الذي مثل��ه العقلاء 
والفلاس��فة والحكم��اء والمؤمن��ون الحقيقي��ون 
الذين يضحون بالنفس للدفاع عن الدين والعقيدة 
والشريعة والقيم الفاضلة والمبادئ النبيلة .وبينّ 
أنه��م لا يكترث��ون للم��وت ولا يقع��ون ضحية 

خوفه.

- م��ن خلال كلام ابن مس��كويه حول موضوع 
الم��وت يتضح أن آراءه كان��ت مزيجاً من آراء 
بع��ض الفلاس��فة اليون��ان والمس��لمين، فضلاً 
ع��ن إفادته من التاريخ الإنس��اني ليق��دم توليفة 
فلس��فية س��ايكلوجية لموضوعٍ مهمٍ أو لمش��كلة 
من المش��كلات الفلس��فية وهي مشكلة الموت و 

الخوف منه.
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1430هـ -2009م، ج1، ص 31-30.

  )32( التوحي��دي، أب��و حي��ان ، الإمت��اع والمؤانس��ة، 
ج1،ص 31.

  )33(  ينُظر فخري، د. ماجد، تاريخ الفلسفة الإسلامية، 
نقل��ه من الانجليزية إلى العربي��ة د. كمال اليازجي، 

الدار المتحدة للنشر، 1974،ص 269.

  )34( ابن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص299.

القل��ق  فروي��د )1856م- 1939م(بي��ن  ميّ��ز   )35(  
والخ��وف .الخ��وف ردة فع��ل تجاه خط��ر حقيقي، 
بينم��ا القل��ق ردة فعل تج��اه خطر وهمي . باس��تيد، 
روجيه، السوس��يولوجيا والتحليل النفس��ي، ترجمة 
وجيه البعني، دارالحداثه للطباعة والنشر والتوزيع، 
بي��روت، ط1، 1988،ص 159.وع��رّف الدكتور 
ج��ون كينيدي، القلق بأنه : )اضطراب الذهن لعجزه 
ع��ن التعبير عن حقيقته بعم��ل آني ( واعلن بأن هذا 
ابس��ط وابلغ تعريف من وجهة نظره ؛لإحتوائه على 
ص��ورة حيه ه��ي الاضطراب وما في��ه من حركة، 
كاضطراب المنشار عند القطع، فهو دائماً في حركة 
إلى الأمام وإلى الخلف، وتكون تلك الحركة مصحوبة 
بذلك الصوت المزعج .وذلك يظهر ش��ديد المطابقة 
لصورة العقل حي��ث يكون العقل في اضطراب دائم 
إل��ى الأم��ام وإلى الخل��ف، إذ يجتاح المرء ش��عور 
خش��ن يس��بب اضطراباً لأعصابه .كنيدي،د.جون، 
القلق أس��بابه وعلاجه، ترجمة واضافة أ. د. إبراهيم 
مهدي الشبلي، ط3 مزيدة ومنقحة، دار الأمل للنشر 
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والتوزيع الأردن 2001-2002،ص 20-19.

وف��رق العلماء بي��ن القلق الاعتيادي أو الس��وي أو القلق 
الفيزيولوجي الوظيفي كما اسماه الأطباء النفسيون، 
وهذا القلق ينتج عن وقوع موقف خارجي أو داخلي 
يعُ��زى إل��ى موق��ف محدد كقل��ق الطالب مث�الً قبل 
الامتحان أو قلق الأب حال مرض ابنه مثلاً .ويقابله 
القلق العصابي أو الباثلوجي والمرضي كما يسمونه 
الاطباء النفسيون، ومن خصائصه أنه خوف مزمن 
من أش��ياء أو اش��خاص أو مواق��ف لا تبرر الخوف 
منه��ا بصورة طبيعية أو لس��بب واضح، ويعبر عنه 
بالقلق الهائم الطليق أو الش��امل ؛كونه يتخلل جوانب 
كثيرة من حياة الإنس��ان. ينُظر عبد الخالق، د. أحمد 

محمد، قلق الموت، ص 28-27.

  )36(أبن مس��كويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص300-299.

  )37( ذكر ابن مس��كويه مثالاً ح��ول الواجب والممكن 
والممتنع جاء فيه  أنه شبههم بخط مستقيم يتكون من 
ثلاث نقاط أ ب جـ .أ رمز للواجب .وب للمتنع .و جـ 
للمكن .ونقطة جـ بعدها من أ ب بعد واحد، إذ له إلى 
كل نقطة جهة فإذا تحقق الأمر فعلاً زالت عنه صفة 
الامكان  نحو الوجوب ، وممكن أن يضاف إلى أحد 
الجهتي��ن  أما إلى الواجب أو إلى الممتنع .وأنه مادام 
ممكن��اً لا يص��ح أن يحس��ب لا من ه��ذا الجانب ولا 
م��ن ذاك الجانب، بل نعتقد في��ه طبيعته الخاصة به، 
وه��و أنه يمك��ن أن يصير إلى ههن��ا أو إلى هناك . 
المصدر نفسه،ص300.وما أراه كان الأفضل لأبن 
مس��كويه أن يرم��ز للممكن بالنقط��ة ب بدلاً عن جـ 
لتكون وسطاً بين الواجب والممتنع، وتكون المسافة 
متساوية من جهتي أ وب .وربما هو فعل ذلك، ولكن 

بسبب خطأ الناسخ حصل ذلك الأمر .

  )38( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 300.

  )39( المصدر نفسه، ص 301-300.

  )40( المصدر نفسه، ص 302-301.

  )41( انقس��م الباحث��ون حيال الخوف م��ن الموت على 
قس��مين : قس��م أك��د أن الخوف من الم��وت فطري 
قبلي س��ابق على الملاحظة والتجربة الاس��تقرائية، 

أذ ي��درك الإنس��ان حقيقة أنه س��يموت حتى لو كان 
هو الوحيد في العالم، وإن لم يتس��نَ له رؤية كائنات 
أخرى قد تحولت إلى جثة، وأبرز من مثلّ هذا الرأي 
مكسر شلر .وقسم أكد أن الخوف مكتسب إذ سيعرف 
الإنس��ان أنه معرض للفناء من خلال موت الأخرين 
أو بعب��ارةٍ  أخرى أنه ي��درك موته من خلال تجربة 
خاصة بالم��وت كموت صديق مقرب ل��ه، وهذا ما 
ذه��ب إلي��ه مثلاً لاند س��بيرج .ينُظر جاك ش��ورن، 
الم��وت في الفك��ر الغرب��ي، ترجمة كمال يوس��ف 
حس��ين، مراجعة إمام عبد الفتاح إمام، سلس��لة عالم 

المعرفة، الكويت، ابريل، 1984،ص 20-18.

  )42( ح��دد المهتم��ون بموض��وع القل��ق م��ن الموت 
والخ��وف من��ه نوعين من القلق: قل��ق مزمن، وقلق 
ح��اد .الأول كالمرض ال��ذي طالت م��دة مكثه لدى 
المري��ض وداوم فترة طويل��ة، وانه يرتب��ط ايجابياً 
وبش��كلٍ ط��ردي ودرجة العصبية لدى الإنس��ان أي 
كلما كان الإنس��ان يعاني من أمراض عصبية، كلما 
زادت لديه حدة وش��دة الخوف من الموت .اما النوع 
الثان��ي أي القل��ق الحاد فيظهر خ�الل زمن قصير، 
ويرتبط بخبرات الحياة الواقعية لدى الإنسان كموت 
قريب له مثلاً أو تعرضه لمرضٍ ش��ديدٍ يجعله يتوقع 
موت��ه فيثير خوفه .ينُظر عبد الخالق، د.أحمد محمد، 

قلق الموت، ص 19.

  )43( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص302.

  )44( ينُظر الطوس��ي، الخواجة نصي��ر الدين، أخلاق 
ناصري، ترجمه عن الفارس��ية ووضع الدراس��ات 
والتحليلات العلمي��ة د. محمد صادق فضل الله، دار 
الهادي للطباعة والنش��ر والتوزي��ع، بيروت، ط 1، 

1429هـ -2008م، ص 244-243.

  )45( أبن مسكويه، أبو علي أحمد المتوفى سنة 421هـ، 
كتاب الفوز الأصغر، طبع على نفقة مصطفى فهمي 
الكتبي، مطبعة السعادة، مصر، 1325هـ، ص 45.

  )46( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 302-303. أك��د أبن مس��كويه أهمية  المنطق 
بوصفه آلة يفرق بها بين الحق والباطل في الأمور، 
وبين الص��دق والكذب في الأقاوي��ل .وأن هذه الآلة 
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جُعِل��ت عياراً قانونياً فيما يس��لك م��ن طريق النظر 
.أبن مس��كويه، الفوز الأصغر، ص 60.واضاف أن 
المنط��ق يمن��ح الذهن قوة التميي��ز إذ يعرف مراتب 
الاقناع��ات، وتصحيح الآراء ف��ي كل موجود على 
م��ا ينبغ��ي ولا يمكن غيره .أبن مس��كويه، الس��عادة 
لأبن مس��كويه في فلس��فة الأخ�الق، تقديم الأس��تاذ 
المطل��ع الش��يخ الس��يد عل��ي الطوبجي الس��يوطي، 
المطبع��ة العربي��ة بمص��ر،  المكتب��ة المحمودي��ة 
التجارية،ط2،1346ه��ـ-1928م، ص 46. ومم��ا 
يراه مس��كويه أيضا حول المنطق أن الإنسان بما أنه 
لا يخل��و من حالة أن ترد اش��ياء عل��ى عقله فيتوهم 
في ش��يء أنه حق، وفي أخر أنه باطل، فالمنطق هو 
الذي يدله على هذه المواضيع ويصحح له الصحيح، 
ب��ل ويعلم��ه لِ��مَ ص��ار صحيح��اً، ويزُي��ف الباطل 
ويريه لم��ا صار باط�الً .وهكذا فنح��ن مضطرون 
إل��ى تصحيح المعاني في انفس��ها،  صناعة تنفي بما 
يحوطن��ا من الغلط، وإلى تصحي��ح الألفاظ التي تدل 
بالمواطأة على تل��ك المعاني لئلا يعترض لغيرنا ما 
يغلط��ه فيها، وكلتا هذين يس��مى صناع��ة المنطق، 
إلا أن أحدهم��ا ينظر فيه بال��ذات، والآخر بالعرض 
.المصدر نفسه، ص 52-53.وأشار إلى بعض كتب 
أرس��طو)384ق.م-322ق.م(بالمنطق ودع��ا إل��ى 
ض��رورة معرفتها كمعرفة الأقيس��ة اليقينية والظنية 
والمغالطية والمقنعة والمخيل��ة، والبرهان، والجدل 
والسفس��طة .ينُظر المصدر نفس��ه، الصفحات 53-
54-55. وحت��ى أب��و حي��ان التوحيدي وال��ذي بينّا 
أن��ه نق��د أبن مس��كويه نجده عن��د الحدي��ث عن ابن 
مس��كويه يذكر أنه أعطاه صفو الشرح لإيساغوجي 
وماميغوري��اس م��ن تصنيف صديقه ف��ي الري أبو 
القاسم الكاتب، غلام أبي الحسن العامري، الفيلسوف 
المعاصر لأبن س��ينا وأنه صحح��ه معه .التوحيدي، 

أبو حيان، الإمتاع والمؤانسة، ص 31-30.

وتطهي��ر  الأخ�الق  تهذي��ب  مس��كويه،  أب��ن   )47(   
الأعراق،ص 303.

  )48( المصدر والصفحة نفسهما.

  )49( أب��ن مس��كويه، كتاب الف��وز الـأصغر، ص 44-
45. أكد مس��كويه أن النفس الناطقة من الإنسان هي 

الباقية الدائمة .المصدر نفسه، ص 45.وماأود ذكره 
أن ابن مس��كويه واثناء حديثه ع��ن النفس والبدن قد 
أخذ من الناحية الفلس��فية م��ن  أفلاطون فكرة خلود 
النف��س حيث أش��ار لث�الث حجج حول بق��اء النفس 
بع��د الم��وت هي : الأول��ى ان النف��س تعطي كل ما 
توجد فيه الحياة . والثانية ان كل فاس��د إنما يفسد من 
قبل رداءة في��ه .والثالثة ان النفس متحركة من ذاتها 
.ينُظر ابن مسكويه، كتاب الفوز الأصغر الصفحات 
م��ن 46 إلى 48.ولمزيد من التفصيل حول ما ذكره 
م��ن أدلة الحكم��اء حول بقاء النف��س ينُظر المصدر 
نفس��ه الصفح��ات م��ن 49 إل��ى ص 53. وأخذ من 
أرس��طوطاليس )384ق.م-322ق.م(فكرة التركيب 
الثنائ��ي للإنس��ان من ب��دن ونف��س، وأن النفس وان 
ارتبط��ت بالبدن فأنها افضل منه، إذ النفس هي التي 
تمد الب��دن بالحياة، والحياة فصل بين ذي النفس وما 
لا نف��س له. ينُظ��ر طاليس، أرس��طو، المقالة الثانية 
من كت��اب النفس، ضمن كتاب ارس��طو طاليس في 
النف��س، راجعها عل��ى اصولها اليونانية وش��رجها 
وحققه��ا وق��دم له��ا عب��د الرحم��ن ب��دوي، ملتزمة 
الطبع والنش��ر، مكتبة النهض��ة المصرية، القاهرة، 
1954،ص 32.وعرف عن ارس��طو تعريفه للنفس 
)بأنها كمال أول لجس��م طبيعي آلي ذي حياة بالقوة ( 
أي انها كمال الش��يء الذي يكون فعلاً  .ينُظر ابواب 
المقال��ة الرابع��ة من كت��اب فلوطرخس ف��ي الآراء 

الطبيعية، ضمن الكتاب نفسه، ص 157.

 T.J.Debore، The History of   )50(   
 philosophy in Islam،  Translated by
Edward R.JonesCosmo publication –
                                                                                                  .p129.1933.New Delhi

  )51( أبن مسكويه،كتاب الفوز الأصغر، ص 73.

  )52( المصدر نفسه، ص 65-64.

  )53( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 303-302.

  )54( أبن مسكويه، كتاب الفوز الأصغر، ص 59.

  )55( أبن مس��كوية، الس��عادة لأبن مس��كوية في فلسفة 
الأخلاق، ص 43-42.

  )56( المصدر نفسه، ص 47-46.
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  )57( ينُظ��ر المصدر نفس��ه، الصفحات 55-54-53-
.59-58

  )58( مفهوم التعاليم استعمله الفلاسفة المسلمين للإشارة 
إلى العل��وم الرياضي��ة التعليمية، ويش��مل بالدرجة 
الأس��اس الع��دد والهندس��ة والنج��وم والموس��يقى، 
علاوة عل��ى أضافة عل��وم أخرى من قب��ل البعض 
.فجماعة إخوان الصفاء مثلاً أضافوا إلى العلوم التي 
ذك��رت علم الجغرافيا، والصنائ��ع النظرية العلمية، 
والصنائ��ع العملية والمهنية،وبي��ان اختلاف أخلاق 
الناس وبعض الموضوعات المنطقية كأيس��اغوجي 
)الألف��اظ الس��تة(،وقاطيغورياس )الألفاظ العش��رة 
الأول��ى  )العبارة(،وانولوطيق��ا  (،وباريماني��اس 
)البرهان(.وأطل��ق  الثاني��ة  )القياس(،وانولوطيق��ا 
الإخ��وان على كل هذه الرس��ائل تس��مية الرس��ائل 
الرياضي��ة والتعليمي��ة والفلس��فية .يرُاجع فهرس��ت 
رسائل إخوان الصفاء، ضمن رسائل إخوان الصفاء 
وخ�الن الوف��اء، ت بطرس البس��تاني، دار صادر، 
بيروت، ط 2004م،ج1، الصفحات من 21إلى ص 

.26

  )59( أبن مس��كوية، الس��عادة لأبن مس��كويه في فلسفة 
الأخ�الق، ص 60-61.أض��اف مس��كويه أن ه��ذه 
المرحلة يعسر تصورها ؛كونها بعيدة عن ما نشاهده 
ونعت��اده، إذ لا يمك��ن النطق به��ا أو تبيانها بالأمثال 
المحاكية، ومع ذلك فأنه عمل فيه كلاماً اجتهد فيه ما 
يلوح بحضرته، وكرر فيه طرفه واس��تدعى ما يليه، 
وأنه عمل أن له موقعاً حمله أولاً بمش��يئة الله وعونه 

. المصدر نفسه، ص 61.

  )60( أبن مسكويه، كتاب الفوز الأصغر، ص 63-62.

  )61( المصدر نفسه، ص 64.

  )62( يرى مسكويه أن السعادة المظنونة عامة تقع على 
الإنس��ان، والبعض ينسبها للبهائم أيضاً كونها تطلق 
على المأكل والمشرب وضروب الراحات، والواقع 
أنها ليس��ت من السعادة في ش��يء ؛لأن السعادة أمر 
خ��اص بالإنس��ان .وس��عادة الإنس��ان عل��ى نوعين 
:عام��ة يش��ترك بها عام��ة الن��اس .وخاصة تخص 
بعض البش��ر، اضافة  إلى وجود س��عادة من صفتها 
أنه��ا خاصة بالخاصة، وهكذا س��عادة هي التي تمثل 

الغ��رض الأخير والكم��ال الأقص��ى وأن كل أنواع 
الس��عادات م��ن أجلها .أبن مس��كويه، الس��عادة لأبن 
مسكويه في فلسفة الأخلاق، ص 36. وأضاف أيضاً 
وأما السعادة العامة عند البشر كما يرى هي السعادة 
النابع��ة عن الروية والتمييز على ما يقس��طه العقل، 
وهكذا س��عادة يتفاوت الناس فيها كلٍ  حس��ب مقدار 
ش��عوره بالحس��ن والقبح، وتحصيل منازل الفضائل 
والرذائ��ل، ومرات��ب الحم��د والذم، إذ تقال بنس��ب 
متفاوتة حس��ب مراتب الناس .أما الس��عادة الخاصة 
بحسب إنس��ان إنسان فهي التي تخص صاحب العلم 
أو الصناع��ة الفاضل��ة، وهي متفاوتة أيض��اً بينهم، 
حس��ب مراتبه��م في العل��وم والصناعات، وحس��ب 
الأفع��ال الت��ي يصدرون بها أفعاله��م على ما يوجبه 

الرأي والتمييز . المصدر نفسه، ص 38-37.

أما عن الس��عادة التي ترتبط بالنفس والبدن فأكد أن هناك 
س��عادة خاصة بالنف��س وتتمثل بالعل��وم والمعارف 
والحكمة، وهي أفضل الس��عادات ؛لأنها تراد لذاتها 
لا لش��يء أخر .والسعادة الخاصة بالبدن والتي تقسم 
على قس��مين :سعادة في البدن، وأخرى خارج البدن 
.س��عادة الب��دن تتمث��ل بالجم��ال واعت��دال الصحة، 
وصح��ة الم��زاج، وهذه قد ت��راد لنفس��ها، وقد تراد 
لغيرها أي بمعنى أن تتم بها أفعال النفوس وفضائلها 
.أم��ا الت��ي خ��ارج الب��دن فتش��مل الأولاد النجب��اء 
والأصدقاء، واليس��ار والش��رف والكرامات . ينُظر 

المصدر نفسه، ص 41. 

  )63(  الش��فاء بالفلس��فة من خوف الم��وت فكرة قدمها 
الإنس��ان  أن  أك��د  )341ق.م-270ق.م(إذ  أبيق��ور 
يستطيع الش��فاء من خوف الموت بالفلسفة، فكما أن 
ال��دواء لا فائدة في��ه أن لم يطرد ال��داء من امراض 
الب��دن، كذلك الفلس��فة لا فائدة له��ا إذا لم تطرد الألم 
والع��ذاب من الذهن .وم��ن أفكاره أن الفلس��فة وأن 
ل��م تس��تطع أن تجعل ال��روح خالدة، فأنها تس��تطيع 
أن تش��فينا من الخوف .ينُظر جيم��س، ب، كارس، 
الموت والوجود دراس��ة لتصورات الفناء الإنس��اني 

في التراث الديني والفلسفي العالمي، ص 51.

  )64( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 304-303.
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  )65( المصدر نفسه،ص304.

  )66( المص��در نفس��ه، 305. إن أفلاطون عندما حث 
ط�الب الحكمة باختيار الم��وت الارادي قد تأثر بلا 
ش��ك باس��تاذه س��قراط .فعند الاطلاع على محاورة 
كريتون مثلاً نجد أن كريتون لما دخل على س��قراط 
فجراً ونقل له خبر قدوم الس��فينة م��ن دلوس، وأنها 
س��تصل في هذا اليوم، وعليه سيكون يوم غداً موعد 
اعدامه .وعلى الرغم من مناشدته لسقراط بالهروب 
م��ن الس��جن حفاظ��اً عل��ى حيات��ه، ورفق��اً بمحبيه 
واصدقائه، حتى أن كريتون اعرب له عن استعداده 
بدفع المال للمدعين عليه ليتنازلوا، وأنه سيهربه إلى 
صقلية ويوصي بمن يرعاه هناك، وأنه على استعداد 
للتضحي��ة بممتلكاته والمخاطرة بحياته من أجله، إلا 
أن سقراط رفض الهروب .وحاول كريتون استمالة 
مش��اعره وعواطفه من خلال سؤاله لماذا تقدم على 
الم��وت وتترك اطفالك يتامى ؟ لماذا لم تقرر العيش 
وتربيهم التربية التي تريدها ؟ لماذا تتركهم للمجهول 
؟لماذا لا تتحلى بالش��جاعة وتهرب من سجنك، فعدم 
اله��روب والاس��تلام لا يليق برج��لٍ مثلك عاش من 
أج��ل الفضيلة ؟فرد س��قراط على تلك الأس��ئلة بأنه 
رج��ل يحكم العقل مهم��ا كان الس��بب، ولا يريد ان 
يتخل��ى عن المبادئ والقيم التي رس��خت في نفس��ه 
ورس��خها في نفوس الآخرين، وأن��ه يقدس ويحترم 
تلك المبادئ، وأنه على استعداد لتحمل ما يلاقيه من 
س��جن أو موت أو فقدان للمال م��رات عديدة .ينظر 
أفلاط��ون، كريتون، المح��اورات الكاملة، نقلها إلى 
العربية داود ش��وقي تمراز، الاهلية للنشروالتوزيع، 
بي��روت،  1994،مج 3،الصفح��ات من 327-إلى 

ص 232.

  )67( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 53-54.وض��ح مس��كويه أن��ه ف��ي دعوته إلى 
ض��رورة قمع الش��هوات والابتعاد ع��ن الميل للدنيا 
ودواعيه��ا، أن��ه لم يقص��د من ذلك ال��كلام أن يترك 
الإنس��ان الدني��ا جملة، ولا الاض��راب عن عمارتها 
دفعة، وهذا رأي من لا يعلم كيف موضع العالم، ولا 
يدري ان الإنس��ان أيضاً خُلق مدنياً بالطبع أي انه لا 
يستغني في بقائه عن المعونات الكثيرة من الأخرين، 

وأن��ه يعين غيره كما يعينوه لتت��م الحياة الصالحة له 
ولهم .المصدر نفسه، ص 55.

  )68( يرى الكندي أن الموت ليس رديئاً، بل الرديء هو 
الخوف منه، فالموت هو تمام لطبعنا، إذ حد الإنسان 
ه��و الحي الناطق المائت .والح��د مبني على الطبع، 
وعلي��ه فإذا ل��م يكن موت ل��م يكن إنس��ان .الكندي، 
يعقوب بن اس��حاق، رس��الة الحيلة لدف��ع الأحزان، 
مخطوط أيا صوفي��ا رقم 4832)ورقة 23أ-26ب( 
 document، الإلكترون��ي  28.الموق��ع  ص 
                                                                                                   http:w.w.w.scribd.com

  )69( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 305-304.

ترحمة بتصرف (70)  

Oliver Leaman، Ibn Miskawayh، Article 
in the book-History of Islamic philoso-
phy، Edited by Seyyed Hossein Nasr 
and Oliver Leaman، bublisher، Ansa-
riyan publication –New edition 2008، 
Qum، p 255.                                                                                                                                     

  )71( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 306.

  )72( المصدر نفسه، ص 307-306.

  )73( ال��رازي، أب��و بكر محمد بن زكريا، كتاب الطب 
الروحان��ي، ضمن كتاب رس��ائل فلس��قية مض��اف إليها 
قطع��اً من كتبه المفقودة، منش��ورات دار الآفاق الجديدة، 

بيروت، ط3 ، 1979،ص 96-95.

  )74( أبن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 308-307.

  )75( المصدر نفسه، ص 308.

  )76( المصدر نفسه، ص 309.

  )77( أش��ار مثلاً لعبد الملك بن مروان إذ قال: ))ليتني 
كنت غس��الاً اعيش بما اكسب يوماً بيوم ((.ولما بلغ قوله 
أحد الغس��الين وكان اس��مه ابو حازم فقال : )) الحمد لله 
ال��ذي جعلهم عند الموت يتمن��ون ما نحن فيه، ولا نتمنى 
عن��د الموت ماه��م فيه (( ولما ثقلت حالة مروان س��ألوه 
كيف تجدك ي��ا أمير المؤمنين فأستش��هد بقوله تعالى في 
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الآية الرابعة والتسعون من سورة الأنعام ))وَلقَدَْ جِئتْمُُوناَ 
لْناَكُمْ وَرَاءَ  ةٍ وَترََكْتمُْ مَ��ا خَوَّ لَ مَرَّ فُ��رَادىَ كَمَ��ا خَلقَْناَكُمْ أوََّ
ظُهُورِكُمْ ((. مس��كويه،  أبو علي أحمد بن محمد، الحكمة 
الخال��دة )جاوي��دان خرد(حقق��ه وق��دم له عب��د الرحمن 
بدوي، ملتزم الطبع والنش��ر، مكتب��ة النهضة المصرية، 
1952،ص 174-175.وأش��ار أيض��اً لأب��ي س��ليمان 
الداراني، وهش��ام بن عبد المل��ك، وحذيفة، وأبو الدرداء 
.فأما الداراني فقال : ))ان الرجل ينقطع إلى بعض ملوك 
الدنيا فيرى أثرهم عليه .فكيف من ينقطع إلى الله تعالى(( 
.واما هشام فأنه عندما نظر لأهله يبكون قال لهم : )) جاء 
هش��ام لكم بالدنيا، وجدتم ل��ه بالبكاء، وترك لكم ما جمع، 
وتركتم له ما حمل، ما اعظم مصيبة هش��ام ان لم يرحمه 
الله ((.وق��ال حذيفة : )) حبيب جاء على فاقة، لا أفلح من 
ندم، الحمد لله الذي سبق بي الفتن، أليس بعدي ما أعلم (( 
.وقال أبو الدرداء : ))من يعمل لمثل مضجعي هذا ولمثل 
س��اعتي هذه !بلغ من خدع الناس أن جعلوا ش��كر مودتي 
تج��ارة عند الأحي��اء، والثناء على الغائب اس��تمالة لقلب 

الشاهد ((المصدر نفسه، ص 176-175. 

  )78( التوحي��دي، أب��و حي��ان ومس��كويه، الهوام��ل 
والشوامل، ص 73-72.

  )79( المصدر نفسه، ص 74.

  )80( المصدر نفسه، ص 75-74.

  )81( ورد ع��ن بع��ض الهن��ود المتطرفي��ن إذا عرف 
احدهم بأنه قد تدنس  بالذنوب فأنه س��وف يلقي بنفسه في 
النار من ب��اب التزكية للنفس والتطهي��ر للبدن وتخليص 
للروح .ينُظر الشهرستاني، الإمام أبو الفتح محمد بن عبد 
الكريم المتوف��ى 548هـ،الملل والنح��ل، صححه وعلق 
عليه الأس��تاذ أحم��د فهمي محم��د، دار الكت��ب العلمية، 

بيروت، ط7، 1428هـ- 2007م، ج3، ص 730.

  )82( الخ��وارج ه��م الذي��ن خرجوا عل��ى الإمام علي 
ب��ن ابي طالب )ع(ف��ي حرب صفين، وكان من اش��دهم 
خروجاً ومروقاً عليه من الدين الأشعث بن قيس، ومسعر 
بن فدك��ي التميمي، وزيد بن حص��ن الطائي .وهم الذين 
خاطب��وا الإم��ام علي قائلي��ن ))القوم يدعونن��ا إلى كتاب 
الله، وأن��ت تدعون��ا إلى الس��يف .حتى قال:ان��ا اعلم بما 
في كت��اب الله أنفروا إلى بقية الاح��زاب، انفروا إلى من 
يقول كذب الله ورسوله، وانتم تقولون صدق الله ورسوله 

.قالوا لترجعن ابن الأشتر عن قتال المسلمين وإلا لنفعلن 
ب��ك فعلنا بعثمان .فاضطر إلى رد الاش��تر، بعد ان هزم 
الجمع وولوا مدبرين، وما بقي منهم إلا شرذمة قليلة فيهم 
حشاشة قوة، فأمتثل الاشتر أمره، واجبره الخوارج على 
التحكي��م .وكان علي��اً يريد أن يبعث اب��ن عباس وحملوه 
على بعث ابي موسى الاشعري على ان يحكما بكتاب الله 
.فج��رى  الامر على خلاف مارضي ب��ه، فلما لم يرضَ 
بذلك خرجت عليه الخ��وارج، وقالوا لمَ حكمت الرجال، 
لا حكم إلا لله . وكبار فرق الخوارج ستة هم : الأزارقة، 
والأباضي��ة،  والعج��اردة،  والصفري��ة،  والنج��دات، 
والثعالبة، والباقون فروع لهم .ينُظر الشهرس��تاني، الملل 

والنحل، ج1، ص107-106.

  )83( سورة طه، آية 84.

  )84( التوحي��دي، أب��و حي��ان ومس��كويه، الهوام��ل 
والشوامل، ص 76-75.

  )85( ابن مسكويه، تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق، 
ص 195-196. ورد ه��ذا الق��ول للإم��ام علي )ع( في 
ساحة الحر ب بصفين .ينُظر الخطبة 123- نهج البلاغة، 
ضبط نصه وابتكر فهارس��ه العلمية، د.صبحي الصالح، 
دار الكت��اب المص��ري، القاه��رة، دار الكت��اب اللبناني، 
بي��روت، ط4، 1425ه��ـ-2004م، ص 180.ومثلم��ا  
ذكر ابن مس��كويه نص��اً للإمام علي يح��ث فيه اصحابه 
على القتال في صفين نجده يستش��هد بكلام أخر لأصحابه 
وبنف��س المعركة يوصي فيه اصحاب��ه بالرفق بخصومة 
حال النص��ر عليهم ومنها تلك الوصي��ة )) إذا قاتلتموهم 
وهزمتموهم فلا تقتلوا مدب��راً، ولا تجهزوا على جريح، 
ولا تكش��فوا ع��ورة، ولا تمثل��وا بقتيل، ف��إذا وصلتم إلى 
رجال القوم فلا تهتكوا س��راً، ولا تدخل��وا داراً إلا بإذن، 
ولا تأخذوا شيئاً من اموالهم، إلا ما وجدتم في عسكرهم، 
ولا تهيجوا أمرأة بأذى، وان ش��تمت اعراضكم وس��بين 
امراءكم وصلحاءكم فإنهن ضعيفات القوى (( مس��كويه، 
أب��و علي احمد بن محم��د بن يعق��وب المتوفى 421هـ، 
تجارب الأمم وتعاقب الهمم، تحقيق س��يد كسروي حسن، 
منش��ورات محمد عل��ي بيض��ون، دار الكت��ب العلمية، 

بيروت، ط1، 1424هـ-2002م،ج1، ص 333.
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المصادر والمراجع

أولاً العربية 

القرآن الكريم 
- الكت��اب الش��ريف )التوراة المزامي��ر وصحف الأنبياء 
والأنجيل الش��ريف(،دار الكتاب الشريف، بيروت، 

.2007

- إخ��وان الاصف��اء،  رس��ائل إخ��وان الصف��اء وخلان 
الوف��اء، ت بطرس البس��تاني، دار صادر، بيروت، 

ط 2004م  . 

- اب��ن ابي اصيبع��ة، عيون الأنباء ف��ي طبقات الأطباء،  
 To نس��خة الكترونية، مكتبة المصطفى الإلكترونية

PDF:http://www.al-mostafa.com

   

-أفلاط��ون، كريت��ون، المح��اورات الكامل��ة، نقلها إلى 
العربية داود ش��وقي تمراز، الاهلية للنشروالتوزيع، 

بيروت،  1994.

- باس��تيد، روجي��ه، السوس��يولوجيا والتحليل النفس��ي، 
ترجمة وجي��ه البعني، دارالحداثه للطباعة والنش��ر 

والتوزيع، بيروت، ط1، 1988.

- التوحيدي، أبو حيان )ت400هـ (الإمتاع والمؤانس��ة، 
أعتن��ى به وعلق علي��ه محمد الفاضل��ي، دار الجيل 
للنش��ر والطباعة والتوزيع، بيروت، ط1، 1430هـ 

-2009م.

- التوحيدي، أبو حيان ومس��كويه، الهوامل والش��وامل، 
تقديم أ.د.صلاح رس�الن، نش��ره أحمد صقر، الهيئة 
العامة لقصور الثقافة، مصر، سلسلة الذخائر، 68، 

ب ت.

- جاك ش��ورن، الموت في الفك��ر الغربي، ترجمة كمال 
يوسف حسين، مراجعة إمام عبد الفتاح إمام، سلسلة 

عالم المعرفة، الكويت، ابريل، 1984.

- جمعة،محمد لطفي، تاريخ فلاس��فة الإس�الم –دراس��ة 
ش��املة عن حياتهم واعمالهم ونقد آرائهم الفلس��فية، 
مؤسسة هنداوي للتعليم والثقافة، القاهرة، 2013م.

- جيمس ب كارس، الموت والوجود دراس��ة لتصورات 

الفناء الإنساني في التراث الديني والفلسفي والعالمي، 
ترجمة بدر الديب، المجلس الأعلى للثقافة المشروع 

القومي للترجمة، 1998-29.

- ال��رازي، أب��و بك��ر محم��د ب��ن زكريا، كت��اب الطب 
الروحان��ي، ضم��ن كتاب رس��ائل فلس��قية مضاف 
إليها قطعاً من كتبه المفقودة، منش��ورات دار الآفاق 

الجديدة، بيروت، ط3 ، 1979.

- رج��ب عبدالله،د.إبراهي��م – كاظم، م.م.وف��اء، الموت 
والخوف منه عند فلاس��فة اليونان والإس�الم، مجلة 
جامعة الأنبار للعلوم الإسلامية، العدد الرابع، المجلد 

الأول لسنة 2009.

- الشهرس��تاني، الإمام أب��و الفتح محمد ب��ن عبد الكريم 
المتوف��ى 548هـ،المل��ل والنح��ل، صحح��ه وعلق 
عليه الأس��تاذ أحمد فهمي محمد، دار الكتب العلمية، 

بيروت، ط7، 1428هـ- 2007م.

- طالي��س، أرس��طو، المقال��ة الثاني��ة من كت��اب النفس، 
ضمن كت��اب ارس��طو طاليس في النف��س، راجعها 
عل��ى اصولها اليونانية وش��رجها وحققه��ا وقدم لها 
عب��د الرحمن بدوي، ملتزمة الطبع والنش��ر، مكتبة 

النهضة المصرية، القاهرة، 1954.

- الطوس��ي، الخواج��ة نصي��ر الدين، أخ�الق ناصري، 
ترجمه عن الفارس��ية ووضع الدراسات والتحليلات 
العلمي��ة د.محم��د ص��ادق فض��ل الله، دار اله��ادي 
للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط 1، 1429هـ 

-2008م.

- عب��د الخالق، د.أحمد محمد، قلق الموت، سلس��لة عالم 
المعرفة، الكويت، عدد 111،مارس، 1987.

- علي، الإمام، نهج البلاغة، ضبط نصه وابتكر فهارسه 
العلمية، د.صبحي الصال��ح، دار الكتاب المصري، 
ط4،  بي��روت،  اللبنان��ي،  الكت��اب  دار  القاه��رة، 

1425هـ-2004م.

- فخ��ري، د. ماجد، تاريخ الفلس��فة الإس�المية، نقله من 
الانجليزي��ة إل��ى العربي��ة د. كمال اليازج��ي، الدار 

المتحدة للنشر، 1974.

- فرّوخ، عمر،  تاريخ الفكر العربي إلى أيام أبن خلدون، 
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دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1983.

- القفطي، جمال الدين أبو الحسن علي بن يوسف الوزير 
568هـ-646هـ،تاري��خ الحكم��اء )وه��و مختصر 
الزوزني المس��مى المنتجات الملتقط��ات من إخبار 
العلم��اء بأخب��ار الحكماء، تحقيق يولي��وس ليبرت، 
ترج��م حواش��يها ومقدماتها واض��اف إليها د. محمد 
عوني عبد ال��رؤف، مكتب��ة الآداب، القاهرة، ط1، 

1429هـ-2008م.

والفلس��فة  الباراس��ايكلولوجي  راي،  ديف��د  كريف��ن،   --
والروحاني��ة، ترجم��ة كاظم س��عد الدي��ن، مراجعة 
د.الحارث عب��د الحميد – واس��يل عبدالرزاق، بيت 

الحكمة، بغداد، 2002.

- الكن��دي، يعق��وب ب��ن اس��حاق، رس��الة الحيل��ة لدفع 
الأح��زان، مخطوط أي��ا صوفيا رق��م 4832)ورقة 
 document، الإلكترون��ي  .الموق��ع  23أ-26ب( 

     http:w.w.w.scribd.com

- كنيدي،د.جون، القلق أس��بابه وعلاجه، ترجمة واضافة 
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Abstract

     Ibn Miskawayh did not completely reject the issue of fear of death, rather 
he refused over-fear thereof, which brings psychological and physical harm 
to the one who suffers from. He tried to show the most common causes of 
that fear which are adopted to justify it; those justifications are limited to 
five: some believe that the soul will be perished and decomposed with the 
decomposing of  the body; some thought that death would inflict more pain 
than that inflicted by diseases; some people have fear of death because of 
their belief that they will be punished after death; some of them are puzzled 
over their unknown destiny after death; and the last category indexes those 
feel regret and sorrow over the money and worldly possessions they would 
leave behind after their death. 

     Miskawayh holds that all of these reasons are not acceptable justifications, 
describing them as fallacies, and arguing that these fears are the result of 
people›s  ignorance of the reality of death, the truth of the soul as an immortal 
essence, the return after death and the other life, and most significantly, 
their ignorance of the mercy of the Almighty Allah; he stresses that it is 
necessary that science and knowledge are used to uproot people›s ignorance, 
highlighting the importance of philosophy and religious knowledge and their 
roles in liberating man from fear of death. 
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