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خلاصة 
تكتس��ب النبوءات أهمية كبرى في المجتمع 
اليونان��ي،  حي��ث  كان للمعاب��د والكهنة  الدور 
الفاعل في الاستش��ارة  من قبل الملوك والحكام 
والش��عب قبل البدء بعمل أي ش��يء سواء أكان 
عل��ى صعيد أمور الحياة الش��خصية أو الأمور 
السياسية أو الحربية )الغزوات( وجميع الأمور 
الأخ��رى . يهدف بحثنا الى بيان أش��ار اليه أبو 
التاريخ هي��رودوت من أهمية واثر الاس��اطير 
والنب��وءات في مجريات حياة المجتمع اليوناني 
والمعاب��د التي كانت تتول��ى النبوءة،  وما أحاط 
به��ا من ظروف جعلتها أحيانا أداة بيد من يملك 
الس��لطة او النف��وذ المالي وانع��كاس ذلك على 

المجتمع .

تمهيد
ان دراس��ة معمق��ة لتاريخ هي��رودوت وما 
يتخلل��ه،  أحياناً،  من أس��اطير وإش��ارات إلى 
فع��ل فوق طبيعي على مس��ار التاريخ،  والذي 
ربما يدفع البعض إلى الحط من قيمة ما أنجزه،  
تفرض علينا الس��عي لفهم الأس��طورة ودورها 
عند الإنسان القديم بش��كل عام واليوناني بشكل 
خاص،  بالإضاف��ة إلى ذلك لابد ان نعترف ان 
المنجز الإنس��اني حت��ى يومنا هذا،  ل��م يبتعد،  
قليلا او كثيرا،  عن الحيز الأسطوري،  فالبحث 
عن الأس��طورة يمك��ن ان يرفدن��ا بالكثير لفهم 
الأس��اطير السياس��ية الحديث��ة وطابعها،  وهو 
م��ا يحتم ال��رد على جملة من الأس��ئلة الأولية،  
مث��ل م��ا طبيع��ة الأس��طورة؟ وكيف ب��دأت؟ 
ومن أي��ن؟ ولماذا؟ وماذا تعن��ي لنا من منظور 
تاريخي؟وم��ا هي مهمة الأس��طورة ف��ي حياة 
الإنس��ان الحضارية؟ هذه الأس��ئلة تثير الحيرة 
وجدلاً في البحث عنها، ولاس��يما المشاكل التي 

تحدث وتعللها الأسطورة.) 1(
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المبحث الاول : الاس���اطير ف���ي المجتمع 
اليوناني

أولاً : الأسطورة :
)الأس��طورة(،  بأبس��ط تعريفاته��ا،   قصة 
اس��تهدفت تبس��يط التعقي��دات الت��ي عانى منها 
إنس��ان ما قب��ل التاريخ إذ إن عقل��ه كان آنئذ لم 
يتهيأ بعد لإدراكها،  بمعنى ان الأسطورة كانت 
في ما مضى وس��يلة فهم وتفسير لكل ما غمض 
على الإنسان من ظواهر الكون، مثلما نجد علم 
التاري��خ هو الآخر وس��يلة فهم وتفس��ير وقائع  
الحياة وحركة الش��عوب . وبما ان الإنس��ان لجأ 
في بداية تاريخه إلى الأس��طورة لتفس��ير اللغز 
المتعل��ق بوجوده ف��ي الكون، ومحاولة تفس��ير 
الظواه��ر المحيطة بهذا الوج��ود، فأن محاولته 
هذه كانت الخطوة الأولى لبناء المعرفة العلمية 
س��واء في مجال التاري��خ أو غي��ره، لقد كانت 
الأس��طورة الق��راءة الأولى للتاريخ الإنس��اني 
عندما كان العقل البش��ري ف��ي مرحلة الطفولة 
الأول��ى، وكان��ت ايض��اً بمثابة ارتق��اء للنقص 
بالذاك��رة الإنس��انية ع��ن الماض��ي)2(، وبغض 
النظر عن التعريفات المختلفة للأس��طورة فأنها 
كانت وس��يلة الإنس��ان الأولى في المعرفة، فقد 
ظهرت اس��اطير الخل��ق باعتبارها اجابات عن 
الأسئلة المتعلقة بخلق الإنسان والكون من حوله، 
والظواهر الموجودة ف��ي هذا الكون، فقد كانت 
ه��ذه،  المح��اولات الاولى ف��ي الحصول على 
الإجابات التي ينش��دها الإنس��ان لتفسير وجوده 
وقصته في العالم،  فالأس��طورة كانت توصف 
على الدوام بأنه��ا ام العلوم او العلم البدائي مما 
يعني ان بدايات العلوم بفروعها المختلفة ولدت 
من رحم الأس��طورة)3( .فه��ي  روايات خاصة 
تتضم��ن ظروف��اً او احداث��اً خارق��ة،  تقوم بها 

الآله��ة أو أبطال خرافيون من البش��ر انصاف 
الهة،  تق��ص حادثاً تاريخياً او تش��رح عادة او 
معتقداً او نظاماً او ظاهرة طبيعية، للأجناس او 
الام��م او القبائل، وتختل��ف تماماً عن الظروف 
والاحداث التي يقوم بها الإنسان العادي،  اذ ان 
كل أس��طورة تتمتع بقوة خاص��ة بها، وغالباً ما 
تقدم نفس��ها على أنها تفس��ير وتوضيح للحقائق 
دون الاهتم��ام باختلافه��ا تمام��ا ع��ن الحقائق 

الطبيعية)4(. 

وعلى هذا  نجد ان غالبية الأساطير تنطوي 
عل��ى عنصر ديني بش��كل او بآخر، فالإنس��ان 
القدي��م كان ي��رى الاله��ه والأرواح تنش��ط في 
كل م��كان ولو أراد ان يش��عر ان��ه على مقربة 
منه��م فليس بوس��عه تحقيق ذل��ك، الا من خلال 
الأس��طورة،  ذلك ان الآلهة ت��ؤدي دورا كبيرا 
في حياة الإنس��ان حين تهبه شيئا من السعادة ثم 
تن��زل به الخ��راب،  كما يرى  هي��رودوت )5(، 
فالأس��اطير توصل بي��ن المجه��ول والمعلوم، 
وتعي��ن على ه��دم الحواجز القائمة بين البش��ر 
وبي��ن مجموعة الظواهر التي تحيط بهم، والتي 
تستعصي على الفهم والإدراك) 6( ويلتبس الأمر 
عن��د البعض فيرى ان الأس��طورة كلمة مرادفة 
لكلم��ة خراف��ة)7 (،  وهو ما يس��توجب مراعاة 
الفرق بين الأس��طورة والخرافة عند القيام بأية 

محاولة لدراستها. ) 8(

يستعمل مصطلح الميثولوجيا )علم الأساطير 
)Mythology( في اتجاهي��ن متميزين،  فهو 
لا يعن��ى بدراس��ة الأس��طورة فق��ط، وانما يعد 
دعامة لاس��اطير المدن ذات الطقوس الخاصة، 
والأساطير )Legends( تختلف عن الحكايات 
الفولكلوري��ة وعن الخرافات ف��ي ان الحكايات 
الفلولكورية تقترب ان تكون كقصص الأطفال،  
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يت��داول البالغ��ون روايتها به��دف الترويح عن 
أنفسهم، أو تقويم ذواتهم والاسترشاد بها،  مثلما 
تروي درس��ا أخلاقيا واضح ذي موضوع خير 
او ش��رير . وعلى الرغم من ان ثمة آلالاف من 
الحكايات الفولكورية التي على هذا المنوال غير 
أن الكثي��ر من تلك الحكاي��ات متكرر للقصص 
ذاته��ا م��ع ش��يء يس��ير م��ن التحوي��ر)9(، أما 
الخرافات فهي س��رد لمحاولات الإنسان تأويل 
العالم كما يراه، واذ لم يتوافر للإنسان القديم  ما 
يتوافر عليه اليوم من اسباب المعرفة العلمية  ،  
فقد كان لزام��ا عليه ان يؤول مفردات من قبيل 
الرعد والبرق، والش��تاء بمصطلحات يتسنى له 
فهمها بيسر وسهولة) 10(. لهذا نجد ان الأساطير 
تختلف ع��ن الخرافات والحكاي��ات الفولكلوية،  
فالاس��اطير وهي تروي قصص ملوك وأبطال 
عاش��وا من قبل ان توجد أي كتابة، فهي تروي 
قصص أولئك الرج��ال العظماء تنتقل من جيل 
إل��ى آخ��ر) 11(، وه��و الف��رق بي��ن )الخرافات 
والاس��اطير والحكاي��ات( كما اس��ند إلى العديد 
من أولئك الأبطال نس��ب س��ماوي، كما يبدون 
وكأن الق��در ق��د اختاره��م خصيص��اً للمبادرة 
إل��ى جيل مأثور. وعادة ما تش��تمل الأس��اطير 
على تأوي�الت للآث��ار الضخمة الباقي��ة، ابنية 
أو نصب كبي��رة من الماضي الس��حيق، والتي 
كان يقال أن الأرواح الش��ريرة ه��ي التي بنتها 
كما س��تبينها الحكايات الفولكلوري��ة) 12( . فقبل 
الارتقاء إلى مستوى المفاهيم العامة يتخذ تفكير 
الن��اس صورا فردية تصورية، ولو قدر لهم ان 
يصلوا إلى اصطلاح لشيء من الأمور المحيرة 
او غير المألوفة فس��وف يتعين عليهم ان يسلكوا 
هذا الشيء في فلك الأشياء التصورية  وان يهُيأ 
للتعام��ل معها، ولما كان��وا يواجهون عالماً تقع 
فيه معظم الأمور دون سبب معلوم، فقد احتاجوا 

إلى الأس��طورة  لتفس��ير ذلك، وان هذا التفسير 
ال��ذي يجب ان يلائ��م مجال خبراته��م الخاصة 
هو تفس��ير عاطفي،  أكثر منه تفس��ير عقلاني، 
ويباش��ر عمله لا بوصف العلة والمعلول، وإنما 
بربط كل تجربة بالأخ��رى، وبطرح و إيضاح 
ما يك��ون بين هذه التجارب من صلة وتش��ابه، 
والحل الذي يتمخض عن ذلك يجعل من السهل 
مواجه��ة وقبول الظواه��ر الطبيعية بجعلها اقل 

ايغالاً في الغرابة) 13(.

ثانياً : الأسطورة : النشأة والتحول : 
اذا كان هن��اك خ�الف ح��ول تحديد بعض 
الأنم��اط القصصي��ة التي تعبر عن اللاش��عور 
الجمع��ي وح��ول مصطلحاتها مث��ل الحكايات 
وحكاي��ة  الش��عبية،  والحكاي��ات  الخرافي��ة، 
الخ��وارق، فلي��س ثم��ة خ�الف ح��ول مفهوم 
الأس��طورة واصطلاحها،  فالأس��طورة يقابلها 
 Mythos، في كثير م��ن اللغات الاجنبية كلمتا
Myth وه��ي نمط قصصي قائ��م بذاته، وليس 
م��ن الس��هل أن يختلط بغيره م��ن الأنماط ذات 
الطابع الخرافي أو حكايات السحر والجان)14(، 
إل��ى  أص�الً  يرج��ع  الأجنب��ي  والاصط�الح 
الإغري��ق، إذ كان��ت كلم��ة )Mythos( تعني 
الكلم��ة المنطوقة،  ثم تحدد الاصطلاح فيما بعد 
واصب��ح يعني حكايات الآلهة،  ويرى )فونك(،  
احد الباحثين المتخصصين فيها،  أن الأسطورة 
حكاية تحُك��ى بوصفها أحداث��اً وقعت في زمن 
بال��غ  الق��دم، وه��ي تش��رح الظواه��ر الكونية 
الخارقة وتفس��ر سبب نش��أتها،  ولابد أن يكون 
للأس��طورة خلفي��ة تاريخية،  بمعن��ى ان تكون 
شخوصها الرئيسة من الآلهة، فإذا لم تظهر في 
الحكاية آلهة أو أنصاف آلهة فهذه الحكاية تندرج 
تحت صنف قصص ش��عبي آخ��ر) 15(. ومعنى 
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ه��ذا ان بطل الأس��طورة، وفقاً ل��رأي )فونك(،  
يتحت��م ان يكون البطل الإله م��ن الآلهة القديمة 
أو عل��ى الأقل أنصاف الآله��ة، مثل اوديب) 16( 
في الأسطورة المسماة باسمه التي تروي علاقة 
الآلهة بصورة مباش��رة بالبش��ر، ترسم قدرهم 
وتتحك��م بمصائرهم، تناصره��م في الحروب، 
وتوق��ع الهزيم��ة به��م، وتؤلب عليه��م عناصر 
الطبيعة،  تعش��ق وتتزوج وتتوالد وترش��ق كل 
من تطاول عل��ى جبروتها بلعنة لا ينجو فاعلها 

مهما طال الزمن) 17(. 

وف��ي مج��رى تطوره��ا وتحولاته��ا عن��د 
اليونان نلاحظ ان الأس��طورة أصبحت مرتبطة 
بظهور البطل البشري  بدلاً من الآلهة بسبب ما 
حقق��ه من انتصارات ضد الأع��داء وما واجهه 
م��ن المخاط��ر ) 18( و ما طرحته دول��ة المدينة 
الجدي��دة أبان مرحلة التح��ول التاريخي العميق 
ال��ذي بدأ في أثينا مع دراكون وصولون الحكيم 
في نهاية القرن الس��ابع ومطلع القرن السادس، 
واستمر مع ظهور أبطال جدد على مدى القرون 
اللاحق��ة . ان البطل كان يمر في تاريخ اليونان 

بمرحلتين: 

المرحل��ة الأولى : كان البطل في أس��اطير 
الآله��ة وأنصاف الآلهة )البش��ر(  يمتلك القدرة 
عل��ى الالتحام بقوى العالم الغيب��ي، وان ينتزع 
منها بعض أس��رارها، كما ه��و الحال في قصة 
أودي��ب،  مثلا،  فالبطل الإنس��ان ف��ي الحكاية 
الخرافي��ة يص��ل إل��ى م��ا أراده ويحصل على 
الشيء البعيد المنال بفضل وجود القوى الغيبية 
ومنحه��ا إياه الأداة الس��حرية، وهنا يبقى البطل 
س��اكناً في بلده التي دفن فيها جس��ده سواء كان 
في قبره، او في الجوار) 19(. على هذا الأس��اس 
نج��د البطل في اليونان رجل معروف يغدو بعد 

موت��ه روحاً ذات س��لطان، ولا تتم له الالوهية، 
بل ينال  نصفها،  ومن ثم، لا يسكن الأبطال في 
الاولمب في س��ماء الآلهة ولا يديرون ش��ؤون 
العال��م،  و م��ع هذا لهم س��لطة فوق كل س��لطة 
بش��رية يعينون به��ا احبابهم ويهلك��ون أعدائهم 
ولذا عبدهم اليونان كعبادتهم الآلهة واس��تعانوا 
بهم وتضرعوا إليهم) 20(، وما من مدينة او قبيلة 
او أس��رة إلاّ ولها بطلها الخ��اص،  وهو عبارة 
عن ش��بح متخفي يحميها فتعبده وتقدم له أنواع 

القربان) 21(. 

والمرحلة الثانية : يكون الحاكم الشجاع هو 
الذي يط��وع الطبيع��ة،  و ظواهرها المحيطة،  
تحت سيطرته،  أي يجعل الطبيعة في خدمته، و 
يخرج من الحكايات الخرافية إلى الحياة الواقعية 
المادية) 22(، وعلى س��بيل المثال كان  )ليكورك 
و صولون ( مش��رعين، وتم الولاء لهم من قبل 
س��كان أثينا،  وكذلك عبد أهل مدينة كروتون ) 
إحدى مدن أثينا القديمة( )فيلبس( لأنه كان أجمل 
أهل زمانه في ب�الد اليونان . كان الزعيم الذي 
يقود ش��عبه  في الطوارئ ومؤسس المدينة يعد 
بين الس��كان البطل المؤس��س فيقيمون له معبداً 
ويتقربون الي��ه كل عام بأنواع النذور والقربان 
وهكذا كان مليتياديس الاثيني يعبد في مدينة من 
اعمال تراس��يا،  وابرازيدس الاسبارطي، الذي 
قتل في دفاعه عن امفيبوليس، كان يعبد في هذه 

المدينة اذ اعتبره السكان مؤسساً لبلدهم) 23(.

 ثالثاً : أنواع الأساطير عند هيرودوت : 
لق��د حظ��ى اليوناني��ون بث��روة وفي��رة من 
الأس��اطير، الا ان الكثي��ر م��ن هذه الأس��اطير 
ق��د خضع لبعض عمليات التهذيب والتش��ذيب، 
ولا تنبث��ق جميعه��ا من اصل واح��د، ولا تلبي 
نفس الاحتياجات، وبعض هذه الأس��اطير،  في 
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الواق��ع،  يتفق مع الفكرة الصارم��ة التي تقول  
ان الأس��طورة ان هي الا قصة ابتكرت لتجعل 
لبع��ض الطق��وس معن��ى،  تلك الطق��وس التي 
طم��س مغزاه��ا،  ان كان هذا المغ��زى قد فهم 
حقيقة فهما كاملاً، وليست هناك ضرورة تجعلنا 
نج��زم بان مثل هذه الأس��اطير موغلة في القدم 
بالرغ��م من ان الطق��وس الديني��ة التي تنطوي 
عليها ه��ذه الأس��اطير قد يك��ون مصدرها من 
الماضي الس��حيق، حيث تك��ون الأفعال الدينية 
كافية بذاتها ولا تتطلب تفسيراً واضحاً لها،  اذا 
ان ه��ذه الأفعال تس��تميل الوعي على مس��توى 
عاطف��ي وهذا في حد ذاته يكف��ي لتبريرها) 24(، 
فلو كان بوس��عنا ان نعرف اي شيء كانت عليه 
ه��ذه الطقوس الدينية في الأصل لاس��تطعنا ان 

نشرع في معرفة كيف تكونت الأسطورة .

 فقد قسمت قديماً الأساطير إلى قسمين: 

المجموعة الاولى : اساطير وظيفتها تفسير 
او تدعي��م طق��س ديني او ش��عيرة معينة،  وهو 
ما نلحظه في أس��طورة هيبوليت الش��اب الذي 
يرف��ض الحب ويم��وت من اجل الحبيبة ابش��ع 
موت��ة والت��ي كتبه��ا يوريبيدس،  مث�ال،  وهي 
مس��رحية لها إضافات متأخرة غريب��ة إلاّ أنها 
تكش��ف ع��ن أصلها في اح��د الطق��وس الدينية 
وذلك عندما تعلن ارتميس في نهاية المس��رحية 
: ) ....ومن اجلك سوف تقص الفتيات شعرهن 
قب��ل يوم زفافهن ( فأصبحت ش��عيرة التضحية 
والفداء عند الفتيات كفعل يتعين عليهن كل سنة 
قبل الزواج، قص خصلة من ش��عرهن للزواج 
من الحبيب، وهو الطقس الذي ش��اع عند فتيات 
تروزين حين كن يقدمن قبل الزواج خصلة من 
ش��عرهن إلى هيبوليت��وس) 25(،  واذا كانت هذه 
الأسطورة تفسر طقس��اً دينياً،  فالمؤكد ان ليس 

كل الأس��اطير كانت مهمتها مث��ل هذه،  فهناك 
من الأس��اطير م��ا تقدم تبري��رًا او تفس��يراً لما 
اعتدنا عليه من س��لوك س��واء مع بعضنا او مع 
الآله��ة ومن امثلتها ما اعتاد اليونانيون انئذ عند 
تقدماتهم وقرابينهم حيث نلاحظ ان حصة الاله 
زي��وس لم تكن أكث��ر من قطعة عظ��ام ملفوفة 
بالش��حم والتي تجد تفس��يرها بما يحدثنا هزيود 
به ع��ن  نصب واحتي��ال برومثيوس على رب 
الآله��ة والناس حين خدع��ه بمظهر ما غلف به 
العظام من ش��حوم أسرت الإله فأخذها ليكتشف 
لاحق��ا انه قد خُدع،  واذ انه قد تصرف بمحض 
اختياره  فق��د تقبل هذا النصيب،  وهو ما صار 

النصيب الذي يتم تقديمه للإله لاحقا . 

لا  الأس��اطير  م��ن  الثاني��ة:  والمجموع��ة 
تأتين��ا م��ن الطقوس وانما تأتي م��ن الرغبة في 
تفس��ير الظواه��ر الطبيعي��ة من خ�الل حكاية 
كوني��ة درامي��ة والمثال البدائي له��ذا هو زواج 
 )Gaea( الس��ماء من جايا )urnus(يورانوس
الأرض) 26(،  وهي الأسطورة التي تتحدث عن 
حكاية الأرض والس��ماء وكي��ف تزوجا وكونا 
الكون وكي��ف انجبت الأرض الأبناء من خلال 
هذا الزواج،  الش��مس والقم��ر والنجوم وكيف 
انفصل��ت الس��ماء ع��ن الأرض وكيفية ظهور 
الضي��اء بع��د ان س��اد الظ�الم.  فه��ذه الأنواع 
م��ن الأس��اطير تتكل��م ع��ن الكواك��ب والكون 
وولادتهما، وهي ليست على مستوى من العمق 
والإقن��اع لأنها تعتب��ر من الأس��اطير البدائية،  
بيد انها توضح المق��درة اليونانية على العرض 
الحي للأسرار الغامضة والتي وان كانت بعيدة 
ع��ن متن��اول التحلي��ل الدقيق، إلاّ أنها تكش��ف 
عن مضمونها كش��كل م��ادي ملموس) 27(، ولقد 
اضيف��ت أنواع جدي��دة من الأس��اطير اليونانية 

كلما تقدم تفكيرهم وإدراكهم للطبيعة ومنها:
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الأس��طورة التعليلي��ة: وه��ي الت��ي ح��اول 
الإنسان عن طريقها،  ان يعلل ظاهرة تسترعي 
نظ��ره ولكنه لا يج��د لها تفس��يراً، ومن ثم فهو 
يخلق حكاية أس��طورية تشرح س��ر وجود هذه 
الظاه��رة، وتصن��ف م��ن الأس��اطير الكونية،  
ولكنه��ا ولي��دة الإحس��اس بعاطف��ة ش��عورية 
بي��ن الإنس��ان والش��يء،  فه��ي ولي��دة التأمل 
الموضوع��ي ف��ي ظاهرة تبدو غريب��ة وتحتاج 
إل��ى تعلي��ل. ان الأس��طورة التعليلي��ة محاولة 
لاصطناع أسلوب منطقي في تفسير الأشياء في 
عصر يغيب فيه الأسلوب العلمي. وهو ما نجده 
ف��ي بعض مواضع كتاب هي��رودوت مثلما هو 
الحال ف��ي نبؤات الآلهة عند كريس��وس عندما 
شن حربه ضد الإمبراطورية الفارسية،  )وكان 
كروس��يوس قد وجه وف��ود الليديين الذين اوكل 
اليهم امر هذا الاختيار الى سؤال العرافات وفي 
الي��وم المئة الذي يلي مغادرتهم س��ارديس عما 
يشتغل به ملك ليديا كروسيوس بن الياتتيس في 
تلك اللحظ��ة المعينة ووجه موفدي��ه الى تدوين 
اجابة كل عرافة والع��ودة بالاجابات اليه ولكن 
اح��د م��ن اولئك لم يعم��ل على تدوي��ن اجابات 
العرافات، س��وى وفد دلفي، فق��د دخل الليديون 
المعبد فور وصولهم وس��ألوا الكاهنة فيه فردت 

عليهم شعراً

عندي علم حبيبات الرمل وقياس البحر

               واعل��م حدي��د الابكم واس��مع من 
ليس بذي صوت

واشم رائحة الس��لحفاة في درعها مطبوخة 
م��ع لحم الض��أن في ق��در برون��زي القدر من 

البرونز وكذلك الغطاء من البرونز( ) 28(

)وبع��د ذل��ك قدم كروس��يوس ثلاث��ة الاف 

ذبيح��ة م��ن كل صن��ف م��ن الماش��ية، واذاب 
ك��ؤوس الذه��ب والفض��ة والم��آزر المطرزة 
بالمعادن ومن ثم طبخ س��لحفاة وقطعها مع لحم 
خ��روف ضأن ف��ي قدر برونز، ليكس��ب رضا 
الاله��ه والقوم ومن ثم اخ��ذ بنصبيحة العرافات 
بع��د ان كس��بوا المغانم منه لش��ن الهجوم على 

الفرس لاسقاط حاكمهم قورش( )29(. 

الأس��طورة الحضارية او أسطورة الأبطال 
الخارقي��ن: وه��ي التي يتمي��ز فيه��ا البطل ذو 
الصفات الخارقة، ولكن صفاته الإنس��انية دائماً 
تش��ده إل��ى العال��م الارضي حيث نكتش��ف من 
صراع الإنس��ان مع الحياة الانتقال من المرحلة 
الطبيعي��ة إل��ى المرحل��ة الحضاري��ة، وبعد ان 
اس��تقر الإنس��ان في الأرض وبدأ ينشغل بنظام 
الكون حقبة م��ن الزمن، الا انه لم يغفل التفكير 
في نفس��ه وفي ماهيته ثم التفكير في حياته وسط 
ه��ذا الكون الكبير. وأخذ يفكر فيما يميز المحلل 
من المحرم في مس��ألة المأكل، وعلى المستوى 
الاجتماع��ي والجن��س، فهناك المطه��و والنيء 

والفاسد وغير الفاسد ... الخ. 

أي ان هذا النوع من الأساطير يحتاج بصفة 
خاص��ة منه��ج معين م��ن التحليل يق��وم بعملية 
الرب��ط بين الأواصر المختلف��ة التي يتكون من 
مجموعها ما نس��ميه بالموقف الحضاري الذي 
يعيش فيه جماعة من الجماعات فهنالك الإطار 
الجغراف��ي، والإطار الاقتصادي ثم الاجتماعي 
والاس��ري، وأخيراً  الإطار الكوني الذي يتمثل 

في علاقة البطل بالعالم الغير المرئي. 

 أس��طورة البطل المؤله: وهي التي تتحدث 
ع��ن  البطل  القادر على جم��ع عالمه والانتقال 
به م��ن المرحلة الطبيعية إل��ى الحضارية، مما 
يف��رض  عليه ف��ي الوقت نفس��ه ان يوازن بين 
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قدرات��ه وقدرات الآله��ة، فلا يندف��ع،  مختالا،  
إل��ى منازعة ه��ذه الآلهة،  وتصور الأس��اطير 
الإغريقي��ة بصفة خاصة، هذا الموضوع أروع 
تصوي��ر وخاص��ة في أس��طورة هرق��ل الذي 
كان نموذج��اً للبط��ل الذي يحتوي ف��ي تكوينه 
عل��ى ج��زء الهي وج��زء بش��ري. ونلاحظ ان 
هي��رودوت يتوقف عند ه��ذا البطل ويحاول ان 
يبي��ن الحدود الواجب على البط��ل التزامها في 
علاقاته مع الآلهة،  مثلما لابد ان يوجه الش��عب 

صلاته إلى الأبطال والالهه معاً.

 الأس��طورة الرمزية: وهي الأسطورة التي 
تتطلب التفس��ير، ومن المؤكد ان هذه الأساطير 
قد الفت في مرحلة فكرية أكثر نضجاً، وبرزت 
في مرحل��ة متقدمة للفكر الإنس��اني، وبعد ذلك 
تطورت الأس��طورة وأصبحت وس��يلة للإبداع 
الفني والش��عري) 30(، على أنها كانت ولا تزال 
تحتفظ بوظيفتها الأساس��ية وهي إلقاء مزيد من 
التحدي��د للمفهومات الكونية، وعلاقة الإنس��ان 
بها ومعظم الأساطير الإغريقية القديمة نقرؤها 
اليوم في روايتها المتأخرة، وقد صاغها ش��اعر 
مب��دع مجه��ول قب��ل روح الفك��ر الجمعي في 
عصره كم��ا نجدها عند هي��رودوت في الرمز 
الالهي و معابد ابولو في دلفي و مركزها الديني 

في اليونان) 31(

رابعاً :علاقة الأسطورة بالتاريخ :  
ش��غلت الأس��طورة موقعاً بارزاً في الحياة 
الروحي��ة والفكري��ة ف��ي العالم القدي��م، وكانت 
للأس��اطير علاقة وثيقة الصلة بالتاريخ وفلسفة 
التاري��خ، لما تضمنته من م��ادة تاريخية أولية، 
وتفس��ير لحوادث��ه، ويمك��ن الق��ول أن النم��ط 
القصص��ي ال��ذي تميزت ب��ه الأس��طورة كان 
الخيط الأول في نس��يج سداه الأسطورة ولحمته 

التاري��خ،  يعك��س طبيع��ة العلاق��ة )الجدلي��ة( 
الت��ي ترب��ط الأس��طورة بالتاري��خ) 32(، ويمُنح 
التاريخ أهمي��ة كعنصر م��ن العناصر المكونة 
ع��ن  للإفص��اح  اس��تعملها  وأداة  للأس��طورة 
طبيعته��ا ومكنوناتها وغاياته��ا، إذ نجد العلاقة 
بينهما وثيقة تعكس ثنائية متلازمة ينطبق عليها 
تعري��ف العلاقة الجدلية، ال��ذي يذهب إلى أنها 
علاقة بي��ن ثنائيات متناقضة يس��تدعي بعضها 
بعض��اً) 33(. فالأس��طورة والتاري��خ بينهما نوع 
من التعارض كما يقرر )كلود ليفي ش��تراوس( 
ولكن��ه ليس تعارضاً مفرقاً،  بل نجد  مس��توى 
م��ن العلاق��ة الوس��يطة المش��تركة بينه��م : ان 
الميثولوجي��ا س��كونية ثابت��ة، حي��ث نجد نفس 
العناصر الأس��طورية يتم دمجه��ا عدة مرات، 
وهي دائما في نسق مغلق أي في حالة تعارض 
مع التاريخ، الذي هو بالطبع نس��ق مفتوح) 34(، 
وعل��ى الرغم مم��ا نجده  في بعض الأس��اطير 
م��ن حديث عن خلق الك��ون،  او ارتباط بطقس 
دين��ي ما،  مم��ا يجعلها تتخذ منح��ى بعيدا عن 
التاري��خ،  او ربما بدت كأنها تش��كل أصلاً له،  
إلاّ ان نظرية المدرس��ة التاريخية تحاول التأكيد 
عل��ى ان التاريخ هو الباعث للأس��طورة وليس 
العكس، إذ ان الأساطير التي وصلتنا على وفق 
ه��ذا الرأي،  تمثل ف��ي أصلها تاريخ البش��رية 
الأول��ى، أي بمعنى ان التاريخ هو الأصل الذي 
أقيمت عليه الأس��طورة) 35(، والأس��طورة وفق 
تقوي��م كولنجوود، تش��تمل على م��ادة تاريخية 
أس��طورية غزيرة تتناول حكاية الخلق والكون 
وبدايات��ه، وأصل تكوينه، وعن أصل الإنس��ان 
والنبات والحيوان، وتتناول الطقوس والعبادات،  
وكيفية أدائها أي أنها تشتمل على كل المضامين 
المتنوع��ة الأغراض، وحت��ى  حركة الأرض 
وشروط وجود الإنس��ان) 36(،  فالتاريخ يعد هو 
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الأص��ل الذي أقيمت عليه الأس��طورة،  لما فيه 
من تأملات وافتراضات كثيرة. ولا يمكن القطع 
في  تق��دم التاريخ على الأس��طورة، أو العكس 
وأيهما يش��كل أصلاً للآخر، ولاسيما ان بعض 
بواعث نش��أة الأس��طورة كانت،  في رأي كثير 
م��ن الباحثي��ن،  ترتب��ط  بتس��اؤلات عن خلق 
الإنسان واصل الكون ونظامه) 37(، وإذا رجعنا 
إل��ى الأس��اطير التي عب��رت عن نش��أة الخلق 
ل��دى الأمم القديمة نجد أنها محاولات قامت بها 
البش��رية الأولى للتعرف عل��ى كنه بداية الحياة 
على الأرض وتفسير مغزاها، والواضح أن هذه 
الأساطير خلصت إلى أن الآلهة هي التي تتحكم 
في طبيعة الحوادث التي تمر بها البش��رية عبر 
تاريخه��ا في جوانب حياتها وأنظمتها المختلفة، 
)اجتماعي��ة، واقتصادية، ودينية(وس��واها، أي 
الاهتمام المنظم لش��ؤون المجتمع البشري على 
مر العصور) 38(. وكانت الأساطير أحياناً تفسر 
ح��وادث التاري��خ تفس��يراً بطولي��اً،  من خلال 
دورانه��ا حول مؤسس��ي الس�اللات الحاكمة، 
وح��ول ملوك الماض��ي الس��حيق وتأثيرها في 
توجيه مس��ار التاريخ خلال حروبهم وحملاتهم 
والآش��ورية  البابلي��ة  كالحض��ارة  العس��كرية 

والمصرية وكذلك الإغريقية )39(.

سادساً : الأسطورة والواقع: 
يقول الفيلس��وف فرانكف��ورت واخرون في 
مقدم��ة كتابه��م ما قب��ل الفلس��فة،  إذا بحثنا عن 
الفكر التأملي، في سجلات الأقدمين اضطررنا 
إل��ى الاعتراف بان ليس ف��ي مدوناتنا الا النزر 
اليس��ير مما يس��تحق ان يدعى )فك��راً( بمعنى 
الكلمة الدقيق) 40(، وقليلة هي العبارات التي تنم 
عن التعليل المنظم المتماس��ك الذي يكشف عن 
قوة الإدراك الذي نعرفه بالتفكير، واذ يس��تنتج 

المؤلف��ان ان  الفكر في الش��رق الأدن��ى القديم 
مش��وب بالوهم والخرافة) 41(، فالأمر لا يختص 
بالش��رق وحده،  فالعال��م القدي��م،  واليونانيون 
ضمنه��م،  يتقاس��مون ارثاً مش��تركاً ينتمي إلى 
م��ا يدع��وه الباحثون العال��م الس��حري،  الذي 
تسود الأس��اطير أرجائه،  فهم جميعا لم يكونوا 
ق��د وصلوا إلى ذل��ك التمييز بي��ن الموضوعي 
والذات��ي والذي هو عماد الفكر العلمي،  بمعنى 
أن اليونانيي��ن،  في الواق��ع،  كانوا على الحافة 
بين رقعتين من التعبير بين الموضوعي والذاتي 
) 42(، فق��د كان��ت أفعال الإنس��ان القديم وأفكاره 

ومشاعره تتبنى الرأي الجازم بأن الألوهية حالة 
في الطبيعة) 43(،  وان الطبيعة مرتبطة بالمجتمع 
ارتباط��اً وثيقاً،  فالآله��ة تنغرس في هذا العالم، 
أو ه��ي تحك��م العال��م، لذل��ك كان دور النبؤات 
والأساطير دور فعال في مختلف نواحي الحياة 
مثلما ه��و كذلك  في الح��روب ومنها الحروب 
اليونانية الفارس��ية ) موضوع بحثنا( . إن الأثر 
الديني قد تجس��د او ارتبط في العالم القديم بأسم 
الكهنة أو العرافين وبمعرفتهم للغيب) 44(، ولهم 
أس��اليب كثيرة متبعة للوصول إلى هذه المعرفة 
المتجلبب��ة بجلباب الحقيقة، فالكاهن عند اليونان 
أش��به  بنبي صغي��ر في مجتمع مغل��ق،  يعيش 
أف��راده واقعاً معيناً يس��اعدهم على تقبل الأمور 
به��دوء واستس�الم) 45(.حت��ى ليب��دو المجتم��ع 
المتلق��ي مجتمعاً استس�المياً بدائي��اً، يجنح إلى 
الخراف��ات) 46(، ولا يعم��ل عقله ف��ي قضية من 
القضاي��ا المفروض��ة علي��ه) 47(، ومنزلة رجل 
الدي��ن) الكاه��ن أو العراف��ة( ف��ي كل زم��ان 
وم��كان)48(، منزل��ة المس��يطر عل��ى مجتمعه، 
لس��بب أو لآخر، فقد كان الكاهن طبيباً وساحراً 
ومق��دم قرابي��ن،  ومتص�ال بعالم الغي��ب) 49(، 
والعالم بالمستقبل، والمستشار بالأمور المهمة، 
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والقاض��ي،  وصاح��ب الحكم الإله��ي الذي لا 
ينقض ولا يرد ولا يعترض عليه) 50(، ومفس��ر 
الأحلام ومطهر الن��اس من الذنوب وبحكم هذه 
المكانة لابد أن يك��ون هدفا لمحاولات الإغراء 
والاستدراج من قبل القوى الداخلية أو الخارجية 
التي تسعى لجعل ما يصدره من نبوءات تنسجم 
م��ع مصالحها،  وهو ما جع��ل هيرودوت دائما 

يجعلهم محل نقد ) 51( .  

المبحث الثاني : النبوءة ودورها
تمهيد

تكتس��ب النبوءات أهمية كبرى في المجتمع 
اليونان��ي،  حي��ث  كان للمعاب��د والكهنة  الدور 
الفاعل في الاستش��ارة  من قبل الملوك والحكام 
والش��عب قبل البدء بعمل أي ش��يء سواء أكان 
عل��ى صعيد أمور الحياة الش��خصية أو الأمور 
السياسية أو الحربية )الغزوات( وجميع الأمور  

الأخرى) 52(. 

ويق��دم لنا هيرودوت نظرة جيدة عن الديانة 
اليونانية  ومش��هداً لتوس��عها الجغرافي ويظهر 
لن��ا أهمية عدد من المعابد  كمعبد دلفي وكهنته، 
ومعبد أباي في فوكس، ومعبد دودونا في ابيدوس 
و كان  معبد دلفي أفضلها . ومما تجدر الإشارة 
إليه أن هيرودوت لم يذكر كل المعابد في العالم 
اليوناني،  إذ لم يش��ر إلى معبد ابوللو في بيوتيا 
ومعب��د زيوس في أولمبي��اد،  مثلا، وان القائمة 
التي بينها تحتوي عددا من المعابد التي اكتسبت 
أهمية في الأزمنة اللاحقة، ومن الصعب تحديد 
أن كانت هذه القائمة التي ذكرها في كتابه تمثل 
عصره أو منتصف القرن الس��ادس قبل الميلاد 
. كانت النبؤات حس��ب رأي هي��رودوت تكتب 
بصيغة ش��عرية وتتضمن موضوع��ات عامة، 

وكان��ت الإجاب��ة من قبل الكهن��ة يتعلق بعضها 
بالمس��ائل الش��خصية،  وأخرى ذات مضمون 
سياس��ي،  ونب��ؤات خاص��ة بالاس��تيطان)53 (، 
ولق��د فرض مركز العراف��ة هيمنته على الحكم 
السياسي ووحدة اليونان من اجل الصالح العام، 
لكنه لم تكن له القدرة على ان يعلو فوق المعارك 
والأزمات السياسية لاسباب أولها الأمن والثاني 
الهداي��ا القيمة والكثيرة، و ه��ي التي زعزعت 
مصداقي��ة الكهنة حس��ب رأي هي��رودوت) لا 
يقتص��ر العقاب الذي ينزله ال��رب على الدمار 
والخ��راب وانما يرى ان الرب يبتلي الانس��ان 
بع��د الملك واتس��اع الامبروطوريات، ثم يكون 
الانهيار بعد الصعود، وس��ائله في ذلك عوامل 
الطبيعية حيناً واقتتال البش��ر احياناً، حين يسود 

الحسد وتطغي الظغائن) 54( .

الديانة اليونانية ووظيفة النبوءة :
ان الاختلاف الأساس��ي بين الديانة اليونانية 
القديمة والعقائد الس��ماوية الت��ي تتجاوز حدود 
ه��ذا الكون ان الاخيرة  تبش��ر بوجود الس��عادة 
الأبدي��ة ف��ي العال��م الآخ��ر أو ته��دد بالعق��اب 
الص��ارم، ف��ي الوقت ال��ذي كانت في��ه الديانة 
اليونانية أكثر ارتباطاً بمجريات الحياة اليومية، 
فل��م تكن الآلهة اليونانية أس��يرة ف��ي هياكلها أو 
س��عاداتها أو مملكتها السفلى، بل كانت تحيا في 
طرقات المدينة، وفي بيوت الناس وفي الحقول 
الزراعية، ومع الأخذ ف��ي الاعتبار كل أحداث 
الحياة اليومية،  كانت الآلهة موجودة أمام الفرد 
اليونان��ي العادي في كل مس��الك حياته بوس��عه 
دعوته��ا ف��ي أية لحظ��ة لتكون ش��اهداً عليه او 
لحمايته من خطر معين في الس��لم والحرب، أو 

لشفاء مرض خطير أو لتبارك عملاً ما) 55(. 

كان عال��م الآله��ة ف��ي العص��ر الهومري 
انعكاس للحياة الاجتماعية،  فالإله زيوس س��يد 
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الآلهة يمارس سلطته عليهم، كتلك التي يمارسها 
اغامنون على بقية المل��وك، كما كان للآلهة أو 
المل��وك حقوقهم الخاصة، فق��د كانوا يجتمعون 
ويحتفلون في القاعة الكبرى للإله زيوس، وكان 
الآله��ة يحب��ون ويتخاصم��ون ويقات��ل بعضهم 
بعض��اً،  تماماً كم��ا يفعل البش��ر، وأن أرادتهم 
تسيطر على تصرفات البشر، بل ويتدخلون في 
تصرفاته��م، فضلاً عن تمتعه��م بالخلود الدائم) 
56( وكانت أش��هر الآلهة عند اليونان اثني عشر 

آله��اً)*( تمثل عناص��ر الق��وى الطبيعية،  ومن 
أشهرها، كما ذكره هيرودوت هو أبولو)57 ( في 
معب��د دلفي) 58( . ويبدو أن مجموعة من الأفكار 
الديني��ة المرتبك��ة وغير المنظم��ة قبل العصر 
الهومري كانت تحكم المجتمع الإغريقي، لذلك 
قام هومر وهسيود* بجمع وتنظيم الأفكار حيث  
يرى هيرودوت بأنهما مس��ؤولان عن تصوير 
العلاق��ات بين الآله��ة وتثبيت أس��مائها وحدود 
مس��ؤولياتها واختصاصاتها ووصف أشكالها،  
تلك الأمور التي كانت غامضة قبل عصرهما، 
فالفك��ر الديني الإغريق��ي، إذن خليط من أفكار 
ومعتق��دات وطقوس بعضها ارتب��ط بالإغريق 
انفس��هم و المجاميع الس��كانية الت��ي دخلت بلاد 
اليونان مع دخولهم،  فيما  ترجع اصول البعض 
الاخ��ر إل��ى حض��ارات قديمة س��بقت الوجود 

الإغريقي) 59(

ومن الواض��ح ان العناص��ر المختلفة التي 
أس��همت في تكوين الش��عب اليوناني في عصر 
الغ��زوات الاخائي��ة والدورية، ق��د أثرت على 
التكوي��ن الكل��ي للمعتق��د الدين��ي لليونانيين في 
العص��ور التالية، مم��ا أدى إلى انقس��ام الآلهة 
اليونانية إلى ثلاث طبقات الأولى آلهة الس��ماء 
التي س��كنت جبل اوليمبوس في تساليا، والثانية 
آله��ة الأرض، والثالثة آله��ة البحر،  وهو الذي 
نجد انعكاسه بالشكل الذي رسمه هوميروس)**( 
في الياذته، بحيث عدت الآلياذة الكتاب المقدس 
عن��د الإغري��ق) 60(.  كان��ت الديان��ة الإغريقية 
عام�الً م��ن عوامل وح��دة الإغري��ق، وعاملاً 

من عوامل الس�الم والس��عادة والعيش الرغيد، 
لأنه��ا تجمع الإغريق في وح��دة العقيدة بالآلهة 
الاولمبي��ة واعتقاده��م بوحدته��ا، فض�الً ع��ن 
وحدة الفكر الديني، وكذل��ك الألعاب الرياضية 
الأولمبي��ة الديني��ة الجامعة . وعل��ى الرغم من 
العوامل المش��تركة التي تجمع وتوحد الإغريق 
إلا إنن��ا نج��د إن ب�الد اليون��ان لم تش��هد وحدة 
حقيقي��ة بي��ن مدنه��ا، بل هناك بش��كل مس��تمر 
الص��راع والاحتراب، ولعل م��ن العوامل التي  
كانت تش��جع على الفرق��ة  الخصوصية الدينية 
للم��دن الإغريقية، فأن وق��وع عدد من المراكز 
المتخصص��ة ذات الصبغة السياس��ية) 61(،  في 
حدود أقاليم معينة اكس��بها أهمية خاصة، وهذا 
م��ا دعا الولاي��ات الخارجة ع��ن الموقع للمدن 
الإقليمية إلى الحقد والضغينة الداخلية والتفرقة 
بين المدن، فمثلاً نجد الخصوصية التي اكتسبها 
معب��د الآله ابولو، ال��ه الوحي عند الإغريق في 
مدين��ة دلفي أو )دلف��اي( اكس��ب المدينة أهمية 
سياسية خاصة، دفعت المدن الإغريقية للتنافس 
والغزوات الداخلية )الغارات( من أجل السيطرة 
عليها،  فضلا عن أن عدد من المدن أو مجاميع 
الم��دن عبرت عن تلك الخصوصية الاجتماعية 
والسياسية والدينية بمهرجانات دينية ورياضية 
خاصة به��ا، لذلك نجد التاريخ الإغريقي ش��هد 
ترابط��اً دقيقاً بين الدي��ن والمجتمع على الرغم 
من النزاعات الداخلية) 62(.وهو ما أعطى للالهه 
ونبؤاته��ا قيمة كبرى حمل��ت الفرد اليوناني في 
ان لا يتقدم خطوة في اي عمل الاّ بعد استش��ارة 

الكهنة والأخذ بنبؤاتهم)63(. 

ولاش��ك ان القيم��ة العلي��ا للكهن��ة ومركز 
الكهان��ة قد اثر على طبيع��ة الوظيفة التي تبنتها 

النبوءات وكالاتي :

اولاً : الوظيفة الايجابية

أ : الغموض  :
كان��ت أراء هيراقليط��س)*( واضح��ة ف��ي 
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تشخيص سلوك الآلهة في نبوءاتها، فالإله الذي 
في دلفي يرمز ولا يوضح، ويبدو ان هذه كانت 
إستراتيجية التزمها الكهنة طيلة تاريخهم جنبتهم 
الكثير م��ن الحرج أثناء الظ��روف المتغيرة او 
الح��روب . ان الكهن��ة مثلهم مث��ل باقي الناس 
يتأث��رون بما يج��ري حولهم، كما ان نفوس��هم 
يمك��ن ان تضعف أم��ام المغري��ات،  مثلما ان 
قراءة المس��تقبل وتحديد صورة النتائج المترتبة 
على الأحداث لا يمكن الوصول لها بدقة فضلا 
ع��ن حاجتها إلى اطلاع واس��ع وفه��م لقدرات 
ال��دول المتحارب��ة وه��و ما يصع��ب الحصول 
علي��ه ولهذا  كان الرمز احد الحيل التي ابتدعها 
اولئ��ك الكهن��ة لتجنب ذل��ك، ان وظيفة الرمز،  
اذن،  ان يك��ون قاب�الً للتاويل المتضاد،  ليمكن 
اللجوء إلى التفسير الذي ينسجم مع واقع الحال،  
دون ان يض��ر بمصداقية نبوءات اولئك الكهنة. 
ولع��ل المثال الأوضح لمثل هكذا نبوءات والتي 
يتع��رض لها هيرودوت) 64(، ه��ي تلك المتعلقة 
بليديا، والموقف من الحرب مع الجيش الفارسي 
ال��ذي ب��ات تقدمه نحوه��ا متس��ارعاً، وبعد أن 
وصل الخبر إلى كرويسوس من قبل احد رجاله 
واخب��روه بأن قورش بن قميي��ز ملك فارس قد 
توس��ع نفوذه بتدمير إمبراطورية )اس��تياجيس 
حاك��م الإمبراطورية الميدي��ة ( وأصبحت قوة 
فارس في تعاظم مستمر، اخذ يقلب الأمور قبل 
أن يستفحل أمره ويكسر شوكته، وقبل ان يقرر 
كرويس��وس الح��رب أراد ان يس��أل الآلهة ان 
كانت على علم بما تجري عليه الأمور فأرس��ل 
الوف��ود إلى معبد دلفي ومعاب��د اياي في فوكس 
ودودون��ا وعرافات مفياراوس، ومعابد أخرى، 
وتعدى إلى معبد أمون في ليبيا أيضاً، ليتأكد من 
رأي أو مشورة العرافات. وكان جواب الكاهنة 
على أس��ئلة كرويس��وس حول محاربته الفرس 
وزيادة قواته العس��كرية في حربه يحمل السلب 
والإيجاب معاً كم��ا بين هيرودوت اذ قالت )ان 
فتح الحرب يتسبب عنه دمار مملكة عظيمة)65(. 
وأش��ارت علي��ه ان يجته��د في محالف��ة اعظم 
ملوك الاغارقة وهذا واضح من خلال إرس��اله 

الكثير من الهدايا لملوك اسبارطة لإجراء اتفاق 
عسكري، وكذلك عقد معاهدة مع فرعون مصر 
امازي��س الثاني )566-525ق.م(،  ويظهر أن 
كرويسوس قد شعر بالثقة بعد ان بشرته الآلهة،  
ب��ان يكون الحكم له ولذريت��ه لزمن طويل) 66(. 
ان استشارة كرويس��وس  الآلهة والمعابد واخذ 
رأي الكهن��ة كانت من الأم��ور المهمة له، لأن 
الق��رار ال��ذي يتخ��ذه ه��و ق��رار ذي مضمون 
سياسي ويخص الإمبراطورية،  كما ان المعابد 
والنب��ؤات والكهنة كانت تعد  مركزا للس��يطرة 
على الشعب والحكم والحاكم) 67(، وكان حكم أو 
قرار الكاهن أو الكاهنة بصب في الصالح العام. 
وبعد خوض كريسيوس المعارك بزعامة جيش 
كبي��ر م��ن الليديين في مواجه��ة الإمبراطورية 
الاخميني��ة )الفارس��ية( في مع��ارك عنيفة جدا 
من الكر والفر) 68(، س��قط وهزم على يد قورش 
الفارسي في معركة سارديس) 69( وبعد الرجوع 
إل��ى الكاهن��ة قال��ت بان كرويس��بوس ق��د فهم 
النبؤة بالخطأ، فالنبوءة قد اش��ارت إلى س��قوط 
امبراطوري��ة لكنها لم تح��دد اي منهما،  بل ان 
الم��وروث اليوناني المرتبط بالنبوءات المتعلقة 
بليديا تحاول ان توحي بان سقوط الإمبراطورية 
الليدية قد أبُرم قضاءه منذ ان تولى الجد الاعلى 
لآل كرويس��يس جايجس بن داسكولوس الحكم 
بالخداع حين تامر على حاكم ليديا كانداليس)من 
سلالة هرقل (مع زوجة الاخير بعد ان كان من 
الح��رس المقربي��ن،  وان النبوءة اش��ارت إلى 
ان ج��زاء هذا العمل س��يكون الانتقام في الجيل 
الخام��س،  الا ان الليديي��ن وحكامهم لم يولوها 

الاهتمام حتى تحققت على يد الفرس .

 م��ن خلال ما م��ر نلاحظ ان��ه على الرغم 
مم��ا اغدقه كروس��يوس من ذه��ب وهدايا على 
تل��ك المعابد،  ف��ان النبوءة بقيت قابل��ة للتاويل 
من قبل من يش��اء،  ولسوء الحظ جرت الامور 
خلاف ما كان كرويسوس يتمنى،  حيث سقطت 
امبراطوريته،  لا الإمبراطورية الفارسية التي 

كان يعتقد ويتمنى ) 70(.
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ب : علاقة النبؤة بالسلم الاهلي :
ان س��قوط حكم كرويسوس يعيد إلى أذهاننا 
ظروف س��قوط حك��م الهرقليي��ن  ومقتل الملك 
اللي��دي كاندولي��س على يد جايج��س بالصورة 
الت��ي يفصله��ا هيرودوت . وبغ��ض النظر عن 
حقيق��ة ما ج��رى فان حقيق��ة الح��ال ان الهدايا 
كان لها الاث��ر الفاعل في صياغة نبوءات دلفي 
المتعلقة بمقتل المل��ك الليدي وانتقال الحكم إلى 
ال جيج��س)71(،  كم��ا يذكر هي��رودوت،  فعلى 
الرغ��م م��ن ان هناك جريم��ة قاده��ا جيجس،  
مس��اعد الملك الليدي،  بمس��اعدة زوجة الملك،  
وكان الخبر قد شاع بين الليدين لمقتل كاندوليس 
وتهي��ؤا للقت��ال لولا النب��ؤة التي ج��اءت لتثبت 
جايج��س عل��ى العرش، حي��ث ت��م الاتفاق مع 
انصار جايجس بان يس��تمر الحكم لهم،  إلا أنها 
أكدت ان الانتقام من قتلة إل هرقليطس سيصل 
إلى الجيل الخامس ) 72(،فالنبوءة هنا قامت بدور 
المهدئ للمحافظة على الس��لم الاهلي والسيطرة 
على الانقسام الداخلي، وفي تحليله للامر يشير 
هيرودوت إلى  اتفاق، و عامل رش��وة وفس��اد 
في حكم الكهنة، من خلال تقديم الهدايا والعطايا 
والذه��ب إل��ى معبد دلف��ي، واعطاء الش��رعية 
للحك��م،  وامتص��اص النزاع��ات الداخلي��ة في 
البلاد للعيش بس�الم ليتس��نى إيق��اف القتال بين 
أفراد الشعب. هذا من ناحية، ومن ناحية أخرى 
واذ ارتبطت  حكاية الملك كاندوليس ومس��اعده 
جايجس بمسالة استراق البصر واختلاس النظر 
إلى زوج��ة الملك وهي عارية فان الأس��طورة 
تبدو  أسطورة تعليلة أو تبريرية لأسباب سقوط 
س�اللة وارتقاء سلالة أخرى للعرش، بالإضافة 
لما تحتويه من عنصر اخلاقي تعليمي تكش��ف 
جانبا مما يسود المجتمع الأثيني من قيم أخلاقية 
تدف��ع بصانع الأس��اطير لأن يتذرعها لتش��كيل 
الوع��ي الاجتماع��ي) 73( . ان المهمة الرئيس��ة 
لصانع الأس��اطير هو ان يجعل للآلهة وللنبوءة 

دورا فاعلا في حركة التاريخ .

 ج���ـ : تكريس قيم���ة المعابد وس���د الثغرات 
المعرفية :

يهت��م المخي��ال الاجتماع��ي برس��م صورة 
سامية لمعابده والآلهة التي ترعاها، ولعل حربا 
امدها احد عشر عاما بين امبراطورية كبرى كـ 
) ليدي��ا ( وبين دولة مدينة تم اجتياحها عدد من 
المرات ثم تتوقف بطلب من الملك الليدي،  امر 
يثي��ر المخيلة لتوجيه الانظار نحو الفعل الالهي 
ودوره ف��ي حماية معاب��ده. تتحدث الحكاية عن 
حرب ش��نها الليدي��ون على المليس��يين،  واجه 
الاخيرون بها هزيمتي��ن متكررتين أولهما: في 
جه��ات ليمينوم من بلادهم،  وثانيهما في س��هل 
نه��ر مياندر، وكان أول الليديين س��ادياتيس بن 
اردي��س من ب��دأ غزو ميليس��يا واث��ار الحرب 
طوال ست من اصل السنين الاحدى عشرة التي 
اس��تغرقتها، وورثه بعد ذل��ك اليانتيس فخاض 
الح��روب، فصم��د الميلس��يون بدون مس��اعدة 
الأيونيين، وفي السنة الأخيرة من الحرب تسبب 
الني��ران في وقوع خس��ائر مادية، فقد اتس��عت 
حتى معبد أثينا في آيس��وس، ولم يبق منه سوى 
الرم��اد، وتمض��ي الحكاي��ة للق��ول ان اليانتس 
أصيب  بمرض بعد عودة الجيش إلى سارديس،  
وبعد ان اشتد عليه المرض أرسل إلى العرافات 
ف��ي دلفي ليأخ��ذ النصيحة عما ينبغ��ي فعله في 
ش��أن مرضه، فأعرض��ت عرافة الإل��ه ابوللو 
ع��ن الجواب) 74(. واش��ترطت ان يقوم الليديون 
بتجديد المعبد الذي احرقوه في ايسوس، وعندما 
وص��ل الخبر إل��ى اليانتي��س بعث إل��ى ملطية 
يع��رب عن امله في هدنة ليتف��رغ لبناء المعبد، 
وبعد ان تمت معاهدة الس�الم فيما بينهم توقفت 
الح��رب، وكان  اليانتس يبع��ث الهدايا والذهب 
والفضة إلى معبد دلفي لتمن عليه بالصحة. اذن 
فطلب إمبراطورية بحج��م ليديا الصلح وإيقاف 
الحرب مع دول��ة مدينة بحجم ملطية لم يكن إلاّ 
بأمر الهي أوصلته النب��وءة إلى القائمين عليها. 
ولاشك ان الركون إلى السبب الماورائي لتعليل 
الأح��داث كان أم��راً أثي��راً لدى القدم��اء حين 
تنقصهم المعرفة بالأسباب الحقيقية لما حصل .
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ثانياً: الوظيفة السلبية :

أ:  تثبيط همم اليونان :
ان القيم��ة الكب��رى للمعاب��د وللنب��وءة في 
المجتم��ع اليوناني لاب��د ان تجعل منها وس��يلة 
ناجح��ة للتأثي��ر على مواقف ال��رأي العام إزاء 
مجري��ات الح��رب ومس��تقبلها. وم��ن المه��م 
الإش��ارة إلى ان الموقف اليونان��ي من الحرب 
مع ف��ارس لم يكن موحدا عند جميع دول المدن 
اليوناني��ة،  بل تباينت المواقف م��ن الحياد إلى 
التحال��ف م��ع الفرس عند بعضه��ا،  بل نلاحظ 
ان بع��ض المدن التي كان��ت القائدة للاصطدام 
والصراع مع الفرس كانت تحوي بين مواطنيها 
من يمالئ الفرس ويس��عى لتمكينهم من احتلال 
بل��ده،  ولع��ل أثينا مثل بارز عل��ى ذلك،  كانت 
أثينا هي الداعم الأكبر لجميع دول المدن الثائرة 
عل��ى الفرس،  ومع ذل��ك كان حاكمها المخلوع 
)هيبياس( لاجئ��ا إلى فارس، ومقدم��ا لخدماته 
اليه��ا لتمكينها م��ن النصر على ب�الده،  ولعل 
مشورته حول سلاميس، أوشكت ان ترجح كفة 
الفرس عل��ى الجيش الأثيني ل��ولا حنكة بعض 
قادت��ه،  كما س��نرى .وعليه لي��س غريبا ان يتم 
اخت��راق معبد )دلفي ( لتوجيه نبوءاته بما يخدم 
أع��داء الإغريق من الفرس، فقد لعب العرافون 
دوراً سلبياً في المدة التي كان الإغريق يتهيأون 
فيه��ا للدفاع عن بلادهم، وقد أدى هذا الدور إلى 
عرقل��ة جهود أثينا وإس��بارطة لحش��د الطاقات 
المادي��ة والمعنوي��ة لمواجهة الع��دو، فقد كانت 
النبؤات الغامض��ة والمثبطة للعزائ��م والمثيرة 
للخوف بين الناس تس��ري من معب��د دلفي) 75(،  
وكان��ت تلك النب��ؤات تدعو إلى ع��دم مواجهة 
الاخمينين بحجة عدم امكانية صدهم، ويبدو إن 
الاخمينين قد اس��تخدموا الرش��وة في شراء ذمم 
ه��ؤلاء العرافي��ن ليصدروا مثل تل��ك النبؤات، 
فضلاً عن السياس��ة الاخمينية المتس��امحة تجاه 
العقائ��د الديني��ة كان لها تأثير بي��ن كهان دلفي، 
الذين ش��جعوا على ع��دم مقاوم��ة الاخمينيين، 
وكذلك الإشاعات التي كان يبثها المتعاونون مع 

الاخمينيين، الذين نش��طوا في المناطق الشمالية 
م��ن اليونان، وقد اس��تخدم ه��ؤلاء الإغراءات 
المتنوع��ة لكس��ب بع��ض اليون��ان. ولعل احد 
الأمثلة على هذه النبوءات تلك المتعلقة بمساعي 
ملطية لمقاومة التهديد الفارسي حيث  تنص )أما 
أنت يا ملطي��ة ايتها المتآمرة، س��تكونين وليمة 
للكثيرين، وجائزة رائعة، وستغسل نسوتك أقدام 
العديد من الرجال ذوي الشعر الطويل وسيرى 

آخرون مزار ديديما( ) 76( .

ب : كهنة المعابد والرشى :
يتكرر في مواضع كتاب هيرودوت موقف 
ثاب��ت م��ن قبل��ه ينماز بالتش��كيك ف��ي أخلاقية 
الكهن��ة وع��دم التصدي��ق بالنب��وءات الصادرة 
عنه��م وخضوعه��م للمغري��ات المقدمة لهم من 
قبل الأطراف المس��تفيدة، إلاّ انه يرى ضرورة 
ان ي��ورد ما حدثه به الآخرون مع تحفظه الدائم 
ح��ول الكثير من تل��ك النبوءات. ولع��ل واقعة 
) باكتي��اس ( اللي��دي ال��ذي ث��ار ض��د الفرس 
بع��د احتلالهم لليديا مس��تغلاً مالدي��ه من المال 
والذهب لتجنيد الجنود وفش��ل ثورته حيث بات 
يطارده الجيش الاخميني وهزيمته باتجاه مدينة 
)سايمه() 77( حيث يذكر ان القائد الفارسي بعث 
بكت��اب إلى حاكم س��ايمة يطالب اهلها بتس��ليم 
باكتياس، فقرروا )اهل المدينة( استشارة الكهنة 
في معب��د )برانثيداي( في منطقة ملطية بالقرب 
م��ن مرفأ )بانورموس(، وه��و معبد قديم كثيراً 
م��ا يلجأ الي��ه الايونيون والايولي��ون في معظم 
أموره��م، وقد طلب  وفد س��ايمه س��ؤال الآلهة 
عن النه��ج الذي ينبغي عل��ى المدينة ان تنهجه 
في معالجة مس��ألة الأس��ير بم��ا يرضيها، فقال 
العراف ان عليهم بتس��ليمه للفرس الاخمينيين، 
فعاد الوفد إلى المدينة، حيث تهيأ المواطنون لما 
سيأتي به تسليم الرجل )الأسير(، وفي اثناء ذلك 
الح��دث، قال رجل ذو مكان��ة واحترام عندهم، 
يدعى )هيراكليديس() 78( ان الش��كوك تس��اوره 
بشأن النبؤة وان الوفد نقلها بشكل غير صحيح، 
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فأرس��ل اهل س��ايمه إلى المعبد وفد آخر، ومما 
يكش��ف س��وء أخلاقية الكهنة ما اعقب هذا من 
محادثات ومفاوضات بي��ن الاخمينيين والكهنة  
لتسليم باكيتاس إلى مازاريس ) القائد الفارسي ( 
لقاء مبلغ من المال، فأرسل أهل ساموس الأسير 
بقارب إلى خيوس جبراً، حيث جُر باكيتاس من 
قبل أهلها من معبد الالهه أثينا جراً وسلموه إلى 
الاخمينيين، وكان ثمن تس��ليمه منحهم مقاطعة 
)تارنيوس(، وهي قطعة ارض تقع على اليابسة 
مقابل ليبوس، حيث يشير هيرودوت إلى  فساد 
كهنة الآلهة وتكييف مش��ورتهم بمقابل الأرض 

والمال لمصلحتهم ومصلحتها.

الخاتمة واهم الاستنتاجات
ف��ي ختام بحثن��ا يمكننا ان نؤش��ر جملة من 
النتائ��ج التي توصلن��ا اليها من قرائتن��ا لتاريخ 

هيرودوت،  من بينها :

الاسطورة هي الخطوة الاولى لبناء المعرفة 
العلمية سواء في مجال التاريخ او غيره.

الاس��طورة ه��ي الق��راءة الاول��ى للتاريخ 
الانس��اني عندما كان العقل البشري في مرحلة 
الطفول��ة الاولى، وكان��ت ايضاً بمثاب��ة ارتقاء 

للنهوض بالذاكرة الانسانية.

تختلف الاسطورة عن الحكايات الفلكلورية 
وعن الخرافات من حيث المعنى والدراسة.

النش��أة  حي��ث  م��ن  الاس��طورة  تدرج��ت 
والتكوين في مراحل تقدم وتطور الانس��ان الى 

ان وصلت ذروتها في المعرفة.

الاساطير انواع وهذه الانواع تتدرج حسب 
وظيفتها في خدمة الانس��ان فمنه��ا تحمل طابع 
الش��عائر والطقوس الديني انذاك ومنها التعليلية 
ومنها اساطير الابطال والالهه ومنها الرمزية.

النب��وءة لعبت دوراً مهماً ف��ي حياة الملوك 
وحض��ارة الامم حيث س��قطت امم وحضارات 

وارتقت امم وحضارات.

ع��دم وضوح تنبؤات الاله��ه وكهنة المعابد 
في معظم توقعات الحروب وذلك بدخول عامل 

الرشوة والهدايا أي فساد الكهنة.
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Abstract

 Prophecies gain great importance in Greek society where the temples 
and priests had an active role in consulting the kings, rulers, and people 
before starting to do anything, whether on the personal, political, or military 
(invasion) levels  as well as all other matters. The present study aims to clarify 
what the father of history, Herodotus, mentioned about the importance and 
impact of myths and prophecies in the course of life of the Greek society and 
the temples addressing  prophecy, and the circumstances surrounding it that 
sometimes made it a tool in the hands of those who possess power or financial 
influence and its reflection on society
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