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نقد القيم العالمية عند ادغار موران 
نحو تحقيق ثقافة العيش المشترك          

   أ.بن يحيي نعيمة) *(

) *( جامعة مولود معمري- تيزي وزو/ الجزائر

الثقاف��ة،  المفتاحية:الإنس��انية،  الكلم���ات 
الحضارة، الحداثة، العيش المش��ترك، الكونية، 

القيم، العالمية...

الملخص
   إن البش��رية جمعاء في حاج��ة إلى تأكيد 
منظوم��ة القي��م العالمي��ة الإنس��انية، و الإيمان 
ومحاول��ة  الثقاف��ي،  و  الحض��اري  بالتن��وع 
إرس��اء الس�لام العالمي وذلك بتبنيها مجموعة 
القي��م المتج��ذرة في كل مجتمع أي��ا كان، ولكن 
بعد حدث العقلنة التي ش��هدها القرن العش��رين 
وتبني��ه لما يس��مى العق��ل الآدات��ي، وماحملته 
الحداثة من مغريات كدس��ت بها الفكر البشري، 
و جعل��ت العال��م مغيب��اً متش��يئاً، ومختزلاً في 
ديالكتي��ك المادي��ة و النفعية، باس��م التحضر و 
الدي��ن و المعتقد وما ش��ابه ذل��ك، إن هذه القيم 
جعلت إنس��ان العصر يهوي إلى أزمة مجهولة 
دوغمائية ماحية لهوية الإنس��ان الحقة. وفطرة 

الإنس��انية التي فطر الن��اس عليها، هذا ما جعل 
الفيلس��وف إدغار م��وان يوجه س��هام نقده لقيم 
الحداث��ة وإعادة بناء قيم جديدة عالمية، من أجل 
معالج��ة أس��اليب التواصل المش��ترك وتحقيق 

جمالية وفنية التعايش مع الآخر.

مقدمة
من خلال ما صرح به الفيلسوف »ألكسيس 
كاريل« في كتابه الإنس��ان ذل��ك المجهول، أن 
الحض��ارة العصري��ة الغربية تجد نفس��ها اليوم 
ف��ي موقف صعب لأنها لا تلائمنا، فقد أنش��ئت 
دون أي��ة معرف��ة بطبيعتها الحقيق��ة، إذ تولدت 
م��ن خي��الات الاكتش��افات العلمية، وش��هوات 
الناس، و أوهامهم ونظرياتهم ورغباتهم، وعلى 
الرغم من أنها أنشئت بمجهوداتنا، إلا أنها غير 
صالحة لحجمنا وش��كلنا.  فمحاولة الكشف عن 
فش��ل الحداثة في إصلاح القيم البشرية، يحتاج 
إلى نقد المفاهيم التي تقصي المعرفة الإنسانية، 
وحل أزم��ات العقلانيات المادية، و اس��تبدالها 
بالعقلاني��ات التطبيقي��ة، و البح��ث ع��ن منهج 
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مركب يحوي العالمية الإنسانية بكل حمولاتها، 
للكائ��ن  المعق��دة  الاختلاف��ات  ترتي��ب  ليعي��د 
البشري،حيث أن اس��تبدال هذه القيم المأزومة، 
حسب الفيلس��وف الفرنس��ي موران بقيم كونية 
عالمية، إمكان فلسفي لتحقيق الشرط الإنساني، 
و إعادة الاعتبار لمكانة الإنسان الأولى، ضمن 
ه��ذا الك��ون الذي خل��ق على صورة الإنس��ان 
حسب موران، فالإنسان تأصيل متعدد الأبعاد، 
له علاقة ب��الأرض و البيولوجي��ا و الكيمياء و 
الفيزي��اء، فكم��ا يق��ول: »إن كل إنس��ان يحمل 
الش��كل الكامل للوض��ع البش��ري«، ومنه كان 
على موران أن يحاول تقصي مشاكل البشرية،  
ومصيره��ا في العصر الكون��ي وتحديد موقعه 
فيه، وبالتالي  البحث في أساليب العيش في سلام 
دائم مطلب ش��رعي للفيلسوف، لابد من تمكينه 
مس��تقبلا، لأن العالم في أزمة مصيرية، و لابد 
من الاش��تراك فيها جميعا، من أجل مغادرة تلك 
الفرداني��ة،  التي عانت منها المركزية الغربية، 
ونق��د مرجعيات م��ا بعد الحداثة، أي��ن يعتبرها 
موران تجربة قاصية للإنسان، ألغت كل جميل 
فيه وقضت على هويت��ه و روحانيته، وجردته 
من روح العالم،  فالإنسان تصور مثالي مركب 
يلتق��ي في��ه الإنس��ان بالإنس��ان، و يتطلب منه 
تب��ادل الثقافات، حتى و إن كانت هناك أش��كلة 
مس��تعصية تتأتى ع��ن مجموع��ة ردود أفعال، 
مرتبط��ة بأحكام مس��بقة كما عب��ر عنها لويس 
التوس��ير »بالاعت��راف الأيديولوج��ي«، فكان 
لابد لحضور الحوار هنا كمطلب ش��رعي لدى 
م��وران، من أجل الاعتراف بالآخر وظهور ما 
يسمى بالغيرية أو المختلف، وهنا يتمخض لدينا 
الإش��كال الفلسفي حول سؤال القيم العالمية عند 
موران؟ و كيف يمكن من ثم نقدها ؟ وتحقيق ما 
يس��مى بثقافة العيش المش��ترك؟ وماهو المنهج 

الذي تبناه الفيلس��وف للخروج من أزمة الحداثة 
و المساهمة في حلول مشاكل البشرية؟

أولا: سؤال القيم العالمية عند موران
ي��زداد غرور الإنس��ان كل ما اس��تطاع أن 
يتج��اوز عقبة من عقبات جهله، أن يس��عى إلى 
البح��ث من أج��ل التط��ور و التقدم عل��ى كافة 
الأصع��دة و الفضاءات المعرفية نحو الأفضل، 
فالإنج��از العلمي مقولة يتباهى بها باس��تمرار، 
لأنه��ا في نس��قه تحيا في فض��اء اللامتناهي، و 
في ن��وع من الخل��ود، فكلما توغل ف��ي تحقيق  
إنج��ازات، كان تواق��ا إلى البحث عن أس��اليب 
البق��اء ف��ي ه��ذا العالم، لأن��ه في النهاي��ة أثبت 
قدرت��ه عل��ى التكيف، لك��ن ما أثار الفيلس��وف 
إدغ��ار موران، ه��ي القيم الت��ي خلفتها الحداثة 
ومابع��د الحداثة، و التي عبثت بإنس��انية الكائن 
البش��ري، وهدمت قيمه المعنوي��ة، فقيم الحداثة 
ارتكزت على سلطة العقل، الذي اعتبرت ميزة 
لحركة التنوي��ر الغربي، أين بدى مهما لموران 
نقد ه��ذه العقلانيات، فقد كانت المس��ؤولة على 
تشيد الأنساق، التي اعتبرت موضة الثمانينيات 
وتس��عينات القرن الماض��ي، وقد كانت محاولة 
فاش��لة بإخض��اع الطبيع��ة للعق��ل، وبأدوات��ه 
المعرفية و المنطقية، و التي بدأت في الأس��اس 
مع »فرنس��يس بيكون«، »ديكارت« وغيرهم،  
أي��ن حول ه��ذا الأخير نفس��ه إلى س��لطة، من 
خ�لال تلك اللامحدودة  للمعرف��ة العلمية، الذي 
وع��د بتحرير الإنس��ان من ه��ذه القي��م المادية 
النفعية، وقد س��جنت الذات و ألقت بها كش��يء 
قابل للاس��تخدام، وقد أخضع م��وران العقلانية 
الأداتي��ة إل��ى محك النق��د، وذلك بإقامة جس��ر 
التواص��ل بين ال��ذوات و التوافق، حول أهداف 
كونية لتحقيق س��بل العيش المش��ترك،  بتشييد 
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عقل معقد، و أن ينف��ي العقل الأداتي،  ويعطي 
للعقل حري��ة الانفتاح، بالانتقال م��ن العقل إلى 

المبهم، فالإنسان ضرورة كونية متعددة.

أولا: القيمة بين التعريف والدلالات

1- 1 مفهوم القيمة:
إن الس��ؤال ع��ن القيم��ة و مصدره��ا ه��و 
الس��ؤال الثقافي القديم الجديد، وليس��ت الأجوبة 
س��وى أنم��اط المعرفة الإنس��انية التي يرتضي 
الناس قيمتها في عصر دون عصر، فالإنس��ان 
الي��وم يتس��اءل أكثر م��ن ذي قبل، ع��ن قضايا 
م��ازال يطرحها، على نفس��ه، ويحاول الإجابة 
عنها لاستشراف قيم مستقبله، و يمكن أولا بناء 

تصور حول مفهوم القيمة:

فالقيم��ة Value، صف��ة عيني��ة كامل��ة في 
طبيعته��ا، فه��ي ذاتي��ة intrinsèque، تخص 
الش��يء لذاته، وتكون صفات كامنة فيه، وغير 
ذاتي��ة Extrinsèque، خارج��ة ع��ن طبيع��ة 

الشيء، و لا تدخل في ماهيته«)1(.

 Vaillance الش��جاعة  ه��ي  والقيم��ة 
Courage، وه��ذا ما يميز القيمة الإس��تعمالية  
Valueinuse، مثل منفعة الماء و الهواء، و في 
 ،Value in exchange مقابل المنفعة التبادلية

مثل قيمة الماسة لا تجدي فتيلا بحد ذاته«)2(.

 وإن القيمة في لغة الفلس��فة المعاصرة ذات 
امتي��از، بدل نظرتنا إلى العالم ل��م تبقَ على ما 
كانت عليه، فهي لازم وجودي لا يهم المعرفة، 
ولا يظه��ر إلا حي��ث يلت��زم الش��خص ويحس 

ويريد«)3(.

 والقيم��ة ف��ي التربي��ة: مفه��وم ي��دل على 
مجموع��ة من المعايير و الأح��كام، تتكون لدى 

الف��رد من خ�لال تفاعله مع الخب��رات الفردية 
و الاجتماعي��ة، حيث تمكنه م��ن اختيار أهداف 
وتوجيه��ات لحيات��ه يراه��ا جدي��دة، لتوظي��ف 
إمكانيات��ه، وتتجس��د خ�لال الاهتمام��ات، أو 
الاتجاه��ات أو الس��لوك العمل��ي أو اللفظ��ي، 

بطريقة مباشرة أو غير مباشرة«)4(.

أما القيم في ارتباطه��ا بحوار الحضارات: 
فهي تفيد احت��رام الغير وتقدير الآخر في إطار 
إنص��ات وإصغ��اء وتب��ادل الآراء، ولي��س في 
ظ��ل هيمن��ة قيم على أخ��رى، بدع��وى التبعية 

للأقوى«)5(.

أم��ا س��ؤال القيم عن��د موران: فهو س��ؤال 
لاستش��راف المس��تقبل، مع البح��ث عن الهوية 
الإنس��انية، فلا يخل��و حديث موران ع��ن القيم 
دون العودة إلى الإنس��ان،  لذلك يقول البعض: 
»إن البعض ينس��ى أنن��ا كائنات حية، و يختزل 
الإنساني بالثقافي الروحي، و أما البعض الآخر 
يخت��زل كل ما هو ثقافي أو روح��ي بالجينات، 
أو بس��لوكيات موجودة أصلا عند الحيوان، أننا 
نبدو غي��ر قادرين على التفكير ف��ي هذا الواقع 

المزدوج«)6(.

فس��ؤال الإنس��ان عند موران سؤال كوني، 
عمم��ت علي��ه التقني��ة، فيه��ا الجان��ب المادي، 
فألغ��ت )دمرت( الواقع الذاتي فيه من مش��اعر 
وعواطف، وهذا ما تظهره حسب موران رواية 
»بالزاك« مرورا »بدوستوفسكي« وصولا إلى 

»بروست«.              

»فالقيم تكون في الإنس��ان عندما تتحدد فيه 
الميزة الش��اعرية للحياة، يقول موران: »عندما 
يتجاهل التش��ارك و الحب و النشوة، وفيما نريد 
أن نع��رف من نك��ون، ومن أين نأتي يس��يطر 
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الجهل التام فينجلي التفتت«)7(.

 إن الع��ودة لل��ذات هو البحث ع��ن المعنى 
الأول للإنس��ان، فف��ي مطل��ع الق��رن الواحد و 
العشرين، وفيما نش��هد انهيار مشاريع استعادة 
القيم، أكانت مشاريع سياسية ثورية للتحرر، أم 
رهانات إعادة تأس��يس لبرامج فلسفية و روحية 
و أيديولوجية أو سياسية، وفي الوقت الذي يقوم 
في��ه بع��ض المهلوس��ين، بالتنبؤ بعص��ر مابعد 

الإنسانية، بل بالعصر اللا إنساني«)8(.

وهن��ا يجيب م��وران أنه علينا الع��ودة إلى 
التفكي��ر الاستش��رافي،  و إل��ى تنوي��ر الوعي 
الإنس��اني، لأن الانتصاب في مغام��رة التقنية، 
تؤدي إلى مغام��رة مجهولة، فالمقوم البش��ري 
كائ��ن معقد، يش��مل الفرد و الن��وع و المجتمع، 
و هكذا يفترض م��وران »أن يعرف ويعي معا 
هويته الفردية و الذاتية، و هويته المشتركة التي 
يتقاسمها مع كل الكائنات البشرية الأخرى«)9(.

إن مس��ألة التعقي��د البش��ري لا يمك��ن أن 
تقتص��ر على بعد واحد، لبناء قيم واحدة،  تلغي 
الكائن البشري، وتشتت قيمه العالمية المتعددة، 
فالعودة إلى اس��تبصار الإنس��ان الي��وم، حتمية 
لتحقيق الشرط الإنساني، الذي هدمته العقلانية، 
ومن��ه ترتكز القيم المتعددة حس��ب موران على 
ما ألغته العقلانية الكلاسيكية، فالنظام الإنساني 
معق��د تعقيد غي��ر قابل للاختزال ف��ي قيم مادية 
)طبيعية(، وبالتال��ي لابد من الاعتراف بوجود 
نزعات قيمية، تشترك فيها الإنسانية ككل لقوله:      
»وهذا العقل الذي هيمن على المعرفة الإنسانية 
انتزع من الإنس��ان إنس��انيته، أو عامله كمجرد 
عنص��ر طبيعي، وه��ذا لا يليق وغي��ر ممكن، 
لأن الإنس��ان ليس حيوان��ا بطريقة جذرية، فهو 
ينف��رد بالتفكير و الوعي و اللغ��ة عن الكائنات 

الأخرى« )10(.

لأن السبب الذي دفع موران إلى رفض هذه 
القيم التي جاءت به��ا العقلانية المنغلقة الماحية 
لهوية الإنسان، هو تحور البعد الأحادي الذي لا 
يعبر عن المتعدد، فبرغم الانفتاح الذي تس��عى 
إلي��ه م��ن نقد الخط��أ و الوه��م، إلا أن تبريرها 
يزع��ج موران، لأنه يدعو إلى نهاية الإنس��ان، 
وبالتالي نهاي��ة القيم، وعليه فالعقلانية س��تعود 
إلى تنبؤ »ميش��ال فوكو« أن العالم بدأ من دون 
الإنسان وس��ينتهي من دونه، حكاية حزينة من 

البداية إلى النهاية.

إن الانق�لاب ال��ذي يمكن أن نس��تدعيه هو 
انق�لاب ابس��تيمي، يمك��ن أن نبح��ث في��ه عن 
المعنى، من دراس��ة الإنسان وهذا ما نجده عند 
فلاس��فة مدرس��ة فرانكفورت، التي تسعى إلى 
إبعاد البعد الدوغمائي للعقل، و تجنب الس��قوط 
في فخ الأمراض الذاتية، دون أن تبلغ مس��توى 
النق��د، و الدع��وة إل��ى الانفتاح على الأنس��اق 

الأخرى، من أجل كسب قيم عالمية جديدة.

1-2 نقد القيم العالمية
       إن م��ا ق��ام ب��ه الفيلس��وف الفرنس��ي 
وعال��م الاجتم��اع ادغار م��وران،  ه��و إعادة 
النظر في المفاهيم التقليدية لعصر الأنوار، وقد 
وجه س��هام النقد و التجديد لم��ا حملته الحداثة، 
من قيم تجزيئي��ة اختزالية اقصائية،  وذلك عن 
طري��ق مش��روعه القائم على ابس��تمية »الفكر 
المعق��د Complexus«، و ال��ذي ج��اء كبديل 
لبراديغم التبس��يط، الذي حضر طيلة قرون في 
الفك��ر الغربي، ومن��ه تبين أن  اخت��زال العالم 
ف��ي قي��م واح��دة، أدخل��ت الإنس��ان المعاصر 
في أزم��ة التقدم العلمي و الأخلاقي، وتش��تيت 
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مس��تقبله، وإعادة الاعتبار للقيم التي س��يطرت 
عليها التقنية، وقد أش��اد موران بفلاسفة مدرسة 
فرانكف��ورت، الذين قدموا دراس��ة استش��رافية 
نقدي��ة للقي��م، و الأزم��ة عند م��وران قائمة في 
العقل العلمي التقني، الذي يهدد كوكب الأرض 
أولا،  ل��ذا كان  لابد م��ن نقد العقل العلمي الذي 
»لعب  بمصير الإنسانية«  في قوله : »إن النوع 
الثاني من قوى الصوت، يتعلق بإمكانية حدوث 
موت بيئي فمنذ التس��عينات، اكتشفنا أن المزابل 
و الإش��عاعات الطبيعي��ة و التبخ��رات الناتجة 
من تقدمنا التقنو صناع��ي الحضاري، كل ذلك 
يؤدي إلى تهور محيطنا الحيوي، ويهدد الوسط 
الح��ي الذي ننتمي إليه بتس��مم قاتل، إن الهيمنة 
الجامحة للتقنية على الطبيعة تقود الإنسانية نحو 

الانتحار«)11(.

وم��ن هنا يج��د م��وران أننا في نقدن��ا للقيم 
العالمي��ة، نق��وم  بإعادة ق��راءة لتط��ور العلم، 
ومحاول��ة الجمع بين الروح��ي والعقلاني، »إن 
الواقع في تطور العلم يس��تجيب لحوار منطقي 
معق��د، بين الخيال النظري و التحقق التجريبي، 
بي��ن العقلاني��ة التي تس��عى إلى وض��ع قوانين 
العال��م و التجريبية التي تجعل كل ش��يء يمتثل 

للاحترام و الواقع«)12(.

 إن مج��رى التاريخ الغربي أحدث ش��رخا 
عميق��ا في القي��م الروحية، بحي��ث ألغاها ووقع 
في اختزالية محدودة، نتج عنها الوهم المعرفي 
و الأس��طورة و الع��داء بين الثقاف��ات العالمية 
المتناقض��ة، و احت��كار الحقيق��ة في الأنس��اق 
والأيديولوجي��ات المهيمنة على الفكر الحداثي، 
لهذا يقترح موران أن الفكر المركب هو السبيل 
لإص�لاح العقلانية الأوروبية، ف��ي قوله: »إما 
العقلاني��ة تظل ف��ي حركة متواصل��ة، غدوا و 

رواحا بين المنطق و التجربة، و العقلانية ثمرة 
نق��اش الأفكار بالحج��ج و الأدلة، وماهي بحكر 
عل��ى نظام معين للأف��كار، و العقل الذي يجهل 
بالكائنات، و يجهل بالذاتية و يجهل بالوجدان و 

الحياة عقل لاعقلاني«)13(.

وهك��ذا يتبين لنا من خلال طرح موران أن 
عصرنا الخصب مأس��اوي بالعقلانية الأداتية، 
التي وقع فيها، فلطالم��ا كان العقل العلمي يقود 
الإنس��ان المعاص��ر إلى الهذيان، فنس��ي هويته 
وذات��ه ويقوده للوه��م و الخطأ، لذل��ك لابد من 
اس��تبدال العقلانية الأداتية بالعقلانية المنفتحة، 
التي تفهم التعقيد بقوله: »تستطيع العقلانية الحقة 
دائما الذهاب إلى ما وراء الأنساق الفكرية التي 
تنش��ئها، إنها تلجا بالض��رورة إلى تحاور اللغة 
الطبيعية، اللغة الصوري��ة التي تخلق التحاور، 
بين التعقيد و الصرام��ة، إنها تعترف بحضور 
أنا وأن��ت و المجتمع والثقاف��ة«)14(، وهو  دال 
بذاته، دعت إليه مدرس��ة فرانكفورت في نقدها 

للقيم العقلانية العالمية.

1-3 نقد الحداثة
إن النظ��ر إل��ى مخلفات الحداث��ة، لا يمكن 
أن تخف��ي جس��امة المش��اكل و الأخط��ار التي 
تولدت عن حضارتنا المادية، من تقدم العلوم و 
التقنيات و الاقتصاد و التحضر و البيروقراطية 
و الفرداني��ة، الت��ي تعتبره��ا الحداثة نهضة في 
تاري��خ أوروبا، و إرادة التحرر من اللاهوت و 
الانفتاح على العالم، ما جعل موران يوجه سهام 
النق��د للحداث��ة، وماحملته من أس��اليب الغلق و 
الانهيار الذاتي للإنسان، و في سياق تتبع مفهوم 
الحداثة، في الحقول المعرفية المختلفة س��نكتفي 
بمفهوم موران ذاته للحداثة، لكثرة المفاهيم التي 
يمك��ن تقديمها في هذا الإطار،  ي��رى أنه »إذا 
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كانت الحداثة Moder nus، في اللغة اللاتينية: 
تدل على »الش��يء الطارئ قريب العهد«، و ما 
كان الطارئ و الجديد يعتبران ش��يئين نافعين، 
فما كان ذلك ش��أنهما في العصور الوس��طى، و 
لا في القرن الس��ابع عش��ر، كما لم يكن شأنهما 
ف��ي مطلع العص��ر الحدي��ث« )15(، ومن المهم 
الوق��وف هنا عند نقد م��وران للحداثة وما فيها، 
فالأفكار الفلسفية التي جاءت بها الحداثة، لم تعد 
تحدد الاتجاه الصحيح للقيم الإنسانية، و أفرزت 

أزمات عديدة.

»إن وع��ي إدغ��ار م��وران بخصوصيات 
الزمن الذي نحياه، وعي خاص جدا، و لهذا نجد 
دائما صدى خ��اص ونبرة متمي��زة لديه، كتلك 
الش��هيرة التي يحدد فيها نمطا مميزا لما يسمى 
الض��رورة الثورية، للأزمن��ة القلقة الحديثة، إذ 
يق��ر بأننا بحاجة إل��ى أن نفهم أن ثورة اليوم، لا 
تتمركز كثيرا على الأفكار الجيدة، أو المناقضة 
للراه��ن أو تل��ك الحقيقة، في ص��راع الحياة و 
الموت مع الأفكار الس��يئة والخاطئة، ولكن في 

مجال تنظيم الأفكار«)16(.

أزمة الحداثة حسب موران قائمة على فشلها 
في تحقي��ق العيش الكريم للإنس��انية، و ربطها 
بالتشيؤ و التقنية، لهذا يتم تحصيل نتائجها حسب 
م��وران، إلى نهاي��ة مأزومة، لعصر الإنس��ان 
كما تنبأ بذلك البنيويين بها س��ابقا، وعليه ننظر 
لرؤية موران كرؤية نقدية تصحيحية، لاستبدال 
قيم قديمة س��لبية بقيم عالمية تركيبية، لأنها في 
النهاي��ة نتاج للديكارتية وتتجلى الحداثة حس��ب 
م��وران في ث�لاث أس��اطير كبرى: أس��طورة 
التحكم في الكون، وأسطورة التقدم و الضرورة 
التاريخية بتوصيف )كوندورس��ي(، وأسطورة 
السعادة )سان جوس��ت(، وأن ما قدمته الحداثة 

م��ن مركزي��ة غربي��ة ح��ول الأنا، بواس��طتها 
خلقت حواف��ز للتعايش مع الآخر، أين قدم عالم 
الاجتماع الفرنسي موران موقف نقدي بامتياز، 
إذ يعتب��ر »أن الذي ش��هده الغرب على مختلف 
الأصعدة، و بخاص��ة التقدم الاقتصادي، يجعل 
المصلحة الاقتصادية فوق كل اعتبار، ما يجعله 
يتبنى س��لوكات متمركزة حول الأن��ا، يتجاهل 

الغير وينمي بذلك بربريتها  الخاصة«)17(.

 لق��د عملت الحداثة على إفراغ أجمل ما في 
الإنس��ان، من خ�لال الإنتاج التقن��ي، و أصبح 
الإنس��ان يقطن الأرض على ش��كل مادي، من 
دون مؤانس��ة أو حماس��ة ش��اعرية طقوس��ية، 
فالحياة الاقتصادية أصبحت مجرد أركيولوجيا 
حيوي��ة، مدرج��ة للربح و الإنتاج المؤسس��اتي 
بالدرج��ة الأولى، إنه��ا وعي بربري س��يؤول 
إلى كارثة حضارية للإنسانية، و يحقق ضجيج 
ش��مولي لقي��م العالم الكوني��ة، لذا تعد ابس��تمية 
م��وران مرجعية نقدية لكل م��ا يؤدي إلى أزمة 
ف��ي كل المجالات، وبذلك يصر الفيلس��وف أنه 
علينا العودة إلى »الخصوصيات التي لها طابع 
تلقائ��ي، ض��د التش��رذم و التجرد م��ن الهوية، 
وهك��ذا يق��اوم الأفراد من خ�لال ربط علاقات 

عاطفية متعددة«)18(.

1-4 نقد العلمانية
 تفه��م العلماني��ة على المس��توى الأوروبي 
)الاتح��اد الأوروبي ومجلس أوروبا( بطريقتين 
مختلفتي��ن، من ناحية تش��ير إل��ى منظور غير 
ديني، يوجد بجانب أديان متعددة، وبهذا المعنى 
يمكنن��ا أن نعتب��ر أن العلماني��ة تش��كل معتق��دا 
منتظما، بالطريقة نفسها التي تنظم الأديان فيها، 
ومن ناحية أخرى يش��ير مصطلح العلمانية إلى 
حي��اد المؤسس��ات الأوروبي��ة، و ممثليها حيال 
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جميع المعتقدات الدينية«)19(.

إن��ه مفه��وم نقدي حس��ب م��وران لابد من 
التعرف عليه من خلال النش��أة، لأن هذا الحدث 
ضرورة للنظام المعرفي، فلو عدنا إلى مس��ائلة 
التاري��خ عل��ى نحو استش��كالي، لاس��تجلاء ما 
يتصل بقضايا  المس��تقبل، عب��ر تفكيك التاريخ 
بم��ا ه��و أرش��يف الحاض��ر، فالبنيوي��ة قديما 
تنبأت  بموت كل ش��يء،  ومنها المفاهيم أيضا، 
للانصراف إلى العدمية، ه��ذه الفكرة الخالصة 
الت��ي كونته��ا فلس��فة الحداثة،  وبذل��ك جعلت 
المفاهيم تتسارع إلى ظهور المابعدية، من أجل 
الاستمرار و التطور شأن ذلك شأن العلمية، فقد 
قيل فيها: »إن العلمانية شأن نظائرها الأخرى، 
)كالأيدلوجي��ات و الديمقراطي��ة و الحداث��ة و 
الرأس��مالية و الليبرالية  وسواها(، راحت تحفز 
السبل إلى المابعد قصد التجدد و الديمومة، و ما 
كان ليتسنى لها هذا لولا أن كفت عن الاستمرار 
ف��ي أداء وظائفها الكب��رى، لكن القول بوصول 
العلمانية إلى خاتمته��ا، لا يعني في واقع الحال 
الحك��م بموته��ا، فالحك��م هن��ا يدل عل��ى نهاية 
جي��ل تاريخ��ي، أدت العلمانية من خلاله مجمل 
إجراءاته��ا، وصار عليها أن تتهيأ لتغير مهمتها 

بما يناسب الزمن الذي حلت فيه« )20( .

لذل��ك انته��ى م��وران إل��ى ض��رورة نق��د 
تموضع��ات العلمنة، ف��ي المجتمع��ات الغربية 
المعاصرة، بحيث يسميها »بالعقلانية النقدية«،  
الت��ي تتع��ارض مع العقائ��د، إنها التع��دد الذي 
يتع��ارض مع احتكار الحقيق��ة، و في صراعها 
السياس��ي من أج��ل الممارس��ة و الدولة، كانت 
العلماني��ة تح��دد نفس��ها ف��ي بداي��ة الق��رن لما 
يتعارض مع الكنيسة الكاثوليكية، كانت الكنيسة 
الكاثوليكية تش��غل موقعا احتكاري��ا في التعليم، 

وتح��رص عل��ى ف��رض عقائده��ا الخاصة في 
المدينة، ولا تتس��امح مع التعدد في حرمها، إنها 

تتماهى مع ردة الفعل«)21(.

بناءا على هذا التص��ور الموراني، نجد أن 
العلمانية توجهات دينامية تاريخية، تسعى دائما 
إلى فصل الدين عن الدولة، كخطوة هامة للعيش 
المش��ترك، ومحاربة التف��كك الداخلي للأديان، 
لذلك يجب تحديثها و إنعاش��ها، من أجل تشكيل 
فض��اء عام للتعددية، وت��داول الأفكار و النتائج 
و الدفاع عنه��ا. فـ كنموذج العلمانية الفرنس��ية 
عل��ى أنها »استش��كال عل��ى الله، عل��ى العالم، 
على الطبيعة، على الإنسان، على المدينة، على 
الحقيق��ة، وه��ي أيضا في الوقت عين��ه الحاملة 
والمثمرة للحوارية الخاصة بالثقافة الأوروبية - 
 problématicité فالعلمانية هي أولا استشكال
patocka)(، دائم وتساؤل لا يتوقف وحوارية 

متجددة«)22(.

وإذا كان المسعى التربوي هو عدم التضيق 
حول ه��ذه القيم، بقدر ماهو محاولة لتوس��يعها 
و إصلاحها لا تقديس��ها »لأن طبيعة القداس��ة، 
الت��ي يقوم عليها الدين ال��ذي يقصد به كلام الله 
 Les Tables في الإس�لام، أو جداول القانون
de La loi، الت��ي رده��ا الله إل��ى موس��ى، أو 
التضحي��ة الإلهية من  الإنس��انية،  في ش��خص 
المس��يح أمرا جوهري��ا، إذ أمكنن��ي القول، في 
حين أن قداسة العلمانية هي نوع من الدوغمائية 

و الانحراف«)23(.

هذا ما يجعلنا حس��ب الفيلس��وف الفرنس��ي 
نس��عى إل��ى التنش��ئة الإيجابي��ة، الت��ي تحترم 
الحق��وق الثقافية للآخر، وهويت��ه و الدعوة إلى 
التعددية، من أجل محاربة التطرف و الإرهاب 
و الانقس��امات و التمرس عل��ى المواطنة، فما 
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حدث من أزمة علمانية في فرنس��ا، و بالأخص 
قضية الحجاب و التدخل في المعتقدات الدينية، 
جع��ل م��وران يعيد نظ��ره إلى إع��ادة بناء هذه 
القيم وجعلها أكثر كونية، من أجل تحقيق قوامة 
الدولة، وس��لطتها السياس��ية، لتصبح هذه القيم 
قيم عالمية في ضل البحث عن أس��اليب جديدة، 
لتكري��س فك��رة التعاي��ش المش��ترك ف��ي ضل 

احترام الخصوصيات الكونية.

1-5 نقد العولمة
يع��رف لالاند العولمة في معجمه الفلس��في 
أنها تقابل كلمة Universalisation، المأخوذ 
م��ن الج��ذر Univers، الذي يعن��ي الكون بما 
يحوي��ه م��ن كوك��ب ونج��وم«)24(، ولذلك نجد 
أن ه��ذا المعنى قريب للكلي��ة و العالمية، وفيما 
بع��د تحول��ت، »العولم��ة إلى ظاهرة سياس��ية 
فكري��ة عالمية، و الت��ي تقابل الكلم��ة اللاتينية 
 ،)25(»Global المشتقة من ،Globalisation
أي الكرة الأرضية وكذلك نجد البعض يترجمها 
بـــ��ـ »الكوكب��ة نس��بة إلى كوك��ب الأرض و 
البعض الآخر ينسبها إلى الكونية العالمية«)26(.

ومنه ضبط هذا التصور يتحدد لنا أن مفهوم 
العولمة، نموذج آخر من نماذج الحداثة الغربية 
و تمثلاته��ا، و التي تندرج ضم��ن وحدة العالم 
على مستويات اقتصادية و ثقافية، تتزعم مبادئ 
الرأس��مالية.  ومن هذا الوس��ط المعرفي يتوجه 
الفيلسوف إدغار موران إلى نقد العولمة ليستهل 
ذلك بسؤال »إلى أين نحن ذاهبون؟ ليجيب أنه: 
هو الس��ؤال الثاني الذي يمك��ن طرحه انطلاقا 
من الف��راغ الثاني الهائل، ف��ي نظامنا التعليمي 

المتجسد بالعولمة«)27(.

إن الخ�لاص من هذا الفراغ حس��ب ادغار 

م��وران، هو الولوج إلى هذا العالمي و التعرف 
على جوانب��ه المتناقضة و المتع��ددة وتداعياته 
عل��ى القي��م الإنس��انية، م��ن غ��زو ثقاف��ي و 
أيديولوجي، لأنه منذ مطلع التسعينات تم توحيد 
العالم تكنولوجيا و اقتصاديا، و بخلاف ما تعتقده 
المركزية الغربية، أين أدت هذه الظاهرة حسب 
الفيلس��وف، إلى الانغلاق على الذات  وحدوث 
تصدع عقائدي و ديني و سياس��ي و ثقافي، في 
أماك��ن مختلفة من العال��م، لأن العولمة متعددة 
الأشكال، ما يجعلها تحدث هشاشة في العلاقات 
الإنس��انية، » فانفتاحنا على الكون هو أن نضع 
أنفس��نا في خضم المغام��رة المجهولة، التي قد 
نكون فيها روادا وضالين في نفس الوقت«)28(.

فالعال��م كله دخل في أزمة العولمة و الثقافة 
و الاقتص��اد، لي��س الغ��رب وح��ده ولك��ن كل 
الكوكب حس��ب موران، أمام ب��ركان هائل، لا 
يرش��دنا إلى المستقبل الذي أصبح مفتوحا هائما 
في الأيديولوجية، و الغزو  و التقهقر الصناعي 
و الكوني، و يش��يد في هذا الش��أن بقوله: »أننا 
نعيش حال��ة مفارقة متزامنة تتمث��ل، في كوننا 
نعيش عهدا ستالينيا عالميا وعهدا أمريكيا«)29(.

فالمتض��رر الكبير هو العال��م الثالث، الذي 
يعتب��ره موران بين الحياة و الموت، وذلك ناتج 
لتواج��د نموذج غرب��ي للتقدم خارج الش��روط 
التاريخي��ة، و الثقافي��ة و التقني��ة، الت��ي تحقق 
العبودي��ة الحق��ة و الإبادة المعممة، فالس��يطرة 
ل��م تعد في امتلاك القوة العس��كرية فقط، و إنما 
باس��تلاب الأفكار و الشخصيات، و التوغل في 
أس��اليب العيش و الخصوصي��ات الكونية، فمن 
الطبيع��ي  أن يقرر موران أنه علينا العودة إلى 
إعادة تكوين كل ش��يء ع��ن العالم، لا الإحاطة 

بتحولاته المتعددة.

وه��ذا يعن��ي أن رؤية م��وران للعولمة هو 
خلاصة  »بأن العولم��ة التي ظهرت في مطلع 
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القرن العش��رين، هي المرحلة الراهنة في عهد 
كوكبي، كان قد استهل في القرن السادس عشر، 
بغزو الأمريكيتين و التوس��ع الذي  كان  للقوى 
الأوروبية الغربية على العالم، وقد اتس��مت تلك 
الس��يرورة بالنهب و الاس��تقرار و الاستعمار،  
بي��د أن العهد الكوكبي يش��هد كذل��ك تطورا من 
نوع آخر«)30(، ويعد تش��خيص العولمة حس��ب 
موران على أنه يلخص واقع الحضارة الغربية 
البربري��ة، ليوض��ح جانبه��ا الس��لبي كتجرب��ة 
تاريخي��ة قاصية و اس��تجلاء قيمه��ا، و معرفة 
قيودها و أش��كالها التميزية و الاختزالية، وذلك 
م��ن أج��ل استش��راف المس��تقبل وتحريره من 

العبودية .

ثانيا: الوعي الاتيقي للتواصل مع الآخر
إن م��ا قدمه العلم في القرن العش��رين أنتج 
رؤيتي��ن متقابلتي��ن، الرؤية التي تأسس��ت على 
العق��ل الأداتي، و الأخرى تأسس��ت على العقل 
النق��دي، وذلك حس��ب الرؤية الكوني��ة للعالم،  
وتركيبة الإنس��ان المعاص��ر، ما جعل نقل القيم 
الثقافية تائهة بي��ن الأيديولوجية و الخصوصية 
المحلية، فانخراط الفيلس��وف الفرنس��ي إدغار 
موران إلى مواجهة هذا التيه، بالتفكير المركب 
لأبعاد المعرفة الإنسانية،  و تمثلاتها البيولوجية 
و الس��يكولوجية و الاجتماعي��ة، وعدم تجزئتها 
و اختزالها، والنظر إليها كوعي إتيقي، لتحقيق 
التواصل البشري و الاعتراف بالآخر و العودة 
إل��ى براديغ��م المش��اركة الجماعي��ة،  لتحقيق 
ما يس��عى إلي��ه الفيلس��وف إحق��اق »المواطنة 

الأرضية«.

2-1 التربي���ة من أجل تحقيق المواطنة 
العالمية 

 لق��د ش��هد تاري��خ المجتمع��ات البش��رية 
مظاه��ر عديدة من التعصب الديني و القومي و 
الأيديولوج��ي، و الذي كان نت��اج التربية الغير 
سليمة للمجتمعات الإنسانية و أخطاءها المعرفة 
التي تتلقاها، لذلك بدا مهما إعادة بناء الإنس��ان 
وتعليمه التربية، و أن نعلمه فنون العيش لتحقيق 

مواطنة عالمية ومصير مشترك.

ينطلق م��وران في تعريف��ه للتربية التي ما 
فت��ئ يزاحمه��ا بالتعلم، وينتق��د كل التصورات 
الكلاس��يكية له��ذه القيمة »أن التربي��ة من أجل 
العي��ش يج��ب أن تفضل، وأن ننتب��ه إلى مهمة 
م��ن بين مهم��ات التربية ألا وهي الاس��تقلالية 
وحرية الفكر«)31(، لتأتي المهمة الأساسية التي 
تستوجب على تعليم الإنسان عند موران، وهي 
الحري��ة الفكرية التي تس��عى دائم��ا إلى ضمان 
الحق��وق من البداية لتجنب الاختبارات الخاطئة 

مستقبلا.

يعتب��ر الع��ودة إل��ى مفه��وم التربي��ة عودة 
متأصل��ة إل��ى تصور ه��ذا المفهوم ف��ي الثقافة 
العلمية، لأن الثقافة العلمية حسب موران لم تعد 
تتناسب مع ما تنتجه ثقافة الإنسانيات، لذلك نجد 
أزمات كثيرة لا يمكن عزلها عن التربية، كأزمة 
وسائل الإعلام، أزمة اللائكية، أزمة الحضارة،  
لابد من الحرص على علاج التربية التي تشمل 
المش��اكل الاجتماعية و الحضارية يرى إدغار 
م��وران »أننا في أزمة حضارية وأزمة مجتمع 
و أزم��ة ديموقراطية تداخله��ا أزمة اقتصادية، 
تؤثر نتائجه��ا تأثيرا خطيرا في أزمة الحضارة 
وأزم��ة المجتم��ع وأزم��ة الديمقراطي��ة«)32(، 
وأم��ام هذه الص��ورة المرعبة التي ل��م تكن إلا 
نتيجة أزمة التربية وتعقيدها الخاص )الإنساني 

والاجتماعي(. 
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مفه��وم التربية في عل��م الاجتماع: » تعتبر 
التربية على أنها عمل إنس��اني يهدف إلى البيئة 
الاجتماعي��ة، عل��ى ما يجعل أعض��اء المجتمع 
يقومون بوظائف ويلعبون أدوارهم الاجتماعية 

المحددة لهم«)33(. 

وبالتالي ما يعنيه هذا التوصيف أن مش��كلة 
الإنس��ان الحديث، تكمن في البيئ��ة الاجتماعية 
للأف��راد، ما يراه »أن التربية لا تس��تطيع تغير 
المجتم��ع، لكنها تس��تطيع تكوي��ن كهول أفضل 
ق��درة على مواجه��ة مصيرهم، وأكث��ر جدارة 
بالتع��رف على الأخطاء و الأوه��ام، في نطاق 
المعرف��ة و القرار و الفعل، بل أكثر جدارة بأن 
يفهم البعض، البع��ض الآخر وهي أكثر جدارة 
أيضا، بمواجهة الحقائق غير اليقينية وهي أكثر 

جدارة أخيرا بمغامرة الحياة«)34(.

فمهمة التربية إذن حس��ب موران لا تنفصل 
عن التشكلات الاجتماعية المركبة لتعليم الحياة، 
وفهمه��ا وتحقيق كيان سياس��ي يدي��ن بالولاء، 
ويش��عر الأفراد بالولاء للوطن كرهان لمستقبل 
البشرية، ومنه يصير لازم علينا إعادة الاعتبار 
للتعليم وبناء المنظومة التربوية للنشء و التأثير 
فيه��م أيروس��يا Eros((، كما يق��ول افلاطون: 
»ك��ي تدرس لابد من حض��ور الأيروس«، أي 
لاب��د م��ن الحب، »إن عل��وم التربي��ة يجب أن 
توج��ه غاياته��ا التعليمية، ليس فق��ط من خلال 
فهم الحاضر و المس��تقبل، ولكن أيضا باستعادة 
المكانة البارزة للماضي، الذي استبعد من حقله، 
برف��ض من الثقافة الس��ائدة من هن��ا في حركة 

.)35(»Rétroaction بمفعول رجعي

لذل��ك كان من »الض��روري أن يت��م تعليم 
تاري��خ مرحلة الكوكب، الت��ي تبدأ مع الاتصال 
بي��ن جميع القارات في القرن الس��ادس عش��ر، 
تاريخ من ش��أنه أن يظهر كيف ش��اع التضامن 
بي��ن جمي��ع أنحاء العال��م، ولك��ن دون أن يلقي 
بظلال��ه على القم��ع و الهيمنة ال��ذي دمرا ولا 

يزالان يدمران الإنسانية«)36(.

وهن��ا يتمثل التصور الموران��ي أن التربية 
ضروري��ة لتحقي��ق المواطنة العالمي��ة، و التي 
تجمع بين جميع البش��ر، فمع العولمة اتضح لنا 
نفس المصير أم��ام تحدياتها،  »إن المجتمعات 
البش��رية تعي��ش عصر ال�لا فه��م لأن اللا فهم 
يومي ومنتش��ر ف��ي كل الأماكن ب��ل إنه كوني 
عالم��ي، وهو يولد س��وء الفهم الذي يش��ير إلى 
الغضب و الم��رارة و الكراهية و الذعر« )37(، 
وعلي��ه كانت الإنس��انية ل��م تعي بع��د المصير 
الإنس��اني المش��ترك، ولم تعد بع��د تعي مفهوم 
المواطن��ة العالمي��ة، ف��الأول مرة ف��ي التاريخ 
حس��ب موران »يمكن لنا م��ن خلال التربية أن 
نعي المصير الأرضي المشترك، و أن نتصور 
الأرض وطن��ا، لا تلغ��ى أوطانن��ا ب��ل تجمعها 

وتحتويها«)38(.

عال��م  »مواط��ن  الي��وم  فالإنس��ان  له��ذا 
Citoyen Du Monde«، وه��ذا م��ا يتوقعه 
الفيلسوف أن »المش��اركة في التفكير الجماعي 
ح��ول المحافظ��ة، عل��ى خيرات��ه وخصائص 
الطبيعة الضرورية لحياة البشر، ولخلق شعور 
التضام��ن العالم��ي بين أفراد الجنس البش��ري 

الذين يواجهون مصيرا مشتركا«)39(.

إذن تحق��ق الوع��ي بالمصير المش��ترك لا 
يتولد إلا من سياسة المواطنة التي تقوم على بناء 
فكر يمكننا من الدفاع، عن الشعوب المستضعفة 
ومساعدة البشرية ومحاربة البربرية الإنسانية.

2-2 الفه���م المركب من أج���ل العيش 
المشترك

 تناول الفيلس��وف وعالم الاجتماع »ادغار 
م��وران« أزمة المعرفة في الحض��ارة الغربية 
الراهنة، لاس��يما في حقل فه��م تعقيدات العيش 
وأس��بابه،ا بعد ما س��مي بالحداثة الفائقة، وعلى 
نهج الاستقراء النقدي مضى موران إلى تحري 
كيف يمكن اس��ترجاع صور العيش المشترك، 
م��ن خلال منهج الفهم المركب؟ أين س��عى إلى 
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إنش��اء فلس��فة كوس��موبوليتية تش��مل المصير 
الإنس��اني المش��ترك، من خلال نق��د المركزية 
الذاتي��ة الغربية، التي ذكرناها س��ابقا، إذا نجده 
يرف��ض ب��أن وحدة النوع البش��ري ه��ي وحدة 
فارغة، ويرفض كّذلك القول بالكثرة المتشظية 
و المنتث��رة، فقد عالج مش��كل الهوية من جانب 
المنهج المركب ا)لمعق��د(، بحيث يقول موران 
 ،Complexus ف��ي هذا الش��أن »لنأخذ كلم��ة
التي تعني ما هو منسوج مع بعضه البعض، أي 
أحداث ليست منعزلة، بل تقطع ضمن سياق ما 
يتواجد هو بدوره ضمن سياق أكبر،  وهو ما يدل 
على الوجود الدائم لنس��يج مشترك«)40(، ولكي 
يتم هذا الفهم حس��ب م��وران علينا »الاعتراف 
بالقيمة الإنسانية  للآخر، كشرط قبلي لازم لكل 
فهم، وبالتالي مس��تقبل الإنس��انية مرتبط بالفهم 
المركب، لكافة الأمور، كنس��يج مشترك ومعقد 
وفي ه��ذا الصدد يق��ر،  »أن مصي��ر التاريخ، 
يدمج مع مصير الكوك��ب ويدفعه إلى الاندماج 

المتكافئ«)41(.

ومن��ه فالوح��دة ل��م تعن��ي التجان��س فقط، 
التجان��س عند م��وران بقدر ما يعن��ي الانفتاح 
عل��ى الذات،  يعني وحدة الجنس البش��ري، أي 
أن  »الجماع��ة الإنس��انية ه��و الانتماء الرئيس 
لكل البش��ر، لكن من دون أن تؤدي دور الثقافة 
بن��اء حوار الأم��م، أين تؤدي ذل��ك إلى إقصاء 
الانتماءات الثقافية المتعددة، الخاصة بكل شعب 
وفرد«)42(، وليتحقق ذل��ك من خلال »أن الفهم 
الإنس��اني عوائق كبيرة، وه��ي لا تقتصر على 
اللامبالاة فحس��ب، بل تظه��ر بصفة خاصة في 
مركزية الأنا و التبرير الذاتي، و خداع النفس و 
الكذب عليها، ووعي أخطائها على الآخر، ومن 
ثمة ما لا ترى في��ه غير عيوبه وتفكر عليه في 

آخر المطاف بإنسانية«)43(.

إن ما نفهمه أن استلاب الفهم لعلاقة الإنسان 
بما حول��ه، جعله ينادي بأن خط��اب الفهم، هو 
اندم��اج لهمجية الإنس��ان الأول، لذلك كان لابد 
م��ن أن يكون الفهم واعيا بالتركيب الإنس��اني، 

ومحاولة احترام الأفراد و الأفكار و التقليل من 
اللعن و التكفي��ر و الاحتقار، إلى جانب الدعوة 
إلى القيم الأخلاقية، وتعزيز الجمال في النفوس 
البش��رية، إن مصي��ر الإنس��انية ه��ي مصي��ر 
مشترك عالمي، يشترك فيه الجميع من أجل حل 
الأزم��ات الكبرى، و المتع��ددة الأيكيولوجية و 
الاقتصادية و الاجتماعية و السياسية التي تهدد 

حضارتنا.              

خاتمة         
 صحيح أن هناك نظم معرفية وقيم ثابتة في  
نفس��ية العقل العالمي، كتكري��س الثقافة الكونية 
التي تعبر عن هوية الإنسان، إلا أن نقد البعض 
منها، حس��ب  عالم الاجتماع الفرنسي »إدغار 
موران« ضرورة من أجل مصير الإنسانية، و 
المش��اركة الفعالة في تصحيح مسارات الحداثة 

وما بعد الحداثة.

إن البع��د ال��ذي قدمه موران للقي��م العالمية 
ه��و حضور فعال لمعرفة ح��دود العقل الأداتي 
الذي يس��يطر على الإنس��ان الفرنسي، و العالم 
الثالث، وحقق نوعا من الاختزالية اللامحدودة، 
و الغ��رق في متاهات الرأس��مالية و الليبرالية، 

للنظام الاقتصادي.

 إن الوع��ي الإبس��تيمي لم��وران أعط��ى 
دافعا قويا لإع��ادة النظر في المفاهي��م التقليدية 
و التناقض��ات، التي منعت هوية الأفراد و قتلت 
كونيتة،  فأن نفكر اليوم حسب موران هو العودة 

إلى بناء المعرفة و تأصيلها للعالم  و الإنسان.

 يط��رح موران من خلال نقد القيم العالمية، 
مس��ويين يحققان إحراجا فلسفيا معرفيا،  حول 
قضاي��ا الحداث��ة،  باعتباره��ا حم��ولات غي��ر 
سليمة، ترتكز على العلوم الوضعية التي تحتكم 
إل��ى مهام التقني��ة، لإحقاق فك��رة التقدم. إلا إن  
ذلك لم يخلق س��وى الفوضى العلمية والأزمات 
مرورا باعتمادات أيديولوجية، كما أنها تحينت 
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فس��اد العولمة واقتصاديات الس��وق باعتبارها 
سياسات عالمية تفرض الربح السريع مقابل قيم 

الإنسان.

يعتب��ر م��وران العل��م و التربية س��بيل إلى 
اس��تطلاع العالم نحو الأفضل من اجل محاربة 
الهمجية العالمية و الوعي بالمصير المش��ترك،  

و استجلاء سبل العيش الكريم .

 إش��كالية الوعي الإبس��تيمولوجي إش��كالية 
مهم��ة في فلس��فة »م��وران«، من اج��ل إعادة 
اس��تقراء أوض��اع الراه��ن إلى جان��ب تحديد 
المس��ؤولية العالمي��ة )الكوني��ة(، بفهم المصير 
المش��ترك للبش��رية، وبذلك خلق أنماطاً جديدة 
في التفكير تساهم في عملية خلق ثقافة شعورية 
كوني��ة تستش��عر أهمي��ة العيش بحب وتس��امح 

وسلام دائم.

تعتبر الحضارة بالنسبة للفيلسوف ضرورة 
إتيقي��ة، قبل أن تكون مس��ألة مادية، لأننا نعاني 
الظلام المتوحش من التقنية أكثر ما نس��عى إلى 

تحقيق سمفونية روحية في هذا العصر.

 تعتب��ر الاختزالية مؤسس��ة دوغمائية تلقي 
بهوية الإنس��ان نحو الهاوية، وتكشف عن عمق 

الانغلاق الأوروبي على العالم الثالث.

لاب��د من الع��ودة إلى أفكار أكب��ر العمالقة، 
أصحاب الأفكار الإنسانية أمثال: »دوستوفسكي 
وتولس��توي وتش��يكوف« من أجل إعادة إحياء 
مفاهي��م »الحميمي��ة والكونية« بش��كل أعمق،  
لتأس��يس أفاق التعايش الس��ليم بين الإنس��ان و 
الطبيع��ة، بين الغرب و الع��رب، بين البيض و 

السود، بين العالم المتطور و العالم الثالث...

إع��ادة نقد القيم العالمية مس��ألة مهمة ولكن 
 Cursus لابد من استحضار »المنهج المركب
composite«        م��ن اج��ل البح��ث ع��ن 
لمعنى وتوضيح تجارب الوعي الإنساني الذين 

يتقاسمون المصير المجهول.

التثاق��ف أمر مهم يط��رح فضاء التعقيد بين 
الإنس��ان والطبيعة، و التي يسُ��ميها الفيلس��وف 
العلاقة الشعرية بين الإنسان و الكون هي مسار 
لإنت��اج وجود حقيقي يتس��يد الفراغ الذي تبحث 

عنه قيم الحداثة و العالم.

 اس��تطاع الفيلس��وف م��وران م��ن خ�لال 
نق��د القي��م العالمي��ة أن يح��دد مس��ارات الفكر 
اللامش��روط ال��ذي يق��وي التزامات الإنس��ان 
الكوني تجاه قضايا العالم بطريقة إنسانية، تحقق 
الانتماء للإنس��ان أولا ثم الكون إيمانا بالاحتواء 

الغائي.
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Abstract

 Humanity as a whole needs to affirm the system of universal human values, 
to believe in cultural and inter-cultural diversity and to try to establish world 
peace by adopting the set of values rooted in every society, whatsoever it is. 
However, after the event of the sanity of the twentieth century and its adoption 
of the so-called machine mind, and after what modernism has brought about 
by the allure with which human thought has been amassed and made the 
world an anachronistic,

 reduced world in physical and utilitarian dialectics, in the name of 
urbanization and religion. Belief and the like, the value-system led the man 
of the age to plunge into an unknown dogmatic crisis that wiped out the true 
identity of man, and the sense of humanity that people have been predisposed 
with. That›s why the philosopher Edgar Moan has leveled his criticisms 
against the values of modernity and the rebuilding of new global values, in 
order to address the methods of bilateral communication and to achieve the 
aesthetic and artistic values of living-together.

Keywords: Humanity, Culture, Civilization, Modernity, Living-together, 
Universality


