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 الملخص
ترج��ع ه��ذه النظري��ة ف��ي أصوله��ا إل��ى 
الفيلس��وفين اليونانيين: لوقبي��وس وديمقريطس 
وهما في مقام معرفة حقيقة الجسم، فقالا بوجود 
ذرات مادي��ة غاي��ة في الدق��ة، فال��كلام في هذه 
المسألة يدور حول حقيقة الجسم، ومن المعروف 
ان البحث عن حقائق الأشياء وماهياتها انما هو من 
وظيفة الفلسفة. والظاهر ان هذه المسالة من مسائل 
الفلس��فة الأولى جيء بها الى الطبيعيات من باب 
الضرورة العلمية، وحقيقة الجسم يبحثها الفلاسفة 
وهم بص��دد الكلام ع��ن الجواه��ر والإعراض، 
والجوهر هو احد المقولات التي ذكرها الفلاسفة، 
والمراد بالجس��م هنا الجس��م الطبيعي البس��يط لا 
الجسم التعليمي، لابن سينا جملة أدلة لإبطال هذه 
النظرية التي ذهب إليها المتكلمون، اذا ان الفلاسفة 

والمتكلمين قد بحثوا هذه المسالة لما يترتب عليها 
من نتائج وآثار على مس��توى العقيدة،، ومن هنا 
نقول ان��ه من غير المنطقي الادع��اء ان البحث 
الفلس��في لا علاقة له بالواقع وبحياة الإنسان وان 

كانت هذه العلاقة غير مباشرة.

المقدمة 
ان واح��دة من اهم مصادر ومنابع الفلس��فة 
الاس�لامية، الاشكالات والاثارات التي طرحها 
المتكلمون على الفلاس��فة، والتي دفعت بدورها 
الفلاس��فة الى ض��رورة التصدي له��ا، وايجاد 
الحل��ول المناس��بة له��ا، والمس��ائل ف��ي المقام 
كثيرة منه��ا: ملاك احتياج المعل��ول الى العلة، 
والح��دوث الزمان��ي للعال��م... وغيره��ا م��ن 
المس��ائل، فقد عملت هذه الاشكالات على ايجاد 
بيئة فكري��ة وفلس��فية، دفعت التفكير الفلس��في 
ال��ى الام��ام، وفتح��ت امام��ه مج��الات وآفاق 
كثي��رة.  ونظرية الجزء ال��ذي لا يتجزء، التي 
وقع الخلاف حولها بين الفريقين، من المس��ائل 
ذات الصل��ة بالجانب الديني والعقدي، ومن هنا 
تأتي اهمية هذه المس��الة، لم��ا يترتب عليها من 
آثار ونتائج. ومن هذه الآثار ما يتعلق بمس��األة 
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إثب��ات وج��ود الله، ال��ذي يتم من خ�لال إثبات 
حدوث الأجس��ام، وتوحيده في الذات والصفات 
والأفعال، وتنزيهه  وسلب النقائص عنه، والتي 
تعد مسألة مخالفته للحوادث أساس التنزيه، ولا 
يحص��ل التنزيه الحقيق��ي إلا بإثبات هذه الصفة 
مع لوازمها، أي ما يلزم عنها، والمراد باللزوم 
هن��ا اللزوم العقلي. والمراد بذات الحوادث، أي 
الأجس��ام التي تقوم بها الصفات وينتج عن ذلك 
الآث��ار أي الأفعال فبعد معرفة حقيقة الأجس��ام 
وصفاته��ا نثبت مخالفة الله لها لما يلزم عن ذلك 
من محاذير عقلية، فاستحالة كونه تعالى جسما، 
لأن الجسم مركب من أجزاء، والمركب محتاج 
لأجزائه، والاحتيــاج علامــــــة الإمكان، وهذا 
خ�لاف كون��ه واج��ب الوجود، فض�لا عن أن 
الأجسام متساوية كما يقول المتكلمون في المدح 
والذم، أي أنها متس��اوية في الجس��مية وتختلف 
في أش��كالها وصورها، واختلافه��ا يحتاج الى 
مخص��ص، وهذا يعن��ي أنها حادث��ة، ولو كان 
جسما لاحتاج الى مخصص، والاحتياج علامة 
الإمكان وهذا خلاف كونه واجبا، هذا من حيث 
ال��ذات أما من حيث الصفات فصقات الأجس��ام 
ه��ي التحيز والحرك��ة والس��كون والجهة والله 
من��زه عن هذه الصفات. أما توحيد في الأفعال، 
فالفعل ه��و الخلق والإيجاد والتأثير والأجس��ام 

تفتقر الى ذلك.

والنظري��ة ترج��ع في أصولها الى الفلس��فة 
اليونانية، وبالتحديد مــــع الفيلسوفين: لوقبيوس 
وديمقريط��س، واتخ��ذت في الفكر الاس�لامي 
طابع��ا يتناس��ب وطبيع��ة البيئ��ة الاجتماعي��ة 
والثقافية والفكرية للمجتمع الاسلامي، وهي مما 
يدخل في باب الفلس��فة الاول��ى، التي تبحث في 
ماهيات وحقائق الاشياء، ولكن تم طرحها على 
مس��توى العلم الطبيعي لضرورة علمية، تمكن 
وتهيء ذهن الطالب للانتقال من المحسوس الى 

المعقول.

المبحث الأول 

أصول المسألة والأقوال فيها
هنالك تصور خاطئ يدور في خلد البعض، 
مفاده ان البحث الفلسفي امر لا طائل يرجى من 
وراءه، وان المس��ائل الفلس��فية لا صلة لها ولا 
علاق��ة بالواقع الاجتماعي والسياس��ي والعقدي 
للانس��ان، والحقيقة ان ه��ذا التصور لا يجانب 
الص��واب لانه اغفل حقيقة المس��ائل الفلس��فية، 
وجه��ل امر صلتها وعلاقته��ا الوثيقة والوطيدة 
بالواق��ع بمختل��ف مجالات��ه وميادين��ه، فعل��ى 
س��بيل المثال مس��ألة أصالة الوجـود واعتبارية 
الماهي��ة، فان لها آثار على المس��توى المعرفي 
والفلسفي والعقدي، وكذا مسألة اشتراك الوجود 
المعنوي، والمس��الة المبحوث عنها ها هنا، لها 
صــل��ة بالجانب العق��دي، وه��و الوصول الى 
حقيقة التوحيد وأساس��ه، والذي يمثل الاس��اس 
الايديولوجي لس��لوك وفعل الانس��ان،  فاذا كان 
الاس��اس الفلس��في صحيحا كان الاطار العقدي 
صحيحا، وينسحب هذا بدوره على حياة الانسان 
الاجتماعية والسياسية والفكرية..                                                        

ترجع هذه النظرية في أصولها إلى الفيلسوفين 
اليونانيين: لوقبيوس)1( وديمقريطس)2( وهما في 
مقام معرفة حقيقة الجســـم، فقالا بوجود ذرات 
مــــادي��ة غــاية في الدقة)3( أما عن صفات هذه 
ال��ذرات أو الأجزاء فإنها: قديم��ة من حيث أن 
الوج��ود لايخ��رج ع��ن اللاوجود وإنه��ا دائمة 
من حي��ث أن الوجود لاينته��ي إلـــى اللاوجود 
وإنه��ا متحركة بذاتها، وواحدها الجوهر الفرد، 

والجزء الذي لايتجزء)4(. 

وم��ن القائلي��ن به��ذا المذهب ابيق��ورس)5( 
م��ع فارق لم��ا ذهب اليه ديمقريط��س وهو: أن 
الجواه��ر الف��ردة غي��ر متجانس��ة، ولا يمك��ن 

تركيب اي شيء من اي الجواهر)6(. 
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إذن الكلام كل الكلام إنما يدور حول ماهية 
حقيقة الجس��م، ومن المع��روف أن البحث عن 
حقائ��ق الأش��ياء وماهياتها إنما ه��و من وظيفة 
الفلس��فة، وإن كان قد وقع خلاف فيما إذا كانت 
هذه المس��ألة، مس��ألة فلس��فية أو طبيعة، ذهب 
بعضهم إلى أن هذه المس��ألة من مسائل الفلسفة 
الأولى، إلا أن الطوس��ي ذهب خلاف ذلك فقال 
إن علة الاتيان بها هي وهو أن لا يقع الطالب في 
حيرة يذهب إلى الفلسفة الأولى، والفلسفة الأولى 
ترجعه إلى الطبيعيات فيقع في حيرة))واعلم ان 
هذا النمط يش��تمل على مباحث بعضها طبيعية 
وبعضها فلس��فية، ابتدأ تعليمه بالطبيعيات التي 
هي اقدم الاش��ياء بالقياس الينا وختم بالفلسفيات 
الت��ي هي اقدمه��ا ف��ي الوج��ود...... فلزمه ان 
يقصد الابحاث المتعلقة باثبات المادة والصورة 
واحوالهما اولا.... ولما قصدها لزمه ان يبين ما 
يبتنى تلك الابحاث عليه من المس��ائل الطبيعية 

قبلها(()7(. 

الش��يخ:))ان  ذل��ك وج��ب عل��ى  ولاج��ل 
يص��در الكلام بنفي الجزء ال��ذي لا يتجزأ(()8(. 
فالطبيعي��ات من حيث التعليم الجدلي تكون اول 
م��ا يتناوله المتعل��م، لانها ته��يء ذهنه لادراك 
المعق��ولات، فيبدأ من مبادئ المحسوس��ات الى 
المحسوس��ات ومن ثم الى الاجس��ام السماوية، 
ومنها الى مبادئ هذه الاجس��ام التي هي العقول 
المفارق��ة ومن ث��م الى علة العل��ل، فهي تهدف 
الى ايصال المتعلم الى الله عن طريق الس��لوك 
العلمي التدريجي. ومن حي��ث التعليم البرهاني 
يبت��دئ المتعل��م بالفلس��فة الاولى الت��ي هي قبل 
الطبيعة لانها اسبق من حيث نفس الامر والواقع 

في مراتب الوجود. 

  قال ابن س��ينا في كتاب��ه التعليقات:))وأما 
النظ��ر في أن��ه هل الجس��م مؤلف م��ن أجزاء 
لاتتج��زأ، أو هل هو متن��اه أو غير متناه، وهل 

يجب أن لكل جسم حيز وشكل وقوام أم لا ؟ فإنه 
يتعلق بعلم ما بعد الطبيعة...(()9(. 

وق��ال في مقام التمييز بين الفلس��فة والعلوم 
الجزئي��ة:))لا يج��ب ان يخص��ص بعل��م دون 
عل��م، وموضوع العلم الجزئي فمخصص. واذا 
تخص��ص موضوع العلم الكل��ي بان نفصل لك 
انواعــــــه، كان ذلك النــــوع المفصل اليه مبدأ 
لعلــــم جزئ��ي. مثالـــــه » الوجود » الذي هو 
موضوع العل��م الكلي اذا انفص��ل الى الجوهر 
والعرض، ثم اذا انفصل الجوهر الى الجس��م ثم 
اذا انفصل الجس��م الى المتحرك والس��اكن كان 

ذلك موضوع العلم الطبيعي(()10(. 

والظاهر أن هذه المسألة من مسائل الفلسفة 
الأول��ى ج��يء به��ا إل��ى الطبيعيات م��ن باب 
الضرورة العلمية، وهي بصدد البحث عن حقيقة 
الجسم، وحقيقة الجسم يبحثها الفلاسفة وهم بصدد 
الكلام عن الجواهر والاعراض، والجوهر هو 
احد المقولات التي ذكرها الفلاس��فة)11(، والتي 
ه��ـــــي ح��ـــدود الموج��ـــودات، واختلفوا في 
عددها، فقال بعضهم انها اثنان، وذهب البعض 
الآخر انها خمس��ة، ف��ي حين ذك��ر فريق آخر 
انها عش��رة)12(، وق��د حده الفلاس��فة بانه ماهية 
اذا وج��دت في الخ��ارج وجدت لا في موضوع 
مس��تغن عنها، بخلاف العرض فان��ه ماهية اذا 
وجدت ف��ي الخارج وجدت في موضوع. وانما 
قيــد الفلاس��فة التعريف ب« موضوع مس��تغن 
عنها » لادخال الصور الجوهرية النوعية فانها 
جواهر ايضا، الا انها منطبعة في المادة، لكن مع 
ف��ارق وهو: انها منطبعة في المادة والموضوع 
محتاج اليها، وبعضها لا يكون منطبعا في مادة 
كالعقول المفارقة، ومقسم الجوهرية والعرضية 
الماهية، وهي المسماة عندهم بالاجناس العالية، 
اي الت��ي ليس فوقها جن��س، بمعنى انها الحدود 
التي تنتهي اليها الموجودات، والجواهر عندهم 
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خمس��ة: عقلاني، ونفس��اني، مادي، صوري، 
جس��ماني  قال اب��ن س��ينا:))إن كل جوهر فإما 
أن يكون جس��ما، وأما ان يكون غير جسم، فإن 
كان غير جس��م فإما ان يكون جزء جس��م، وإما 
أن لا يك��ون في جزء جس��م، بل يك��ون مفارقا 
للاجس��ام بالجملة. فإن كان جزء جس��م فإما أن 
يكون صورت��ه، وإما أن يكون مادته، وإن كان 
مفارقا ليس جزء جس��م فإما أن تكون له علاقة 
تصرف ما في الاجسام بالتحريك ويسمى نفسا، 
أو يكون متميزا عن المواد من كل جهة ويسمى 
عق�لا ونحن نتكلم فـــي إثبات كل واحد من هذه 

الاقسام(()13(. 

ان هذا التقسيم بحسب مباني المشاء دائر بين 
النفي والاثبات، اي ان الحصر هنا حصر عقلي، 
فيكون التقس��يم جامعا مانعا، لكن بحسب مباني 
الحكمة المتعالية، فان التقسيم لا يكون دائرا بين 
النفي والاثبات، ومن ثم لا يكون التقس��يم جامعا 
مانعا،فلا يك��ون جامعا لام��كان وجود موجود 
م��ادي مركب من مادة وصورة غير جس��مية، 
ولي��س بمان��ع، ان الص��ورة الجس��مية فصل، 
والفصل من البس��ائط، والبس��ائط غي��ر داخلة 
في المق��ولات، يق��ول الطباطبائي)14(:))وليس 
التقس��يم عقليا دائ��را بين النف��ي والاثبات، فان 
الجوهر المركب من الجوه��ر الحال والجوهر 
المحل ليس ينحصر بحسب الاحتمال العقلي في 
الجسم، فمن الجائز ان يكون في الوجود جوهر 
مادي مركب م��ن المادة وصورة غير الصورة 
الجس��مية، لكنهم قصروا الن��وع المادي الاول 
في الجس��م تعويلا على استقرائهم. على انك قد 
عرف��ت ان الصورة الجوهرية ليس��ت مندرجة 
تحت مقول��ة الجوهر وان صدق عليها الجوهر 

صدق الخارج اللازم(()15( 

ومن هنا ذهب الشيرازي الى ان هذا التقسيم 
بحس��ب مباني المش��اء جيد، الا ان��ه اجود بناءً 

على مبانيه، فالتقسيم المشائي للجوهر قائم على 
اساس اس��تحالة اتحاد العقل والعاقل والمعقول، 
اما تقس��يم الحكم��ة المتعالية فقائم على اس��اس 
امكان ووقوع اتحاد العقل والعاقل والمعقول)16( 

وملخص ه��ذه النظرية ي��دور حول طبيعة 
العلاق��ة بي��ن النف��س والص��ور الادراكي��ة او 

العلمية، هنا توجد نظريتان: 

الاول���ى: تق��ول ان طبيع��ة العلاق��ة بينهما 
هي علاقة الجوهر بالع��رض، فالجوهر وجود 
والعرض وجود آخر، الجوهر وجود في نفس��ه 
لنفس��ه، والعرض وجود في نفس��ه لغيره، ومن 
هن��ا تك��ون العلاقة بينهم��ا علاق��ة انضمامية، 
فالنف��س جوه��ر، والص��ور الادراكية عرض، 
كيف نفساني، ومن ثم يكون الفرق بين الانسان 
العال��م والجاه��ل بمق��دار الص��ور الادراكي��ة 

والعلمية المنطبعة في نفسه. 

الثاني���ة: ان العلاقة بينهم��ا علاقة الجوهر 
بالجوه��ر، النف��س جوه��ر، والص��ور العلمية 
جوه��ر، مع ف��ارق ان النف��س جوه��ر بالقوة، 
والصور جوهر بالفع��ل، ومن ثم تكون العلاقة 
بينهما علاقة اتحادية لا انضمامية كما ذهب الى 
ذل��ك اصحاب الاتج��اه الاول، فالنفس قبل العلم 
تكون في مرتب��ة وجودية، وبعد العلم تكون في 
مرتب��ة وجودية اخرى وهــــذا الامر يس��تدعي 
مبن��ى آخر ل��دى الحكمة المتعالي��ة، هــو مبنى 

الحركة الجوهرية)17(. 

ان الم��راد بالجس��م هن��ا، الجس��م الطبيعي 
لان  التعليــــم��ي  الجســــ��م  لا  البس��يط، 
الجس��م))يطلق بنحــو الاش��تراك اللفظي علـى 
الجسم الطبيعي والتعليمي، والمـــراد بالاخير، 
ه��و الكمية الس��ارية ف��ي الجه��ات الثلاث من 
الجس��م الطبيعي.... والفرق بينهما واضح، فان 
الش��معة الواحدة مثلا، يمكن تش��كيلها باش��كال 
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مختلفة، تختلف مساحة سطوحها، فيتعدد الجسم 
التعليم��ي، وام��ا الجس��م الطبيع��ي، ففي جميع 

الاشكال امر واحد(()18( 

 يش��رع اب��ن س��ينا اولا ف��ي بي��ان تحقيق 
الجوهر الجس��ماني وم��ا يتركب منه وأول ذلك 
معرفة الجسم وتحقيق وتحديد ماهيته وابن سينا 
يخال��ف ف��ي ذلك ما ذه��ب الي��ه المتكلمون من 
تحقيق وتحديد للجس��م من انه الطويل العريض 
العمي��ق، فه��و يعتقد ان هذا الامور مش��تركات 
لفظية، والمشتركات اللفظية لا تؤخذ في التحديد 
والتعري��ف، وهي امور يمكن ان تفرض لا انها 
موجودة بالفع��ل، وهي ام��ور طارئة عارضة 
عليه ليست بمقومة، ومن ثم تكون حقيقة الجسم 
ان��ه مؤل��ف من مادة وص��ورة، وبه��ذا يخالف 
ابن س��ينا الس��هروردي)19( في حده للجسم)20(، 
والطوس��ي)21( في تحقيقهما وتحديدهما للجس��م 
من انه الواح��د المتصل كما يبدو في الحس) 22( 
فليس ه��و مركب من مادة وص��ورة كما ذهب 

الى ذلك ارسطو وابن سينا. 

وخلاف هذا التص��ور ذهب المتكلمون إلى 
ان حقيقة الجس��م إنما هي ف��ي كونه مؤلف من 
أج��زاء إلا أنهم اختلف��وا في ه��ذه الاجزاء هل 
هي متناهي��ة أم لا ؟. فالمتأخرين من المتكلمين 
قسموا العالم على قسمين: أعيان وأعراض، ثم 
قس��موا الأعيان الى أجس��ام وجواه��ر، وفرقوا 
بين الجس��م والجوهر، فالجسم هو المركب من 
الجواهر التي هي الجزء الذي لا يتجزء، والعلة 
وراء تسمية الجزء الذي لا يتجزء بالجوهر مع 
قيد الفرد حتى يتميز اصطلاحهم عن اصطلاح 
الفلاس��فة ف��ي الجوهر. أما الجوه��ر الفرد فهو 
جزء الجس��م ومنه يتركب الجسم، وكبر الجسم 
وصغره تابع لعدد الاج��زاء التي يتركب منها، 
واختلافه��م وقع في الاج��زاء هل تتجزء الى ما 

لانخاية أم ان لها حد تقف عنده. 

ذه��ب بعضهم إل��ى تناهيها، كأب��ي الهذيل 
الع�لاف)23(، الذي يعرف الجس��م))بما له يمين 
وش��مال وظهر وبطن، وأعلى وأسفل، وأقل ما 
يكون للجس��م س��تة أجزاء: أحدها يمين والآخر 
ش��مال، وأحده��ا ظه��ر والآخر بط��ن وأحدها 
أعلى والآخر أس��فل، وإن الج��زء الواحد الذي 
لا يتجزأ يماس ستة أمثاله، وأنه يتحرك ويسكن 
ويجامع غيره ويجوز عليه الس��كون والمماسة، 
ولا يحتمل اللون والطعم والرائحة ولا شيئا من 
غير ما ذكرنا حتى تجتمع هذه الأجزاء الس��تة، 

فإذا اجتمعت فهو الجسم(()24(. 

فالج��زء الذي لا يتجزأ))ه��و أصغر أجزاء 
الجس��م أو ما يتناهى اليه تجزئة الجسم، فتجزئة 
الجسم لدى العلاف متناهية، إذ كل ما في الكون 
م��ن موجودات فهي متناهية كم��ا وكيفا وزمانا 

ومكانا وانقساما وازديادا(()25(.

وذه��ب بعضهم الآخ��ر إلى ع��دم تناهيها، 
وع��دم تناهيه��ا إما بالق��وة كما ذه��ب إلى ذلك 

الشهرستاني)26( 

أو بالفع��ل كما قال النظ��ام:))أن لاجزء إلا 
ول��ه جزء، ولا بعض الا وله بعض، ولا نصف 
إلا ول��ه نصف، وأن الجزء جائز تجزئته أبـــدا 

ولا غاية له مـــــن باب التجزؤ(()27(.

وهن��اك ثم��ة اخت�لاف بي��ن ما ذه��ب اليه 
ديمقريط��س، وبي��ن ما ذك��ره المتكلم��ون في 
المق��ام م��ن جهة، وثم��ة اتفاق بينهم��ا من جهة 
اخرى))فكلت��ا النظريتي��ن مش��تركتان في جهة 
واحدة، وهي ان الجس��م خلافا لما يبدو للحواس 
لي��س متصلا، ب��ل هو مجموعة م��ن الاجزاء، 
لكنهم��ا يختلفان في طبيعة تل��ك الاجزاء. يرى 
المتكلمون ان هذه الاجزاء » نقط جوهرية، ولا 
يحم��ل اي منها اي بعد من الابع��اد الثلاثة. اما 
ديمقريط��س فيرى ان ه��ذه الاجزاء ذات طول 
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وعمق وعرض، وتنقس��م في الوهم الى اجزاء، 
ولا تنقس��م في الخارج، لذا ف��كل البراهين التي 
اقيم��ت لابط��ال نظرية الجزء ال��ذي لا يتجزء 
لا تج��ري هن��ا، لان هذه البراهي��ن جميعا تقوم 
على اس��اس فرض عدم امكانية انقسام الاجزاء 
رياضيا وذهني��ا(()28(. فالمتكلمون يعتقدون ان 
ه��ذه الاجزاء منفصلة بعضها عن بعض، وانها 
ذات اوض��اع ـ��ـ اي تقبل الاش��ارة الحس��ية ـــ 
وليس لها حجم ـ��ــ لاطول ولاعرض ولاعمق 
لها ـــ وغير قابلة للتقسيم والتجزء لا خارجا ولا 

وهما اي خيالا ولا عقلا. 

ومن هنا يمكننا حصر الاقوال في المس��الة 
وهي: هل ان الجسم كما هو في الحس متصل،؟ 

الى قولين:

 قول يرى ان الجسم في مقام الواقع والثبوت 
ـــ اي بحس��ب الحقيقة ـــ غير مطايق للجسم في 
مق��ام الاثبات ـــ اي بحس��ب الحس، وتحت هذا 
الق��ول تن��درج اتجاهات ثلاثة: ه��ي مذهب ابو 

الهذي العلاف والنظام ومذهب ديمقريطس.

ام��ا الق��ول الثان��ي: فيذه��ب اصحاب��ه الى 
القول بالتطابق بي��ن مقام الثبوت ومقام الاثبات 
وتنظوي تحت مظلة هذا القول اربعة اتجاهات: 

الاول م��ا ذهب اليه الشهرس��تاني، والثاني 
المنس��وب الى افلاطون ان الجسم جوهر واحد 
بسيط هو الامتداد في الابعاد الثلاثة المعبر عنها 
بالصورة الجس��مية، والثالث قول السهروردي 
ان الجسم مركب من جوهر هو المادة وعرض 
هو الامتداد في الابع��اد الثلاثة، والرابع مذهب 
ارسطو واشياعه القائلون بتركب الجسم جزئين 

جوهريين هما: المادة والصورة)29(. 

وتج��در الإش��ارة هن��ا إلى أن ال��رازي من 
المتكلمين يذهب في هذه المسألة مذهب الفلاسفة 
ف��ي أن حقيقة الجس��م ه��ي التركب م��ن المادة 

والص��ورة ويرفض ما ذهب اليه المتكلمون من 
القول بالجزء الذي لا يتجزء)30(. 

 والش��يخ الرئيس هنا بص��دد إبطال مذهب 
الع�لاف والنظام : أي تالف الجس��م من أجزاء 
لاتتج��زء، وتألفه من أج��زاء لا متناهية بالفعل 
وقب��ل ش��روعه في ابط��ال كلا القولي��ن، يتكلم 
فــــــي تحقيق الجوهر الجسماني، أي تجـــوهر 
الاجســ��ام بالنس��بة الينا، وقبل القيام بذلك، يبدأ 
بتحديد ماهية الجس��م، فيأتي بتعريف المتكلمين 
للجس��م بأنه الطويل العريض العميق)31( فيبطل 
ه��ذا التعري��ف لأن��ه مبن��ي على أس��اس الفاظ 
مش��تركة، والمش��تركات اللفظي��ة لا تؤخذ في 
التعريف هذا مــن جهة، ومن جهة أخرى، إنها 
ليس��ت من المقوم��ات الذاتية للجس��م ولا مـــن 
لوازمه، قــــال فـــي إلهيات الش��فاء:))لكن كل 
واح��د من الفاظ الط��ول والعرض والعمق يفهم 

منه أشياء مختلفة(()32(.

وأم��ا العرض))فيقال للس��طح نفس��ه(()33( 
والعمق أيضا)34(. 

ه��ذا فيما يتعل��ق بكونها مش��تركات لفظية، 
أم��ا أنه��ا ليس م��ن مقومات��ه ولوازم��ه الذاتية 
فيقول:))وليس يجب أن يكون في كل جسم خط 

بالفعل(()35(. 

وكذل��ك الجس��م كما يقول ابن س��ينا:))ليس 
يجب أن يكون فيه من حيث هو جس��م س��طح، 
فإن��ه إنم��ا يجب فيه م��ن حيث يك��ون متناهيا، 
وليس يحتاج في تحققه جس��ما وفي معرفتنا إياه 
جسما إلى أن يكون متناهيا، بل التناهي عارض 
لازم ل��ه، ولذل��ك لا تحتاج إلى تصوره للجس��م 
حين نتصور الجس��م. ومن تصور جس��ما غير 
متناه فلم يتصور جس��ما لا جس��ما، ولا يتصور 
ع��دم التناه��ي إلا للمتصور جس��ما. لكنه أخطأ 
كمن قال: إن الجسم آلة، فلقد أخطأ في التصديق 
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ولم يخطئ في تصور بسيطيه وهما الموضوع 
والمحمول(()36(. 

وق��ال أيضا:))ث��م إن كان لابد للجس��م في 
تحققه جس��ما أن يكون له سطح فقد يكون جسم 

محيط به سطح واحد وهو الكرة(()37(. 

ومن الش��واهد الأخ��رى على إبط��ال قول 
المتكلمني��ن كم��ا ق��ال اب��ن س��ينا:))ولا أيضا 
يتعلق كونه جس��ما بأن يك��ون موضوعا تحت 
الس��ماء)38(. وينتهي ابن سينا إلى هــــذه النتيجة 
وهـــي))أن��ه ليس يج��ب أن يكون في الجس��م 
ثلاث��ة أبع��اد بالفعل على الوج��وه المفهومة من 
الأبع��اد الثلاثة حتى يكون جس��ما بالفعل(()39(. 
فالتحديد الصحيح للجس��م بحس��ب ابن سينا هو 
الذي يمكن فرض فيه ابعاد ثلاثة، لا أنه المنقسم 
بالفعل إلى الأبع��اد الثلاثة، قال:))بل معنى هذا 
الرسم للجسم أن الجسم هو الجوهر الذي يمكنك 

أن تفرض فيه بعدا كيف شئت ابتداء(()40(. 

وهكذا بالامكان تعريف الجسم بأنه))الجوهر 
الذي كذا صورته، وهو بها ماهو هو(()41(. 

وبعد الفراغ من تحديد ماهية الجسم وحقيقته، 
يش��رع ابن س��ينا في إبطال قول المتكلمين في 
الج��زء الذي لا يتجزأ بكلا صورتيه، يقول بهذا 
الصدد:))ومن الناس من يظن أن كل جس��م ذو 
مفاص��ل تنظم عندها أجزاء غير أجس��ام تتألف 
منها الأجس��ام وزعموا أن تلك الأجزاء لا تقبل 
الأنقس��ام لا كس��را، ولا قطعا، ولا وهما، وأن 
الواقع منها في وس��ط الترتيب يحجب الطرفين 

عن التماس(()42(. 

هن��ا يقوم الش��يخ الرئي��س بتقري��ر مذهب 
المتكلمين على أفضل وأحس��ن وجه يرتضونه، 
لك��ن يقوم بعد ذلك بإلزامهم من خلال المقدمات 
التي يؤمنون بها، قال الطوس��ي في ش��رح هذه 

العبارة:))ذكر للاجزاء أحكاما أربعة()43(. 

يبدأ الش��يخ نقضه على المتكلمين من الحكم 
الراب��ع، وهو أن الأوس��ط يحجب الطرفين عن 
التماس، فيس��تدل على ذلك ع��ن طريق برهان 
الخلف وهو أن لا يحجب الأوسط الطرفين عن 

التماس فنكون أمام ثلاثة احتمالات: 

الأول: إما أن يلاقي الوس��ط الطرفين أو لا 
يلاقيه��ا، فإن لاقاها فإما أن يكون ذلك بالأس��ر 
أي بالتداخل أو لا بالأس��ر، وجميع هذه الوجوه 
باطل��ة، لأن عدم الملاق��اة يتنافى وكونه حاجب 
لها،   وأم��ا التداخل فهو فضلاً عن كونه محال 
في نفس��ه، يلزم من��ه عدم كون��ه حاجبا، وذلك 
لعدم التمييز بين الشيئين المتداخلين في الوضع. 
والثالث يس��بب التجزئة وهو انقسام الجسم، قال 
اب��ن س��ينا:))ولا يعلم��ون أن الأوس��ط إذا كان 
كذلك لقي كل واحد من الطرفين منه ش��يئا غير 
ما يلقاه الآخر، وأنه ليس ولا واحد من الطرفين 

يلقاه بأسره(()44(. 

أم��ا كيفي��ة إفادته م��ن المداخلة ف��ي إبطال 
قول المتكلمين مع أنه محال في نفس��ه، أن يلقى 
الطرف حال النف��وذ حال المداخلة غير ما يلقاه 
بعد النفوذ قال ابن سينا:))وأنه بحيث لو جوزوا 
في��ه مداخلته للوس��ط حت��ى يك��ون مكانهما أو 
حيزهما أو ما ش��ئت فس��مه واحدا لم يكن له بد 

من أن ينفذ فيه، فيلقى غير ما لقيه(()45(. 

فحاص��ل كلام��ه كم��ا ق��ال الطوس��ي، أن 
يناق��ض الأح��كام الثلاثة وهي: وج��ود ترتيب 
ووس��ط وطرف، وأن الأجس��ام تتألف من هذه 

الأجزاء، وعدم قبول الانقسام مطلقا)46(. 

وبعد أن أبطل الشيخ مذهب القائلين بالجزء 
ال��ذي لا يتجزأ ج��اء إلى إبطال مذه��ب النظام 
القائل بتركب الجس��م من أجزاء لا متناهية قال 
في الاش��ارات:))ومن الناس من يكاد يقول بهذا 

التأليف ولكن من أجزاء غير متناهية)47(. 
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ودليل ابن س��ينا في ابطال هذا القول، يقوم 
على أن كل كثرة س��واء كان��ت متناهية أو غير 
متناهية فإن الواح��د والمتناهي موجودان فيها، 
فإن الواحد مقوم للكثرة، فهو إن إنقس��م حصلت 
كثرة ولزم التسلس��ل وهو محال، وإن لم ينقس��م 
حص��ل جزء لا يتج��زأ وبطل ق��ول النظام في 
التجزؤ الى ما لانهاية، قال ابن سينا:))ولا يعلم 
أن كل كث��رة كانت متناهية او غير متناهية فان 
الواحد والمتناهي موجودان فيها(()48(. ثم يقول 
إن هذا الواحد اذا الف كثرة يعني طول وعرض 
وعمق حصل الجس��م فيبطل قول النظام بوجود 

اجسام مؤلفة من اجزاء لا متناهية. 

وبع��د أن يثبت الش��يخ أن بعض الأجس��ام 
مؤلفة م��ن أجزاء متناهية، يش��رع ف��ي إبطال 
القضية الكبرى القائلة بأن جميع الأجسام مؤلفة 
من أج��زاء لا متناهية)49(. وتقري��ر هذا الدليل: 
أننا لوجئنا بجس��م له أجزاء متناهية ونسبناه الى 
جس��م آخر متناهي الق��در ومؤلف من اجزاء لا 
متناهية كانت نس��بة جس��م متناه الى متناه فبطل 
ق��ول النظام بوجود اجس��ام مؤلفة من اجزاء لا 

متناهية. 

وهذا البرهان نفس��ه الذي ابطل فيه الش��يخ  
الرئي��س مذهب القائلين بالج��زء الذي يتجزأ او 
قول النظام يبطل فيه مذهب الشهرستاني القائل 
بقسمة الجسم قس��مــة وهمية متناهية، وذلك أن 
القس��مة الوهمية لو توقف��ت ثبت الجزء الذي لا 
يتجزأ، ومآل هذا الدليل توقف القس��مة العقلية. 
والبره��ان قد ابطل هذا م��ن قبل فبطل مــذهب 
الشهرس��تاني، قال ابن س��ينا:))اليس اذا لم يكن 
تألي��ف من آحاد لا تقبل القس��مة وجب أن يكون 
احد وجوه هذه القس��مة لا سيما الوهمية لا يقف 

الى غير النهاية(()50(. 

ث��م ينتقل الش��يخ الرئي��س ال��ى التمييز بين 
الجس��م الطبيعي والجس��م التعليم��ي من خلال 

مثالين هم��ا: مثال الش��معة » الطين الصناعي 
» ومث��ال التكاثف والتخلخ��ل. أما الأول فيعني 
أن الشمعة يمكن أن يتشكل منها اشكال مختلفة، 

ومــــع ذلك فطبيعتها واحدة)51(. 

اما المثال الثاني: فيعني ان الاجسام كالحديد 
مث�لا تتمدد بالح��رارة وتنكمش بالب��رودة ومع 
ذلك تك��ون طبيعتها واحدة)52(. وه��ذا يعني ان 
الجس��م الطبيع��ي اتص��ال جوه��ري مبهم غير 
متعين، والجسم التعليمي الرياضي امر متعين، 
فالذي يحصل ويعين الجسم الطبيعي هو الجسم 

التعليمي. 

الى هنا فرغ الشيخ من اثبات المقدمة الاولى 
من البرهان الذي س��يقيمه لاثبات تركب الجسم 
من المادة والصورة، وه��و البرهان المعروف 
ببرهان الوصل والفصل. والمقدمات هي: اولا: 
كون الجس��م جوه��ر واحد متص��ل كما هو في 
الح��س ونفس الامر والواقع، وه��ي التي اثبتها 
الشيخ هنا. ثانيا: انه قابل للا نقسام في الخارج. 
وثالث��ا: ان القابل يكون مع المقبول. ورابعا: ان 

الشيء لا يقبل مثله ولا نقيضه. 

اما المقدمة الثاني��ة: فهي ان الطبيعة اما ان 
تقتض��ي الانفص��ال والاتصال لذاته��ا أو لامر 
مف��ارق مقوم او لامر خارج. اما الاول فممنوع 
لانه يلزم منه ان تكون هناك جوهران طبيعتان 
ماهيت��ان واحدة تقبل الاتص��ال والاخرى تقبل 

الانفصال والحال انها  طبيعة واحدة. 

ام��ا الثان��ي: فيس��لمه الش��يخ لان لايقب��ل 
الاتصال والانفصال لجس��ميته ـــ أي لصورته 
الجس��مية ـ��ــ بل لصورت��ه النوعي��ة، فهذا امر 
مف��ارق مقوم، فينبغي ان يك��ون قابل للاتصال 
والانفصال لأم��ر مفارق، وبذلك يثبت الش��يخ 
ان الاجس��ام م��ن حيث هي هي لا بش��رط عن 

الاتصال والانفصال)53(. 
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وهن��ا لا يك��ون امامن��ا الا))ان يكون حال 
ما بين القس��م والقس��م مخالفة الحال بين الجزء 
والج��زء ف��ي ان الجزءي��ن لا يلتحم��ان وان 

القسمين لا يفترقان(()54(. 

ويرد على الاول وهو ان يكون مقتضى الطبيعة 
والماهية:))فيع��رض اول ذل��ك أن هذه الاجس��ام 

مختلفة الجواهر وهؤلاء لا يقولون به(()55(. 

وثاني���ا:))ان طبيعة الجس��مية الت��ي لها لا 
يكون مشتملا على ذلك وانما يشتمل ذلك عليها 
من حيث صورة تنوعها ونحن لا نمنع ذلك)56(. 
وهن��ا فرع الش��يخ م��ن المقدم��ة الثاني��ة وهي 
قابلية الجسم للانقس��ام الخارجي. اما المقدمتان 
الاخري��ان: فإن القابل لابد ان يكون مع المقبول 

والشيء لا يقبل نقيضه، فتحدس حدسا. 

المبحث الثاني 

براهين اثبات الم���ادة الاولى والصورة 
الجسمية:

ال��ى هنا ثبت لدين��ا أن في الجس��م جزأين: 
والملك��ة  الوج��دان  حيثي��ة  حيثيت��ه  احدهم��ا: 
والفعلية، وثانيهم��ا: حيثيته حيثية الفقدان وعدم 
الملكة والقوة والاس��تعداد والقبول والتهيؤ، لكن 
الس��ؤال المطروح هنا: ماهو الدليل على وجود 
هذي��ن الجزأين الجوهريين ؟ في المقام اقام ابن 
س��ينا دليلان لاثب��ات المادة الاول��ى والصورة 
الجس��مية، وهذان الدليلان هم��ا: دليل الاتصال 

والانفصال، ودليل القوة والفعل. 

البرهان الأول: برهان  الفصل والوصل  
تقرير هذا البرهان: ان الجسم قابل للاتصال 
والانفصال لكن لا من حيث صورته الجس��مية 
والا لزم جمل��ة محالات: منها اجتماع الش��يء 
م��ع نقيضه لان��ه اذا كان الجس��م يقبل الاتصال 

والانفص��ال لصورت��ه الجس��مية كان��ت جميع 
الاجس��ام متصل��ة ومنفصلة ف��ي آن واحد وهذا 

محال. 

الاتص��ال  يقب��ل  الجس��م  كان  اذا  ومنه��ا: 
لصورت��ه كان��ت جمي��ع الاجس��ام متصلة غير 

منفصلة. 

ومنه��ا: اذا كان الجس��م يقب��ل الانفص��ال 
لصورته الجسمية كانت جميع الاجسام منفصلة 
غير متصلة وهذا محال اذن هنالك ش��يء وراء 
الصورة الجس��مية يقبل الانفص��ال والاتصال، 
وه��و امر جوه��ري مقوم، لان الجس��م جوهر 
مرك��ب م��ن المادة والص��ورة فل��و كانت امرا 
عرضي��ا لتق��وم الجوهر م��ن ع��رض وهـــذا 
محال، قال ابن س��ينا:))قد تحققنا ان الجس��مية 
من حيث هي جس��مية غير قابلة للانقس��ام ففي 
كل طباع الجس��مية ان تقبل الانقس��ام....(()57(. 
وينتهي الشيخ الى هذه النتيجة في الاجسام شيء 
موضوع للاتص��ال والانفص��ال وكما يعرض 

للاتصال من المقادير المحدودة)58(. 

البرهان الثاني: برهان القوة والفعل 
وتقري��ر هذا البرهان: ان الجس��م من حيث 
هو جس��م متص��ل بالفعل ومن حي��ث هو بالقوة 
عرضة لقبول الاشكال والمقادير المختلفة، ومن 
حيث ه��و بالفعل لا يمكن ان يك��ون هو بالقوة. 
ويج��ب ان نش��ير هنا ال��ـــى ان ه��ذا البرهان 
اع��ـــم مـــن البرهان الاول، لان الاول يش��مل 
فق��ط الاجس��ام العنصرية باعتبار ان الاجس��ام 
الفلكية لاتقبل الانفصال لصورتها النوعية، اما 
برهان القوة فانه يعم ويشمل الاجسام الفلكيــــة 

والعنصرية)59(. 

وهناك اش��كال ي��رد على ه��ذا الدليل ذكره 
الش��يخ الرئيس في الفص��ل الثاني م��ن المقالة 
الثانية من الهيات الشفاء ملخصه: ان هذا الدليل 
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اثبت لنا تركب الاجس��ام من مادة وصورة بناءا 
عل��ى وجود حيثيتين هما: حيثي��ة القبول والقوة 
والاس��تعداد، وحيثية الفعلية والوجدان والملكة، 
ننقل نف��س هذا الكلام الى الم��ادة الاولى، فانها 
ايضا مركبة من قوة تقبل بها الصور المختلفة، 
وفعلي��ة التي هي ح��ظ المادة م��ن الوجود والا 
كانت معدومة، ثمن ننقل الكلام الى القوة الثانية 

وهكذا يتسلسل الامر لا الى نهاية ؟ 

ومن اج��ل معرفة جواب الش��يخ في المقام 
نقول: ان الماهيات من حيث البساطة والتركب 
عل��ى ثلاثة ان��واع: ماهيات تك��ون مركبة ذهنا 
وخارج��ا كالاجس��ام، فانها مركب��ة في الخارج 
م��ن مادة وصورة، وكذلك تكــــون ذهنا مركبة 
مـــن مادة وصورة، ثم ننتزع من مادتها جنس��ا 
ومن صورتها فصلا. وماهيات تكون بسيطة في 
الذه��ن والخارج كاجناس العالية مثل: الجوهر، 
فانه لا جن��س ولا فصل له لا في الذهن ولا في 
الخ��ارج. وماهيات بس��يطة خارجا مركبة ذهنا 
كالاع��راض، فانها في الخارج بس��يطة الا انها 
في الذهن مركبة كقولنا في تعريف الابيض: انه 
لون مفرق للبصر، فجنسه انه لون، وفصله انه 
مفرق للبصر، وهذا يعني ان الحيثية التي ننتزع 
منه��ا الجنس هي عينها الحيثية التي ننتزع منها 
الفصل، فالجنس متضم��ن في الفصل والفصل 
متضمن في الجنس، وهكذا في المقام فان المادة 
الاول��ى قوتها متضمنة ف��ــــي فعليتها وفعليتها 
متضمنة فـــــي قوتها، فقوتـــــها منشا لانتزاع 
فعليته��ا، وفعليتها هي قبولها الصـــور المتخلفة 

ولا تهافت فـــي المقـــام)60(. 

ق��ال:))ان جوه��ر الهيولى وكونه��ا بالفعل 
هيول��ى ليس ش��يئا آخر الا انه جوهر مس��تعدا 

لكذا....(()61(. 

وينتهي الشيخ الرئيس الى هذه الحقيقة وهي 
ليس))ههن��ا حقيق��ة للهيولى تكون به��ا بالفعل، 

وحقيقة اخرى بالقوة(()62(. 

من هذين البرهانين ينتهي ابن س��ينا الى ان 
الجس��م مركب من المادة والصورة، وان المادة 
الجس��مانية لا تتعرى عن الصورة وله في ذلك 

عدة براهين)63(. 

وهناك بره��ان آخر يذكره في المقام مفاده، 
ان الصورة لو فارقت المادة، لا تخلو المادة اما 
ان يك��ون له��ا وضع او لا، ف��ان كان لها وضع 
وحي��ز وتنقس��م فه��ي ذات مقدار وق��د فرضت 
خ�لاف ذل��ك، وان لم تنقس��م وله��ا وضع فهي 
نقطة. وان لم تكن ذات وضع، تكون كالجواهر 
المعقول��ة ومن هن��ا نكون امام جمل��ة خيارات 
تنتهي بنا الى الخلف والمحال، ويمكن لنا رس��م 
ص��ورة البرهان بالنحو الآت��ي: لو كانت المادة 
مجردة ع��ن الصـــورة، لكانت قائمة بنفس��ها، 
والقائ��م بنفس��ه مرك��ب مــــن م��ادة وصورة، 

والتالي باطل فالمقدم مثله)64(. 

واما ان ل��م يكن لها وضع ولا اش��ارة))بل 
هو كالجواهر المعقولة، لم يخل اما ان يحل فيه 
البعد المحصل باس��ره دفعة، او يتحرك هو الى 

كمال مقداره تحركا على الاتصال.)65(. 

وهن��اك بره��ان ثال��ث يذكره ابن س��ينا في 
المقام لاثبات امتن��اع تجرد المادة عن الصورة 
الجس��مانية، تقرير هذا البره��ان: ان المادة اما 
ان تك��ون قابلية محض��ة او لا، فان كانت قابلية 
محضة تكون دائما قابلة لش��يء لا تتعرى عنه، 
لان العل��ة التامة لاتنفك ع��ن معلولها، واما ان 
لاتك��ون قابلية محضة، بل لها ش��يء يقبل، اي 
ل��م يكن قابلا ثم يقبل، وهذا الش��يء القابل غير 
ذي ك��م وغير ذي جزء، فيع��رض له الصورة 
الجس��مية فتجعله قابلا للكمية والتقسم بعد ان لم 

يكن كذلك)66(. 

وهذا الوجود الخاص، الذي يقبل، والذي لا 
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حيز له ولا ينقس��م بالوهم، بعد عروض المقدار 
الجس��ماني، فانه يكون له حيز وينقسم، وبالتالي 
بطلان المعروض ب��ورود العارض عليه وهذا 

محال)67(. 

وان كان��ت تل��ك الوحداني��ة ل��م تك��ن عين 
الهيول��ى، ولا تتق��وم به��ا بل، لام��ر آخر ومن 
ثم))م��ا فرضناه وجودا خاصا ل��ه ليس وجودا 
خاص��ا يتقوم ب��ه، فيكون حينئذ للم��ادة صورة 
عارضة ـــ ص��ورة عقلية ـــ به��ا تكون واحدا 
بالقوة والفعل، وص��ورة اخرى عارضة بها ـــ 
صورة جس��مانية ـــ تكون غير واح��دة بالقوة. 
فيكون بين الامرين ش��يء مش��ترك، هو القابل 
للامري��ن، من ش��انه ان يصير م��رة وليس في 
قوته ان ينقس��مومرة اخرى وفي قوته ان ينقسم 
اعني القوة القريبة التي لا واسطة لها)68(  وبذلك 
يثبت ابن س��ينا امتناع تجرد المادة عن الصورة 
الجس��مانية، والتلازم بينهما ت�لازم وجودي لا 
ماهوي، فالعلاقة بينهما ليس��ت علاقة تضايف، 
بل هي علاقة وجودية وهذا ما سيثبته ابن سينا، 
قال في الفصل الرابع من المقالة الثانية، في تقديم 
الصورة عل��ى المادة في مرتب��ة الوجود:))فقد 
صح ان المادة الجس��مانية انما تقوم بالفعل عند 

وجود الصورة(()69(. 

ومن أج��ل ابطال ك��ـــون العلاقي��ة بينهما 
علاق��ة تضاي��ف يـــورد اب��ن س��ينا الدليـــــل 
الآتي:))والاس��تعداد لا يوجب علاقة مع شيء 
ه��و موجود لا محال��ة، وان كان يجوز ذلك فلا 
يخلو اما ان تك��ون العلاقة بينهما علاقة ما بين 
العل��ة والمعلول، واما ان تك��ون العلاقة بينهما 
علاقة امر متكافئ الوجود ليس احدهما علة ولا 

معلولا للاخر....(()70(. 

ان حاجة كل من المادة والصورة الى الآخر 
لي��س في التحق��ق والوجود بل في التش��خص، 
فالهيول��ى بحاجة الى الصورة لكي تتش��خص، 

والص��ورة محتاجة ال��ى الهيولى م��ن اجل ان 
تتش��خص، ومن هن��ا كانت الصورة الجس��مية 
متقدم��ة على الهيولى في مرتب��ة الوجود، فهي 
ش��ريكة العلة في افاض��ة الوجود على المادة لا 

انها على تامة لوجود الهيولى)71(.

الخاتمة
اولأ: لم تكن النظري��ة وليدة الفكر الكلامي 
والفلس��في الاسلامي، بل ترحع في اصولها الى 

فلاسفة اليونان وتحديدا مع ديمقريطس. 

ثانيا: إن المدار في هذه المس��ألة هو البحث 
ح��ول حقيق��ة وطبيع��ة الجس��م، وهذا م��ن أهم 
خواص البحث الفلسفي وهو البحث عن ماهيات 

وحقائق الأشياء. 

ثالثا: إن علة الاتيان بهذه المس��ألة الى علم 
الطبيعيات انما كان من باب الضرورة العلمية، 
وهي تهيئة ذهن الطالب لتقبل الحقائق المجردة 

التي ستذكر فيما بعد في علم ما بعد الطبيعة. 

رابع���ا: خال��ف اب��ن س��ينا م��ا ذه��ب اليه 
المتكلم��ون في تحديدهم للجس��م من انه الطويل 
العريض العميق، فه��ذه التحديدات امور لفظية 
مش��تركة وم��ن ثم لا يمكن أن تؤخ��ذ في تحديد 
الجس��م، ومن ثم فهو امر واحد متصل كما يبدو 

للحس. 

الهــــــــــــــــوامش 
1ــ يقول يوس��ف كرم في تاريخ الفلسفة اليونانية » وفي 
مقدم��ة الذين اس��تفاد بعلمهم رجل اس��مه لوقيبوس، 
يرج��ح انه ول��د في ملطي��ة، ورحل ال��ى ايليا واخذ 
عن زينون، ثم جاء ابديرا وانش��ا فيها مدرسة، وهذا 
كل ما نعرفه عنه » كرم، يوس��ف ـــ تاريخ الفلس��فة 

اليونانية ـــ ص38. 

2ـ ديمقريطس » 460 ـــ 371 ق م »: هو من مواليد » 
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ابديرا » التي هي من اغنى مدن اليونان، حيث بناها 
الايوني��ون قرب مناجم الذهب. لقد كانت مس��تعمرة 
ايوني��ة مزده��رة ف��ي تراقي��ة... طفولت��ه مغمورة، 
لايمدنا التاريخ عنها بالكثير. في شبابه شرع باسفاره 
طلبا للعلم. لق��د كان فخورا بتحصيله ونبوغه وكثرة 
اسفاره....لقد تاثر كثيرا بثقافات الشرق. زعم بعضهم 
ان النظري��ة الذرية كانت الهند مهدها، ثم انتقلت الى 
اليون��ان بواس��طة الفرس، وعقب ذل��ك تحولت الى 
الاس��كندرية حيث ش��ابها اخلاط، وتشوهت على يد 
الافلاطونية الحديثة.... اطلق عليه بعض معاصريه 
اسم الحكمة. وقد بلغت معارفه من السعة والتعدد ما 
بلغته معارف ارسطو. ونال اسلوبه من الاعجاب ما 
نال��ه افلاطون... وقد ذكر ديوجين كثيرا من مؤلفاته 
في علوم الرياضي��ات والطبيعيات والفلك والملاحة 
والجغرافي��ة والتش��ريح ووظائف الاعض��اء وعلم 
النفس والطب والفلس��فة. ويسميه ثراسيلس صاحب 
التمارين الخمس��ة في الفلسفة. لكن اشهر آثاره كتاب 
» نظ��ام العال��م الصغير » مرحبا، عب��د الرحمن ـــ 
مـــن الفلس��فة اليونانية الــــــى الفلسفة الاسلامية ـــ 
عويــــــدات للنش��ر والطباعـــة ـــ بيروت، لبنان ـــ 

مجـــــلد 2 ـــ 2007 ـــ ص129 ـــ ص131. 

3ـــ الايليين: بارمنيدس هو المؤس��س الحقيقي للمدرس��ة 
الايلي��ة) والنس��بة الى ايلي��ا مدينة بناه��ا الايونيون 
الهارب��ون من وجه الف��رس على الش��اطئ الغربي 
في ايطالي��ا الجنوبية حوالي س��نة 540( ولكن كان 
قد س��بقه فيها اكس��انوفان الذي اعلن اصل المذهب، 
ث��م وضعه في صورته الكامل��ة. وجاء بعده زينون، 
فنصب نفس��ه للدف��اع عنه. ثم مليس��وس ادخل عليه 
بع��ض التعدي��ل دون ان يم��س جوه��ره، وكلهم، » 
يقول��ون ان العال��م موج��ود واحد، وطبيع��ة واحدة 
ويقولون هذا لا كالطبيعيين الذين يفرضون موجودا 
واح��دا) ماء او ه��واء او ن��ار( ويس��تخرجون منه 
كثرة الاش��ياء بالحركة والتغي��ر العرضي) اجتماع 
وانفص��ال او تكاث��ف وتخلل( بل يقول��ون ان العالم 
س��اكن » فهم ينكرون الكثرة والحركة. كرم، يوسف  

ـــ تاريخ الفلسفة اليونانية ــ ص27. 

4ــ كرم، يوسف ـــ تاريخ الفلسفة اليونانية ـــ ص38. 

5ـ ابيقورس » 341 ــ 270 ق م »: ولد في ساموس من 
اس��رة اثينية. وتذكر له كتابات كثيرة، منها كتاب » 
في الطبيعة » وآخر في المنطق اس��مه » القانون » 
ورسائل الى مريديه في الخارج. كرم، يوســـــف ـــ 
تاريــــخ الفلسفة اليونانية ـــ ص214 ــ ص215. 

6ـ يقول ابيق��ورس الجواهر الفردة موجودة، ولو لم تكن 
منظورة، اليس��ت قوة الريح والاص��وات والروائح 
والتبخ��ر والزي��ادة والنقص��ان، البطيئ��ان، ام��ورا 
حقيقــــة غير منظورة ؟ وهــذا تطبيق لاحد منهجي 
الح��دس الفكري( كرم، يوس��ف  ــــ تاريخ الفلس��فة 

اليونانية ــ ص216. 

7ــ ابن سينا ـــ الاش��ارات والتنبيهات ـــ شرح الطوسي 
ـــ النش��ر البلاغة ـــ قم ــ سوق القدس ـــ 1383 هـ 

ــ ش ـــ ط1 ــ مج 2 ـــ ص3 ــ ص4.  

8ــ المصدر نفسه ـــ ص4. 

9ـــ ابن س��ينا ـــ التعليقات ـــ مقدم��ة وتحقيق وتصحيح 
س��يد حس��ين موس��يان ــــ ط1 ـــ 1391 ش ـــ ص 

 .515

10ـ المص��در نفس��ه ـ��ــ ص508 ـ��ــ ص509. يق��ول 
ارسطو في مقام التمييز بين موضوع الفلسفة والعلوم 
الجزئي��ة:) ولما لاحت في العلم الطبيعي مبادئ اخر 
ليس��ت في هيول��ى، ولا هي موجودة بح��ال ما، بل 
موجودة وج��ودا مطلقا، كان م��ن الواجب ان يكون 
النظ��ر فيها لصناع��ة ما، تنظر في الوج��ود مطلقا. 
وايض��ا ان هاهنا امورا عاما، تش��ترك فيها الامور 
المحسوسة وغير المحسوسة، مثل الوحودة والكثرة 
والق��وة والفع��ل وغي��ر ذلك م��ن اللواح��ق العامة، 
وبالجمل��ة الاش��ياء الت��ي تلحق الامور المحسوس��ة 
م��ن جهة ما هي موجودة، وه��ي الجهة التي تخص 
الامور المفارقة على ما سيتبين بعد. وليس يمكن ان 
تنظر في مثل هذه الاشياء صناعة، الا الصناعة التي 
يكون موضوعها الوج��ود المطلق(. تلخيــــــص ما 
بعد الطبيعة ـــ لابن رش��د ـ��ــ حققه وقدم لــه عثمان 
امي��ــــــن ـــ طه��ران ـــ ط1 ـــ 1377 ش ـــ ص2 

ـــ ص 3. 

11ـ ذك��ر الفلاس��فة ان لهذه المق��ولات جملة خصائص 
منها: 
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اولا: أن المقولات بس��ائط غير مركبة من جنس وفصل، 
والا كان هناك جنس اعلى منها، هذا خلف. 

ثانيا: أنه��ا متباينة بتمام ذواتها البس��يطة، والا كان بينها 
مش��ترك ذاتي، وهو الجنس، فكان فوقها جنس، هذا 
خلف. الطباطبائي، محمد حس��ين ـ��ــ نهاية الحكمة 
ـ��ــ صححها وعلق عليها الش��يخ عل��ي الزراعي ـــ 
مؤسسة النشر الاسلامي ـــ ط4 ـــ 1428 هــ ــ ج1 

ـــ ص149 ـــ ص150. 

12ـــ ينظر: ارس��طو المنطق ج1 ج2 ــــ حققه وقد لـــه 
عبد الرحم��ن بدوي ـــ وكال��ــــــة المطبـــــوعات، 
الكوي��ت ـ��ـــ 1980   وينظرـ��ـ  الس��يد الداماد في 
القبسات ص 40 وشيخ الاشراق التلويحات ص11. 

13ـــ ابن س��ينا ـ��ــ الإلهيات من كتاب الش��فاء ــ تحقيق 
حس��ن زاده آملي ـ��ــ الناش��ر: مركز النش��ر التابع 
لمكت��ب الاعلام الاس�لامي ـ��ــ المطبع��ة باقري ـــ 
1418 ق، 1376 ش ـــ ط1 ـــ ص 73 ـــ ص74.  

14ـــ هو السيد محمد حسين بن السيد محمد بن السيد محمد 
حسيم الميرزا على اصغر شيخ الاسلام الطباطبائي 
التبريزي القاضي. ولد في تبريز في 29 ذي الحجة 
س��نة 1323 هــ في اس��رة عريقة معروفة بالفضل 
والعلم اش��تغل بدراس��ة العلوم الديني��ة والعربية في 
مدينة تبريز حتى عام 1344 هــ، فانهى فيها دروس 
المقدم��ات والس��طح في الصرف والنح��و والبلاغة 
والفق��ه والاصول والمنطق وبعض الكتب الفلس��فية 
كشرح الاش��ارات والكلامية ككشف المراد.... واما 
في الفلسفة الاسلامية فقد درس عند الفيلسوف السيد 
حس��ن البادكوبي في مدينة النجف الاش��رف ـــ لمدة 
ست سنوات، وقد قرا عنده المنظومة للحكيم المولى 
هادي الس��بزواري، والحكمة المتعالية في الاس��فار 
العقلية الاربعة والمش��اعر لمججد الفلسفة الاسلامية 
صدر الدين الش��يرازي، ودورة كاملة لكتاب الشفاء 
لابن س��ينا، وكت��اب اثولوجيا وتمهي��د القواعد لابن 
تركة الاصفهاني، والاخلاق لابن مسكويه.... هاجر 
الى مدينة قم المقدس��ة، فدخل مدينة قم المقدس��ة سنة 
1365 هــ وبقي فيها الى ان وافاه الاجل في الساعة 
التاس��عة صباح��ا ي��وم الاحد المص��ادف 18 محرم 
الحرام س��نة 1402 هــ. الحيدري، كمال ـــ دروس 

ف��ي الحكمة المتعالية ـــ دار فراقد ـــ 2005 ـــ ج1 
ـــ ص6 ـــ ص8.    

15ـ الطباطبائ��ي، محم��د حس��ين ـ��ــ نهاي��ة الحكمة ـــ 
صححها وعلق عليها الشيخ عباس علي الزراعي ـــ 
مؤسسة النشر الاسلامي، قم  ـــ ط4 ـــ 1428 هـ ـــ 

ج1 ـــ ص 157 ـــ ص158 

16 ـ ينظر ـــ الش��يرازي ـــ صدر الدين ــــ رس��الة في 
اتح��اد العق��ل والعاق��ل والمعقول ضم��ن مجموعة 
رس��ائل صدر الدين الش��يرازي ـــ تحقيق، ناجــــي 
اصفهاني  ــــ مؤسس��ة انتشارات حكمــــــت ـــ ط3 

ـــ 1385 هــ ـــ ش ـــ ص10 ـــ ص11. 

17ـــ يقول الش��يرازي في الحرك��ة الجوهرية:) اعلم ان 
الحركة لما كانت متحركية الشيء لانها نفس التجدد 
والانقض��اء، فيجب ان يك��ون علته القريبة امر غير 
ثاب��ت الذات، والا لم ينعدم اج��زاء الحركة، فلم تكن 
الحرك��ة حركة التج��دد تجددا، بل س��كونا وقرارا، 
فالفاع��ل الم��زوال لها امر تك��ون الحركة لازمة له 
في الوجود بالذات، وكل ما كانت الحركة من لوازم 
وج��وده فله ماهية غير الحركة.... وس��تعلم ان العلة 
القريبة في كل نوع من الحركة ليس��ت الا الطبيعية، 
وهي جوهر يتقوم به الجسم ويتحصل به نوعا، وهي 
كمال اول لجسم طبيعي من حيث هو بالفعل موجود، 
فق��د ثب��ت وتحقق من ه��ذا ان كل جس��م امر متجدد 
الوجود س��يال الهوية وان كان ثاب��ت الماهية.....(. 
الش��يرازي ـ��ــ الاس��فار العقلية الاربعة ـ��ــ ج3 ـــ 
ص585. يق��ول الس��بزواري:) ان��ا س��نبرهن على 
اثب��ات الحركة الجوهرية، وان طبائ��ع العالم، فلكية 
او عنصرية، متبدلة ذاتا سيالة جوهرا ـــ اي محركة 
بحرك��ة جوهرية لا بعوارضها فق��ط ـــ واعراضها 
تابعة له��ا في التجدد وقابلها ـ��ــ اي قابل الطبائع او 
الصور الجس��مية وهي المادة الاولى ـــ متحدة معها 
ف��ي التحص��ل والتحقق اتحاد الجنس م��ع الفصل ـــ 
الجنس ه��و محض القابلية للفصل، فالجنس بالفصل 
يتحق��ق والا فهو محض القبول والابهام ـــ س��يال ـــ 
اي القابل ـــ بسيلانها. فالتغير لا ينسحب حكمه على 
صف��ات العالم فقط، بل على ذواتها ايضا. والش��يء 
الس��يال، كل حد يلحظ منه محفوف بالعدمين، سابق 
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ولاحق، وهما سيالان زمانيان،  لان وعاءهما وعاء 
الوجودي��ن المكتنفين به، وهذان الوجودان س��يالان. 
وق��د عرفت ان وعاء الس��يالات زم��ان. فذلك الحد 
مس��بوق الوجود بالعدم الزماني. وهك��ذا في اجزاء 
ذلك الح��د، واجزاء اجزائه. وهكذا فيما يلي احد من 
الطرفي��ن، وما يل��ي ما يليه. فف��ي كل حد من حدود 
الطبائع الس��يالة لا صحة لس��لب المس��بوقية بالعدم 
الزمان��ي. وكذا في الكل المجموع��ي اذ لا وجود له 
س��وى وجود الاجزاء، ولا سيما في الممتدات القارة 
وغي��ر القارة، المتوافقة الاجزاء، والموافقة للكل في 
الحد والرس��م فحكمه حكمها(. السبزواري ـــ شرح 
المنظومة قس��م الطبيعيات ـــ تقديم وتحقي مس��عود 
طالب��ي ـــ نش��ر ناب ـ��ــ طهران ـ��ـــ 1397 ش ـــ 

ص 300. 

18ـ��ــ الحي��دري، كمال ـــ دروس ف��ي الحكمة المتعالية 
ـ��ــ ج2 ـ��ــ ص390. يق��ول الطوس��ي فـي ش��رح 
الاش��ارات:) الجسم يقال بالاش��تراك على الطبيعي 
المعلوم وجوده بالضرورة وهو الجوهر الذي يمكن 
ان تفرض فيه الابعاد الثلاثة اعني الطول والعرض 
والعم��ق، وعلى التعليمي وهو الكم المتصل الذي له 
الابعاد الثلاث��ة والمراد هاهن��ا الاول فانه موضوع 
العلم الطبيعي(. الاشارات والتنبيهات شرح الطوسي 

ـــ ج2 ـــ ص 5 ـــ ص6. 

19ـــ هو: حكيم اشراقي جمع بين الفلسفة العقلية، واذواق 
التصوف القلبية ولد بس��هرورد » 1155م ـــ 549 
وتتلم��ذ في مراغ��ة على الامام مج��د الدين الجيلي، 
درس الحكم��ة واص��ول الفق��ه، وقض��ى حياته في 
اصفهان وبغداد وحلب.... توفي في حلب 1191 ـــ 
586. من مؤلفاته: التلوحيات اللوحية والعرش��ية ـــ 
المقاومات ـــ المشارع والمطارحات ـــ هياكل النور 
ــــ حكمة الاش��راق. موسوعة اعلام الفلسفة العرب 
والاجانب ـــ قدم له، الرئيس ش��ارل الحلو ـــ اعداد، 
الاستاذ روني ايلي الفا، مراجعة، جورج نخل ـــ دار 
الكتب العلمية ـــ بيروت، لبنان ـــ 1992 ـــ ج1 ـــ 

ص 574 ــــ ص576. 

20ــ قال ش��يخ الاش��راق في التلويحات:) رمز عرشي: 
الج��رم العين��ي لا يتق��وم بمقدار ما وامت��داد ما كلي 

فان��ه لا يك��ون الا ف��ي الذهن فكيف يتق��وم العيني ؟ 
ولا يتص��ور ان يق��ال في الجرم امت��داد حاصل هو 
جوه��ر وآخ��ر ع��رض لان الامتداد طبيع��ة واحدة 
ومفهوم واح��د لا يختلف فيه جواب ما هو فلا يكون 
من��ه جوه��ر وع��رض، ث��م ان الامت��داد الجوهري 
موجود في كل جس��م وجزءه وما في الكل اكثر مما 
ف��ي الجزء، وكذا اذا تخلخل الجس��م ان بقي الامتداد 
الجوه��ري كما كان وهو مقدار لاش��ك فليس في كل 
الج��رم المتخلخ��ل الزايد مقداره الص��ورة الجرمية 
وه��و مح��ال وان زاد فحصل منه ش��يء آخر وهو 
كم بذاته فاذن المقدار واحد في الجس��م وهو عرض، 
وللجس��م ج��زء ثابت جوه��ري هو الهيول��ى وآخر 
ع��رض متجدد به اعداد الاجس��ام مع بق��اء الحقايق 
النوعية فليس الجس��م محض الجوه��ر، ولما برهن 
على ان لا هيولى دون مقدار فيكون مقدار ما يلزمها 
على سبيل البدل كالوحدة والكثرة....(. السهروردي 
ـ��ــ التلويح��ات ـــ ضم��ن مجموعة مصنفات ش��يخ 
الاشراق ـــ تحقيق هنري كوربان ـــ ط1 ـــ 1355 
ـــ ص 14. فالس��هروردي يرى ان الجس��م هو هذا 
الامت��داد والاتص��ال الجوهري، وه��و مركب مــن 

جوهر وعرض. 

21ـــ هو محمد بن محمد بن الحس��ن، يكنى بأبي جعفر، 
وش��هرته الطوس��ي، نس��بة ال��ى ط��وس، المدين��ة 
المش��هورة، الجه��رودي نس��بة الى جه��رود ن من 
نواحي ط��وس...... ولق��د تفنن الذي��ن ارخزا 

س��يرته، او المح��وا اليها، باطلاق ش��تى انواع 
الالق��اب عل��ى النصي��ر. فهذا ابن كثير يس��ميه 
» المول��ى » وف��ي احي��ان اخ��رى يدع��وه بـ« 
الخواج��ه »، وه��و امر س��رى ال��ى الاخرين، 
وش��اعت معرفته بالخواجة... يخبرنا البحراني 
ان النصير ولد » في يوم الس��بت، حادي عشر، 
جمادي الاولى، وقت طلوع الش��مس سنة 597 
» هجرية وهي توافق سنة 1201 ميلادية، كما 
يشير لذلك بروكلمان.... الاعسم، عبد الامير ـــ 
الفيلسوف نصير الدين الطوسي ـــ دار الاندلس 
للطباعة والنش��ر والتوزيع ـــ بيروت، لبنان ـــ 
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ط1 ـــ 1975 ـــ ص23 ـــ ص38.  

22 ــ ل��م يرتض الطوس��ي مذه��ب المتكلمين فقام 
بايراد جملة ادلة لابطال مذهبهم فقال:) ولاوجود 
لوضعيى لا يتجزأ بالاس��تقلال لحجب المتوسط 
ولحركة الموضوعين على طرفي المركب من 
ثلاث��ة او من اربعة عل��ى التب��ادل ويلزمهم ما 
يشهد الحس بكذبه من التفكك وسكون المتحرك 
وانتفاء الدائ��رة والنقطة عرض قائم بالمنقس��م 
باعتبار التناهي والحركة لا وجود لها في الحال 
ولا يلزم نفيها مطلق��ا والآن لا تحقق له خارجا 
وترك��ب الحركة مما لا يتج��زأ لم تكن موجودة 
والقائ��ل بع��دم تناه��ي الاجزاء يلزم��ه مع تقدم 
النق��ض بوجود المؤلف مم��ا يتناهئ ويفتقر في 
التعميم الى التناس��ب ويلزم عدم لحوق السريع 
البط��ئ وان لا يقط��ع المس��افة المتناهي��ة ف��ي 
زمناه متناه والض��رورة قضت ببطلان الطفرة 
والتداخ��ل والقس��مة بانواعه��ا تح��دث اثنيني��ة 
يس��اوي طباع كل واحد منهم��ا طباع المجموع 
وامتن��اع الانفكاك لع��ارض لا يقتضي الامتناع 
الذات��ي فقد ثبت ان الجس��م ش��يء واحد متصل 
يقبل الانقس��ام ال��ى ما لايتناهى(  الطوس��ي ـــ 
تجريد الاعتقاد ـــ تحقي��ق محمد جواد الجلالي 
ـ��ــ ص145 ـ��ــ ص146.  لكن هذا لايعني ان 
الطوسي يقول بما ذهب اليه الفلاسفة من تركب 
الجس��م من مادة وصورة فيذهب الى ان الجسم 
واح��د بس��يط متصل كم��ا يظهر للح��س يقول 
الطوس��ي:) ولا يقتضي ذلك ثبوت مادة سوى الجسم 
لاس��تحالة وجـــود ما لايتناهى(. المصدر نفس��ه ـــ 

ص146. 

23ـــ  هو ابو الهذيل محمد الهذيل العبدي نس��بة الى عبد 
القي��س فقد كان مولاه��م، لقب بالعلاف لان داره في 
البص��رة كان��ت بالعلافين وفي قول آخ��ر انها كانت 
حرفته وكذلك معظم المعتزلة لقبوا بحرفتهم فقد كان 
من الوالي ومن اصحاب الحرف كما اسلفنا، ولد عام 
135 هــ وقد عمر مائة سنة. صبحي، احمد محمود 

ـــ في علم الكلام ـــ ص187. 

24ـــ المصدر نفسه ـــ ص 211. 

25ــ المصدر نفسه ـــ ص 211. 

26ـ��ـ الشهرس��تاني: هو ابو الفتح محمد ب��ن عبد الكريم 
الشهرس��تاني) المتوفي سنة 548 هــ( مؤرخ الفرق 
الش��هير وصاحب كتاب ط المل��ل والنحل » المتكلم 
والفقيه الش��افعي، ولد بشهرس��تان ونش��ا بها وتلقى 
العل��وم على احمد الخوافي وابي القاس��م الانصاري 
وابي الحسن المدائني وابي نصر بن القاسم القشيري 
له رحلات في خراس��ان وال��ى مكة وبغداد. ترك لنا 
مؤلفات كثيرة ومشتهرة كالملل والنحل ونهاية الاقدام 
في علم الكلام والجزء الذي لا يتجزأ والارش��اد الى 
عقائ��د العباد، وتلخيص الاقس��ام لمذهب الانام....(. 
المباحث المشرقية » الهامش ـــ ص 16 ـــ ص17 

27 ـ��ــ ابراهي��م بن هان��ي البصري المع��روف بالنظام 
ويكنى ابا اس��حق، نموذج فريد بين المفكرين بعامة 
والمتكلمي��ن بخاصة، كان مول��ى الزياديين من ولد 
العبيد) امالي الس��يد المرتض��ى ج1 ص132( وان 
الرق جرى على احد آبائه..... ولا غرو بعد ذلك ان 
يعده مؤرخو الفرق اعظم رجال المعتزلة جميعا وان 
يقول عنه تلميذه الجاحظ: ان كان صحيحا ان في كل 
الف س��نة رجلا لا نظير له فهو ابو اس��حق النظام، 
توف��ي عام 213 هــ. صبحي، احم��د محمود ـــ في 

علم الكلام ج2 ـــ ص217. 

28ــ مطهري، مرتضى ـــ شرح المنظومة ـــ ص 434. 

29ـ ينظ��ر ـ��ــ الطباطبائي ـــ نهاي��ة الحكمة ـــ صححها 
وعلق عليـــها الش��يخ عباس علـــــي الزراعــــــي 
ـ��ــ ج1 ـــ ص161ـ��ـ ص166. وينظ��ر المباحث 

المشرقية ـــ ج2  ـــ ص 15 ـــ ص 66. 

30ــ ينظر الرازي ـــ المباحث المشرقية ـــ ج2 ــ ص9 
ـــ ص71. 

31ـ��ـ لقد وض��ع المتكلم��ون للجس��م تعريف��ات كثيرة، 
يتص��ل بعضها بصلته بالاع��راض ويتصل البعض 
الآخر بصلته بالجزء ال��ذي لا يتجزأ او الجـــــوهر 
الفــــرد. ينظر ـــ صبحي، احمد محمـــــود ـــ فــــي 

علـــــم الكلام ـــ ج1 ـــ ص211. 

32ــ ابن س��ينا ـــ الإلهيات من كتاب الش��فاء ـــ ص75. 
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وينظ��ر ــ التحصي��ل ـ��ــ تاليـــــــف بهمني��ار بــن 
المرزبان ـــ تصحي��ح وتعليق مرتضى مطهري ـــ 
مؤسسة انتشارات ـــ 1375 ش ـــ ط2 ـــ ص 308 

ـــ ص311. 

33ـــ المصدر نفسه ـــ ص76. 

34ـــ المصدر نفسه ـــ ص76. 

35ـــ المصدر نفسه ـــ ص76. 

36ـــ المصدر نفسه ـــ ص76 ـــ ص77. 

37ـــ المصدر نفسه ـــ ص ص77. 

38ـــ المصدر نفسه ـــ ص 77.

39ـــ المصدر نفسه ـــ ص77. 

40ـــ المصدر نفسه ـــ ص77. 

41ـــ المصدر نفسه ـــ ص 77. 

42ـــ ابن سينا ـــ الاشارات والتنبيهات ـــ شرح الطوسي 
ـــ ج2 ـــ ص9 ـــ ص10. 

43ـــ المصدر نفسه ــ ص10.  

44ـــ المصدر نفسه ـــ ص 12. 

45ـــ المصدر نفسه ـــ ص 13 ـــ ص16. 

46ـ��ــ المصدر نفس��ه ـــ ص ص17. وينظ��ر ـــ عيون 
الحكم��ة ـ��ــ حققه وقدم له ـــ عب��د الرحمن بدوي ـــ 
وكالة المطبوع��ات ـــ الكويت ـــ 1980 ـــ ص24 

ـــ ص26. 

47ـــ المصدر نفسه ـــ ص 19. 

48ــ المصدر نفسه ـــ ص22 ـــ ص23. 

49ــ المصدر نفسه ـــ ص26 ـــ ص27. 

50ــ المصدر نفسه ـــ ص32.  

51ــ ابن س��ينا ـــ الإلهيات من كتاب الش��فاء ـــ ص77 
ــ ص78. 

52ــ المصدر نفسه ـــ ص79. 

53ــ المصدر نفسه ـــ ص79. 

54ـــ المصدر نفسه ـــ ص79 ـــ ص79. 

55ـــ المصدر نفسه ـــ ص80. 

56ـــ المصدر نفسه ـــ ص80. 

57ـــ المصدر نفسه ـــ ص81. 

58ـ��ــ المصدر نفس��ه ـــ ص81. ذكر ه��ذا الدليل ايضا 
في الاش��ارات والتنبيه��ات ج2  ص36 ـــ ص47. 
وذكره في عيون الحكمة ـــ ص 48 ـــ ص49. وقال 
بهمنيار في التحصي��ل:) فبين ان هاهنا جوهرا غير 
الصورة الجس��مية يعرض ل��ه الانفصال والاتصال 
على س��بيل التعاقب، وهو يقارن الصورة الجس��مية 
ولاجله يتكثر جسم واحد، اذ المعنى الواحد في نفسه 
لا يتكثر لذاته بل انما يتكثر بس��بب آخر فيكون باقيا 
في الحالين. وهذا الجوهر يجب ان يكون امرا بالقوة 
لا وج��ود ل��ه بالفعل في ذات��ه، وذلك مث��ل ان تاخذ 
شمعة او قطعة طين فتكثرها بالقطع....( بهمنيار ـــ 

التحصيل ـــ ص 314 ـــ ص315. 

59ـــ ابن سينا ــــ الالهيات من كتاب الشفاء ـــ ص 81. 
وهناك اشكالات اخــرى ترد على دليل القوة والفعل 

منها: 

اش��كال آخ��ر يتعل��ق بالمرتبة العقلي��ة للنف��س، فانها بعد 
ادراكها للمعقولات تخرج من القوة الى الفعل، وهذا 
يعني انها تتحرك، والحركة خروج الشيء من القوة 
الى الفعل ن وهذا يقتضي القوة والاستعداد والزمان 
؟ ومن الاشكالات الاخرى التي ترد على هذا الدليل: 
ان الحج��ة منقوضة بالعق��ل ن فانه مؤثر فيما دونه، 
متاثر عما فوقه، ففيه جهتا فعل وانفعال، فيلزم على 
قولكم تركبه م��ن مادة وصورة حتى يفعل بالصورة 
وينفع��ل بالم��ادة ؟ الطباطبائي ـــ نهاي��ة الحكمة ـــ 

ص171 ـــ ص172. 

60ـــ ابن سينا ــ الإلهيات من كتاب الشفاء ـــ ص 81. 

61ـــ المصدر نفسه ـــ ص81. 

62ـــ المصدر نفسه ـــ ص 81 ـــ ص82. 

63ـــ المصدر نفسه ـــ 85. 

64ـــ المصدر نفسه ـــ ص85. 

65ـــ المصدر نفسه ـــ ص85. 

66ـــ المصدر نفسه ـــ ص85 ـــ  ص86. 

67ـــ المصدر نفسه ـــ ص 87. 

68ـــ المصدر نفسه ـــ ص 87. 
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69ـــ المصدر نفسه ـــ ص 88. 

70ـــ المصدر نفسه ـــ ص92. 

71ـــ  المصدر نفسه ـــ ص98 ـــ ص100. 
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Avicenna’s Critique of the Theological Theory of Atomism

Lect. Taha Mohammad Al-Aamiri (PhD.)

Abstract

Originally, this theory is attributed back to the Greek philosophers: 
Leucippus and Democritus, who held, in seeking the truth of what constitutes 
the reality of the human body, that it is composed entirely of various 
imperishable, indivisible elements called atoms. It goes without saying that 
philosophy is the field that is concerned with the realities of things and their 
identities; and it seems that this is one of the first questions of philosophy 
being brought to natural science thanks to some scientific necessity. Hence, 
the reality of the body has been researched by philosophers, talking about the 
essences and accidents. They talk, for instance, about the essence as one of 
their arguments. Moreover, their mention of the concept ‘body’ points simply 
to ‘the human body’ not to ‘the scientific body’. Avicenna offers a number of 
clues that refutes this theory of atomism advocated by theologians. Generally, 
philosophers and theologians explore this issue because of the results it brings 
and impacts it has on the level of faith. Thus, it is illogical to claim that the 
philosophy research has no relationship, even indirectly, with the realities of 
people and their lives. 

Keywords:Islamic philosophy, Atomism,Avicenna’s Critique, Greek 
philosophy, Theology


