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دور فلسفة الدين في نشر 
ثقاةف النقد البناء

م.د. جاسم علك شهاب)*(       

)*( جامعة كربلاء - كلية العلوم الاسلامية

كلم���ات مفتاحيه :التجديد- فلس��فة الدين – 
ثقافة  – النقد البناء

ملخص
محور فلس��فة الدين هو النقد، وقد انتش��رت 
كثقافة بن��اءَ لتحلي��ل بعض المفاهي��م والقضايا 
الدينية في الواقع الفكري للمجتمعات وللخروج 
وتميي��ز  الفك��ري،  والانغ�الق  الجم��ود  م��ن 
الس��طحي فيه��ا م��ن الجوه��ري، وفائ��دة هذا 
النق��د هو تخليص الدين مما عل��ق فيه مما ليس 
م��ن الدي��ن، وبعد النظ��ر والجه��د العقلي لعدم 
تقب��ل الأف��كار والمفاهي��م والقضاي��ا المتوارثة 
والتاريخية وسائر العلاقات التي تربط الإنسان 
في عالمه ومجتمع��ه تقبلاً أعمى، ولبلورة فهما 
معتدلا وأكثر انس��جاما مع متطلبات العصر في 
ط��رح البدائل، ب��رز محور دور فلس��فة الدين 
في نش��ر ثقافة النقد البن��اء في العالم العربي في 
المؤلف��ات والمطبوعات والمواق��ع الالكترونية 

بل وحتى في مواقع التواصل الاجتماعي كحالة 
وثم��رة للق��راءة الايجابي��ة وكإح��دى مكونات 
الثقافة على مس��توى الف��رد والمجتمع، ونتيجة 
للتفكي��ر الناقد البن��اء الممنهج لرج��الات الفكر 
الاس�المي الحديث والمعاصر، والتي أخرجت 
الفيلس��وف أو المفكر من الترديد لأقوال القدماء 
ال��ى الابداع، لذا اس��تقرأ الباحث ه��ذه البحوث 
والدراس��ات وانتش��ارها عل��ى خارط��ة العالم 
العربي بجهد متواضع بعد ان بين ماهية وتاريخ 

نشأة فلسفة الدين واشهر من تبناها.

مقدمة
ان سؤال النقد والتفكير النقدي البناء ما انفك 
يطُرح على التفكير الديني بمنظور فلس��في في 
محور فلسفة الدين في كتابات ودراسات متجددة 
معاص��رة، وكثقاف��ة فاعل��ة ونامية لفه��م الدين 
ومحاول��ة الاعتدال في ه��ذا الفهم، ومنذ عصر 
المفك��ر » محمد أقبال« وظهور مصطلح الفكر 
الاس�المي في كتابه التجديد ف��ي الفكر الديني، 
أصبح النقد البناءَ سمة للوعي الممنهج في الفكر 



دراسات فلسفية   العدد /47 72

الاس�المي الحديث والمعاصر، ولا يخفى على 
المش��تغلين في مج��ال الثقافة والفلس��فة والفكر 
وحتى اللغة والأدب والبلاغة أن س��مة النقد هي 
من الس��مات المهمة التي تخرج الفيلس��وف أو 

المفكر والأديب من التقليد إلى الأصالة.

 ولا ش��ك أيض��ا أن أي فك��ر أو فلس��فة ما 
كان له��ا أن تخل��د وتبقى لولا تس��لحها بس�الح 
النق��د البن��اء، س��واء كانت النقود لما س��بق من 
الفلس��فات وتاريخ أفكار وعقول وثقافات، أو ما 
كان معاصراً لها، مع ان النقد لم يفارق الفلس��فة 
وتاريخ الفكر الانساني منذ ان ظهرت الكتابات 
الممنهجة في حضارة اليونان وحضارة الشرق 
القدي��م، فان النقد لا وجود ل��ه إلا في علاقة مع 
موضوع، والنقد البن��اء مواجهة بين فكر وفكر 
وحوار أو مجادلة واكتش��اف لل��ذات في ما هو 
اكتش��اف للأخر وتس��اؤل ارتبط بغاية محددة، 
كما أنه دعوة الفكر الى التجديد في أطار س��عيه 
للتحق��ق الكام��ل وتطورا للوعي بما يس��هم في 
تقدم ونش��ر لتل��ك الثقافة، مما جع��ل ثقافة النقد 
البناء ظاهرة حضارية شديدة الأهمية في الفكر 
الإس�المي المعاصر، ولها أثرها في بنية الفكر 
ومس��ار تطوره وقدرته عل��ى التجديد والإبداع 
واس��تيعاب ش��روط العصر ومواكبة التحولات 

الفكرية والاجتماعية والسياسية ومتغيراتها.

وقد قدم غي��ر واحد من المفكرين في مجال 
الفكر الاس�المي ودراس��ات فلس��فة الدين نقدا 
اتصف بالعمق للثقافة والاتجاهات التي حاولت 
ان تق��دم حلولا لمس��احات ثقافي��ة لحقت بالدين 
وفه��م الدين والخطاب الديني، وهي ليس��ت من 
الدي��ن لأنها تتن��اول الدين من الخ��ارج، وكان 
هذا النقد على اس��س ورؤية معرفية وعلى قدر 
كبير من النضج والتماس��ك ف��ي طريق التجديد 

والنهضة وشروطها.

نعم ان الدراس��ات في مجال فلسفة الدين قد 
اثرت وانتشرت في الس��احة الثقافية الاسلامية 
لأنها اتصف��ت بقوة البره��ان والتحلي��ل والنقد 
والعم��ق كفلس��فة مضاف��ة لمج��الات الفلس��فة 
والمنطق. وثقافة النقد البناء واكبت الجيل الجديد 
كمحور في فلسفة الدين درست العلاقة بين الدين 
ومتطلب��ات العصر، وه��ذا المحور مثلَ بحوث 
ومؤلفات ثرية ومؤثرة في العصر الراهن، كما 
مثلت ثقافة النقد تعبيرا عن الاحساس بالنمو في 
منظومة الثقافة، وكش��رط من ش��روط التجديد 
والمعاصرة، وتأكي��د الحضور الحي والحركية 
الفاعلة ف��ي الس��احة الثقافية والفلس��فية، وعن 
تطل��ع نهضوي في ممارس��ة النق��د الجديد نحو 

البناء للمستقبل.

اذ كان هذا الإط��ار الذي ميز ماهية محور 
فلس��فة الدين للتثقيف البن��اءَ بمنهج نقدي، وهو 
الس��بب الرئيس ف��ي دواعي اختي��ار موضوع 
البحث ه��ذا دون غيره، فبعد أن كان الفلاس��فة 
يتهم��ون بتش��ييد أبراجهم التجريدي��ة بعيداً عن 
عال��م الواقع، أخذت فلس��فة الدي��ن على عاتقها 
تصحيح هذه الصورة، محاولة وضع الفلسفة في 
مكانها ودورها المناسب بوصفها النظام العقلي 
الأمث��ل لمعالجة الواقع العقل��ي لثقافة الفرد من 
ناحي��ة القيم والنظام المعرفي والعقدي وتأثيرها 

في أنماط الثقافة الفكر والفعل والسلوك.

 لذا تضمن البحث بمنهج التحليل والمقارنة 
له��ذا المح��ور ؛ مقدمة وثلاث��ة مطالب وخاتمة 
ونتائ��ج وتوصي��ات وقائمة مص��ادر، المطلب 
الاول بعن��وان ؛ النقد اس��اس فلس��فة الدين بعد 
اس��تقراء لدراس��ات نقدي��ة حول محور فلس��فة 
الدين والتي انتش��رت ف��ي العالم العربي وابرز 
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الكتابات المشهورة كثقافة بناء، والمطلب الثاني 
بعنوان فلسفة الدين المعاصرة بعد بيان العصر 
ال��ذي نحت فيه المصطل��ح وإرهاصات مهدت 
للتخصص والتوس��ع والتطور والتجديد لنهضة 
فكري��ة لفه��م الدي��ن والتثقيف بدراس��ات نقدية 
واع��دة، والمطلب الثالث بعنوان المثقف والناقد 
البن��اء وأخلاقي��ات الناقد وس��مات الش��خصية 
الناق��دة وما يجب الحذر منه عند اصحاب العقل 
النقدي وفلسفة التصور الثقافي،  وما توفيقي إلا 

بالله انه نعم المولى ونعم المعين.

المطلب الأول:  النقد اساس فلسفة الدين 
فلس��فة الدي��ن طابعه��ا المنهجي ه��و النقد 
والذي ذه��ب بها أبعد من البح��ث التقليدي عن 
الحقيقة الفلس��فية في الانتاج المعرفي، وبش��كل 
أكث��ر موضوع��ي كنظرية نقدية لأص��ل الدين 
والتدي��ن والإلوهية والعبادة والقداس��ة وغيرها 
من المفاهيم لذا تصنف كفلسفة مضافة للفلسفة، 
كونه��ا المهمة الحساس��ة والدقيقة لتلك الفلس��فة 
المضاف��ة، وه��ي محاولة نقد الأفكار الفلس��فية 
فضلا ع��ن المفاهيم والقضاي��ا الدينية ليس من 
أج��ل الوصول الى الحقيقة فحس��ب، بل البحث 
ع��ن الآثار الت��ي تتركها تلك الأف��كار في حياة 
الانسان الثقافية))المثاقفة لغة ؛ مصدر صناعي 
جدي��د على وزن)مفاعلة( م��ن الفعل ثقف الذي 
يدل على معاني الحذق والفهم وس��رعة التعلم) 
ينظر، ابن منظور، لس��ان الع��رب، ج4، مادة 
ثق��ف(،  وأم��ا اصطلاح��ا فهي مفهوم��ا حديثا 
فتعن��ي في الكتابات المعاصرة ؛ الأخذ والعطاء 
الثقاف��ي بين ال��ذات والأخر المتع��دد، وعرفت 
ايضا بأنها ؛ عملي��ة التطور الثقافي الذي يطرأ 
على مس��تويات المتون الأدبية شعرية أو نثرية 
بعدم��ا تدخ��ل جماعات م��ن الناس أو ش��عوب 

تنتمي الى ثقافتين مختلفتين ولغتين مختلفتين في 
اتصال وتفاعل يترتب عليها حدوث تغيرات في 
الانماط الثقافية الأصلية الس��ائدة في الجماعات 
كلها أو بعضها،... وقد ظهر هذا المصطلح عام 
1885 م في حقل العلوم الانسانية في دراسة احد 
علماء الاجتماع الأمريكي عن الانس��اق الثقافية 
للمهاجري��ن الجدد في امریکا) يوس��ف، د.علي 
حس��ين، 2015م، ص 11((.  والاجتماعي��ة 
والأخلاقية والسياس��ية، لان فيلسوف الدين هو 
ناق��د بناء للفكر المعاصر ف��ي علاقته بمجتمعه 
المعاصر، إذ كان من خلال صفة النقد البناء هذه 
ذا أثر فعال في الدراس��ات الفلس��فية - وبخاصة 
بوصفع مذهب��اً نقدي��اً- والثقافي��ة والاجتماعية 
والسياس��ية والأخلاقي��ة بوج��ه ع��ام كمنهجية 
معرفية وممارس��ة فكرية، بل) ملامح المذهب 
النقدي يفترض وجوده في نقد الش��عر او القصة 
او الرس��الة او ف��ي كت��اب حٌمل عن��وان النقد، 
فالنقد فعاليةٌ معرفيةٌ وعقليةٌ ومنهجيةٌ تمارس��ها 
كل العل��وم والمع��ارف لنق��د أدواته��ا وأهدافها 
وطرائقه��ا ف��ي التفكي��رٌ والتطويرٌ())عبيد، د. 

ناهضة ستار، 2007م، ص4((.

وهك��ذا اراد فلاس��فة الدين م��ن وراء النقد 
الفكري والفلس��في للمفاهيم والنصوص الدينية 
ف��ي بوتقة واحدة ايجاد ثقافة نقد بناء تعمل على 
التنظيم العقلاني لثقافة المجتمع وتحقيق السعادة 
للإنسانية، وهي ثقافة نظرية نقدية فلسفية دينية 
واجتماعي��ة،) وفلس��فة الدين ص��ارت محاولة 
عقلية للكشف عن القيم التي يختزنها الدين بعيدا 
عن الشوائب التي قد تعتريه من جراء استخدامه 
لإغراض ليس��ت من ذاتيته، بحيث يظهر الدين 
ف��ي أصالته())الخوري ؛ بولس، 2002م، ص 
5((، حيث كانت هذه الثقافة وراء تشكيل ونشر 
فك��ر معتدل وفه��م منطقيا س��ليما، وتفكير نقديا 
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اساس��ا للإبداع الفلس��في حول الدي��ن وتجلياته 
المتعددة وأنس��اقها المختلفة، ولأهمية الادوات 
المعرفية وعد منها التوسع في ثقافة النقد البناء، 
والبراعة في فهم النصوص والمفاهيم من حيث 
هويتها وم��ن حيث وظيفتها مم��ا يغطي تقريبا 
جميع جوانب المعرفة الانس��انية، مما يدخل في 
اطار الاخذ بعلوم ومناهج الدراس��ات الانسانية 
وتوظيفه��ا، لتحليل))من الناحية التاريخية يعود 
الفضل في استخدام التحليل كمنهج الى سقراط، 
اذ أكد أهمية تحديد المعنى في الألفاظ المستخدمة 
ف��ي مواجهة الاغاليط التي أوقع السوفس��طائية 
الناس بها، فكان��ت نظرية التعريف هي العمود 
الفقري التي اس��تخدمها سقراط لتحديد المعنى، 
وعلى الرغم من ان التحليل قد استخدم عند عدد 
كبير من الفلاسفة ضمنيا الا أنه لم يتبلور بشكل 
علم��ي ودقي��ق الا عن��د فريج��ة) ت 1925م(
والتفلس��ف،  الفيلس��وف  د.ياس��ين،  خلي��ل،   (
2010م، ص 84(( المفاهيم الدينية وتخليصها 
مم��ا عل��ق فيها مما لي��س من الدي��ن. وقد يظن 
ان بروز مفكري وفلاس��فة الادي��ان امر تلقائي 
لا يحت��اج الى جه��د او مثابرة او ثقافة واس��عة 
وإطلاع على اعمال ممن س��بقوهم من الفلاسفة 
والمفكرين وكثير من الاعلام وإشكالية الترجمة 
عند كب��ار الكتاب والمفاهي��م المترجمة وجدلية 
النق��ل والإبداع فيه��ا ولقد حدد الدكتور حس��ن 
حنفي ثلاث نق�الت للترجمة عل��ى وفق جدلية 
النق��ل والإب��داع ف��ي الثقافة العربي��ة، وتتمثل) 
المرحل��ة الأولى في أولوي��ة النقل على الإبداع 
وذلك حينما كان النقل هو الأس��اس في التعامل 
مع الآخر ف��ي بداية الاحت��كاك الحضاري كما 
نجده عند المترجمين الأوائل »إسحاق بن حنين 
» مثلا، أم��ا المرحلة الثانية فتمثل بتعادل كفتي 
النق��ل والإبداع وذل��ك حينم��ا كان المترجمون 

يترجم��ون ويألفون في الوقت ذاته لاس��يما في 
بداية الازدهار الحضاري للعرب كما نجد ذلك 
عن��د » الكندي«، مثلا، أما المرحلة الثالثة فإنها 
تتمثل في أولوية الإب��داع على النقل حينما كان 
النق��ل ملحقا بالإبداع ف��كان التأليف هو الأصل 
والنق��ل يمثل فرعا كما نجده عند »ابن س��ينا«(
 ،))16 ص  2000م،  حس��ن،  د.  ))حنف��ي، 
والحقيقة ان ظهورها ش��كل ثقافة وحاجة فكرية 
نتيجة جهد ومثابرة وعناء وإدراك معرفي حتى 
يتمك��ن القائم به��ا من تش��خيص الخلل والعيب 
والفه��م الملتب��س واستكش��اف ح��دود الادراك 
الانس��اني ودربه منطقيه تحليليه وملكة راسخة 
دون تكلف. ومنه قيل ان فلس��فة الدين تس��تعين 
بعدة مناهج وعلوم في تحليل كثير من قضاياها، 
ولكن المنهج الاس��اس هو المنه��ج النقدي وفي 
كل أنس��اقها واتجاهاتها س��واء في بدأ نشأتها او 
بعد تبلورها كعلم وانتشارها كثقافة في) انفتاحها 
عل��ى س��ائر مج��الات الثقافة والمعرف��ة ونظم 
التفكيرٌ الإنس��اني بش��تى الاهداف والتوجهات، 
ف��كل تخصص ب��ه حاجة إل��ى أطُ��ر وطرائق 
وغايةٌ للوصول، وهذه غاية يفتٌرض إنها تطبع 
مفاص��ل العمل كله حتى لا يضٌي��عً الجهد هباءً 
ويصٌبح أم��ر النقد فرُُطا، فحي��ن يضيعٌ المنهج 
تتخبط  خريطٌة الوعي في ش��ق س��بل السلامة  
للوص��ول الى هدف جليل())عبي��د، د. ناهضة 
س��تار، ص 3((  وذلك بالس��ؤال ع��ن) اختبار 
الإيم��ان هل هو اختب��ار حقيقي قائم بذاته ام هو 
وه��م، وبالس��ؤال عن حقيقة الله ال��ذي بدونه لا 
وج��ود لما يس��مى دينا، هل ه��و كائن أم مجرد 
تصور())الخ��وري ؛ بولس، في فلس��فة الدين، 
ص 15((، حي��ث كان الدي��ن موضوعاً يتناوله 
البح��ث الفلس��في وان الفلس��فة المقص��ودة هنا 
تنطل��ق من مق��ولات ديني��ة وهو يع��م ما ورد 
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من ان فلس��فة الدين عليه��ا ان تنطلق من موقع 
ديني معرفي بغي��ة الفهم العميق لكل ما تختزنه 
الظواه��ر الديني��ة، وأن ه��دف الح��وار الديني 
والنقد ف��ي الدراس��ات النقدية في فلس��فة الدين  
ليس تحوي��ل من يحاور الى دي��ن معين بل هو 
اكتش��اف الدين في الأديان أو اكتشاف وحدة ال 
اديان في تنوعها ومن هنا يس��تنتج ان موضوع 
فلسفة الدين وقضاياها الأساسية انتشرت كثقافة 
بناءَ، ومس��ائل في فلس��فة الدين للدلالة على أن 
قبوله��ا من كثيرين خارج النظ��ر النقدي يؤدي 
إل��ى إقام��ة الايمان أو عدم الايمان على أس��س 
هش ورخوا))المصدر نفسه، ص 21((  ولكن 
الأكثر تركيزا في هذا البحث النقد البناء كمحور 
يوضحه��ا الباح��ث في مس��تويين ف��ي المطلب 
التالي بعد اس��تقراء لدراسات نقدية حول محور 
فلس��فة الدين انتش��رت في العالم العربي وابرز 
الكتابات المش��هورة لثقافة النق��د البناء من اجل 
عال��م متعدد الثقاف��ات من خلال محور فلس��فة 
الدين بحسب جهد الباحث وما توصل اليه والتي 
انتش��رت ورقيا وإعلامي��ا والكترونيا والبعض 

منها مترجمة الى اللغة العربية ومنها ؛ 

فلس��فة العقائد المس��يحية » قراءة نقدية في 
لاهوت ليبنتز« للدكتور محمد عثمان الخش��ت  
1998م، مدخل الى فلسفة الدين للدكتور محمد 
عثم��ان الخش��ت  2001م، مدخ��ل جدي��د الى 
فلسفة الدين للدكتور مصطفى النشار 2015م، 
فلس��فة الدي��ن عند ديفي��د هيوم للدكت��ور محمد 
فت��ح علي خاني ترجم��ة حيدر نجف 2016 م، 
فلاس��فة الاديان ؛ دراس��ات في فلاسفة الاديان 
بي��ن النظري��ة والتخطيط للدكتور علي حس��ين 
الجاب��ري 2016 م، وفلس��فة الدي��ن » مق��ول 
المق��دس بي��ن الايديولوجيا واليوتوبيا وس��ؤال 
التعددية« لمجموعة مؤلفين اكاديميين اش��راف 

وتحرير الدكتور علي عبود المحمداوي 2012 
م، فلسفة الدين في الفكر الغربي للدكتور احسان 
عل��ي الحي��دري 2013م، فلس��فة الدين مدخل 
لدراسة منشأ الحاجة الى الدين وتكامل الشرائع 
للس��يد كمال الحيدري بقلم عل��ي حمود العبادي 
2008م، الفلسفة والمسألة الدينية للدكتور عادل 
ضاهر   2008 م، فلس��فة الدين للدكتور عادل 
ضاهر بحث ضمن الموسوعة الفلسفية العربية  
المجلد الثاني، الدين من منظور فلسفي »دراسة 
ونصوص« تأليف روبرت. س. سولون ترجمة 
حس��ون الس��راي وهو جزء من كتاب اكاديمي 
بعن��وان مدخل الى الفلس��فة لأس��تاذ في جامعة 
تكساس في الولايات المتحدة الامريكية  2009 
م، روح الدين للدكتور طه عبد الرحمن 2012 
م، تمهيد لدراس��ة فلس��فة الدين اع��داد وتحرير 
الدكتور عبد الجبار الرفاعي 2014 م، الايمان 
والتجرب��ة الديني��ة اعداد وتحري��ر لدكتور عبد 
الجب��ار الرفاعي 2015 م، عل��م الكلام الجديد 
وفلس��فة الدي��ن الدكت��ور عبد الجب��ار الرفاعي 
2008 م، مجل��ة قضاي��ا اس�المية معاص��رة 
اصدار مركز دراس��ات فلس��فة الدين وأعدادها 
الص��ادرة وصل��ت ال��ى أرب��ع وس��تون عددا، 
العقلاني��ة والمعنوية مقاربات في فلس��فة الدين 
للدكتور مصطفى ملكي��ان ترجمة الدكتور عبد 
الجبار الرفاعي و حيدر نجف 2005م، والدين 
في ح��دود مج��رد العق��ل للفيلس��وف ايمانويل 
كانت ترجمة الدكتور فتحي المس��كيني 2012 
م، محاض��رات ف��ي فلس��فة الدي��ن للفيلس��وف 
» لهيج��ل » بقلم الدكتور حس��ن حنفي نش��رت 
https://  عل��ى الموق��ع الحكم��ة الالكترون��ي
hekmah.org   2016 م، مقارب��ات منهجية 
في فلس��فة الدين للش��يخ ش��فيق جرادي 2010 
م، محاض��رات فلس��فة الدي��ن فريدريك هيجل 
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ترجمة وتقديم وتعليق مجاهد عبد المنعم مجاهد 
ف��ي عدة حلق��ات 2001 م، جدلية العقل والدين 
مقاربات تأصيلية في فلس��فة الدين تأليف قاس��م 
شعيب 2016 م، دراسات نقدية في فلسفة الدين 
للدكت��ور اديب صع��ب  2016 م، المدخل الى 
الفلس��فة تألي��ف ازفل��د كولبة ترجم��ة ابو العلا 
عفيف��ي 1965م، فلس��فة الدي��ن للدكت��ورة أمل 
مبروك 2009 م، تط��ور الفكر الديني الغربي 
ف��ي الأس��س والتطبيقات للدكتور حس��ن حنفي 
2004م، فلس��فة الدي��ن تألي��ف بول��س خوري 
2002 م، ايمانؤي��ل كان��ط “ الدي��ن في حدود 
العق��ل أو التنوي��ر الناق��ص “ للدكت��ور محمد 
المزوغي  2007م، فلس��فة الدين للمفكر جون 
هـ. هيك ترجمة طارق عسيلي 2010 م، فلسفة 
الديّ��ن “ من الإرهاصات إل��ى التكوين العلمي 
الراهن “ تأليف غيضان علي  ٢٠١٩م، فلس��فة 
الدين في فكر محمد أركون “ دراس��ة تحليلية “ 
للدكتور جاس��م علك ش��هاب 2015، بالإضافة 
الى عشرات البحوث نشرت في مجلة دراسات 
فلس��فية لبيت الحكم��ة - بغ��داد، ومجلة الاداب 
– جامعة الكوفة، ومجل��ة نصوص معاصرة - 
لبنان، ومجلة المحجة لمركز دراسات المعارف 
الدراس��ات  ع��ن  فض�ال  لبن��ان،   – الحكمي��ة 

الاكاديمية والمواقع الالكترونية.

المطلب الثاني: فلسفة الدين المعاصرة 
فلس��فة الدي��ن مجال م��ن مجالات الفلس��فة 
بإضافة النقد والتفكير النقدي اساسا لتلك الفلسفة 
في منهج الفيلسوف في عرض قضاياه، ومحور 
م��ن مح��اور الإب��داع الفلس��في للوص��ول الى 
الحقيق��ة، وإعمال الادوات المعرفية حول الدين 
كالتحليل والتفكيك، والتي ترتبط به بعدة مسائل 
وقضاي��ا منه��ا ما يتعل��ق بالمب��ادئ التصورية 

مه��دت  والت��ي  أول،  كمس��توى  والتصديقي��ة 
الطريق للبحث عن الثقافة العقلية لمفهوم الدين، 
ولابد من الالتفات هنا الى إن فلسفة الدين كسائر 
الفلس��فات المضافة الى الفلس��فة، كفلسفة اللغة 
وفلسفة التأريخ وفلسفة الأخلاق، انها في تبنيها 
لمس��ائل بعينها ليست جزءاً من الدين أو الفن او 
اللغ��ة أو القان��ون أو التاريخ، وفي قضايا الفكر 
الدين��ي لها نظ��رة إلى الدين خارج��اً عن أطار 
الدين، كما إن فلسفة اللغة ليست جزءاً من اللغة، 
بل تعبران عن إلقاء النظر العقلي على مس��ائل 
أو  والأخ�الق  والس��لوك  والتاري��خ  اللغ��ة 
القيم))ينظر ؛ ضاهر، عادل، فلسفة الدين، ص 
د.عب��د  الرفاع��ي،  ؛  ايض��ا  وينظ��ر   ،1001
والمس��توى   .))429 ص  الجب��ار،2008م، 
الاخ��ر ه��و المس��ائل أو المفاهي��م العام��ة بين 
الأكث��ر  والأدي��ان  والمذاه��ب  المعتق��دات 
شيوعا))باستثناء بعض الفرق البوذية والطاوية 
والكونفوشيوس��ية الت��ي لا تعتقد ف��ي الإلوهية، 
وتص��ور الإلوهي��ة يختل��ف في أديان الش��رك 
التعددي��ة ع��ن أدي��ان الش��رك التي تمي��ل الى 
التوحيد،  بل ان تصور الإلوهية يختلف من دين 
ال��ى دين داخل المجموع��ة الواحدة، وأكثر من 
ذلك يختلف في الدين الواحد تبعا لاختلاف أتباع 
الدين في فهم النصوص المقدس��ة ؛ ولذا تعددت 
الفرق العقائدية داخل كل دين.) ينظر؛ الخشت، 
محمد عثمان، 1998م، ص 59(((، كالإلوهية 
والوحي والايمان والقداسة والحجج والبراهين 
تحليله��ا ونقدها لإثباته��ا أو نفيها))وهي الحجة 
الوجودي��ة » الانطولوجية »، و«الحجة الغائية 
»، و«الحج��ة الكوني��ة«،  ينظ��ر تفاصيل هذه 
الحجج على وجود الإله وعددها، والمعجزات، 
والأخ�الق، وقضاي��ا العقل والإيم��ان، بل وما 
أطلق عليه » الانس��جام المفهوم��ي لفكرة الإله 
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وم��ا ذا يعن��ي حق��اً ان الإله موج��ود«) ينظر، 
باجيني، جولي��ان،2010م،  ص 193(، يقول 
احد الباحثين)تعُنى فلس��فة الدين عناية رئيس��ية 
بالمبررات العقلي��ة للإيمان بالإله والكفر به()) 
المص��در نفس��ه، ص 193(( والقيمة المعرفية 
للوح��ي، والمقاربة ف��ي مفهوم الدي��ن، واثبات 
النب��وة، وعقلنة الإيم��ان، والمعجزة، والاعتقاد 
بوجود المبدأ واليوم الآخ��ر، والتجربة الدينية، 
وهذا المس��توى من صميم الدي��ن، ولا تختص 
بدي��ن معين))ينظر؛ الرفاع��ي، د. عبد الجبار، 
2008م، ص 432((، وهنا يشير مؤلف كتاب 
فلاسفة الاديان أن)المعرفة العقلية هي المعرفة 
الض��رورة،  ؛  هم��ا  بش��رطين  المش��روطة 
والص��دق، يقص��د بالض��رورة العقلي��ة معيار 
الصدق الذي يترفع على الحس، ويقترن بالعقل، 
وما يصدر عن العقل؛ صدقه ضروري محتوم 
؛ اما  التعميم والش��مول فيعكس استغراق جميع 
أف��راد الن��وع، وه��ذا تعميم عقلي ش��أنه ش��أن 
القضي��ة الرياضية ذات الصدق المحتوم الثابت 
المعتم��د عل��ى منهج التفكير الس��ليم، وتلك هي 
أسس العقلانية التي تقوم على الإدراك المباشر 
الواضح المتميز، للمشكلات المطروحة في دنيا 
الواقع الحي��وي او الفكري())الجابري، د. علي 
حسين، 2009م، ص 189((، لذا كانت المسألة 
الاساس��ية بعد دراس��ة مفهوم الدين ومن بعدها 
مسألة الوحي وما صدر عنه في  القرآن الكريم، 
وثقاف��ة الإس�الم، وطريقة التعاط��ي مع القرآن 
وآليات تفسيره، او ما يعرف انصوص الوحيانية 
او بما يعرف بالنصوص المقدسة  وثقافة الدين 
المسيحي وما تمخض عنها من جدالات في علم 
التأويل))ينظر؛ كريم��ي، مصطفى، 2010م، 
ص 173(( لدراس��ة الدين))واعتباره أمرا كليا 
وظاه��رة) ينظ��ر ؛ الرفاعي، د. عب��د الجبار، 

والقي��ام)  ومفهوم��ه،   ،)413 ص  2008م، 
بتقييم��ه بنظرة خارجية كعنص��ر ومادة ثقافية(
))المصدر نفسه،ص 413((   مهمة في محاولة  
فهم الدي��ن وحقيقته ولغته، ومن ثم تحديد معنى 
الدي��ن او صعوب��ة تحدي��د تعري��ف للدين))كما 
يش��ير غير واح��دا م��ن الباحثين  ؛ بع��دّ الدين 
ظاهرة متغير، لتأثر الآراء بالأمزجة والميولات 
الذاتية والاجتماعية ف��ي تحديد معناه، ولظهور 
تاريخ الدين بامتداد الوجود البش��ري، وظهوره 
بص��ور متعددة، اذ ب��دأت مع أش��كال الديانات 
البدائي��ة، وحت��ى المتكاملة منه��ا، وهي تختلف 
أيض��ا في تقالي��د مجتمعاتها، وم��ن أدلته انه لا 
يمكن الج��زم في تحديد قاس��م مش��ترك لجميع 
الأدي��ان) ينظر، كريم��ي، مصطفى،2010م، 
ص33، نق�ال عن ملكي��ان، مصطفى، ملكيان، 
ص 7 -8((، فـهن��اك تعريف��ات عديدة مذكورة 
للدي��ن، وكل منها يؤكد جانباً من جوانب الدين. 
فالبعض يقرر البعد المعرفي في الدين، والأخر 
يركز على الجانب العاطفي والاحساس��ي منه، 
والثالث يؤكد الجانب العملي في الدين))الرفاعي، 
عب��د الجب��ار، 2008م، ص 433((،  للانتهاء 
الى)مصطل��ح يس��تخدم عن��د جمي��ع الحركات 
الديني��ة التي راحت تؤكد على التواؤم مع الدين 
بمق��دار مواكبته أو انس��جامه م��ع حقائق العالم 
محم��د،، 200م،، ص  الجديد())ليكنه��اوزن، 
25((، من ثم دعم الدين لمبادئ القيم المعاصرة 
واتخ��اذ موقف��ا ايجابي��ا حيال التفس��يرات غير 
التقليدية بتوظيف مس��ألة التعددية الدينية والتي 
هي إحدى قضايا فلس��فة الدين والبحث الديني، 
وتتجلى قيمة فلس��فة الدين)ف��ي الإصرار على 
التمييز بين الإلهي والبشري، بين المقدس وغير 
المق��دس، بي��ن الدي��ن ومعرف��ة البش��ر للدين(
))الرفاع��ي، عبد الجبار، 2008م، ص 51((،  
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م��ن خلال التعاطي النقدي مع المعرفة الحديثة، 
كموق��ف يحاول نق��د تمدد فيها مدل��ول المقدس 
حتى استوعب نصوص التراث ودراسة النص 
الدين��ي وتأويل��ه، والدلي��ل العقلي)عل��ى إثبات 
ض��رورة الرج��وع ال��ى الن��ص الدين��ي ف��ي 
استكش��اف مدي��ات الدي��ن الحقيقية())كريمي، 
ثقاف��ة  لأن   ،))28 ص  2010م،  مصطف��ى، 
دراسات فلسفة الدين تشترك في هدف معين هو 
دراس��ة الإنس��ان والإصلاح الدين��ي والإيمان 
بالعقل بالاعتماد على النقد المنتج والبناءَ، والنقد 
س��مة أساس��ية في التفلس��ف) وخير م��ن يمثله 
أرس��طو، ال��ذي م��ارس دور النقد عل��ى الفكر 
الفلس��في الس��ابق عليه حتى أفلاط��ون، والحق 
يق��ال ان النقد الفلس��في اس��تمر مرافق��اً لتاريخ 
الفلس��فة، بحيث أننا نجد ان كل فيلسوف يحاول 
بناء فلس��فته لاب��د ان يتعرض بالنقد للفلس��فات 
الس��ابقة عليه يبي��ن مقدار النق��ص أو التناقض 
فيها،...لاب��د لنا ان نميز بي��ن النقد البحت الذي 
يش��تمل على مع��ارف معينة أي��اً كان نوعها أو 
مصدره��ا، والنقد ال��ذي يتمثل بنقد الفيلس��وف 
للمع��ارف المختلف��ة والعلوم عل��ى وفق قواعد 
ياس��ين،  ومب��ادئ منطقي��ة معينة())خلي��ل،د. 
الفيلس��وف والتفلس��ف، 2008 م، ص 74((، 
اذن لم يغادر التفكير الفلسفي بحث وتحليل ونقد 
قضايا التجربة الايمانية ومفهوم الدين والمقدس 
والتقديس والإلوهية والوحي والعبادة، منذ نشأة 
هذا التفكير حتى يومنا هذا فليس هناك فيلسوف 
دين لم يتن��اول هذه القضايا ويعالجها ؛ إثباتا أو 
نفي��اً، وثقاف��ة تأيي��دا له��ذا م��ع الإش��ارة ال��ى 
موضوع��ات تخص موضوع البحث في الثقافة 
الغربي��ة وم��ن ثم أثره��ا ف��ي الثقاف��ة العربية 
الاسلامية، هنا نشير الى ما ذكره الدكتور حسن 
حنف��ي في كتابه تط��ور الفكر الدين��ي الغربي، 

ويقص��د هنا بالفك��ر الديني الغرب��ي ؛ مجموع 
اجتهادات الفكر الغربي في تصور الله وعلاقته 
بالإنس��ان، ويتضم��ن الفك��ر وح��ده أي ميدان 
التص��ورات ولي��س ميدان الش��عائر والطقوس 
والممارسات العملية إلا من حيث هو تعبير عن 
فك��ر، كما يعني الدين المباش��ر أي الحديث عن 
الله، ذاتاً وصفاتاً وأفعالا، وليس بالمعنى الفلسفي 
أو  المث��ال  أو  المطل��ق  مث��ل  المباش��ر  غي��ر 
اللامتناه��ي الى آخ��ر هذه المصطلح��ات التي 
تعب��ر عن الدي��ن الفلس��في) ينظ��ر؛ حنفي، د. 
حس��ن، 1425ه��ـ -2004م، ص 7(،  وم��ع 
التطور التاريخي للفكر الديني الغربي بحس��ب 
تاري��خ الفلس��فة إلا إن هناك مجالات للتفلس��ف 
والمعرف��ة  والنف��س،  الله،  مث��ل  مس��تمرة) 
والخلاص، والخل��ود، والثواب والعقاب، وهي 
موضوع��ات تن��درج تح��ت المباح��ث العام��ة 
للفلسفة())المصدر نفسه، ص 20((، بفعل النقد 
والنظرية النقدية))موجة النقد العقلانية ؛ يعرفها 
» كان��ت« ؛ بأنها فحص حر أي غير مقيد بأي 
مذهب فلسفي، وهذا الفحص عنده ينصب على 
وم��دركات  العق��ل  معان��ي  تطاب��ق  م��دى 
الحس،)ينظ��ر، وهب��ه، م��راد، 1998م، ص 
707((  كعمل جماعي أي كثقافة حتى اش��تهر 
إن عص��ر التنوير قد وص��ف بأوصاف عديدة 
منه��ا العق��ل وعص��ر العل��م وعصر الفلس��فة 
وعصر النقد))ينظر، بغورة، الزوواي، 2009 
م، ص 154((،) فالنهض��ة كنظرية في الولوج 
إل��ى الحضارة تحدد أولوي��ات وتصيغ إذا صح 
التعبير استراتيجية للعمل الجماعي، وتشير إلى 
معايير للاختيار بين الجوهر والعرض في هذه 
الحداث��ة وبين الصال��ح والطالح منه��ا، فتعزل 
بذلك الحضارة أو ما هو حقيقي فيها، عن الثقافة 
الغربي��ة ذاتها، أو عما بقي م��ن الثقافة الغربية 
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القديمة فيها، وما لا يتماش��ى مع الثقافة العربية 
أو م��ع جوهر ه��ذه الثقافة())غلي��ون، برهان، 
1987 م، ص184((. وم��ن هن��ا فإن النهضة 
كنظرية ثقف لها في الفكر الاسلامي، ما هي إلاّ 
محاول��ة لعقلنة الثقافة كثقافة بناءَ والداخلة حتما 
إلى الحياة العربية الاسلامية، ومن الطبيعي أن 
تعن��ي ه��ذه العقلنة إخض��اع ثقافة النق��د البناءَ، 
إضافة إلى المعايير العقلية والمعايير الاجتماعية 
والأخلاقية لمسار وتطور الفكر، كأحد العوامل 
التي أكدها فلاس��فة التاريخ في دراستهم لتطور 
التاريخ، حيث) يتح��دد المنهج التاريخي بثلاثة 
عوامل أساسية، وهي؛ الزمان، المكان، الفكرة 
عبر مقياس زمني أيضا تبدأ عند ظهور الفكرة(
 ،))77 ص  2010م،  ياس��ين،  د.  ))خلي��ل، 
وكتاريخ ظهور مفهوم الدين))المفهوم ؛ منطقياً 
هو مجم��وع الصفات او الخصائص الموضحة 
لمعن��ى كل��ي، وعل��ى أساس��ه يق��وم التعريف 
والتصني��ف ويقاب��ل الماص��دق، ويطل��ق على 
مجموع الصفات المشتركة بين أفراد صنف أو 
نوع واحد، أو هو مجموع الصفات التي يتكون 
منها، اما المعنى الفلس��في للمفهوم، فهو معرفة 
الش��يء على وجهه ومنه مشكلة الفهم، أما عند 
الأصوليي��ن فهو م��ا يقابل المنط��وق، في حين 
يعني الماصدق مجموع الأفراد او الموضوعات 
او الأن��واع الداخل��ة تحت صن��ف او كلي ومنه 
المفهوم)مدك��ور،  ويقاب��ل  الألف��اظ  ماص��دق 
                                             ))www.al-mostafa.co 100إبراهيم، ص

 ومصطل��ح الدي��ن كفك��رة أو كظاهرة في 
تاري��خ البش��رية درُس بالمضم��ون والجوه��ر 
بالتحلي��ل والنق��د والمقارن��ة التاريخية مفصلا 
وتجديدا ويعبر عن ه��ذا الدكتور محمد أركون 
؛) دراس��ة الأديان بصفتها ظاهرة ثقافية كبرى 
عاشتها البش��رية خلال قرون وقرون( و تأكيدا 

ل��دور وأهمية دراس��ة الاديان دراس��ة مقارنة 
يص��رح الدكت��ور محم��د أركون في ح��وار له 
ف��ي مجلة قضايا اس�المية معاصرة اجراه معه 
الدكت��ور الرفاع��ي ؛))عل��ى أهمية ه��ذا العلم 
للتربية الدينية وبيان وظائفه الرمزية في الحياة 
البش��رية وف��ي تأريخ البش��ر، بل العل��م الأول 
الذي يج��ب ان نعلمه لأبنائنا ب��كل دقة) ينظر؛ 
الرفاع��ي، د.عب��د الجب��ار، 2011-1432هـ، 
ص 23((، ومقاربتة))يرج��ع مدلول مصطلح 
المقارب��ة في اللغة إل��ى الدن��و والاقتراب، مع 
السداد وملامسة الحق، فيقال؛ قارب فلان فلانا 
إذا دان��اه، كم��ا يقال ؛ قارب الش��يء إذا صدق 
وت��رك الغل��و ومنه ؛ قرب، أي؛ أدخل الس��يف 
ف��ي الق��راب، وبإع��ادة تركيب اللف��ظ للازمته 
“المقارب��ة المنهجية” نس��تطيع الق��ول بأن هذه 
الملازمة تعني بصورة إيحائية الدنو من النص 
والمنه��ج والصدق في التعاط��ي معه بعيدا عن 
الحكم المسبق)ينظر ؛ العلايلي، الشيخ عبد الله، 
1991م. م��ادة  “ق��رب “(( عل��ى ضوء علوم 
الإنس��ان والمجتمع ؛ وتوظيف هذه العلوم على 
جمي��ع المس��ائل الدينية والفكري��ة، وخصوصا 
التي تناولتها فلس��فة الدين وأنس��اقها المشهورة 
لك��ي تسُ��تعاد م��ن جدي��د وتبحث عل��ى ضوء 
المناهج المس��تحدثة، والاستكش��افات المضيئة 
للعلوم الإنس��انية، حتى انتشر لدى كل الباحثين 
ف��ي ه��ذا المج��ال أن المفكر الغربي “بش�الير 
ماخر” ق��د أعطى زخم��ا قويا لدراس��ة مفهوم 
الدي��ن عندما قال في كتاب��ه }أحاديث عن الدين 
إل��ى محتقريه من المثقفين {))ينظر؛ الخش��ت، 
د محمد عثم��ان، 2001م، ص 6((  بنقد بناء، 
وكان له الدور في كل الدراسات النقدية اللاحقة 
لفه��م الدين وتفعي��ل التدين من خ�الل الاعتقاد 
المقرون بالايمان مما يفضي الى شمولية الرؤية 
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الى الدي��ن، كما افضى الى الالت��زام الاخلاقي 
والقيم��ي كنتيج��ة له��ذا النق��د البن��اء وانعكس 
تأثي��ره عل��ى مفك��ري العالم العرب��ي وحراكه 
نح��و الاصلاح والتجديد عندما حصل الاتصال 
مع الق��ارة الاوربية بحس��ب مؤرخي المس��ار 
التاريخ��ي للفك��ر الاس�المي))ينظر؛ مي�الد؛ 
زكي،، 1422هـ -2001م، ص6((،)لاس��يما 
ان النقد العربي يعكس واقعا ثقافيا غير منفصل 
عن الحراك الثقافي في العالم بأسره())يوسف، 
د.علي حسين، 2015م، ص 8((  وبالنظر الى 
هذا الح��راك الثقافي كانت أع��ادة قراءة تاريخ 
كثي��ر م��ن المفاهيم الفكري��ة المرتبط��ة بالدين 
ومرجعيته��ا الفلس��فية أو الاجتماعية أو العقدية 
أو الفقهية وتبيئته��ا بمنظور نقدي حققت الكثير 
من أجل العودة إلى الذات، وكش��ف الهوية على 
حقيقته��ا،) مثلم��ا كان الحال ف��ي بدايات القرن 
العش��رين حينم��ا ع��رض الكُت��اب والفلاس��فة 
المصريون خصوصا ادق النظريات الفلس��فية 
والنقدية بصورة جعلتها مأنوسة للقارئ العربي(
))المصدر نفس��ه، ص 9((، كما تمخض مسار 
التفكير النقدي لكثير من دراس��ات فلس��فة الدين 
الايماني��ة كأح��د المحاور في الفكر الاس�المي 
المعاصر عن ثقافة بناءَ في الجوهر والمضمون 

وكمحور ثقافي قدمت نقدا جديدا ثقافيا.

المطلب الثالث: المثقف والنقد البناء
فلس��فة الدين كمبحث فلس��في نسقي مستقل 
ومنظم قد ب��دا كمبحث، مع »كانط«  في إحدى 
كتب��هِ النقدية } الدين في ح��دود مجرد العقل {
))ينظ��ر ؛ كان��ط، ايمانؤي��ل، ترجم��ة فتح��ي 
المسكيني، 2012 م، ص 16((، ليثبت ارتباط 
الدين بحياة الإنس��ان المتدي��ن بالمقدس ارتباطا 
عميق��ا لا ينفك منه، وهو يدرك إدراكا مباش��را 

أن ايمان��ه بالمق��دس يعادل الحقيق��ة الاخلاقية، 
ويساوي الكينونة وتعني كل فكرة مقدسة بالنسبة 
إليه الالزام والخلود والنمو والفاعلية في وجوده. 
وليستنتج بعد كل ذلك إن الإنسان المتدين مفكر 
خلوق يعمل ويجاهد نفسه ليبقى أكبر قدر ممكن 
ف��ي عالم قيمي مقدس، لك��ن) كان لهذا المبحث 
إرهاص��ات قب��ل ذل��ك حي��ث كانت للفلاس��فة 
السابقين غالبا نظرات وتحليلات فلسفية لبعض 
الموضوع��ات الديني��ة، لكنها لا ترقى لتتش��كل 
وتكون فلس��فة دي��ن متكاملة العناص��ر، تعتمد 
على العقل وحده ومبرأة عن الانحياز أو الدفاع 
محم��د  د  العقائدي())الخش��ت،  أو  اللاهوت��ي 
عثمان، 2001م، ص6((. كمحور ثقافي قدمت 
نق��دا جديدا ثقافيا ش��موليا، يضي��ف الى القارئ 
الع��ادي معطيات مثقفي النخبة بل حتى ما يلزم 
ناقد النقد الثقافي كالاس��تيعاب والإحاطة، وفيها 
أيضا اطلالة الى مجمل المذاهب والمصطلحات 
المطروح��ة ف��ى الس��احة الثقافي��ة النقدية لان 
الباحث  يس��تحضر تاريخا مقارنا في موضوع 
بحث��ه، كما عولجت أهم البحوث الفلس��فية ذات 
القيم��ة المعرفية كالإلوهي��ة والوحي والتقديس 
لتس��تنبط منه��ا المعنى اللامفك��ر فيه من خلال 
تفكي��ك النص والمس��ائل المهمة لتك��ون منتجة 
معرفيا وثقافيا، وهذا ما جعل العلاقة بين العمل 
الفلس��في والثقاف��ة، أو علاق��ة القضاي��ا الثقافية 
بالفلس��فة والدين فى تفاعل جدل��ى دائم. ولان) 
النزعة النقدية من المكونات الأساسية لشخصية 
المثق��ف، مهم��ا اختلف��ت هويت��ه ومرجعيت��ه 
وانتم��اؤه. هذه النزعة ذات علاقة وثيقة بطبيعة 
وظائ��ف المثقف ومهامه وعلائق��ة، وهي التي 
تميزه في أنش��طته عن غيره م��ن الفاعلين..... 
وه��ي الصفة التي لا يبرر له التخلي عنها، كما 
تجم��ع الآراء عل��ى ذلك، ومتى م��ا تخلى عنها 
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فكأنم��ا تخلى عن ش��خصيته كمثقف())ميلاد ؛ 
زكي، 2006م، ص 82((، لأنه المثقف يعيش 
في وج��ود ممكن مش��بع بالواقعي��ة وبالكينونة 
ويسير نحو غاية، وممتلئ بالتصورات وبالقوة 
وبالحقيق��ة، وبفكره يس��اهم في خلقه وتش��كيله 
وإع��ادة تكوينه، ويمن��ح مكانه وزمانه من جهة 
أخ��رى وأفعال��ه وتجارب��ه الش��خصية الهدف 
والقصد، لذا التفكير الناقد يكفل له تجنب الوقوع 
في خضم الحياة بالعبث واللاجدوى، لأن للثقافة 
نتائج وثمار س��بب انتش��ارها وكث��ر معتنقيها، 
لان النقد الثقاف��ي البناء لا يدور حول موضوع 
م��ا بعينه فق��ط، بل ح��ول بناء الوع��ي، وهذا) 
الارتباط بين المثقف والنقد يكتس��ب تأسيسه من 
تكوين��ات الثقاف��ة والعلم؛ فالمثق��ف من طبيعته 
وتكوين��ه الثقاف��ي أن يكون ناق��دا، وهكذا العالم 
صاح��ب التكوين العلم��ي، لأن الثقافة هي التي 
تكون نزعة النقد عند المثقف، وتحرضه عليها، 
وتعطيه الش��جاعة والجس��ارة عل��ى ذلك، فكل 
مثقف يفترض فيه أن يكون ناقدا وهكذا صاحب 
كل علم أو ثقافة())المصدر نفس��ه، ص 55((، 
والمفكر العربي الاس�المي المثقف أعاد قراءة 
علاقات��ه بالفكر الأوربي وتكوين��ه الثقافي نقدا، 
واتخذ خطوات واعية مع تجربته بهذا الفكر من 
اجل تكامله معرفيا ببناء منهجية))ومن أبرزها 
منه��ج الجدل ومنه��ج النقد والمنه��ج التاريخي 
والمنهج الحدس��ي والمنهج الاستقرائي والمنهج 
الاستدلالي والمنهج التحليلي والمنهج الرياضي) 
خلي��ل، د. ياس��ين، 2010م، ص 70(( عل��ى 
مس��توى كبير من الاعتدال كم��ا) قدمت للعلوم 
الإنس��انية مجموع��ة م��ن المناه��ج والمفاهيم، 
التي اختطها الفلاس��فة وطبقوها في فلس��فاتهم(
))الرفاعي، د عبد الجب��ار،2011م -1432ه، 
ص 43(( م��ن قبل، وعلى قاع��دة معيار الدين 

والعقل، قوامها الوعي والعقل النقدي، واخذ من 
الدين الذي يرسم لنا حدود الثوابت والمطلقات، 
نعم من المفكرين من رفع عن نفسه رهبة الفكر 
الأوربي والافتتان والانبهار الش��ديدين، وسحر 
التق��دم والحداثة الذي وصلت إلي��ه المجتمعات 
العلمية الواعية، وخاض غمار اكتشاف الذات، 
والعودة الى الهوية) لاسترداد الشخصية العربية 
او الهوية العربية والإسلامية())المصدر نفسه، 
ص 43((، والخ��روج من التيه والجهل، والثقة 
بالنف��س،  واس��تقلالية الفك��ر، والوق��وف على 
ارض ثابت��ة بجذور عميقة ممت��دة في التاريخ، 
والقيام من جديد، ومنها كتابات الدكتور ياس��ين 
خليل في بيان وتوضيح أس��لوب النقد الفلس��في 
حتى يكون بن��اءا ومنتجا معرفيا وعلميا وثقافيا 
أش��ترط في��ه) مجموعة من القواعد والش��روط 

هي: 

أ- يج��ب بي��ان ما في الفكر الفلس��في الآخر 
م��ن فجوات أو هفوات  أو أخطاء أو تناقض أو 
عدم انسجام من خلال منهج فلسفي واضح يتبناه 

الفيلسوف.

ب – يش��ترط في الفيلسوف الناقد ان يكون 
عل��ى معرف��ة دقيق بالمنه��ج الفلس��في للخصم 
والنتائ��ج المترتبة على تطبي��ق المنهج ومعاني 
المفاهيم الواردة في الفكر الفلس��في، ليكون النقد 

في حدود فكره الفلسفي موضوعياً لحد ما.

ج – يش��ترط في النقد ان يكون الفيلس��وف 
واعي��اً لما يحصل علي��ه من نتائ��ج فربما تكن 
النتائ��ج في آخ��ر المطاف معارض��ة لما يعتنقه 

هو.

د- يش��ترط في الفيلس��وف الناق��د ان يكون 
عل��ى معرفة دقيقة بش��روط التعريف والقواعد 
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المنطقي��ة، ليك��ون النق��د واضحا ف��ي التمييز، 
س��واء كان النق��د موجها الى مفهوم أس��اس أو 
ثان��وي، أو الى مبدأ أس��اس أو ثان��وي أو غير 
ذلك())خليل ؛ د. ياس��ين، 2010م، ص 75((  
أي ان الش��خصية الواعية المثقف��ة  ذات عقلية 
لا تقب��ل كل م��ا يق��دمّ إليه��ا دون فحص وبحث 
وتقوي��م ش��امل، وتنم��و ه��ذه الش��خصية  لدى 
الإنسان المثقف بتبنيه النقد البناء وتنمية رغبته 
في اكتش��اف حقيقة الاش��ياء، والقراءة المحفزّة 
على التأم��ل والتحليل النق��دي، والاجتناب عن 
التوجهات التي تقوم بقمع هذا النمط من التفكير، 
ليتحرّر فكره عبر اختبار الآراء وتقويم المفاهيم 
ومن خلال معرفة المعايي��ر الصحيحة كما مر 
ذكره ف��ي كلام الدكتور ياس��ين خليل والالتزام 
بتطبيقه��ا في الواق��ع، وحتى يس��تطيع المثقف 
أن يضم��ن بق��اءه عل��ى المس��ار الصحيح في 
التفكير الناقد، وحت��ى يتبنى وجهة نظر معتدلة 
ووس��طية، ومدى صلاحية الأفكار التي يتبناّها 
وكفايته��ا لإص�الح وتطوي��ر الواق��ع، لان بها 
يتمكّن من اختبار ما إذا كانت المفاهيم ملتبس��ة 
والأف��كار ق��د بقي��ت دون تحري��ف أو لا، ومن 
آثار هذا النمط م��ن التفكير الناقد أنهّ يهدف إلى 
ارتق��اء التفكير لكي يصب��ح موضوعيا، فيفرز 
اللامعقول عن المعقول، فيصون بذلك عقله من 
الاضطراب والاختلال في التفكير، وبها يتمكّن 
م��ن تحليل وتطوي��ر الأفكار الت��ي يخلقها لحلّ 
مشكلاته، فيس��تعرض الفرد أثناء التفكير الناقد 
الأفكار المختلفة، فيقارن بين البدائل المتعددّة ثم 
يحسّ��نها من أجل التوصّل لحكم صائب وقرار 
ذو فعالي��ة. إنّ التفكير الناق��د الصحيح لا يعني 
التفكي��ر الذي يبح��ث عن الأخط��اء والجوانب 
الس��لبية فقط أو توجيه الانتقادات الهداّمة للغير 
أو اثارة مش��اعرهم أو ارباك نفوسهم من خلال 

الاس��تفزازات المغلفّة بالمنطق أو التحديّ الذي 
لا يقبل التعايش مع الآخرين. لأنّ هذا النمط من 
النقد غير البنّ��اء ينطلق من الأنا، وتكون غايته 
تحطي��م الفك��ر الآخر والس��يطرة عليه وإحلال 
فكره محلهّ. وكان للدين) دور فاعل في تنش��يط 
الأفكار وتفعيلها وترشيدها، فالفكر الديني يغطي 
من��ذ الق��دم ولازال مس��احة()) المؤمن ؛ علي، 
2000م، ص6(( كبي��رة من الدراس��ات فضلا 

عن تأثيراته الواسعة على الفكر الإنساني. 

ومن أس��س التفكير الناقد البنّ��اء، انه تفكير 
يعت��رف بالآخر ويحترمه، غايت��ه والهدف منه 
تصحيح الأف��كاره وبي��ان المفاهي��م الدخيلة أو 
الملتبس��ة من منطلق انس��اني وإرادة الخير من 
أج��ل البناء والاص�الح، والبحث ف��ي الأفكار 
المختلف��ة م��ن أج��ل تحس��ين وض��ع الانس��ان 
وتطوي��ره والتجدي��د في الفهم، كم��ا أنّ التفكير 
الناقد الصحيح ليس أداة لحماية النفس من عناء 
المسؤولية، بل هو وسيلة وأداة معرفية لتطوير 
الذات ورفع مستوى نجاحها على أرض الواقع، 
والنَّقْد البنََّاء هو عملية تقديم آراء سليمة وناضجة 
لها علاقة بموضوع يمس أراء الاخرين، والتي 
تنط��وي عادة عل��ى إضاف��ات إيجابي��ة ونقود 
س��لبية ولك��ن بطريق��ة عملية ومنطقي��ة وودية 
ولي��س بطريقة نفور وج��رح وتعالي أو تعنت. 
وفي الأعمال الفلس��فية  تكون عاملا من عوامل 
النهض��ة، غالباً ما يكون هذا النوع من النقد أداة 
قيمة للارتقاء الثقافي  بمعايير الأداء والمحافظة 
عليها. وللإشادة بدور الثقافة وشخصية المثقف 
وأثرها ف��ي انبع��اث وتطور الفكر الاس�المي 
كعامل من عوامل النهضة الفكرية يقول المفكر 
» مالك بن نبي« وهو يبرز دور المفكر » جمال 
الدي��ن الافغاني« ؛) لق��د كان جمال الدين رجلا 
ذا ثقافة فري��دة عدت فاتحة عهد » رجل الثقافة 
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والعل��م » ف��ي العالم الاس�المي الحديث، ولعل 
هذه الثقافة هي التي دفعت الش��بيبة المثقفة على 
اثره في اس��طنبول وف��ي القاهرة وفي طهران، 
وهي الش��بيبة التي سيكون من بينها قادة حركة 
الاصلاح())ب��ن نب��ي ؛ مال��ك، 1986م، ص 
50، وينظ��ر أيض��ا ؛ مي�الد ؛ زكي،1422هـ 
-2001م، ص 6((، ومنه استلهم أحد الباحثين 
م��ا اصطلح عليه فيما بعد بالنقد البنيوي ويقصد 
به)) الباحث يأخذ جس��م النظرية والفكرة بشكل 
ع��ام بعين الاعتب��ار، وبع��د ذلك يوجه س��هام 
النق��د إليه، فيدعي أن هناك مش��كلة تعتري هذه 
النظرية أو الفكرة من أقصاها إلى أقصاها. ففي 
بداية الأمر يتم تلقي الرؤية بشكل كامل، ليتحول 
بع��د ذلك إلى عملية نقدها، أو يتم تلقي مدرس��ة 
فكرية كاملة ومن ثم يقدم النقد لمجموعها، لا أنه 
يم��ارس النقد لجزئية هن��ا أو جزئية هناك فقط، 
ب��ل النقد يوجه إلى الخارط��ة والهيكلية العامة، 
والنسيج الحاكم، والبنية التحتية، والمسار العام، 
لهذه المدرسة أو هذا الاتجاه والرؤية.)حب الله، 
حي��در، مجلة نص��وص معاص��رة، بيروت – 
لبنان، السنة الحادية عشرة، العدد 41، 2016 
– 1437ه��ـ، ص7(( وأخلاقي��ات النقد وكيفية 
ممارس��ة النقد وروحية النق��د، وبصرف النظر 
عن م��دى نجاحه في نقديات��ه،  الا أنه نجح في 
ارائ��ه النقدي��ة البناء لمواجهة القه��ر والطغيان 
عن وعي وبصيرة لأنه قائم على رفض التقليد، 
وترك النقد الس��طحي لأنه ليس وعيا، وإنما هو 
عجز وغش��اء حاج��ب بين الإنس��ان والحرية، 
ولا غاي��ة من ثقافة النق��د الا التحرر من التبعية 
والجمود العقلي، واس��تقلالا وضمانا من تحول 
الفرد والمجتمع الى مس��تورد للثقافة، ثقافة بناء 
تجعل��ه متح��ررا من عق��دة نقد ال��ذات من أجل 

المستقبل. 

الخاتمة
ان محور فلس��فة الدين ه��و النقد الذي يمثل 
نظرا وجه��داً عقلياً واضحا لع��دم تقبل الأفكار 
والمفاهيم والقضايا المتوارثة والتاريخية وسائر 
العلاقات التي تربط الإنسان في عالمه ومجتمعه 
تقبلاً أعمى، انتشرت كثقافة بناءَ لتصحيح بعض 
المفاهيم والرؤى في الواقع الفكري للمجتمعات 
ولتبيي��ن الأف��كار والأه��داف العام��ة للمثقف، 

وتمييز السطحي فيها من الجوهر.  

دور فلسفة الدين في نشر ثقافة النقد البناء في 
العالم العربي برزت في المؤلفات والمطبوعات 
والمواق��ع الالكتروني��ة كحال��ة وثم��رة للقراءة 
الايجابية وكإحدى مكونات الثقافة على مستوى 
الفرد والمجتمع، ونتيج��ة للتفكير الناقد الواعي 
الممنهج لرجالات الفكر الاس�المي المعاصر، 
ولا يخفى على المشتغلين في الفلسفة ومجالاتها 
الث�الث ؛ مبح��ث الوج��ود والمعرف��ة والقي��م 
خاصة، والفكر عامة أن س��مة النقد في فلس��فة 
الدين المضافة الى الفلس��فة هي من خصائصها 
التي أخرجت الفيلس��وف أو المفكر من الترديد 

لأقوال القدماء الى الابداع.

محور فلس��فة الدين في البحوث والدراسات 
التي اس��تقرائها الباحث قد تغير وتطور كنتيجة 
للعق��ل النقدي ف��ي الس��احة الثقافية، وكفلس��فة 
للتص��ور الثقاف��ي الواقعي ف��ي معالجات مثلت 
بع��دا من ابعاد الطموح نح��و فهم متجدد لمعنى 
الدين ف��ي والجوهر والمضم��ون، بعد ان كان 
ينحى نحو دي��ن معين بعينه، وصفت بالمتجددة 
ومعاص��رة لما كش��فته من ثقافة فاعل��ة ونامية 
لفه��م الدين ومحاول��ة الاعتدال في ه��ذا الفهم، 
نعم فلس��فة الدين ما كان لها أن تخلد وتبقى لولا 
تبنيه��ا النقد البناء بهدف مواكبة علوم الانس��ان 
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والمجتم��ع في أطار س��عيها للتكامل في الوعي 
منذ ان ظهرت الكتابات الممنهجة.

 لهذا انتش��رت ثقاف��ة النقد البن��اء كظاهرة 
حضاري��ة في الفكر الإس�المي المعاصر بفعل 
رواد مفكري��ن ف��ي مج��ال الفك��ر الاس�المي 
ودراس��ات فلس��فة الدي��ن، وص��ف بالبناء لان 
هذا النقد على اس��س ورؤية معرفية وعلى قدر 
كبي��ر من النضج والتماس��ك وإعط��اء البدائل، 
وم��ازال ل��ه أثره في البع��د البنيوي ف��ي الفكر 
ومس��ار تطوره، وقدرته على التجديد والإبداع 
واس��تيعاب ش��روط العصر ومواكبة التحولات 
الفكرية ومتغيراتها. بل قد اثرت وانتش��رت في 
الس��احة الثقافية الاس�المية لأنه��ا اتصفت بقوة 
البرهان والتحليل والنقد والعمق كفلسفة مضافة 

لمجالات الفلسفة الثلاثة. 

والباح��ث يوص��ي ف��ي نهاية ه��ذه الرحلة 
البحثية الجيل الجدي��د عامة والمتخصص وكل 
من يعيش محنة الثقافة بالتوجه الى محور فلسفة 
الدين للتثقيف البناءَ في المجتمع والعالم، بمنهج 
نق��دي ودراس��ة العلاق��ة بين الدي��ن ومتطلبات 
العصر ومن اج��ل النهضة الفكرية ولفهم الدين 
فهم��ا معتدلا وبروح أخلاقية الناقد ومن الله جل 

جلاله التوفيق.
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Abstract

The focus of the philosophy of religion is criticism, and it has spread as a 
constructive culture for the analysis of some religious concepts and issues in the 
intellectual reality of societies, picking individuals out of the intellectual stagnation 
and closed-mindedness, and distinguishing the superficial in them from the essential; 
the benefits of this criticism are to clean the religion of what is attached to it which 
is not of religion, to enhance long-sightedness and rational efforts in dealing with 
others’ views as not to blindly accept their ideas, concepts, inherited and historical 
issues and all the relationships that bind individuals in one’s world and society, and 
to develop a moderate understanding that is more in line with the requirements of 
the age in terms of proposing alternatives. The focus on the role of the philosophy 
of religion in spreading the culture of constructive criticism in the Arab world has 
emerged in literature, publications, websites, even on social media as a state and 
fruit of positive reading, as one of the components of culture at the level of the 
individual and society, and as a result of the systematic critical thinking of the men 
of modern and contemporary Islamic thought which brought out the philosopher or 
the thinker from repeating the sayings of the ancients to creativity. So, the researcher 
extrapolated these researches and studies and their spread out there on the map of 
the Arab world in modest efforts after he showed the essence of the philosophy of 
religion, its emergence, its history, and the most famous of those who adopted it.                                        
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