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مَةُ  الْمُقَدِّ
 قلَِيْلَ��ةٌ هِيَ الْعبَْقرَِيَّ��اتُ الَّتِي تبَْزَغُ شَمْسُ��هَا 
دُ  مِي، فمَُحَمَّ سْ�َا�لَ فِي سَ��مَاءِ الْفِكْرِ الْفـَلْسَ��فِي اْإل
ءِ الَّذِيْ��نَ مَثَّـــــلـُوا  باَقِ��رِ الدَّامَ��ادِ يعُدَُّ مِنْ هَ��ؤَُال
مِيَّةَ بِأجَْمَ��لِ صُوَرِهَ��ا،  سْ�َا�لَ بِحَ��قٍّ الْفلَْسَ��فةََ اْإل
وَأسَْ��مَى مَعاَنِيْهَا، فهَُوَ عَبْقَ��رِيٌّ وَلدَتَهُْ الْحَضَارَةُ 
ميَّة، فكََانَ وَفِيًّا لهََا، بِمَوْسُوْعِيَّتِهِ، وَذكََائِهِ  سْ�َا�لَ اْإل
، وَفِطْنتَِهِ الْوَقَّادةَِ، إذْ كَانَ مِنَ الشَّ��خْصِيَّاتِ  الْحَادِّ
لَْمَعِيَّةِ الَّتِي كَانتَْ وََال تزََالُ يشَُ��ارُ  مِيَّةِ الْأ سْ�َا�لَ اْإل
إليَْهَا بِالْبنَاَنِ، فهَُوَ مَعَ هَذِهِ الشُّهْرَةِ الْعِلْمِيَّةِ إَّال أنََّهُ 
ضَْوَاءُ  سِ��فةَِ الْمُسْلِمِيْنَ، الَّذِي لمَْ تسَُلَّطِ الْأ مِنَ الْفَال
عَليَْ��هِ كَثيِرًا كَغيَْرِهَا مِنْ أمَْثاَلِ الْكِنْدِي وَالْفاَرَابِي 

وَابْنِ سِيْناَ وَغَيْرِهِمْ، فِي أقَْسَامِناَ الْفلَْسَفِيَّةِ.

سَ الدَّامَادُ حَياَتهَُ الْعِلْمِيَّ��ةَ فِي خِدْمَةِ  لقَدَْ كَ��رَّ
مِي   سَْال الْعِلْمِ وَالْحِكْمَةِ لِلنُّهُوْضِ بِوَاقِعِ الْمُجْتمََعِ اْإل
فَ��وِي، وَبِمُخْتلَفَِ مَياَدِيْنِ الْعِلْمِ،  فِي الْعصَْرِ الصَّ

قِي. خََْال وَالْعمََلِ التَّرْبوَِي وَالْأ

قِ��ي وَالْعِلْمِي،  خََْال وَأرََى أنََّ مِ��نْ وَاجِبِي الْأ
الْـمُتمََثِّ��لِ بِداَفِ��عِ الْبحَْ��ثِ، أنَْ أعَْتزََّ بالْفيَْلسَُ��وْفِ 
سْ��تِفاَدةَِ  صِ لهَُ، وَلِْال خَْال الدَّامَادِ تلَْبِيةًَ لِدوََاعِي اْإل
الْفلَْسَ��فِيَّةِ وَالْعِلْمِيَّ��ةِ، وَتعَْرِيْفَ��اً بِمَقاَمِ��هِ الْفِكْرِي 
مِيَّ��ةِ، وَتحَْقِيْقَ��اً لِـهَذِهِ  وَمَكَانتَِ��هِ آلْفلَْسَ��فِيَّةِ وَآلْكََال
غَْرَاضِ، آثَ��رْتُ الْكِتاَبةََ عَنْ هَذِهِ الشَّ��خْصِيَّةِ  الْأ
الْفلَْسَفِيَّةِ وَالْعِلْمِيَّةِ، مُتمََثِّلةًَ بِهَذا الْبحَْثِ الْمُتوََاضِعِ. 

��دَ باَقِ��رِ الدَّامَادَ غَنِيٌّ عَ��نِ التَّعْرِيْفِ  إنَّ مُحَمَّ
رٌ باَرِزٌ فِي تاَرِيْخِ  قِيْنَ، فهَُ��وَ مُفكَِّ لِلْباَحِثِيْ��نَ الْمُحَقِّ
مِ الْحَضَارَةِ  مِيَّةِ، بلَْ يعُدَُّ أحََدَ أعََْال سَْال الْفلَْسَ��فةَِ اْإل
مِيَّةِ فِي التَّأرِيْخِ الْحَدِيْثِ، إذْ أنَّ مَوْسـوُْعِيَّتهَُ  سَْال اْإل
فِ��ي التَّألِْيْفِ، وَتحَْقِيْقهَُ فِ��ي النَّظَرِيَّاتِ وَالْمـبَاَنِي 
قِيَّةِ الْعِرْفاَنِيَّةِ، مَكَّنهَُ  خَْال مِيَّةِ وَالْأ الْفلَْسَ��فِيَّةِ وَالْكََال
كُلُّ ذلَِكَ مِنْ تصَْنِيْفِ مُؤَلَّفاَتٍ قيَِّمَةٍ بِاللُّغةَِ الْعرََبِيَّةِ 
فِي شَتَّى أنَْوَاعِ الثَّقاَفةَِ، وَألَْوَانِ الْعِلْمِ وَالْمَـعَْرِفةَِ، 
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تنَُ��مُّ عَنْ عَقْلِيَّ��ةٍ عِلْمِيَّةٍ مَوْضُوْعِيَّ��ةٍ كَبِيْرَةٍ، يجَِدُ 
عَةً، مِنْ فلَْسَ��فةٍَ،  فِيْهَ��ا الْباَحِثُ الْمُدقَِّقُ فنُوُْناً مُتنَوَِّ
قٍ، وَفِقْهٍ وَأصُُوْلِهِ،  مٍ، وَعِرْفاَنٍ، وَأخََْال وَعِلْمِ كََال

وَنحَْوٍ، وَلغُةٍَ، وَأدَبٍَ، وَغَيْرِهَا. 

إنَّ الْمَوْضُ��وْعَ الَّ��ذِي آخْترَْتُ��هُ لِلْبحَْثِ، هُوَ 
مِ  دِرَاسَ��ةُ مَبْحَ��ثِ الإلهَيَّاتِ فِي داَئِ��رَةِ عِلْمِ الكََال
هِ مِ��نْ آلْـمَباَحِثِ  ��دِ باَقِرِ الدَّامَ��ادِ، بِعدَِّ عِنْ��دَ مُحَمَّ
مِيَّةِ) جليل الكلام( الَّتِي تنَاَوَلهََا الْفيَْلسَُ��وْفُ  الْكََال
فِي تأَليْفاَتِ��هِ الْقيِّمَةِ، وَبحََثهََا بمَنْهَجِيَّةٍ، وَدِرَاسَ��ةٍ 
تحَْلِيْلِيَّةٍ مُسْتفَِيْضَةٍ، تكَْشِفُ عَنْ مَقْدِرَتِهِ عَلىَ فهَْمِ 
لهَِيَّةِ لِيكُْمِلَ سِلْسِلةََ  بَْحَاثِ اْإل وَآسْتِيْعاَبِ مَطَالِبِ الْأ
آلْبحَْثِ آلْفلَْسَ��فِيِّ بعَْ��دَ الْكِنْدِي) 185 – 253 هـ 
= 801 – 866 م( وَالْفاَرَابِ��ي) ت 339 ه��ـ 
= 950 م(  وَابْ��نِ سِ��يْنا) 370 - 428 ه��ـ = 
980 – 1037 م(  وَآبْ��نِ رُشْ��دٍ) 520 - 595 
ه��‍ = 1126 - 1198 م(، مُ��رُوْرُاً بِآلْمـحَُـقِّ��قِ 
يْنِ آلطُّوْسِي         ) 597 - 672هـ=  نصَِيْرِ آلدِّ
مَ��ةِ آلْحِلِّ��ي) 648 -  1200- 1274 م(، وَآلْعَّال

726 هـ  = 1250 – 1325 م(.

 إنَّ عَمَلِيَّ��ةَ سَ��يْرِ آلبحَْ��ثِ تـمََثَّلَ��تْ بِقِرَاءَتِي 
مِيَّةَ فِي  لِنصُُوْصِ الداماد، وَفرَْزِ آلشَّ��وَاهِدَ آلكََال
عتَْ فِي نِهَايةَِ آلقِ��رَاءَةِ مَجْمُوْعَةٌ  آلإلهَِيَّ��اتِ، تجََمَّ
مِنَ آلنُّصُ��وْصِ تمََّ تصَْنِيْفهَُا وَفْ��قَ عَناَوِيْنَ أكَْبرََ 
رِ  كَشَ��فتَْ مُحَاوَلةََ آلْفيَْلسَُ��وْفِ آلدَّامَ��ادِ فِي تصََوُّ
آلْوُجُ��وْدِ، برَُؤيةٍَ جَامِعةٍَ شَ��امٍلةٍَ، ناَبِعةٍَ عِنْدهَُ مِنْ 

مِي وَالعِرْفاَنِي النَّظَرِ(.  مَنْظُوْرَينِ هُمَا:) الكََال

رِ نحَْ��وَ هَذيَْنِ  وََال رَيْ��بَ أنَّ مَيْلَ هَ��ذاَ آلمُفكَِّ
تِهِ آلْفِكْرِيَّةِ آلْعِلْمِيَّةِ  آلْـمَنْظُوْرَيْنِ مُرْتبَِ��طٌ بِمُحَاوََال
دٍ،  الـمَوْضُوْعِيَّ��ةِ لِتقَْدِيْ��مِ فهَْمٍ عَامٍّ شُ��مُوْلِيٍّ مُوَحَّ
مِيَّةٍ عِرْفاَنِيَّةٍ،  وَمِنْ ثَ��مَّ تكَْوِيْنِ رُؤْيةٍَ فلَْسَ��فِيَّةٍ كََال
عُرِفتَْ بِآسْ��مِهِ وَهِيَ: آلْحِكْمَةُ الْيمََانِيَّةُ(، فاَلدَّامَادُ 
مِيَّةِ، وَفِي تسََلْسُلِ  كَانَ مُوَفَّقاًَ فِي بِناَءِ فلَْسَفتَِهِ الكََال

مِ��ي، فهَُوَ  مَوْضُوْعَ��اتِ بحَْثِ��هِ الفلَْسَ��فِي وَالْكََال
ضُ،  داَرَةِ المُشْكِلةََ الإلهَيَّةَ، فيَتَعَرََّ يتَنَاَوَلُ فِي الصَّ
فاَتِ الذَّاتِيَّةِ  لِهَا، لمََسَ��ائِلِ التَّوْحِيْ��دِ وَالصِّ مِنْ خَال
ةِ وَالإمَامَةِ وَالمَعاَدِ، ثمَُّ  وَالفِعْلِيَّةِ، وَالعدَْلِ وَالنُّبُ��وَّ
مِيَّةَ الَّتيِ تسَْتنَِدُ إلىَ  يضََعُ الحـلُوُْلَ الفلَْسَفِيَّةَ وَالكََال
البرُْهَانيَّةِ  وَالأقْيِسَ��ةِ  وَالتَّصْدِيقاَتِ  رَاتِ  التَّصَ��وُّ

اليقَِيْنِيَّةِ فِي دعَْمِ حُلوُْلِهِ تلْكَ. 

يْنِ  وبعَْدَ ذلَِكَ ينَْتقَِلُ إلىَ الثَّوَابِتِ الأسَاسِيَّةِ للدِّ
دَ  مُلقَِّحَ��اً إيَّاهَا بِالأدِلَّ��ةِ العقَْلِيَّةِ، لِيحَُ��اوِلَ أنْ يؤَُكِّ
لةَِ بيَْنَ النَّقْلِ وَالعقَْلِ، لِينَْتقَِلَ إلىَ البحَْثِ  عُمْقَ الصِّ
مِي فِي مُشْ��كِلةَ العاَلمَِ وَالطَّبِيْعةَِ  الفلَْسَ��فِي وَالكََال
قةَِ بيَْنَ وَاجِبِ الوُجُوْدِ لِذاَتِهِ  وَالمَوْجُوْداَتِ، وَالعَال
وَالطَّبِيْعةَِ، وَتحََقُّ��قِ إرَادتَِهِ ـ تعَاَلىَ ـ فيِ الوُجُوْدِ 
الطَّبِيْعِ��ي بِمَ��ا فِيْهِ مِ��نْ حَرَكَةٍ وَتغَيَُّ��رٍ وَجَوَاهِرَ 
وَالأشْ��ياَءِ  للمَوْجُ��وْداَتِ  وَطَباَئِ��عَ  وَأعْ��رَاضٍ 

الطَّبِيْعِيَّةِ.

مِ) درَاسَ��ةً فِي  لقََ��دِ آتَّخَ��ذْتُ مِ��نْ عِلْمِ ال��كََال
الإلهَِيَّاتِ( مَشْ��رُوْعَاً لبحَْثِي هَ��ذاَ، لأتَبَيََّنَ حَقِيْقةََ 
جُهْدِهِ فِي هَذاَ المَيْداَنِ، مُعْتمَِداًَ فِي دِرَاسَتِي عَلىَ 
 ً نصُُوْصِهِ الَّتِ��ي تبَْحَثُ فِي هَ��ذاَ الجَانِبِ، فضََْال
رَاسَ��اتِ وَالبحُُوْثِ المـتُعَلَِّقةَِ بِهِ، لِفهَْمِ  عَنْ أهََمِّ الدِّ
وَتحَْلِيْ��لِ مَا تعَسََّ��رَ عَل��يَّ فهَْمَهُ مِ��نْ نصُُوْصِهِ، 
فآَتَّخَ��ذْتُ مِ��نَ المَنْظُ��وْرِ التَّارِيْخِ��ي التَّكَامُلِ��ي 
الجَامِ��عِ بيَْنَ العقَْلِ وَالنَّقْ��لِ فِي إطَارٍ مِنَ التَّحْلِيْلِ 
وَالتَّرْكِيْ��بِ، مَنْهَجَاً فِي دِرَاسَ��تِي هَ��ذِهِ، بعَْدَ أن 
مِيَّةِ  تيَسََّ��رَ لِيَ الحُصُولُ عَلَ��ى نصُُوْصِ��هِ الكََال
ً للْوُصـوُْلِ  القيَِّمَةِ مِنْ مَظَانِّ كُتبُِهِ، فجََعلَْتهَُا سَبِيَْال
صِ أهََمِّ النَّتاَئِجِ مِنْهَا،  إلىَ مَعْرِفةَِ آرَائِهِ، وَآسْتِخَْال

وَتقَْدِيْمِهَا لِلْقاَرِئِ الفاَضِلِ. 

ا آلـهَدفَُ مِنَ آلبحَْثِ، فقَدَْ جَاءَ لِيبُيَِّنَ مُحَاوَلةََ  أمََّ
مِيَّةِ آلإلهَِيَّةِ لِمَنْهَجِ الدَّامَادِ،  آكْتِشَافِ آلـمَعاَلِمِ آلكََال
وَمُعاَلـَجَتهََا وَفْقَ حِكْمَتِهِ آلْـيمََانِيَّةِ، فقَسََّمْتُ الْبحَْثَ 
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مَةٍ وَأرَْبعَةَِ فصُُولٍ وَخَاتِمَةٍ:  إلىَ مُقدَِّ

مَةِ خَارِطَةً مُصَغَّرَةً للبحث.  تنَاَوَلْتُ فِي المـقُدَِّ

لُ فبَحََثَ عَنْ حَيَ��اةِ الدَّامَادِ  ا الفَصْ��لُ الأَّوَّ أمََّ
وَمَسَارِهِ الفلَْسَفِي، 

��ا الْفصَْلُ الثَّانِي فدَرََسْ��تُ فِيْ��هِ أصُُولَ   وَأمََّ
ينِ عِنْدَ الدَّامَادِ،  الدِّ

وَالْفصَْلُ الثَّالِثُ بحََثتُْ فِيْهِ الإلهَِيَّاتِ بيَْنَ عِلْمِ 
مِ وَالْفلَْسَفةَِ عِنْدَ الدَّامَادِ  الْكََال

خَِيْرُ فدَرََسْ��تُ فِيْهِ  ابِعُ وَالْأ ا الْفصَْ��لُ الْرَّ وَأمََّ
جَ��دلََ الْوَحْ��دةَِ وَالْكَثْ��رَةِ) مَباَحِ��ثَ الْوُجُودِ( فِي 

الْمَنْظُورِ الْعِرْفاَنِي

صَةً  ��ا الخَاتِمَةُ، فآسْ��تعَرَضْتُ فِيهَا خَُال  وَأمَّ
لْتُ إليَْهَا  مِيَّةِ الَّتِي توََصَّ هََمِّ النَّتاَئِجِ الكََال مُرَكَّزَةً لِأ

فِي البحَْثِ.

لُ:حَياَتهُُ وَفِكْرُهُ: وََّ آلْفصَْلُ آلْأ
: حَياَتهُُ وَسِيْرَتهُُ آلْعِلْمِيَّةُ: أولًا

1 / اسمه ونسبه:
هو الس��يدّ محمّ��د باقر) بره��ان الدين( بن 
ش��مس الدين محمّد بن محمود ب��ن عبد الكريم 
أصفهان��ي  الأص��ل،  الأس��ترآبادي  الحس��يني 
المنش��أ والموط��ن، المعروف ب‍) المي��ر داماد( 
والملقّ��ب ب‍ـ) المعلّ��م الثالث(، وه��ذا اللقب يدلّ 
على ش��هرة عظيمة له في الفلس��فة الإسلامية، 
ش��هرةً لا معارض لها. وه��ذا اللقب يحكي عن 
علوّ مرتبته في الفلس��فة الإس�المية في عصره 
وبع��ده، وهو م��ن أعلام القرن) الحادي عش��ر 
الهجري = الس��ابع عش��ر الميلادي(، وهو أحد 
كبار علماء الش��يعة الإمامية في الحكمة الإلهية 

والفلسفة والكلام، ومن كبار المؤلفّين، فقد خلفّ 
من الآثار في شتىّ المعارف والعلوم من الفلسفة 
والفق��ه والأصُ��ول والحديث والتفس��ير والفلك 

والنجوم وغيرها)1(.

2 /  ولادته:
ول��د الداماد في مدينة) اس��ترآباد( الإيرانية 
عام) 970 ه = 1562 م(، وعاش مدة مديدة من 
صباه وشبابه في مدينة) مشهد( المقدسة، وفيها 
بدأ حياته العلمية الأولى من دراس��اته لمقدمات 
العل��وم الديني��ة، وبع��د اجتي��ازه تل��ك المرحلة 
الدراس��ية وإنهائه دروس��ه التمهيدية كالصرف 
والنح��و والبلاغة والأدب، وما إليها من دروس 
أخ��رى، اتجه نح��و العلوم الأساس��ية في الدين 
الإس�المي، فنه��ل من معي��ن العل��وم القرآنية، 
وارتش��ف من أحاديث الس��نة النبوية الشريفة، 
وخ��اض غم��ار بحار عل��وم الفق��ه، وأصوله، 
والحكمة، وتبحر في عل��وم الرياضيات والفلك 
والنج��وم وغي��ر ذل��ك م��ن العل��وم والمعارف 
المتداولة في عصره، كما اتجه في الوقت نفسه 
إلى التدوين والتأليف، فبادر الى تحرير مؤلفاته 

ومصنفاته)2(. 

3 / وفاته:
      عندم��ا س��افر من أصفه��ان ـ عاصمة 
الدولة الصفوية)*( آنذاك ـ بصحبة الش��اه صفيّ 
الدين الصفوي)**( خليفة ش��اه عباس الصفوي) 
996 - 1038 ه��ـ = 1587- 1628 م( الذي 
جع��ل كًّال م��ن الدام��اد وبه��اء الدي��ن العاملي 
مستش��اريه ـ إلى زي��ارة العتبات المقدسّ��ة في 
الع��راق أواخر عمره فاجأت��ه المنيةّ قرب قرية 
ذي الكف��ل بين الحلةّ والنجف في س��نة) 1041 
ه��ـ = 1631 م(، ودف��ن في خ��ان النصف بين 
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كربلاء المقدسة والنجف الأشرف.

4 / منزلته في الفكر الإسلامي:
مم��ا لا ريب في��ه أنّ المير دام��اد من أجلّ 
علماء الش��يعة الإمامي��ة ومؤلفّيه��م، ومن أئمّة 
الحكمة والفلس��فة وال��كلام والفقه واصوله على 

رأس القرن الحادي عشر.

واتفّق مترجموه في الإقرار بفضله وجلالته 
وجامعيتّ��ه في العل��وم الإس�المية وغيرها من 
الرياضيات والطبيعيات والأدب ؛ حتى اش��تهر 

بالمعلمّ الثالث. 

 هو الذي أس��س ح��وزة أصفه��ان وجعلها 
مركزاً للعلوم العقليةّ والنقلية الإس�المية، وبيده 
أش��رق للفلسفة رونقٌ وبهاءٌ، وعلى يديه تخرج 
الكثير من الفلاس��فة والمفكرين المسلمين ومن 
بينهم الفيلس��وف الإسلامي المعروف محمد بن 

إبراهيم صدر الدين الشيرازي.

لقد درس مدةّ طويلة في المش��هد الرضوي 
وكان مش��تغلاً بالتحقيق في آثار الفلاسفة سيمّا 
ابن س��ينا ثمّ س��افر إلى قزوين وأق��ام مدةّ بها، 
بعدها س��افر إلى كاشان، وبالنهاية إلى أصفهان 
واهت��مّ بإحي��اء الفلس��فة الإس�الميةّ والتدريس 

والتأليف في مختلف العلوم)3(.

إن الدام��اد كان أح��د الفلاس��فة المس��لمين 
الذين كانت له مدرس��ة فلس��فية متكاملة، مبتنية 
على أس��س وقواعد وثوابت إسلامية، وفلسفية 
ـ كلامية، وإش��راقية، فه��و بذلك قد نحى منحى 
الفيلس��وف الإس�المي ابن س��ينا، فالداماد كان 
رائدا في المدرس��ة الفلس��فية الكب��رى التي بدأ 
به��ا أبو علي س��ينا وواص��ل الداماد مس��يرتها 
فيه��ا، وبل��غ بها ملا ص��درا ال��ذروة والكمال، 

ف��كل واحد من ه��ؤلاء قد وقف عل��ى منعطف 
من مس��يرة الفكر الفلس��في الإس�المي، وعرج 
به، وارتقى معه وس��ما، ففي المدرسة الفلسفية 
لابن س��ينا كان��ت العناصر الرئيس��ة لها هي:) 
الحكمة المش��ائية: الحكمة الأرس��طية ـ الآراء 
الأفلاطوني��ة والأفلوطيني��ة المحدث��ة والمبادئ 
والتعاليم الدينية الإس�المية(، كما أرسى الداماد 
مدرسته الفلسفية المؤسسة على القواعد التالية:) 
الحكم��ة المش��ائية، والمبادئ والتعالي��م الدينية 
الإسلامية، والحكمة الإشراقية(، وبدورها بنيت 
المدرسة الفلسفية الصدرائية) الحكمة المتعالية( 
عل��ى أركان ثلاث��ة ه��ي:) الحكمة المش��ائية ـ 
البرهان والمبادئ والتعاليم الدينية الإس�المية، 

والحكمة الإشراق ـ العرفان()4(. 

ثانياً / أساتذته وتلاميذه)5(:
أ: أس��اتذته: تتَلَْمَذَ فيلس��وفنا عل��ى عدةّ من 
العلماء الكبار الذين كانت لهم مكانة متميزة في 

تاريخ الفكر الإسلامي، ومنهم:

1. خاله المحققّ الكركي الش��يخ عبد العالي 
العامل��ي الكركي) 926 - 993 هـ = 1519 – 

1585 م( حيث أجازه بالرواية عنه.

2. حس��ين ب��ن عب��د الصم��د والد الش��يخ 
البهائ��ي) 918 - 984 ه��‍ = 1512 - 1576 

م(، حيث أجازه بالرواية عنه.

3. الس��يد ن��ور الدين عليّ بن أبي الحس��ن 
الموسوي العاملي) ت 1068 هـ = 1657 م(.

4. محمد بن الحس��ين فخر الدين الحس��يني 
الس��مّاكي الأس��ترآبادي) ت 984 ه = 1576 

م(، وهذا هو أسُتاذه في المعقول.

5. تاج الدين حس��ين بن شمس الدين محمد 
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الصاعدي الطوسي)***(.

ب: تلاميذه)6(:

 تتَلَْمَذَ على مير داماد عدةّ من العلماء، منهم:

1. الحكيم الإلهي والفيلسوف الرباّني صدر 
الدي��ن محمّد بن إبراهيم الش��يرازي المش��تهر 
بالمُ�ّا�لّ ص��درا) 979 – 1050 هـ = 1569 - 
1650 م(. وكان المير داماد أسُ��تاذه في العلوم 

العقليةّ.

2. الس��يدّ أحم��د ب��ن الس��يد زي��ن العابدين 
الحس��يني العاملي) ت 1060 هـ = 1650 م(، 
ابن خال وصهر الس��يدّ مير داماد، وله إجازتان 

من المير داماد.

3. حس��ين بن الميرزا رفيع الدين محمّد بن 
محمود الأمير ش��جاع الدين محمود الحس��يني 
الآمل��ي المازندران��ي الأصفهان��ي) 1001 - 
1064 ه��ـ = 1592 - 1653 م(، الملقبّ مرّة 
بس��لطان العلماء وأخُرى بخليفة الس��لطان، من 
أعاظ��م الفضلاء. زوّجه الش��اه عباس الماضي 
ابنت��ه، وف��وّض إليه الوزارة، ثمّ اس��توزره من 

بعده الشاه صفيّ أيضاً.

4. ش��مس الدين محمّد الجيلاني المعروف 
بالملاّ شمسا) ت 1098 هـ = 1688 م(.

5. قطب الدين الإش��كوري محمّد بن ش��يخ 
عليّ الشريف اللاهيجي توفي ما بين التاريخين        
) 1088 ه��ـ = 1677 م( و) 1095 ه��ـ = 
1683 م( صاحب كت��اب) محبوب القلوب في 

تاريخ الفلاسفة(.

6. ويروي عن الس��يدّ الداماد إجازة الس��يدّ 
حسين بن السيدّ حيدر الحسيني الكركي العاملي               

) 1002 – 1074 ه��ـ أو 1076 هـ = 1593 
– 1663 م أو 1665 م(.

7: محم��د تق��ي بن أبي الحس��ن الحس��يني 
الاسترآبادي)****(.

ثالثاً / مَنْهَجُهُ فِي آلتَّألِْيْفِ وَآثاَرُهُ:
لقد صنف الفيلس��وف الإسلامي محمد باقر 
الداماد الكثير من الكتب والرسائل القيمة  في شتى 
صن��وف العلوم والمعارف، وه��ي من الذخائر 
المهم��ة التي كان��ت وما ت��زال مرجعا لطلاب 
العلم والمعرفة، وأه��ل البحث والتحقيق، وهذا 
إن دل على شيء فإنما يدل على أنَّ مَوْسـوُْعِيَّتهَُ 
فِ��ي التَّألِْيْفِ، وَتحَْقِيْقهَُ فِ��ي النَّظَرِيَّاتِ وَالمـبَاَنِي 
العِرْفاَنِيَّ��ةِ،  قِيَّ��ةِ  وَالأخَْال مِيَّ��ةِ  وَالكََال الفلَْسَ��فِيَّةِ 
والعلوم النقلية، مَكَّنهَُ مِنْ تصَْنِيْفِ مُؤَلَّفاَتٍ بِاللُّغةَِ 
العرََبِيَّةِ فِي شَتَّى أنَْوَاعِ الثَّقاَفةَِ، وَألَْوَانِ المـعَْرِفةَِ، 
تنَمُُّ عَنْ عَقْلِيَّةٍ عِلْمِيَّةٍ مَوْضُوْعِيَّةٍ كَبِيْرَةٍ، يجَِدُ فِيْهَا 
مٍ،  عَةً، مِنْ فلَْسَ��فةٍَ، وَعِلْمِ كََال الباَحِ��ثُ فنُوُْناً مُتنَوَِّ
قٍ، وعلوم قران، وفقه، وَلغُةٍَ،  وَعِرْفاَنٍ، وَأخَْ�َا�لَ

وَأدَبٍَ، وَغَيْرِهَا ومن هذه المؤلفات)7(. 

1 / التفسير وعلوم القرآن :
 1: تأول المقطعات في أوائل السور القرآنية. 

 2: الأمانة الإلهية في تفسير آية الأمانة. 
 3: تفسير سورة الإخلاص. 

 4: تفسير المنتهي في تفسير القرآن. 
 5:السبع الشداد. 

6: شرح حديث تمثيل أمير المؤمنين ـ عليه 
 السلام ـ بسورة التوحيد. 

 7: مقالة في قل هو الله أحد، وأنه ثلث القرآن. 
2 / الفلسفة وعلم الكلام:

1: الإعضالات العويصات في فنون الكلام 
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والصناعات. 

 2: الأف��ق المبي��ن ف��ي الحكم��ة الإلهي��ة. 
 3: الإيقاظات في خل��ق الأعمال وأفعال العباد. 
 4: الإيماضات والتشريفات في حدود العالم وقدمه. 
 5: أنموذج العلوم، ذكر فيه عشرين إشكالا عويصا. 
6: تقدمة تقويم الإيمان، وله) شرح تقدمة تقويم 

الإيمان، في إثبات الإمامة(.  
7: تقويم الإيمان، وورد بلفظ) تقويم الأعيان(.  
الإلهي��ة.  الحكم��ة  ف��ي  التقديس��ات   :8 

9: تشريق الحق.
10: التصحيحات والتقومات. 

11: الجمع والتوفيق بين رأي الحكيمين في 
 حدوث العالم. 
 12:الجذوات.

 13: الجنة الواقية  
14: حاشية تقويم الإيمان، وورد) شرح تقويم 

 الإيمان(. 
 15: الحبل المتين في الحكمة. 

 16: خلسات الملكوت. 
 17: رسالة في حدوث العالم. 

 18: رسالة في العالم الواجب. 
19: رسالة في النهي عن تسمية المهدي ـ 

 عليه السلام. 
 20: رسالة في خلق الأفعال. 

 21: رسالة في تحقيق مفهوم الوجود. 
22: الرد على شرعة التسمية، وهو للسيد 

رفيع الدين محمد الصدر الحسيني الموسوي 
 المتوفى عام)1034 هــ = 1624م(. 

 23: الصحيفة الملكوتية. 
 24: الصراط المستقيم في الحكمة. 

 25: الصناعية. 
26: القبسات في الحكمة. 

 27: مقالة في علم الإلهي. 
 28: مشارع النحاة في الحكمة. 

 29: مشرق الأنوار. 
30: مصقل الصفا في إبطال مذهب 

 النصارى. 
 31: اللوامع الربانية في رد شبه النصرانية. 

32: نفي الجبر والتفويض وورد بلفظ) رسالة 
 في نفي الجبر(. 

 33: نبراس الضياء في تحقيق معنى البداء.
 34: حاشية ألهيات الشفا. 

 35: خلق الأعمال. 
 36: جيب الزاوية. 
 3 / الفقه وأصوله:  

1: جواب السؤال عن تنازع الزوجين في قدر 
المهر وتصديق وكيل الزوجة للزوج. 

الحل��ي.  العلام��ة  مختل��ف  حاش��ية   :2 
 3: رسالة في الرضاع، أو الرسالة الرضاعية. 
الفق��ه.  ف��ي  النج��اة  ش��ارع   :4 
للعض��دي.  الأص��ول  مختص��ر  ش��رح   :5 
6: ضواب��ط الرض��اع وق��د رتبه عل��ى مقدمة 
اس��تبانه  وكل  وخاتم��ة،  اس��تبانات  وثلاث��ة 
ضواب��ط ومس��ائل وتتم��ات، وق��د ف��رغ من��ه 
م(،   1618  = ه   1028 ع��ام)  ش��عبان  ف��ي 
م(.  1897  = ه   1315  ( ع��ام  طب��ع   وق��د 

م��ن  الفق��ه  ف��ي  المس��ائل  عي��ون   :7
والص�الة.  والعب��ادات   الطه��ارة 

4 / الحديث والأدعية:
 1:  التصحيحات في الأخبار والأدعية. 

 2: حواشٍ على كتاب الكافي. 
 3: حواشٍ على كتاب من لا يحضره الفقيه. 

4: شرح كتاب الاستبصار وورد) حاشية 
كتاب الإستبصار( وكتاب الاستبصار لمؤلفه: 
محمد بن الحسن) أبي جعفر( الطوسي) 385 
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 - 460 هـ  = 995 – 1067 م(. 
 5: شرح لواقح الصحيفة ولواحقها. 

6: شرح كلمة) شايعت( الواردة في زيارة 
عاشوراء وأنها بالياء لا بالباء كما هو 

 المشهور. 
7: الصحيفة الكاملة، أو حواشٍ على الصحيفة 

 الكاملة. 
 8: مقالة في تضعيف حديث سهو النبي. 

9: الرواشح السماوية في شرح حديث 
الإمامية، وهو شرح كتاب الكافي لمحمد بن 

يعقوب الكليني) ت 329 هـ = 941 م(، خرج 
 منه شرح خطبته. 

5 / الرجال:
 1: إثبات سيادة النسب بالأم إلى هاشم. 

2: حواشٍ على كتاب رجال الكشي لمؤلفه: 
 محمد بن الحسن) أبي جعفر( الطوسي. 

 3: خلة الملوك. 
 4: رجال السيد مير محمد باقر الداماد. 

6 / الأدب:

 1: ديوان الشعر في اللغة العربية والفارسية. 
 2: مثنوي مطلع الأنوار. 

3: الأربعة أيام.

ينِ عِنْدَ  انِي:أُصُولُ الدِّ الْفَصْلُ الثَّ
امَادِ الدَّ

: التَّوْحِيدُ: أولًا
يعَُ��دُّ موضوع أص��ول الدين م��ن المباحث 
الكلامي��ة المهم��ة ف��ي الإلهيات عند فيلس��وفنا 
الدام��اد، إذْ أنَّ البحث في ه��ذا الجانب آقتضى 
من الفيلس��وف الإلمام بآراء الفلاسفة المسلمين 
الذي��ن س��بقوه، التي تش��ير إلى مس��ائل أصول 
الدي��ن، والمتمثل��ة بالأدلة العقلي��ة التي يوردها 

فيلس��وفنا في كتب��ه القيِّمة الت��ي تتضمن وجهة 
نظره الكلامية، وكذلك وظف العرفان النظري 
للاس��تدلال على وج��ود واجب الوج��ود بذاته. 
وهذا المنهج التكاملي بين العقل والنقل والعرفان 
الذي اعتمده هو عينه منهجه العام في مدرس��ته 
الفلس��فية الحكمة اليمانية، وس��أعرج على أول 

أصل وهو التوحيد. 

إنَّ الله ـ تعال��ى ـ عن��د الدام��اد ه��و العل��ة 
المطلق��ة الت��ي لا عل��ة لها، ولا توج��د علة في 
الوجود تنافس��ه ف��ي القدرة والس��لطان، بل هو 
عل��ة العل��ل، إذ لو كان الأمر كذلك لآس��تمرت 
سلس��لة العلل والمعلولات إل��ى غير نهاية، ولو 
تحقق الاستمرار لاستحال إمكان تصور طرفي 

السلسلة، فيقول في بيان هذا المعنى:

))القيوم الواج��ب بالذات لا يجوز أنْ يكونَ 
مكاف��ئ ال��ذات لقي��وم واج��ب وجود آخ��ر، لو 
ا كبيرًا  فرض أنه يكون ـ تعالى الله عن ذلك علوًّ
ـ حت��ى تك��ون هناك علاقة عقلية يلزم بحس��بها 
أنْ يك��ون هذا متقررًا مع ذل��ك، وذاك مع هذا، 
ولي��س أحدهما علة للآخر، بل هما متكافيان في 
أم��ر لزوم التقرر والوجود. أليس إذا كان واجباً 
بذاته وكان له وجوب أيضًا باعتباره مع الثاني، 
كان ذلك الوج��وب إما بالثاني، والقيوم الواجب 
بال��ذات لا يمك��ن أن يعرضه الوج��وب بالغير 
أو بالقي��اس إلى الثان��ي، والوجوب بالقياس إلى 
الغير ليس يكون للش��يء إلا بالقياس إلى ما هو 
علة أو معلول له أو ما هو معه في معلولية علة 

واحدة قد جمعتهما بعلة واحدة(()8(.

إنَّ واج��ب الوج��ود بذات��ه ـ ع��ز وجل ـ لا 
يمك��ن أنْ تنقس��مَ ذاتُ��هُ بأية حال م��ن الأحوال، 
لأنه��ا بس��يطة غي��ر مركبة م��ن أج��زاء فهو ـ 
سبحانه ـ واحدٌ من حيث وجوب الوجود بالذات 
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لا بالع��رض، إذْ لو كان وج��ود واجب الوجود 
ثانيً��ا وبالعَ��رَض للزم الدور والتسلس��ل، وهذا 
. إذاً هو علة العلل، والغاية القصوى  محال عقًال
لسلس��لة العلل والمعل��ولات الممكنة، فإله العالم 
واحد لا ش��ريك له في الخلق والإيجاد والإبداع 
والديموم��ة والعناية، الذي خل��ق عالم الإمكان 
عل��ى أكمل وأجمل وأفضل نظام عرفته العقول 
الإنسانية، فهو علة الوجود:))إنَّ القيوم الواجب 
بالذات ليس يمكن أنْ تؤتلف ذاته من كثرة عينية 

أو ذهنية فعلية أو تحليلية(()9(.

ويس��وق الداماد دليًال آخرَ في نفس المعنى 
يق��رر أنَّ الله ـ تعالى ـ لا يمكن أنْ تكون له علة 
أخرى، لأنه ل��و كان الأمر كذلك لم تجب ذاته، 
ب��ل تكون ممكنة الوجود، وهذه العلة أيضًا على 
افتراض أنها معلول لعلة أخرى، وهكذا تستمر 
السلس��لة إلى م��ا لا نهاية، وهذا مح��ال خارجًا 
وعق�الً ، وه��ذا المعن��ى أك��ده بقوله:))القي��وم 
الواج��ب الوجود بذاته، تعالى ع��ن أنْ يتصور 
أن ل��ه عل��ة، ولعلك تجد ذلك م��ن الفطريات... 
إنْ كان��ت له علة في تقرره ووجوده كان تقرره 
ووجوده بها، وكل ما تجوهره ووجوده بش��يء 
فإذا اعتبر بذات��ه دون غيره لم يجب له تجوهر 
ووج��ود، وكل م��ا إذا اعتبر بذاته ل��م يجب له 
تجوه��ر ووج��ود، فليس قيوما واج��ب الوجود 
بالذات، فإذن القي��وم الواجب الوجود بالذات لا 

علة له(()10(.

ثانياً: الْعدَْلُ:

يعَُ��دُّ مبح��ث العدل مِ��نَ المس��ائل الكلامية 
المهم��ة عن��د الداماد، إذْ يتضم��ن مطالب إلهية 
دقيق��ة تتمث��ل في ك��ون الخالق ـ تعال��ى ـ قادراً 
على فعل العدل والجور، إلا أنه يستحسن الأول 
فيفعل��ه، ويس��تقبح الثان��ي فيبُعده مِ��نْ حضرته 

المقدسة، ومِنْ ثمََّ فلا يفعله البتة، فحينما يوصَفُ 
بأنه قادر على الج��ور، فهذا لا يعني أنه يفعله، 
وإنما يوصَفُ بذلك حتى لا ينُس��ب إليه العجز، 
فهو قادر على كل شيء، ولكنَّ هذا الشيء يفعله 

إنْ كان حسناً، ولا يفعله إنْ كان قبيحًا.

لقد بي��ن الداماد أن الخالق القيوم ـ س��بحانه 
ـ ه��و الذي أعط��ى التق��رر) = الفعلي��ة( لعالم 
الإم��كان، وه��ذا إنم��ا ي��دل على كم��ال النظام 
الكوني، فالتقرر والفعلية كمال، والوجود بالقوة 
ه��و النقص:))إنَّ للكل مبدأً قيومًا واجباً بالذات، 
يفي��ض عنه كل متق��رر معلول بم��ا هو متقرر 
وموجود... وفي عدله وحكمته وجوده وعنايته، 
وقض��اؤه وقدره، وفي أنه مبدأٌ لقاطبة ما س��واه 
فاعل��ي، ومبدأٌ لها كمال��ي... وكيف يترتب عنه 
نظام الخير في سلس��لتي البدو والعود، أخذاً من 
الجواه��ر الملكي��ة العقلية، ث��م الجواهر الملكية 
النفسية، ثم الجواهر الفلكية السماوية، ثم مرتبة 
فمرتبة إلى أقصى الوجود، أعني الإنسان إذا ما 

صار إلى مرتبة العقل المستفاد..(()11(.  

إن م��ن مظاهر ع��دل الله ـ تعالى ـ هو مبدأ 
الثواب والعق��اب، فالثواب للمحس��ن، والعقاب 
للمس��يء، وه��ذا هو عي��د الع��دل، إذ إنَّ الظلم 
والقبح، عند الداماد، صفتان سلبيتان مذمومتان 
لا تتصف بهما الذات الإلهية المقدسة:))العقوبة 
الإلهية من باب الرحمة وللتمحيص في النش��أة 
الأخي��رة، لا للتش��في وثلوج النف��س بالانتقام ـ 
ا كبيرًا ـ فهو الذي تسعى  تعالى الله عن ذلك علوًّ
رحمته أم��ام غضبه، ويحيط بس��طه من وراء 

قبضه(()12(.

ةُ: ثالثاً: النُّبوَُّ

إنَّ مس��ألة النبوة عند الداماد، تعُدَُّ قاعدة في 
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تحقي��ق معنى الخلافة الإلهية في عالم الإمكان، 
فه��ي مصداق لحكمة الاس��تخلاف وحقيقة دور 
) الله( ـ سبحانه وتعالى  الإنسان في الحياة، إذْ أنَّ
ال��ذي تكون ذاته المقدس��ة جامعة لكل الصفات 
الكمالي��ة المش��تملة عل��ى الأس��ماء الحس��نى، 
والصفات العليا، اقتضت حكمته بس��ط الرحمة 
والش��فقة في الوجود، ونش��ر الق��درة والحكمة 
بإظهار الخلائ��ق والممكنات، فضلاً  عن ذلك، 
أبى) الله( ـ تعالى ــ أنْ يجعل الأمور الممكنة لا 
تجري إلا بأسبابها الطبيعية، بآستثناء الممكنات 
التي تحتاج إلى تأييد وتسديد من قبله ـ عز وجل 
ـ للخلف��اء الإلهيي��ن) الأنبياء والأئم��ة( ـ عليهم 
السلام وهذا التأييد والتسديد متحققان بالمعجزات 
والكرامات، ليصدقهم الن��اس في دعوتهم إلى) 
الله( ـ تعال��ى. وهذه هي الحكم��ة التي اقتضاها 
العل��م الإلهي من تحقيقه لمعنى الخلافة الإلهية، 
وه��ذه الخلافة متحقق��ة بالنب��وة والإمامة، وما 
يهمنا في هذا المقام، النبوة، وذلك لما كلف الله ـ 
عز وجل ـ عباده بمعرفته وعبادته، باعتبار أن 
معرفة الله ـ تعالى ـ تعد غاية وجودهم وغرض 
:))وَمَا خَلقَْتُ  خلقه��م، كما ف��ي قوله ـ س��بحانه ـ
الْجِنَّ وَالإن��سَ إِلاَّ لِيعَْبدُوُنِ(()13(، أي ليعرفون، 
وإنَّ معرفته��م بالله ـ عز وج��ل ـ وباليوم الآخر 
لا تتحقق إلا بتوسط النبوة والرسالة، وذلك لأنَّ 
م��دارك العب��اد ـ عامة ـ لا تس��تطيع أنْ تعرفَ 
تفاصي��ل الش��رائع والأدي��ان الس��ماوية إلا من 
طريق النبي المرس��ل، فحاجتهم إلى الواس��طة 
المقدس��ة بينه��م وبي��ن خالقهم إنما ه��ي متعلقة 
بالفطرة، وهذه الواس��طة تتمثل بالمعلم البشري 
ال��ذي يكون مثله��م في الخلقة والبش��رية، وهو 
النبي والرسول، ومن يس��تخلفه بعد وفاته وهو 

الإمام)14(، وفي ذلك يقول: 

))ولم��ا كلفّ الله العب��اد بمعرفته وعبادته ؛ 

لأنّ المعرف��ة غاي��ة وجودهم وغ��رض خلقهم، 
كم��ا في قوله تعالى: } وَمَا خَلقَْتُ الْجِنَّ وَالإنسَ 
إِلاَّ لِيعَْبُ��دوُنِ {، أي ليعرف��ونِ، ومعرفته��م بالله 
وبالي��وم الآخر لا تحصل إلاّ م��ن طريق النبوّة 
والرس��الة ؛ لأنّ عقوُلهم غير كافية فيها، س��يمّا 
ما يتعلقّ منها بأحوال المعاد وحش��ر الأجساد، 
فيحتاجون إلى معلمّ بشري وهو النبيّ والرسول 
أو مَ��ن يس��تخلفه، فالمعرفة موقوف��ة على بعثة 
الرس��ل ؛ لأنّ ما لا يتمّ الواج��ب المطلق إلاّ به 

فهو واجب(()15(.

وقد شرح الداماد قول الإمام موسى الكاظم) 
128 - 183 ه��‍ = 745 - 799 م( ب��ن الإمام 
جعف��ر الصادق) 80 - 148 ه‍ = 699 - 765 
م( ـ عليهما السلام ـ في النبوة والإمامة:))إنّ الله 
ج��لّ وعزّ خلق النبييّن على النبوّة ؛ فلا يكونون 
إلاّ أنبي��اء، وخلق الأوصياء على الوصيةّ ؛ فلا 

يكونون إلاّ أوصياء(()16(.  

فق��ال ف��ي بيان ق��ول الإمام الكاظ��م ـ عليه 
الس�الم ـ:))إنّ النب��وّة وكذل��ك الوصاية موهبة 
فطريةّ إلهيةّ غير مكس��وبة، بحسب كون النفس 
الإنس��انيةّ مفطورةً في جبلةّ جوهرها الملكوتي 
على أفضل ضروب القوّة القدس��يةّ، والعصمة 
الإلهيةّ باعتبار جهتيه��ا: النظريةِّ والعمليةّ، من 
حيث قوّتيها: العاقلةِ والعاملة في وُسْعان قبولها 
ع��ن الجنبة العالية الرباّنيةّ، وس��لطان فعلها في 
الجنبة الس��افلة الجس��دانيةّ(()17(، أي أن مرتبة 
النب��وة والإمامة هبة م��ن الله ـ تعالى ـ على من 
يش��اء مِنْ عباده، وهذا تأييد وتس��ديد من قبله ـ 

سبحانه ـ للنبي والوصي.

وقد قدم تعريفاً وافياً، وش��رحًا كامًال لمعنى 
النبوة،))فالرسالة والنبوّة قوّة كماليةّ، في النفس 
الإنس��انيةّ، بحس��ب صف��اء جوهرها وقداس��ة 
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ذاتها..... ش��ديدَ الاتصّال بروح القدس، المعبرّ 
عنه في لس��ان حكمة م��ا فوق الطبيع��ة بالعقل 

الفعاّل، وواهبِ الصور بإذن ربهّ.(()18(

رابعاً: الإمَامَةُ:
مَاتِ المس��ائل  يعُدَُّ موضوع الإمامة من مُتمَِّ
ها الدام��اد عناية خاصة في  الكلامي��ة التي أوَْال
نصوصه، فقد بين بالأدل��ة العقلية حاجة الخلق 
للإم��ام والحج��ة) الولي( بعد النب��ي، إذْ أنَّ هذه 
الحاج��ة تعَُ��دُّ ض��رورة عقلية وفطري��ة تتعلق 
بحياة الناس ومصيرهم ومصلحتهم، إذْ لا يمكن 
تص��ور مجتمع م��ن المجتمعات ف��ي العالم من 
دون قائد أو رئيس يحكمهم، وإلا ستعمُّ الفوضى 

بغياب الدولة والقانون.       

فيق��ول ف��ي بي��ان ه��ذا المعنى:))المحدَّث، 
وه��م الوارث��ون مع��ادنَ العل��م، وولاةُ الأمر، 
وش��هداءُ الله، وحججُه عل��ى خلقه، وخلفاؤه في 
أرضه، وأبواب��ه التي يؤتى منها من بعد النبيّ، 
فالوص��يّ خليفة النب��يّ، والقائ��م بالأمر مقامه، 
كم��ا النفس خليفة العقل، والقل��ب خليفة النفس، 
والدم��اغ خليفة القلب، والنخ��اع خليفة الدماغ، 
والرئيس والمَلِك س��لطانهما على الظاهر فقط، 
والعالم المعلمّ سلطانه على الباطن فقط، والنبيّ 
س��لطانه على الظاهر والباط��ن جميعاً، وكذلك 
وصيّ��ه الذي يق��وم مقامه، فكما القلب أش��رف 
الأعضاء ورئيس��ها في الب��دن وخليفته الدماغ، 
فكذلك النب��يّ ـ صلى الله عليه وآله ـ كالقلب في 
العالم وخليفته كالدماغ. وكما من الدماغ تفيض 
وتنبثّ الأرواح الس��ارية والقوى المدركة على 
المشاعر والأعضاء، وعلى جميع جوانب البدن 
وأطراف��ه، فكذلك قوّة البيان والتعليم إنمّا تفيض 
عن��ه ـ صل��ى الله علي��ه وآله ـ بواس��طة خليفته 
ووصيّ��ه على جميع أه��ل العالم، وهو صاحب 

التأويل، وخازن الوحي، وحافظ الدين، وحامل 
ع��رش الحكمة، وعيبة عل��م الحقيقة، ونور الله 

في ظلمات الأرض(()19(.

خامسًا: الْمَعاَدُ:
إنَّ هذه المسألة الكلامية بينت اعتقاد الداماد 
بالمعادين الروحاني والجسماني، فكانت صدىً 
لآراء الغزال��ي) 450 – 505 هـ = 1058 – 
1111 م(، ونصير الدين الطوس��ي، والعلامة 
الحل��ي، أم��ا ابن س��ينا فهو ل��م ينك��ر بالمطلق 
القول بالمعاد الجس��ماني، غاية ما في الأمر أنَّ 
المعاد الجس��ماني، عنده، لا سبيل إلى إثباته إلا 
عن طري��ق النقل، وهذا لا يعني أنَّ ابن س��ينا، 
الفيلس��وف المسلم، يشكك في المعاد الجسماني، 
نق�الً، بل كان يرى أنَّه لا يس��تطيع إقامة الدليل 

على حشر الأجساد)20(.     

ويعُط��ي الداماد بياناً لما يعتقد بالحَشْ��رَيْنِ: 
الجس��ماني والروحاني، مفاده أنَّ الش��خص قي 
الدني��ا، ببدنه ونفس��ه، يعُاد يوم القيام��ة بعينه، 
هو هو، ماهية ووجوداً:))إنَّ الحش��ر الجسماني 
في النش��أة الآخرة إنما يكون بأنْ يجمع مُبْدِعُهَا 
الأج��زاء المادية من أجس��ادها الباقية بحس��ب 
الم��ادة، ويفي��ض عليه��ا ص��ورة عل��ى مماثلة 
صورتها التي كانت هي عليها في هذه النش��أة، 
فيرجع إليها بحس��ب تل��ك الصور تعلق النفوس 

الباقية الحية المجردة(()21(.

فالم��وت عنده بداية الحياة الآخرة، ومرحلة 
أول��ى لقوانين أخروية تختل��ف عن قوانين عالم 
الدني��ا، فالنفس تك��ون س��عيدة إذا كانت طاهرة 
بعيدة عن الذنوب والظلمات، ويكون في ش��قاء 
إذا كانت بعيدة عن الصراط المس��تقيم، عاصية 
لأوام��ر الله ـ عز وج��ل ـ:))إنَّ الموت الطبيعي 
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يشبه أنْ يكون ولادة ثانية للحياة الحقة والسعادة 
الباقية في تلك النش��أة الآخ��رة، إذا كانت النفس 
المجردة طاه��رة الذات من كل شَ��وْبٍ وَدنَسٍَ، 

نقية الجوهر من كل سوء ودرن(()22(.

الْفصَْلُ الثَّالِثُ:
مِ وَالْفلَْسَ��فةَِ عِنْدَ  الإلهَِيَّ��اتُ بيَْنَ عِلْ��مِ الْ��كََال

الدَّامَادِ:

إنَّ البحث في المسائل الميتافيزيقية هو ديَْدنَُ 
الفلاس��فةِ الإلهيينَ، فالداماد س��خر أدلته العقلية 
في رسم منظوره الكلامي في الإلهيات، فالبحث 
في الميتافيزيقا هو أش��رف العل��وم، عنده، ذلك 
لأنَّ موضوعه يعُدَُّ أش��رف الموضوعات، وهو 
البح��ث في صفات الله ـ تعالى ـ الذاتية والفعلية، 
وأدل��ة وجوده، ومعرفته من قبل الإنس��ان، إلى 
غير ذلك من المسائل المتعلقة بهذا العلم الإلهي، 
فيقول في ه��ذا المعنى:))العلم الأعلى أي العلم 
الإله��ي وهو حكم��ة ما ف��وق الطبيع��ة، وعلم 
الأنوار العقلية والمفارقات القدس��ية أفضل علم 

بأفضل معلوم(()23(.

 وي��رى الباح��ث أنَّ المنظوم��ة الكلامي��ة 
الإلهي��ة للدام��اد لا تق��ل أهمي��ة ع��ن نظريات 
فلاسفة اليونان، كأفلاطون وأرسطو، والفلاسفة 
المس��لمين كالفارابي وابن س��ينا، والإشراقيين 
كالس��هروردي وابن عربي، فه��ي بلا ريب قد 
آعتمدت على كل هذه المدارس الفكرية، متبنية 

لآرائها، مفصلةً ومحللةً ومضيفةً. 

فالمبح��ث الميتافيزيق��ي يعَُ��دُّ مِ��نَ الركائزِ 
الأساس��يةِ الت��ي تأسس��تْ عليها فلس��فةُ الداماد 
الإلهيةُ، فسلسلةُ الموجوداتِ المُحْدثَةَِ إنما تصدرُ 
مِ��نَ الموجودِ الأولِ الذي لا علةَ لهُ في الإيجادِ، 
فعندهُ تقفُ السلس��لةُ) العل��ل والمعلولات(، فهوَ 

علةُ العللِ لوجودِ س��ائرِ الموجوداتِ كلِّها، وهذا 
المعن��ى يفَت��رضُ أنَّ الموج��ودَ الأولَ يجبُ أنْ 
يكونَ كاملاً  مطلقاً  لا يعتريهِ أيُ نقصٍ، ويخلو 
مِنْ أنْ يكونَ في ذاتِهِ المقدس��ةِ لونٌ مِنَ الآفتقارِ 
والنق��صِ والحاج��ةِ، فه��وَ الكاملُ المطل��قُ مِنْ 
جمي��عِ الوجوه، وهو الأزلي ال��ذي لا بداية له، 

والأبدي الذي لا نهاية له.

أم��ا س��واهُ ف�ال يخل��و مِ��نْ أنْ يك��ونَ فيهِ 
نقصٌ، فس��وى واج��بِ الوجودِ بذاتِ��هِ منَ العللِ 
والمعل��ولاتِ، إنم��ا تحت��اجُ ف��ي وجودِه��ا إلى 
الموج��ودِ الأولِ الذي يقررُ العقلُ البش��ري بأنهُ 
 ، ، باقٍ س��رمديٌّ أبديٌّ واجبُ الوجودِ، قديمٌ أزليٌّ
وما س��واهُ ممكنُ الوجودِ، مُحْ��دثٌَ باقٍ بواجب 

الوجود بذاته.

: أدَِلَّةُ وُجُودِ اللهِ ـ تعَاَلىَ. أولًا
حتى لا يطُِيلُ بنا المقام في س��رد أدلة وجود 

الله ـ تعالى ـ عند الداماد أكتفي بدليلين.

 إنَّ العقل يقرر أن الشيء المخلوق المصنوع 
لا يمكن أن يوجد نفسه بنفسه، بل لابد من وجود 
موج��د له أوجده م��ن العدم إل��ى الوجود، وهذا 
المعن��ى ذكره الدام��اد بقوله:))العالم ما يعلم به 
الصانع، وما من ذرة من ذرات عوالم التقرر إلا 
وله بلسان ماهيته الجوازية وهويته المصنوعية 
يش��هد بالصان��ع القي��وم الواجب بال��ذات ـ جل 
ذك��ره(()24(، فالتأمل ف��ي دقة النظ��ام الكوني، 
وترتيب��ه على أكمل وأفض��ل وجه، لا يمكن أنْ 
يتحقق وجودهما ما لم يكن هنالك خالق وصانع 
خبي��ر حكيم أوجدهما، وهو اس��تدلال بالمعلول 
على العل��ة) البره��ان الإنيِّ(، وال��ذي يعُدَُّ من 

البراهين العقلية في معرفة) الله ـ سبحانه ـ

) الله( ـ تعالى ـ قديم غير  لقد بي��ن الداماد أنَّ
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مُحْدثٍَ، إذْ لو كان محدثاً لاحتاج في وجوده إلى 
محدِثٍ غيره، وهذا محال عقلاً، لعدم اس��تمرار 
التسلس��ل ف��ي العل��ل والمعلولات، واس��تحالة 
اس��تمرار التسلس��ل يكش��ف لنا عَنْ أنَّ صدور 
الموجودات المحدث��ة إنما يتحقق بموجد واجب 
الوجود بذات��ه. وكذلك للزم الدور في ذلك، لأنَّ 
أحدهم��ا يكون متوقفاً في وج��وده على الآخر، 
وه��ذا محال عقلاً أيضاً، إذاً لابد من وجود علة 

لا علة لها، وهي الله ـ سبحانه ـ:  

))إذا فرضنا سلس��لة تسلس��لية م��ن معلول 
بعينه وعلل متسلسلة إلى لا نهاية، فان أي واحد 
من آحاد تلك السلسلة فرض جاعًال موجباً لذلك 
المجع��ول، كان��ت علته التي ه��ي فوقه أحق لا 
محال��ة بأنْ توجبه وتجعله ولا من أهل الصلوح 
للجاعلي��ة إذْ عدمه غي��ر ممتنع بنفس��ه بل إنما 
بال��ذي هو فوقه وه��و من أنحاء ع��دم المعلول 
بتة وهذا الحكم يس��توعب بالاستغراق الشمولي 
لآحاد السلس��لة عل��ى الإطلاق فمهم��ا انتظمت 
السلس��لة في اللحاظ الإجمالي انصرح أنه ليس 
. فإذن  للمعلول علة موجبة في تلك السلسلة أصًال
يستبين بالفحص استيجاب وجود موجود ممتنع 
العدم في حد نفس��ه وفي مرتبة ذاته بنفس ذاته، 
خارج عن السلسلة وهو المبدأ للسلسلة والجاعل 
الموجب لها على الإطلاق وهي بالأسر مستندة 

إليه رأسًا(()25(.

ثانياً: مَعْرِفةَُ اللهِ ـ سُبْحَانهَُ 
إنَّ معرف��ة ذات) الله( ـ تعال��ى أم��ر متعذر 
عل��ى العقل البش��ري، فمعرفة ال��ذات لا تعني 
الإحاط��ة بال��ذات وإدراكه��ا، وإنم��ا المقصود 
معرفة صفاتها في أنها بس��يطة وليست مركبة، 
ولا عل��ة له��ا ف��ي إيجادها، ولا مكاف��ئ لها في 

الوجود على الإطلاق، فقال في ذلك:  

))إنَّ العق��ل..... لا يطي��ق أنْ يتعق��ل القيوم 
الواج��ب بالذات ـ ج��ل جناب��ه..... فلغاية عزه 
وجلاله بسبب محوضة قدوسية وعلو مجده في 
الكمال وس��لطان كبريائه في القاهرية وتساطع 
أش��عة ظهوره ف��ي الباهرة، وتراك��م لا تناهي 
نوره في الش��دة وفرط نقص العقل بالنس��بة إلى 
قوة كماله مع كونه كامًال في نفس��ه، وبالإضافة 
إلى ما دونه، فإنه من هذه الجهة أضعف من أنْ 
يقوى على اكتناهه... فإذاً القيوم الواجب بالذات 
لا يمك��ن أنْ يتعق��ل، لأنه لس��عة ذات��ه وتمامية 
وج��وده وع��دم تناهي مجده محيط بكل ش��يء، 

ويمتنع أنْ يحيط به شيء(()26(.

فالذات الإلهية المقدس��ة، عن��ده، لا تحصل 
في��ه الكثرة بأية حال من الأح��وال، فهي أحدية 
ال��ذات، أي أنها غير مركبة من الأجزاء، إذ لو 
كانت كذلك لاحتاجت إل��ى غيرها في التأليف، 
 ـ كما قررته سابقاً وهذا المعنى  وهذا محال عقًال
موج��ود في ن��ص الداماد:))إنَّ القي��وم الواجب 
بالذات احدي الذات، بسيط الحقيقة من كل وجه، 
لا يص��ح تحليل ذاته الحقة إلى ش��يء وش��يء، 
وحيثي��ة وحيثية بوجه من الوجوه..... إنَّ القيوم 
الواج��ب بالذات واجب من جميع جهاته، إذْ كل 
جهة م��ن جهاته فهي راجع��ة إلى جهة وجوب 

التقرر والوجود بالذات(()27(. 

ثالثاً: صِفاَتُ اللهِ ـ عَزَّ وَجَلَّ 
إنَّ موض��وع صفات) الله( ـ تعالى ـ يعُدَُّ من 
أه��م الدعائم الأساس��ية في المنظوم��ة الكلامية 
الإلهي��ة للدام��اد، ذل��ك لأن المباح��ث في جليل 
ال��كلام، عنده، قائمة على مس��ألة العلم الإلهي) 
عل��م الربوبيات(، من معرف��ة) الله( ـ عز وجل 
ـ وصفات��ه، التي درج أرباب الكلام على جعلها 
أساس��اً مهماً في فهم المعن��ى الحقيقي لصفاته ـ 
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سبحانه فصفات الذات عنده هي عين الذات، فلا 
تكون زائدة عليه، فوجودها ووجود الذات واحد، 
واجب الوجود بذاته، وفي ذلك يقول:))كل صفة 
كمالية فإنها نف��س ذاته وعين حقيقته، فتكون لا 
محال��ة عين وج��وب التقرر والوج��ود بالذات، 
ف��إذن ليس له جه��ة إمكانية بوجه م��ن الوجوه 

.)28()) أصًال

 إنَّ م��ن صف��ات الله ـ تعال��ى ـ أنَّ وج��وده 
بالفعل ـ مطلقاً ـ لا بالقوة، ولكن هذا لا يعني أنَّ 
ذاته كانت موجودة بالقوة، بل أنَّه حينما يوصف 
بالكم��ال المطلق أزليًّا وأبديًّا، فهذا يعني أنَّ ذاته 
المطلقة كاملة، وإذا كانت كذلك فوجودها بالفعل 

لا بالقوة، فيقول في بيان هذا المعنى:       

))إنَّ ذاته الحقة أعلى من أنْ لا تكون وراء 
معنى ما بالقوة..... هو بحس��ب الفعلي أرفع من 
أنْ يتصور له ملابسته معنى ما بالقوة(()29(.    

 وال��ذات الإلهية المطلق��ة لا يمكن أن تحاط 
بالزم��ان والم��كان، فهي خارجهم��ا، ونجد أن 
الدام��اد يفرق بي��ن الزمان والدهر والس��رمد، 
فأوس��ع هذه المراتب الثلاث هو السرمد، الذي 
يس��ع الدهر ويحي��ط به، ثم الدهر يس��ع الزمان 
ويحيط ب��ه، فيقول في بيان ه��ذا المعنى:))كما 
يتعال��ى القيوم الواج��ب بالذات ـ عز علاه ـ عن 
الزم��ان والزمانيات، فكذل��ك يتعالى عن الدهر 
والدهريات، فهو المس��توي على عرش السرمد 
فوق الزم��ان والدهر، والدهر ف��ي أفق الزمان 
ومحي��ط به، والس��رمد ف��ي أفق وع��اء الدهر 
ومحيط به، وأفق الزمان كمعلول لوعاء الدهر، 

ووعاء الدهر كمعلول لعرش السرمد()30(.

وقد أش��ار الداماد إلى مس��ألة وحدة الوجود 
الت��ي كان معتق��داً بها، فالنص اللاحق يكش��ف 

بوض��وح عن نظرية وحدة الوجود التي قال بها 
متأثراً بالفلاس��فة الصوفيين كابن عربي، والتي 
تق��رر أنَّ الوجودات المتكث��رة إنما هي مجالي 
ومظاهر تجلي الأسماء والصفات للذات الإلهية 
المقدس��ة، وإنْ كان��ت هذه الوج��ودات متمايزة 

ومستقلة، فهي تعَيَُّناتٌ للحق ـ تعالى ـ: 

))إنه ـ عز مجده ـ كل الوجود وكله الوجود، 
وكل التأصل وكله التأصل(()31(.

عن��د  ال��ذات  عي��ن  ال��ذات  صف��ات  إنَّ 
الداماد:))يمتن��ع أنْ تكون له ـ عز مجده ـ صفة 

حقيقية زائدة على نفس ذاته(()32(.

 أما علمه ـ تعالى ـ فهو مطلق محيط بجميع 
الكلي��ات والجزئي��ات، أي أن علمه ـ تعالى ـ لا 
يوجد فاصل بينه وبي��ن المعلولات بمعنى ليس 
أن��ه لم يك��ن يعلم ثم عل��م، بل أنَّه يعل��م بها قبل 
إيجادها فيقول في بي��ان هذا المعنى:))إنَّ علمه 
ـ تعالى..... بجمي��ع المعلولات من الموجودات 
العيني��ة والص��ور الإدراكية للأذه��ان هو عين 
تل��ك المعلولات في الأعي��ان وعين صور تلك 

المدركات في الأذهان(()33(.

إن الق��درة والهيمن��ة والإحاط��ة ه��ي عين 
ال��ذات البس��يطة المطلقة، فالق��درة من صفات 
ال��ذات، وإذا كان��ت كذل��ك فه��ي لا تحتاج في 
وجودها إلى غيره��ا فيقول:))القيومية الواجبية 
بالذات تساوق البساطة الحقة الخالصة المطلقة، 
دَ  ، تمََجَّ والقي��وم الواجب بالذات أحدٌ بس��يطٌ حقٌّ
.... ليس له سبب به،  عن أنْ يتعلق بس��بب أصًال
ولا سبب عنه، ولا سبب فيه، ولا سبب له، وهو 

مسبب الأسباب من غير سبب(()34(.
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ابِعُ الْفَصْلُ الْرَّ

جَدَلُ الْوَحْ���دَةِ وَالْكَثرَْةِ) مَباَحِ���ثُ الْوُجُودِ( فِي 
الْمَنْظُورِ الْعِرْفاَنِي:

لهَِي  : الْوُجُودُ مَوْضُوعًـا لِلْعِلْمِ اْإل أولًا
إنَّ الح��دوث الدهري عن��د الداماد لا يتعلق 
بالزم��ان، بل أوج��ده الله ـ تعالى ـ بقدرة وإرادة 
كُ��نْ فيكون:))وأم��ا الح��ادث الده��ري فيفيض 
بتمامه ع��ن العلة مرة واحدة ولكن لا في زمان 

ولا في آنٍ ما من الآنات(()35(.

والدهر مرتبة وجودية تس��بق الزمان، والله 
ـ ع��ز وجل ـ أوج��د المعلولات م��ن عدم، ولا 
عل��ى مثال وصورة، فأوجده��ا في هذه المرتبة 
الوجودي��ة بق��درة وإرادة كن فيك��ون، من دون 
فاص��ل، فيقول:))أب��دع المعل��ولات وأوجده��ا 
ف��ي وعاء الده��ر مرة واحدة بالقي��اس إلى ذاته 
الحقيقية، وإنْ كانت تلك المرة الواحدة في وعاء 
الدهر بالقياس إلى ذاته مرات شتى بالقياس إلى 

ذوات المعلولات في أفق الزمان(()36(.

والملاحظ أنَّ العقل يحكم بأنَّ الجعل الإلهي، 
وهو صفة فع��ل، متقدم على الح��دوث، بمعنى 
أن الجع��ل مرتبة وجودية س��ابقة عل��ى مرتبة 
الح��دوث فيقرر ه��ذا المعن��ى بقوله:))الحدوث 
يتأخ��ر عن الجع��ل والإيجاد تأخ��رًا بالذات في 

لحاظ العقل(()37(.

ويبي��ن أن الجع��ل الإله��ي أعم م��ن مرتبة 
الإح��داث الزماني، والإيجاد م��ن العدم بمرتبة 
الإح��داث الدهري:))الجع��ل وه��و الفع��ل أعم 
من الإح��داث الزماني، والإبداع وهو يس��اوق 
الإح��داث الدهري، إذ كل مجعول ومفعول فهو 

حادث دهري(()38(.

إنَّ نظرية الصدور المش��هورة عند فلاسفة 
الإس�الم، لاسيما الفارابي وابن س��ينا، كان لها 
حضور بين عند الطوس��ي، فمقولة الواحد الذي 
لا يص��در عنه إلا واحد قد قال بها نصير الدين 
في ح��ل هذه المش��كلة، فيق��ول:))إنَّ الواحد لا 

يصدر عنه... إلا شيء واحد(()39(.

 فالعل��ة الأولى يصدر عنها الصادر الأول، 
وم��ن الأخير تص��در الكثرة، فالعل��ة الأولى لا 
يص��در عنها معل��ولان، بل أن الكث��رة تصدر 
ع��ن الص��ادر الأول، لأنها من عال��م الإمكان:       
))ليس يصح لعل��ة تامة واحدة، بما هي واحدة، 
معل��ولان، إذْ ليس في طباع الكث��رة أنْ تصدر 
معاً عن علة تامة واحدة من جميع الحيثيات)40(.

ويبين بنص صريح أن الواحد لا يصدر عنه 
إلا واح��د:))إنَّ الواحد بما ه��و واحد لا يصدر 
عن��ه، من تلك الحيثية الواحدة إلا واحد، إذْ ليس 
في طب��اع الكثرة، بما هي كثرة، أنْ تصدر عن 
عل��ة واحدة من حيثية واح��دة..... لو صدر عن 
الواح��د من حيث هو واحد) أ( و) ب( مثلا، و) 
أ( ليس) ب(، فقد صدر عنه من الجهة الواحدة) 
ب( وم��ا لي��س) ب(، وذل��ك يتضم��ن اجتماع 

النقيضين(()41(. 

 ويوض��ح الدام��اد كيفي��ة ص��دور الكث��رة 
ع��ن الص��ادر الأول، فيق��رر أنَّ طبيعة الأخير 
تؤهله لصدور الكثرة عنه، ففيه من الاس��تعداد 

والإمكانية ما يكون فيه ذلك، فيقول: 

))إذا صدر الصادر الأول ويقال له العنصر 
الأول لعالم الأمر، عن البارئ الواحد الحق من 
كل جهة ـ عز س��لطانه ـ كان في الصادر الأول 
اجتم��اع حيثي��ات متصافقة، الإم��كان بالذات، 
والوج��وب بالغي��ر والماهي��ة والإنِّيَّ��ة، وتعقل 
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جوه��ر الذات وتعقل ذات المبدأ الفياض البارئ 
الحق ـ س��بحانه ـ فتحصل بحسب تلك الحيثيات 
اعتب��ارات متكثرة لذات المب��دع الواحد الحق ـ 
ج��ل ذكره ـ فإذا جعلت هذه الاعتبارات حيثيات 
تقييدية كان الفاعل الت��ام واحدا بالذات، متكثرًا 
بالاعتبارات التقييدية المكثرة لذات الموضوع، 
فكان ـ عز سلطانه ـ الفاعل المبدع لماهية العقل 
الأول الممك��ن بال��ذات والجاع��ل لإنِّيَّ��ةِ العقل 

الأول الواجب بالغير(()42(.

ثانياً: الْمَاهِيَّةُ وَالْوُجُودُ 
لق��د كان الدام��اد يعتق��د بأصال��ة الماهي��ة 
واعتبارية الوجود، وهذه مسألة كلامية عويصة 
أخذت مساحة واس��عة في المنظومات الكلامية 
لفلاسفة الإس�الم، ومنهم فيلس��وفنا، حيث قرر 
أن الماهي��ة أص��ل للمفهوم الكل��ي المجرد، في 
حي��ن أن الجزئي المحس��وس المرئي ما هو إلا 
مصداق لهذا المفهوم الأصل، فالوجود إنما هو 
مٍ لحقيق��ة الماهية، فانتزاع  أم��ر لاحق غير مُقوَِّ
المفه��وم م��ن المص��داق) الجزئي( أس��بق من 
وج��ود الجزئي نفس��ه، وه��ذا الس��بق ماهية لا 
وجوداً إذ يقول في تقرير هذا المعنى:))الس��بق 
بالماهية من حيز الجعل البسيط والسبق بالطبع 
والس��بق بالعلي��ة م��ن حي��ز الجع��ل المؤل��ف، 
والمتصف بالس��بق بالماهية إنما هو جوهريات 
الماهي��ة بالقياس إليها، ونف��س الماهية بالقياس 
إل��ى وجودها وجاعل الماهية جعلا بس��يطا إلا 
أنَّ س��بق الماهية على وجودها ليس إلا الس��بق 
بالماهية، إذْ يمتنع أنْ يكون بحس��ب الوجود أو 
كيفيت��ه حتى يكون بالطبع أو بالعلية، وجوهري 

الماهية انه له عليها سبقا بالماهية(()43(.

إننا ندُْرِكُ الأش��ياء الخارجية، فنجدها، من 
حي��ث المظه��ر، مختلف��ة بعضها ع��ن بعض، 

ولكنها في حقيقتها متحدة في الواقعية والعينية، 
أي أنَّ الش��يْءَ واحدٌ، ف��ي الخارج، ولكن العقل 
يحلل��ه إل��ى حيثية مختص��ة مش��تركة، فنقول: 
الإنس��ان موجود، والش��جر موجود، والشمس 
موج��ودة... وهكذا، فه��ذه القضايا تتضمن كلها 
حيثي��ة مش��تركة بينها وهي) الوج��ود(، ومثال 
ذل��ك: حين يتص��ور الذهن الن��ار، ينعكس هذا 
التص��ور فيه على ش��كل قضية بس��يطة مفادها 
:) الن��ار موجودة(، ومن المعلوم أنَّ النار لها  أنَّ
آثار في الخارج كالحرارة والإحراق والإضاءة، 
وهذه الآثار إما أنْ تكون مترتبة، أولا وبالذات، 
عل��ى الوج��ود أو عل��ى الماهية، فعل��ى القول 
بأنَّ منش��أ الأثر الخارجي إنم��ا هو نفس وجود 
الن��ار، فالوجود هو الأصي��ل، وعلى القول بأنَّ 
منش��أ الآثار إنما هي ماهية النار، فالماهية هي 
الأصيل��ة حينئ��ذ)44(، وإلى الق��ول الثاني ذهب 
الدام��اد، فقال ف��ي بيان ذلك:))ول��وازم الماهية 
بالاصطلاح الشايع متقدمة على اللواحق بحسب 
الوجود، كالأعراض العينية أو اللوازم الذهنية، 
والإضافات والسلوب المنتزعة بحسب الوجود 
في الأعيان، أو في الذهن، وسبق لواحق الذات 
بحسب تقرر سنخ الماهية على اللواحق بحسب 
الوجود م��ن توابع الس��بق بالماهي��ة. وللماهية 
عل��ى اللاح��ق بحس��ب الوجود، كالجس��م على 
البي��اض، نح��وان من الس��بق، س��بق بالماهية 
بنفس التجوهر، وس��بق بالطب��ع بالوجود. أليس 
المع��روض للبياض هو الجس��م الموجود على 
أنَّ الوج��ود له مدخل ف��ي المعروضية بخلاف 
معروض الوجود، فإنه نفس الماهية المرسلة لا 
الماهية الموجودة، ولذلك كان سبق الماهية على 
الوجود سبقاً بالماهية فقط(()45( أي أن العقل هو 

الذي يحكم بأسبقية الماهية على الوجود.
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ثالثاً: الْوَاجِبُ وَالْمُمْكِنُ وَالْمُمْتنَِعُ 
إنَّ مس��ألة تقسيم الموجود، عند الداماد، إلى 
واج��ب وممكن وممتن��ع بالاعتب��ار العقلي تعُدَُّ 
ها  من أه��م المباحث الكلامية الإلهي��ة التي أوَْال
اهتمام��ه ف��ي منظومت��ه الفلس��فية والكلامي��ة، 
فيق��رر أنَّ العقل يحكم أنه يجب أنْ يكون هنالك 
موج��ود، إما واج��بٌ أو ممك��نٌ أو ممتنعٌ، وإلا 
لتسلسلت العلل إلى غير نهاية، وهذا محال، فإنْ 
كان هذا الموجود واجباً فقط، فهو المطلوب في 
المس��ألة، وإنْ كان ممكناً فقط، فلابد له من علة 
أخرى تكون س��بباً في إيج��اده، لأنَّ المتأمل في 
ك وآس��تحالة  خواص الممك��ن، من تغيُّر وتحرُّ
وغي��ر ذلك، لابد وأنْ يحكم على أنَّ هذا الممكن 
لا يمكن أنْ يوُْجِدَ نفسه بنفسه، إذاً يجب أنْ يكون 
هنال��ك موجود واج��ب الوجود لذات��ه قد أوجد 
هذا الممكن، وه��و المطلوب، أما الممتنع فعلى 
قس��مين: الممتنع لذاته، والممتنع بغيره، والذي 
يقصده الداماد في تقس��يمه هن��ا إنما هو الممتنع 
بغيره، ذل��ك لأن الممتنع لذات��ه لا يعد موجوداً 
وش��يئاً من الأش��ياء، أي أنَّ ق��درة الله ـ تعالى ـ 
المطلق��ة لا تتعل��ق بالممتنع لذاته لأن��ه عدم إذْ 
لا يعُدَُّ ش��يئاً أو ممكناً، فالممتن��ع لذاته يفترضه 
العقل فقط، وينس��جه بالوهم، من غير أنْ يكون 
ل��ه وجود في الواقع الخارجي، كآفتراض العقل 
لش��ريك) الله( ـ ع��ز وج��ل فيقول:)الوج��وب 
والإم��كان والامتناع م��ن الاعتب��ارات العقلية 
والانفصال المعتبر بينها إنما هو بحس��ب الذهن 
فلكل ش��يء من الأشياء فهو في لحاظ العقل إما 
متصف بالوجوب أو الإمكان أو الامتناع(.)46(.

إنَّ الإمكان ذو مرتبة أدنى من الوجوب، لأنه 
وج��ود بالقوة، ويفتقر إلى الكم��ال، فيقول:))إنَّ 
نسبة الوجوب إلى الإمكان نسبة تمام إلى نقص، 
وإنَّ م��ا يجب وجوده لا بذات��ه هو الذي لوضع 

 : ش��يء ما ليس هو صار واجب الحصول، مثًال
إن الأربع��ة واجب��ة الحص��ول لا بذاتها، ولكن 
عن��د فرض الاثنين واثني��ن، والاحتراق واجب 
الحص��ول لا بذاته، ولك��ن عند فرض البقاء في 
الق��وة الفاعلة بالطب��ع والقوة المنفعل��ة بالطبع، 
أعن��ي المحرقة والمحترق��ة، ولا يكون ذلك إلا 

بإيجاب العلة الموجبة بالضرورة(()47(.

ةِ وَالْوُجُودُ بِالْفِعْلِ  رابعاً: الْوُجُودُ بِالْقوَُّ
 لقد بي��ن فيلس��وفنا المراد من الق��وة، فهي 
عب��ارة ع��ن مفه��وم يحم��ل أكث��ر م��ن معنى 

بالاشتراك اللفظي: 

الاس��تعداد  عل��ى  يطل��ق  الأول:  المعن��ى 
والإمكان، لا بمعنى الإمكان الذاتي أي الاستعداد 
عل��ى الخ��روج من الق��وة إلى الفع��ل، والقدرة 
والقابلية عل��ى الانفعال والتج��دد والانتقال من 
ح��ال إلى آخر، إلا أنها لا تك��ون فاعلة بالفعل، 
ب��ل لها القدرة عل��ى الفعل في حالة الاس��تعداد 

والإمكان. 

المعن��ى الثاني: ويطلق على الإمكان الذاتي 
للخ��روج م��ن م��ا بالق��وة إلى م��ا بالفع��ل، إذاً 
يتحقق وجود العلل الأربع��ة) الفاعلية والمادية 
والصوري��ة والغائي��ة(، وبه��ذا يك��ون الجس��م 
فاع�الً بالفعل لا بالق��وة، بخلاف المعنى الأول. 

والنصوص التالية تقرر هذين المعنيين.

))تتفاوت درجات اختلاف الماهيات تمامية 
ونقصانا بحس��ب س��نخ الحقيقة الغير المشتركة 
إل��ى حيث تبلغ الخس��ة مركزها وتنال المنقصة 
حيزه��ا، فلم يقنع نقصان س��نخ الحقيقة باقتران 
حيثيت��ي القوة والفعلي��ة حولها، بل يتجاوزه إلى 
ش��وب يضمن حيثية الفعلية بجهة القوة، فيكون 
الش��يء من حيث له الفعلية مش��وبا بأنْ تنشأها 
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القوة ويكتنفها الاستعداد(()48(.

والإم��كان الاس��تعدادي عنده إنم��ا هو من 
خواص الوجود بالق��وة، ويصبح وجوداً بالفعل 
إذا اتحدت به الصورة التي تضفي كماًال وفعلية 
له، فالوجود بالقوة هو الهيولى، والوجود بالفعل 
إنما ه��و اتح��اد الهيول��ى بالصورة:))الإمكان 
الاس��تعدادي الذي هو تهيؤ الهيولى واستعدادها 
لما يحصل لها م��ن الصور والأعراض بتحقق 

بعض الأسباب والشرائط(()49(.

ويق��رر أن الخروج من القوة إلى الفعل إنما 
هو من لوازم الحركة، فيقول: 

))إن الحركة كم��ال وفعل، أي كون بالفعل 
إذا كان بإزائها قوة، إذْ الشيء قد يكون متحركًا 
بالقوة، وقد يكون متحركًا بالفعل، وفعله وكماله 
ه��و الحركة..... فإنَّ الش��يء إذا اسْ��وَدَّ وصار 

أسْوَدَ بالفعل لم يبقَ بالقوة أسْوَد(()50(.

خامسًا: الْعِلَّةُ وَالْمَعْلوُلُ 
إنَّ مفهومَي العلة والمعلول يعُدََّانِ من أقسام 
الوج��ود، عند الداماد، فوجود العلة يكون س��بباً 
لوجود ش��يء آخر غيره في المرتبة الوجودية، 

من حيث القوة والضعف، والتقدم والتأخر.  

ففي عالم الإمكان يكون وجود المعلول عدم 
عند عدم علته، أم��ا العلة الأولى التامة المطلقة 
للوج��ود) الله( ـ تعالى فهو موجود س��واء أوجد 

المعلولات أم لم يوجدها. 

))وإنَّ ل��كل معل��ول بعينه عل��ة تامة واحدة 
بعينه��ا، وكذلك لعلته التام��ة المعيِّنة أيضا علة 
تامة واحدة بعينها، وهكذا متصاعدة في السلسلة 
الطولي��ة إلى الجاعل الواحد الأحد الحق من كل 

جهة جل سلطانه وعلا نوره وبرهانه(()51(.

))التق��دم بالعلية هو تقدم العل��ة الفاعلة من 
حي��ث قد اس��تبدت ه��ي بالعلي��ة(()52(، فوجود 

المعلول ينعدم عند انعدام وجود العلة. 

سادسًا: الْجَوْهَرُ وَالْعرََضُ 
إن الممك��ن ه��و الذي ينقس��م إل��ى الجوهر 
والعرض، والدام��اد قد بيََّنَ أن الوجود هو عدم 
كون��ه جوه��راً وعرض��اً، لأنهما م��ن خواص 
الماهية، وهما جنسان تندرج تحتهما أفرادهما، 
فالممك��ن هو:))إم��ا أنه في جوه��ر ذاته ماهية 
منعوتة حقها ـ بحس��ب نفس طبيعتها المرسلة ـ 
إنها في نفس��ها بحيث مهما تقررت في الأعيان 
كانت قائم��ة الذات والوجود لا في موضوع.... 
ف��ذاك ه��و الجوهر، وهذا ح��د الجنس الأقصى 

لمقولة الجوهر(()53(.

والع��رض هو صف��ات ش��ارحة للجوهر، 
ومبين��ة لحقيقت��ه، فالعرض لا يتحق��ق إلى في 
موضوع، وهذا ما بينه الداماد بقوله:))وإما أنه 
في حد جوهره طبيعة ناعتية تقررها ووجودها 
ف��ي نفس��ها ه��و بعين��ه تقرره��ا ووجودها في 
موضوع، أي ماهية حقها ـ بحسب نفس طبيعتها 
ـ إنها في حد نفس��ها، بحيث مهما تقررت كانت 
البتة قائمة التقرر والوجود في موضوع بحسب 
شخصيتها، وبحس��ب طبيعتها المرسلة جميعاً، 
فذاك ه��و العرض، وهذا ح��د الجنس الأقصى 

لمقولات الأعراض المشهورة(()54(.

 وأم��ا أقس��ام الجوه��ر مترتبة ف��ي التنازل 
أولها: الجوهر العقلي، وثانيها: الجوهر النفسي، 
وثالثه��ا: الجوهر الم��ادي، فالجوهر العقلي هو 
أس��مى أنواعها، وأش��رفها وجوداً، والإنس��ان 
يمتلك جميعها:))الجوهر العقلي المفارق مطلقاً، 
ويقع عل��ى الأن��وار العقلية المتخالف��ة الأنواع 
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الت��ي ه��ي بالفعل ف��ي الفطرة الأولى بحس��ب 
كمالاتها)55(.

الخاتمة 
لقد غطت دراسة الآراء الكلامية في مبحث 

الإلهيات للداماد المحاور التالية: 

الأول: إنَّ الناظ��ر إل��ى المؤلف��ات القيِّم��ة 
لمحم��د باقر الداماد يجد فيها الكثير من المفاهيم 
جلي��ل  والكلامي��ة)  الفلس��فية  والمصطلح��ات 
الكلام، ودقيق الكلام(، وم��ا يتعلق بالموضوع 
ه��و المفاهي��م والمصطلحات الكلامي��ة) جليل 

الكلام( وهي تتطلب فهماً خاصاً. 

الثاني: إنَّ لعلم الكلام مفاهيمه ومصطلحاته 
الخاص��ة ب��ه، والقائ��م عليه��ا، إذْ أنَّ مس��ائله 
والتكامل��ي،  العقل��ي،  و  النقل��ي،  ومناهج��ه) 
والوجدان��ي، والعرفان��ي( تعتم��د كلي��اً عليها. 
والم��راد م��ن علم ال��كلام في ه��ذا المق��ام هو 
الإلهي��ات ف��ي الأم��ور العامة) أح��كام الوجود 
والماهي��ة(، والأم��ور الخاص��ة) معرف��ة الله ـ 

تعالى ـ وصفاته(.

الثالث: الإلوهية والربوبية: 

إنَّ مرتب��ة الإلوهي��ة، عن��د الداماد، تختص 
بصف��ات) الله( ـ تعال��ى ـ الذاتي��ة، وت��دل على 
مرتبة الأحدية للذات الإلهية المقدسة، فلا يمكن 
الإحاطة بالذات المنزهة ـ على س��بيل الإطلاق 
ولا يش��ار إليه��ا، وليس لها اس��م أو علامة تدل 
عليه��ا للإحاطة بها، وهي صف��ة الأحدية جمع 

كل الحقائق الوجودية.  

 وأم��ا مرتب��ة الربوبي��ة فمنه��ا) الخالقي��ة، 
والإبداعية، والإنشائية، والرازقية، وغيرها(. 

والعدل،  التوحيد،  الدي��ن:)  الرابع: أصول 
والنبوة، والإمامة، والمعاد(:

الخامس: علم) الله( ـ تب��ارك وتعالى ـ: إن 
علمه ـ عز وجل ـ محيط بجميع الأش��ياء الكلية 
والجزئية، لأن كل ش��يء من لوازم ذاته بوسط 
أو بغير وس��ط، يتأدَّى إليه بعينه قضاؤه وقدره 
ياً واجباً، إذ كل ما  ال��ذي هو تفصيل قضائه، تأدِّ
ل��م يجب وج��وده أولاً لم يوجد أخي��راً، فالعناية 
الإلهية هي عبارة عن إحاطة علمه البسيط الذي 
هو نفس وجود بالكل، وعلمه ـ تعالى ـ يجب أن 
يكون بس��يطاً، ذلك لأن علم��ه عين ذاته، وذاته 
ـ س��بحانه ـ بس��يطة غير مركبة، فيلزم من ذلك 
أن يك��ون علمه الذي هو عين ذاته بس��يطاً غير 

مركبٍ.                     

الس���ادس: إنَّ الناظر المحقق والمتأمل في 
مرحلة ما بعد الرشدية، يجد أنَّ فلاسفة ومفكري 
الإسلام في هذه المرحلة، لا يمكن التعبير عنهم 
بأنهم عاش��وا في عهود مظلمة، فوجود فلاسفة 
مس��لمين كبار أمثال) الفخ��ر الرازي ـ 544 – 
606 ه = 1150 – 1210 م واب��ن عرب��ي            
ـ 560 - 638 ه = 1165 - 1240 م ونصير 
الدين الطوس��ي، والعلامة الحل��ي، وبهاء الدين 
العاملي ـ 953 – 1031 ه = 1547 – 1622 
م ومحمد باقر الداماد، وصدر الدين الشيرازي، 
ومحس��ن الفيض الكاشاني ـ 1007 - 1091 ه  
= 1600 - 1680 م(، كان ق��د أعط��ى للفك��ر 

الفلسفي الإسلامي ديمومته وحيويته.

الس���ابع: إنَّ الفلاسفة الذين س��بقوا الداماد، 
حاول��وا ف��ي معالجاته��م الفلس��فية والكلامية، 
أنْ يعُي��دوا إلى الفكرين: الفلس��في الإس�المي، 
والكلام��ي  نش��اطهما وحيويتهم��ا، إلا أنهم لم 
يعُْطُوا أطروحة جديدة ومتكاملة، كالتي أعطاها 
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الداماد في مدرسته) الحكمة اليمانية(.

الثامن: ومن أهم خصائص مدرسة الحكمة 
اليمانية:  

أ: إنَّ مق��درة الدام��اد الفكري��ة والفلس��فية 
والكلامي��ة والعلمية الموضوعي��ة جعلته، فيما 
بعد، مستقلاً بالتفكير، ووقَّفَ نفسه على السلوك 
العرفان��ي، والتفكي��ر البرهان��ي، والتحصي��ل 

العقيدي.    

ب: إنَّ المتأم��ل ف��ي النظري��ات الفلس��فية 
المتضمنة في مدرس��ة الحكم��ة اليمانية يجدها 
مركبة من فلسفات عدة) المشائية والإشراقية(، 
إلا أنه��ا موح��دة ومركبة ومبتك��رة في طرحها 
وثوبه��ا الجديدي��ن فض�الً عن أه��م النظريات 
الفلس��فية والكلامي��ة التي جاءت به��ا، كأصالة 
الماهية واعتبارية الوجود، والحدوث الدهري. 

ج: لق��د ق��ام الداماد بابت��كار طريقة ومنهج 
جديدي��ن ف��ي منظومت��ه الفلس��فية الجامعة بين 
الق��رآن والبره��ان والعرف��ان، ه��ذه الطريق��ة 
أحدث��ت انقلاب��اً ومنعطف��اً فكري��اً لم يس��بق له 
مثيل في تاريخ الفلس��فة والكلام وغير ذلك من 
العلوم المتضمنة في مدرس��ته الفلس��فية، فوحد 
بين الفلس��فة والعقيدة من ناحية، وبين الفلس��فة 
والعرفان من ناحية أخرى، فاس��تطاع أن يدمج 
عناصر الفلس��فة المشائية والإش��راقية، فضلاً 
ع��ن ما جاءت به العقيدة الإس�المية من حقائق 
وأفكار متناغمة ومنس��جمة تمام الانس��جام مع 
الرؤية العقلية، فكون م��ن هذا المزيج المركب 
فلس��فة متعالي��ة تس��مو على الاس��تدلال العقلي 

البحت، والكشف والشهود الإشراقيين.   

د: إنَّ فلسفة محمد باقر الداماد لم تكن فلسفة 
تقليدية مدرس��ية اقتباس��ية، بل من الموضوعية 
عدُّها نظاماً فلس��فياً فكرياً مس��تقلاً، إذِ استطاع، 
بعلمية ومنهجية، هضم واس��تيعاب فلس��فة كلٍّ 
من الفيلس��وفين اليونانيي��ن:  أفلاطون) 427- 
 321  -384 وأرس��طوطاليس)  ق.م(،   347

ق.م( فض�الً عن قراءت��ه العلمية النقدية لما قدمه 
الفلاسفة المسلمون أمثال: أبي نصر الفارابي وابن 
سينا، وشهاب الدين السهروردي) 549- 587 ه‍ 
= 1154 - 1191 م(، والفخر الرازي، ومحيي 
الدين بن عربي، ونصير الدين الطوسي، والعلامة 

الحلي، من تفسير وتحليل وإبداع. 

التاس��ع: ويمكن الق��ول أنَّ مدرس��ة الحكمة 
اليماني��ة للداماد اس��تطاعت أنْ تكُْمِ��لَ المنهجين 

الأساسين في الفلسفة الإسلامية عموماً، وهما: 

1: البرهان، والمتمثل بالمشائية. 

2: الإشراق) = الكشف أو الشهود(، ومن أهم 
ممثليه: أفلوطين) 205- 270م(، وش��هاب الدين 

السهروردي، ومحيي الدين بن عربي.  

3: لقد اس��تطاع الداماد أنْ يوظف قدرة العقل 
على الاس��تدلال، وجعله منهجًا في استنباط أدلته 
ونظرياته الفلسفية والكلامية، ولاسيما في مباحث 

الإلهيات. 

4: لقد تمكن فيلس��وفنا، بذكائ��ه وفطنته، أنْ 
��لَ في أحكام الماهي��ة والوجود، وما يترتب  يفُصَِّ
عل��ى ذلك من مباحث مس��تفيضة. فالوجود عنده 
واجب وممك��ن وممتنع) بغي��ره(، والواجب هو 
واج��ب الوجود بذاته ـ تعالى أما الممكن فمقتصر 
على عالم الإمكان، والوجود بالفعل يكون أشرف 
وأكم��ل مرتبة من الوج��ود بالقوة، ف��ي حين أن 
الممتنع عنده هو الممتنع بغيره لا بذاته، ذلك لأن 
الممتن��ع بذاته لا يكون له نصيب من الوجود، أما 
الممتنع بغيره فوجوده متعلق بعلته، أي أنه مرتبة 

من مراتب الوجود بالقوة. 

هذا م��ا خرجت ب��ه وأنا أتتبع خط��وات هذا 
الفيلسوف في المباحث الكلامية ــ الإلهيات، وهو 
قاً، يحتفظ لنفسه فيها بحق  يوظف أدلته توظيفاً خّال
الري��ادة والإبداع، أرجو أك��ون قد وفقت في بيان 
الإلهيات عن��د الداماد، ولا أدعي الكمال فهو لله ـ 

تعالى ـ وحده. 



دراسات فلسفية   العدد /47 64

الهوامش:
)1( ينظر في ترجمته:

غلام حس��ين قيصريه ه��ا ونعم��ت الله الجليلي في 
مقدمتهم��ا لتحقي��ق كت��اب الدام��اد) الرواش��ح 
الس��ماوية(، دار الحدي��ث، ط 1، قم المقدس��ة، 
إيران، 1422 ه = 2002 م، ص 7 وما بعدها.
وعب��د الله أفندي الأصبهاني) 1066 – 1130 ه = 
1655 – 1717 م(، ري��اض العلماء وحياض 
الفضلاء، ج 5، تحقيق: أحمد الحسيني، اهتمام: 
محمود المرعش��ي، طبع برعاية ش��هاب الدين 
المرعش��ي النجفي، مطبعة الخيام، قم المقدسة، 
إي��ران، 1401 ه = 1980 م، ص 40 وم��ا 

بعدها.
ومحم��د باقر بن زين العابدين بن جعفر الموس��وي 
 1313 -  1226 الاصبهان��ي)  الخوانس��اري 
ه��ـ = 1811 – 1895 م(، روض��ات الجنات 
ف��ي أح��وال العلم��اء والس��ادات، ج 2، عنيت 
بنشره: مكتبة إسماعيليان،) د.ط(، طهران ــ قم 
المقدس��ة، إي��ران، 1390 ه = 1970 م، ص 

62 وما بعدها.
ومحمد عل��ي الأنص��اري) معاصر(، الموس��وعة 
الفقهي��ة الميس��رة، ج 3، الناش��ر: مجمع الفكر 
الإس�المي، ط 1، قم المقدسة، إيران، 1420 ه 

= 1999 م، ص 518 – 519. 
ومحمد هادي الأميني) معاصر(، معجم رجال الفكر 
والأدب ف��ي النج��ف خ�الل ألف ع��ام، مطبعة 
الع��راق،  الأش��رف،  النج��ف   ،1 ط  الآداب، 

1384 ه = 1964 م، ص 178.
وعلي أصغر بن محمد شفيع الجابلقي البروجردي) 
ت 1313 ه(،  طرائف المقال في معرفة طبقات 
الرجال، ج 1، تقديم: ش��هاب الدين المرعش��ي 
 – ه��ـ = 1897  النجف��ي) 1315 – 1411 
1990 م(، تحقيق: مهدي الرجائي، منشورات 
مكتبة شهاب الدين المرعشي النجفي، ط 1، قم 
المقدسة، إيران، 1410 ه = 1989 م - 1990 

م، ص 80.

وأب��و القاس��م بن عل��ي أكب��ر الموس��وي الخوئي) 
1317- 1413 ه  = 1899- 1992 م(، معجم 
رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواة، ج 15، 
ط 5،) لا يوجد مكان الطبع والنشر(، 1413هـ 

= 1992 م، ص 223 – 224.
وخير الدين بن محمود الزركلي الدمش��قي) 1310 
– 1396 ه = 1893 – 1976 م(،  قام��وس 
للملايي��ن، ط 5،  العل��م  دار  الأع�الم، ج 6، 

بيروت، لبنان، 1980 م، ص 48.
ومحمد حسين الحسيني الجلالي) معاصر(، فهرس 
الت��راث، ج 1، تحقي��ق: محمد جواد الحس��يني 
الجلالي، الناش��ر: دليل ما، قم المقدسة، إيران، 

1422 ه = 2001 م، ص 848 – 850.
وعمر رض��ا كحال��ة) معاصر(، معج��م المؤلفين، 
ج 11، مكتب��ة المثن��ى، ودار إحي��اء الت��راث 
العرب��ي،) د.ط(، بيروت، لبن��ان،) د.ت(، ص 

.196
وعل��ي صدر الدين ب��ن أحمد نظام الدين الحس��يني 
الحس��ني المدني) ابن معصوم() ت ق 11 ه = 
ق 17 م(، س�الفة العصر في محاسن الشعراء 
ب��كل مصر، منش��ورات: المكتب��ة المرتضوية 
لإحي��اء الآث��ار الجعفري��ة، طه��ران، إيران،) 

د.ت(، ص 477 – 479.
عباس بن محم��د رضا القمي) 1294 – 1359 هـ 
= 1877 – 1940 م(، الكنى والألقاب، ج 2، 
تقدي��م: محمد هادي الأمين��ي) معاصر(، مكتبة 
الصدر،) د.ط(، طه��ران، إيران،) د.ت(، ص 

.228 – 226
اللجن��ة العلمية في مؤسس��ة الإمام الص��ادق ـ عليه 
الس�الم) معاصر(، موس��وعة طبقات الفقهاء، 
ج 11، إش��راف: جعفر الس��بحاني) معاصر(، 
مؤسس��ة الإمام الصادق ـ عليه السلام ط 1، قم 
المقدس��ة، إي��ران، 1418 ه = 1997 م، ص 

.317 – 315
 ،)www.hajrcom.com (وش��بكة الهجر الثقافية
موقع إلكتروني في ش��بكة الإنترنت، 8 / 11 / 
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2014 م، ص 1.
ومنت��دى مركز الدراس��ات التخصصي��ة في الإمام 
www.m-(mahdi. (المهدي ـ عجل الله فرجه
net موقع إلكتروني في ش��بكة الإنترنت، 17 / 

11 / 2014 م، ص 1 وما بعدها.
ar.wikipedia. (،)وويكيبيديا) الموس��وعة الحرة
org(، موقع إلكتروني في شبكة الإنترنت، 17 

/ 11 / 2014 م، ص 1 وما بعدها.
)2( ينظ��ر: علي أوجبي في مقدمت��ه لتحقيق كتاب 
الداماد) تقويم الإيمان( مع شرح لكتاب بعنوان) 
كش��ف الحقائق( لأحم��د العل��وي العاملي، مع 
تعليق��ات عل��ي الن��وري، منش��ورات مي��راث 
مكت��وب، ط 2، طه��ران، إي��ران، 1427 ه = 

2007 م، ص 157.
)*( نس��بة إلى الش��يخ صفي الدي��ن) 650- 735 ه 
= 1251- 1336 م(، الج��د الأكبر للصفويين، 
الذي كان مرش��داً ومتصوف��اً وزاهداً. ينظر: د. 
جعفر آل ياس��ين، الفيلسوف الشيرازي ومكانته 
في تجديد الفكر الفلسفي في الإسلام، منشورات 
عويدات، ط 1، بيروت، لبنان، باريس، فرنسا، 

1978 م، ص13.
)**( لم أقف على سَنتَيَ ولادته ووفاته.

)3( ينظ��ر: غلام حس��ين قيصريه ه��ا ونعمت الله 
الجليل��ي ف��ي مقدمتهم��ا لتحقيق كت��اب الداماد           
) الرواش��ح الس��ماوية(، المرجع الس��ابق، ص 

.10 – 9
)4( علي اوجبي في مقدمت��ه لتحقيق كتاب الداماد) 

تقويم الايمان(، المرجع نفسه، ص161.
وم��ن الجدي��ر بالذك��ر أن الدام��اد كان��ت فلس��فته 
معروف��ة بالحكم��ة اليمانية، فق��د اقتبس هو هذا 
ــنــًا بالحديث  العنوان لمدرس��ته الفلس��فية تـَيــَمُّ
الش��ريف:))الإيمان يماني، والحكمة يمانية((، 
والم��وارد الت��ي ذكر فيه��ا مصطل��ح) الحكمة 

اليمانية( هي: 
))وأما على سبيل الحكمة اليمانية ومحجة الصناعة 
البرهانية..((. محمد باقر الداماد، الأفق المبين، 

حقق��ه وقدم له: حامد ناجي اصفهاني، الناش��ر: 
ميراث مكتوب، ط 1، طهران، ايران، 1391 
 .155 ص  م،   2012  = ه   1434  = ش 
والمصدر نفسه، ص 168، وص 343، وص 

536، وص 688.
ومعن��ى الحدي��ث أن الإيمان بدأ م��ن مكة وهي من 
تهامة وتهامة من أرض اليمن ولهذا يقال للكعبة 
اليماني��ة. يراج��ع ه��ذا المعنى: محمد محس��ن 
الفي��ض الكاش��اني، الواف��ي، ج 26، التحقيق: 
في مركز التحقيق��ات الدينية والعلمية في مكتبة 
الإمام أمير المؤمنين علي ـ عليه السلام باهتمام 
وإش��راف: مؤس��س المكتب��ة كمال الدي��ن فقيه 
إيماني، منش��ورات مكتبة الإمام أمير المؤمنين 
عل��ي ـ عليه الس�الم ـ العام��ة، ط 1، أصفهان، 
إيران، 1416 ه = 1995 م، ص 141، وص 

.382
ويراجع هذا الحديث الش��ريف: محمد بن يعقوب بن 
إس��حق) أب��و جعف��ر( الكليني ال��رازي        ) 
ت 329 ه = 941 م(، الروض��ة م��ن الكافي، 
م��ع تعليقات نافعة مأخوذة من عدة ش��روح، ج 
8، حقق��ه وصحح��ه وقابله وعل��ق عليه: علي 
أكبر الغفاري، عنى بنش��ره: محمد الآخوندي: 
مؤس��س دار الكتب الإس�المية، ط 4، طهران، 

إيران، 1989 ه = 1969 م، ص 70.
والفضل بن الحسن بن الفضل) أمين الدين، أبو علي( 
الطبرس��ي) ت 548 ه = 1153 م(، مجم��ع 
البيان في تفسير القرآن، حققه وعلق عليه: لجنة 
من العلم��اء والمحققين الاختصاصيين، قدم له: 
السيد محسن الأمين العاملي) 1282 – 1371 
هـ = 1865 – 1952 م(، منش��ورات مؤسسة 
الأعلم��ي، ط 1، بي��روت، لبن��ان، 1415 ه = 

1995 م، ص 358.
وفتح الله بن ش��كر الله الش��ريف الكاشاني) ت 988 
هـ= 1580 م(، زبدة البيان) أو زبدة التفاسير(، 
تحقيق ونش��ر: مؤسسة المعارف الإسلامية، ط 
1، قم المقدس��ة، إيران، 1423 ه = 2002 م، 

ص 276.
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ومحم��د باق��ر ب��ن محم��د تقي ب��ن مقص��ود علي 
الأصفهاني المجلس��ي) 1037 – 1111 هـ = 
1627 – 1699 م(، بح��ار الأن��وار الجامع��ة 
ل��درر أخبار الأئمة الأطهار، ج 22، مؤسس��ة 
الوف��اء، ط 2، بي��روت، لبن��ان،  1403 ه  = 

1983 م، ص 136.
ومحمد باقر المجلسي، مرآة العقول في شرح أخبار 
آل الرس��ول، ج 25، حققه وق��دمّ له: مرتضى 
العس��كري، إخ��راج ومقابلة وتصحيح: هاش��م 
الرّسولي، دار الكتب الإسلامية، ط 2، طهران، 
إي��ران، 1404 ه��ـ = 1363 ش = 1983 م، 

ص 163.
وعلي بن حس��ين الحائري الطهراني) ت 1353 ه 
= 1934 م(، تفس��ير مقتنيات الدرر، الناش��ر: 
محمد الآخوندي مدير دار الكتب الإس�المية،) 
د.ط(، طه��ران، إي��ران، 1337 ش = 1958 

م، ص 37.         
ومحم��د الريش��هري، العل��م والحكم��ة ف��ي الكتاب 
والس��نة، تحقيق مؤسس��ة دار الحديث الثقافية، 
دار الحديث، ط 1، قم المقدس��ة، إيران، 1376 

ش = 1419 هـ = 1997 م، ص 112.
ومؤسسة المعارف الإسلامية، معجم أحاديث الإمام 
المه��دي ـ علي��ه الس�الم ج 1، إش��راف: علي 
الكوراني العاملي، منشورات مؤسسة المعارف 
الإسلامية، ط 1، قم المقدسة، إيران، 1411 هـ 

= 1990 م، ص 294.
)5( غ�الم حس��ين قيصريه ها ونعم��ت الله الجليلي 
في مقدمتهم��ا لتحقيق كتاب الداماد) الرواش��ح 

السماوية(، المرجع السابق، ص 11.

)***( لم أقف على سَنتَيَ ولادته ووفاته.
)6( المرجع نفسه، ص 11 – 12.

)****( لم أقف على سَنتَيَ ولادته ووفاته.
)7( يراجع في مؤلفاته: المرجع نفس��ه، ص 12 – 

.16
ومحم��د محس��ن آغ��ا ب��زرك الطهران��ي)1293- 
1389 ه��ـ = 1876- 1970م(، الذريع��ة إلى 

تصاني��ف الش��يعة، ج 3، دار الأضواء، ط 3، 
بي��روت، لبن��ان، 1403 ه��ـ = 1983 م، ص 
364، وص  335، وص  4، ص  وج   .307
396. وج 5، ص 84، وص 92.         وج 
6، ص 21، وص 57، وص 145. وج 7، 
ص 39، وص 240 – 241، وص 243. وج 
8، ص 229. وج 10، ص 98. وج 11، ص 
189. وج 13، ص 132. وج 15، ص 189. 
وج 16، ص 267. وج 19، ص 298. وج 

21، ص 402. وج 24، ص 38.
)8( محم��د باق��ر الداماد، الأف��ق المبين، ص 283 

.284 –
)9( المصدر نفسه، ص 284 – 285. وللاستزادة 

عن موضوع التوحيد عنده يراجع:
محمد باقر الداماد، تقويم الإيمان، المصدر السابق، 

ص 280 وما بعدها.
)10( محم��د باقر الداماد، الأفق المبين، ص 283. 
وللاس��تزادة عن التوحيد للداماد يراجع: محمد 
باقر الداماد، إثنتا عش��رة رس��الة، ج 1، طبعة 
حجرية، نش��ر: جم��ال الدين المي��ر دامادي،) 
برنام��ج مكتب��ة أهل البي��ت ـ عليهم الس�الم(، 
 info@ablibrary.net:الإلكترون��ي الإيميل 
www.ablibrary. الإلكترون��ي:   الموق��ع 
net((،) قرص CD(، الإصدار الثاني، إيران، 
تاريخ الإصدار: 1433 هـ = 12 / 3 / 2012 

م، ص 12 وما بعدها.
)11( محم��د باقر الداماد، تقوي��م الإيمان، المصدر 

السابق، ص 201.
)12( محم��د باق��ر الدام��اد، القبس��ات، باهتمام: د. 
مهدي محقق) وآخرون(، مؤسس��ة انتش��ارات 
وطبع جامعة طه��ران،)د.ط(، طهران، إيران، 
ص  م،   1995  = ه��ـ   1416  = ش   1374
460. وللاس��تزادة عن موضوع العدل يراجع: 
محمد باقر الداماد، اثنتا عش��رة رس��الة، ج 4، 

المصدر السابق، ص 42 وما بعدها.
)13( الذاريات: 56.
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)14( كمال الحيدري، معرفة الله ـ تعالى ج 1، بقلم: 
طلال الحس��ن، مؤسس��ة الإمام الج��واد ـ عليه 
الس�الم دار فراقد،) د.ط(، قم المقدسة، إيران، 

1427 هـ =   2007 م، ص 12.
)15( محم��د باق��ر الدام��اد، الرواش��ح الس��ماوية، 

المصدر السابق، ص 45.
)16( يراج��ع ق��ول الإم��ام الكاظم ـ عليه الس�الم ـ 
بألف��اظ مختلفة في المص��ادر والمراجع التالية: 
محمد باقر الداماد، الرواشح السماوية، المصدر 

نفسه، ص 60.  
ومحم��د بن يعق��وب الكليني، الأص��ول من الكافي، 
ج 1، حقق��ه وصحح��ه وعلق علي��ه علي أكبر 
الغفاري، نهض بمش��روعه: محمد الآخوندي، 
دار الكت��ب الإس�المية، ط 5، طهران، إيران، 
1363 ش = 1405 ه��ـ = 1984 م، ص 8. 

وج 2، ص 418.
ومحمد صالح بن أحمد بن ش��مس الدين السَّ��ـرَوي 
المازندران��ي) ت 1081 ه��ـ أو 1086 ه��ـ = 
1670م أو 1675 م(، ش��رح أص��ول الكافي، 
ج 1، تعلي��ق: أب��و الحس��ن الش��عراني، ضبط 
وتصحي��ح: علي عاش��ور، دار إحي��اء التراث 
العرب��ي، ط 1، بي��روت، لبن��ان، 1421 هـ = 

2000 م، ص 56. 
ومحمد محسن الفيض الكاش��اني، الوافي، المصدر 

السابق، ج 4، ص 241. 
)17( محمد باقر الداماد، الرواش��ح الس��ماوية، المصدر 

السابق، ص 60. 
)18( المص��در نفس��ه، ص 60. وللاس��تزادة عن 
معن��ى النبوة عن��ده يراجع كتابه) اثنتا عش��رة 

رسالة(، ج 3، المصدر السابق، ص 7.  
)19( المصدر نفسه، ص 62 - 63.

)20( ينظر: ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، القسم 
الثالث، تحقيق: د. س��ليمان دنيا، دار المعارف، 
ط 3، القاه��رة، مص��ر، 1985 م، ص 224 
وما بعدها. وابن س��ينا، المبدأ والمعاد، باهتمام: 
عبد الله نوراني، ط 1، طهران، إيران، 1363 

ش = 1405 ه��ـ = 1985 م، ص 91 وم��ا 
بعدها. ود. فتح الله خليف، ابن س��ينا ومذهبه في 
النفس: دراسة في القصيدة العينية، دار الأحد،) 
لبن��ان، 1974م، ص 118.  بي��روت،  د.ط(، 
ود. محمود ماضي، في فلس��فة ابن سينا: تحليل 
ونق��د، دار الدعوة، ط 1، الإس��كندرية، مصر، 

1417 هـ = 1997 م، ص 138 وما بعدها.
)21( محمد باقر الداماد، الافق المبين، ص 169.

)22( محمد باقر الداماد، القبسات، ص 480.
)23( محمد باقر الداماد، تقويم الإيمان، ص 199.

)24( المصدر نفسه، ص 232.

)25( المصدر نفسه، ص 231.
)26( المصدر نفس��ه، ص 434. وهنالك نص آخر 
ل��ه يقرر ه��ذا المعن��ى أيضًا:))اعل��م أنَّ القيوم 
الواج��ب بالذات ـ ج��ل كبرياؤه ـ لا يس��وغ أنْ 
ينطب��ع ف��ي ذهن ما م��ن الأذه��ان، ويتمثل في 
مدرك ما م��ن المدارك((. محم��د باقر الداماد، 

تقويم الإيمان، ص 316.
)27( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 305. 

)28( المصدر نفسه، ص 306.

)29( المصدر نفسه، ص 307.
)30( محمد باقر الداماد، تقويم الإيمان، ص 330.

)31( المصدر نفسه، ص 318.

)32( المصدر نفسه، ص 310.
)33( محمد باقر الداماد، الصراط المستقيم في ربط 
الح��ادث بالقدي��م، حققه وقدم ل��ه: علي أوجبي، 
مركز نش��ر مي��راث مكت��وب، ط 1، طهران، 

إيران، 1423 ه = 2002 م، ص 175.
)34( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 287.

)35( محمد باقر الداماد، الصراط المستقيم في ربط 
الحادث بالقديم، ص 230 – 231.

)36( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 307.
)37( المصدر نفسه، ص 348.

)38( المصدر نفسه، ص 374 – 375.
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)39( محمد بن الحس��ن) نصير الدين( الطوس��ي، 
مُص��ارع الـمُصارع، تحقيق: حس��ن المـعُزي، 
باهتمام: محمود المرعش��ي، منش��ورات مكتبة 
آية الله ش��هاب الدين المرعشي النجفي) 1315 
–  1411 ه = 1897 – 1990 م(،) د.ط(، 
ق��م المقدس��ة، إي��ران، 1405 ه = 1985 م، 
ص 85.  إنَّ كت��اب) مُص��ارع المـصُ��ارع( 
للفيلس��وف الطوس��ي هو عبارة عن الإشكالات 
الفلس��فية والكلامي��ة الت��ي وجهه��ا للفيلس��وف 
والمتكل��م الأش��عري: محم��د ب��ن عب��د الكريم 
 –  1086  = ه   548  – الشهرس��تاني)479 
1153 م(، صاح��ب كتاب��ي: المل��ل والنح��ل، 
ونهاي��ة الإقدام في علم الكلام، المش��هورين في 
علم ال��كلام، فضلاً ع��ن كتب أخ��رى. وكتاب 
الطوس��ي ه��ذا إنم��ا ه��و نق��د فلس��في كلامي 
للشهرس��تاني ال��ذي قام ف��ي كتاب��ه) مُصارعة 
الفلاس��فة( بتوجيه إش��كالاته الفلسفية والكلامية 
إلى بعض المسائل الفلسفية والكلامية لابن سينا.           

)40( محمد باقر الداماد، القبسات، ص 220.
)41( المصدر نفسه، ص 351 – 352. وللاستزادة 
عن الصدور يراجع المصدر نفس��ه، ص 354 

وما بعدها.
)42( المصدر نفسه، ص 220.

)43( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 685.
)44( ينظر: كمال الحيدري، فلسفة صدر المتألهين، 
المتعالي��ة)  الحكم��ة  مرتك��زات  ف��ي  ق��راءة 
محاضرات الس��يد كمال الحيدري(، بقلم: خليل 
رزق، دار فراق��د، ط 1، ق��م المقدس��ة، إيران، 

1430 ه = 2009 م، ص 149.
)45( محم��د باق��ر الدام��اد، الأف��ق المبي��ن، ص 
687. وللاس��تزادة ف��ي نص��وص الداماد عن 
أصالة الماهي��ة واعتبارية الوجود يراجع هذان 
النصان:))الوج��ود متق��دم على ل��وازم الماهية 
تقدم��ا بالماهي��ة وليس داخ�ًا�لً فيما تس��تند هي 
إلي��ه((. محمد باقر الدام��اد، الأفق المبين، ص 

.688

       فق��رر الدام��اد أنَّ الأصالة في الإمكان للماهية 
دون الوجود بلح��اظ العقل:))وأما الإمكان..... 
أن��ه أول مرات��ب الذات بحس��ب س��نخ جوهر 
الماهي��ة، لأن الممك��ن ليس بم��ا هو موصوف 
بالإمكان بمتأخر عن تأثير المؤثر، وإنما يتأخر 
عنه بحس��ب تق��رره أو بطلان��ه المتأخرين في 
لحاظ العقل عن نفس ماهيته وس��نخ ذاته، وهما 
اللذان بس��ببهما يحكم على س��نخ جوهر الماهية 
بالاحتياج إلى المؤثر، ثم إلى علة الاحتياج..... 
إنَّ الش��يء أي مفهوم��ه بم��ا ل��ه م��ن الماهي��ة 
التقديري��ة ف��ي عقل ما، م��ا لم يجب ل��م يتقرر 
أي ماهيت��ه الحقيقي��ة، وما لم يتق��رر، لم يصلح 
أنْ يحك��م عليه بالوجوب الس��ابق، وما لم يصح 
أنْ يحكم عليه بالوج��وب، لم يوجد((. المصدر 

نفسه، ص 417. 
     ونج��د أن الباح��ث المعاص��ر كم��ال الحي��دري 
ق��د قام بتقديم ش��رح وافٍ للعلاق��ة بين الوجود 
والماهي��ة، وحل��ل التراب��ط بينهم��ا، فق��رر أنَّ 
الوجود حينم��ا يتخصص بالماهية فهذا لا يعني 
أن��ه متأخر عنها، ب��ل أنها ت��ارة تخصصه في 
الواقع الخارج��ي، وأخرى تميزه عن غيره في 
عال��م المفهومية والذهن، فه��ذا لا محذور فيه، 
وذلك لأنَّ ارتباط الإنس��ان بالخارج إنما يتم من 
خلال الماهيات لا الوجودات، كما هو مقرر في 
مبحث الوجود الذهني في علم المنطق، فالجسر 
ال��ذي يربط الذهن الإنس��اني بالخ��ارج إنما هو 
الماهي��ة وليس ه��و الوجود نفس��ه، لذلك يأنس 
الإنس��ان الماهيات في وجوده الذهني، أكثر من 
أنُس��ه بالوجود، فيجعل الماهية هي الموضوع، 
في القضية المنطقي��ة) الموضوع والمحمول(، 
:) الإنس��ان  والوج��ود هو المحمول، فيقول مثًال
موج��ود(، وهذا ما يجعل الذه��ن يعتبر الماهية 
ه��ي الأصيلة والوجود عارضً��ا عليها، متميزًا 
من خلالها. ينظر:  كمال الحيدري، دروس في 
الحكمة المتعالية: ش��رح كت��اب) بداية الحكمة( 
لمحمد حس��ين الطباطبائي) 1321 - 1402هـ 
= 1901 - 1982 م( صاحب تفسير            ) 
الميزان(، ج 1، مؤسس��ة الإم��ام الجواد ـ عليه 
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الس�الم ـ للفك��ر والثقافة،) د.ط(، قم المقدس��ة، 
إيران، 1420 ه = 2000 م، ص 248.

     والذهن حينما يعطي التقدم للماهية على الوجود، 
فهو إنما يشير إلى إثبات وتحقق الماهية أولا قبل 
ع��روض الوجود عليها، فمثلاً: الجس��م أبيض، 
فإن��ه لابد من تحقق وجود الجس��م أولاً ليتصف 
بالبياض ثاني��اً، وهذا التحق��ق والثبوت للماهية 
إما هو نفس الوجود المحمول)البياض مثلاً( أو 
غيره، فان كان نفس الوجود المحمول، يلزم أنْ 
يكون المتقدم)الجس��م( متأخراً وبالعكس، وهذا 
مح��ال لأنه يلزم ال��دَّور، وإنْ كان غيره فيكون 
وج��وداً آخ��ر للماهية. ينظر: كم��ال الحيدري، 
دروس ف��ي الحكم��ة المتعالي��ة، ج 1، المرجع 
السابق، ص 249. وبهذا تكون الماهية متأخرة 
عن الوجود ف��ي الخارج، عارضة عليه، وذلك 
لأنه��ا متحققة وثابتة في الوج��ود الذهني، وكل 
من التحقق والثبوت يلزمان أنْ يكونا موجودين. 
ولك��ي يتبين مف��اد العلَاق��ة بين الوج��ود والماهية، 
يتقرر موضوع عدم ترتب الآثار للموجود على 
الماهية بالوجود الذهني وحاصله: أنََّ الإنس��ان 
حينما يك��ون موجوداً في الخ��ارج، ويصح أنْ 
تف��رض فيه أبع��اد ثلاثة لأنه جس��م، وذو نفس 
نباتي��ة وحيواني��ة وناطق��ة، ون��امٍ، وحس��اسٍ، 
ومتح��ركٍ بالإرادة، وناطق، فه��ذه كلها أجَناس 
وفصول وخواصها تظهر معه على شكل آثار، 
ولكن الإنس��ان الموجود ف��ي الذهن، المعلوم لنا 
إنساناً ذاتاً وماهية، واجدٌ لحد الإنسانية، غير أنه 
لا يترتب عليه ش��يء من تلك الآثار الخارجية، 
فل��و كانت الماهي��ة أصيلة والوج��ود اعتبارياً، 
وتعقلنا مثلاً لمفهوم النار للزم أنْ تأتي آثار النار 
الخارجية وهي الإح��راق والحرارة والإضاءة 
وغيرها، وكذلك الآثار الخارجية للإنسان، إلى 
الذه��ن، وهذا يعني أنَّ الماهية تكون منش��أ هذه 
الآث��ار الخارجية وس��بباً في إيجاده��ا، والتالي 
باط��ل جزمً��ا لأنه خ�الف الفط��رة والوجدان، 
فالمق��دم مثله. ينظر: المرجع نفس��ه، ص 200 
– 201، فثبت أنَّ الوجودَ أصيلٌ.                            

)46( محم��د باقر الداماد، الأفق المبين، ص 414. 
وللاستزادة عن مسألة الواجب والممكن   

      يراج��ع: محمد باقر الداماد، تقويم الإيمان، ص 
 .202

)47( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 429.

)48( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 118.
)49( المصدر نفسه، ص 221.
)50( المصدر نفسه، ص 577.

)51( محم��د باق��ر الداماد، الإعض��الات العويصة 
في فنون العلم والصناعات، الناش��ر: مؤسس��ة 
تحقيق��ات ونش��ر مع��ارف أهل البي��ت ـ عليهم 

السلام) د.ط(،  إيران،) د.ت(، ص 8.
)52( محمد باقر الداماد، الأفق المبين، ص 681.
)53( محمد باقر الداماد، تقويم الإيمان، ص 203.

)54( المصدر نفسه، ص 203.
)55( المصدر نفس��ه، ص 205. وللاس��تزادة عن 
أقس��ام الجواه��ر والمق��ولات الت��ي تق��ع تحت 
العرض، يراجع: المصدر نفسه، ص 205 وما 

بعدها.
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Mohammad Baqir Al-Damad and his Views 

with Respect to Divinities 

Dr. Riyadh Suhaib Roudan

Abstract

The Islamic philosopher Mohammad Baqir Damad is a brilliant 
philosophical and intellectual figure who appeared in the field of Islamic 
philosophical thought in Iran during the Safavid era and was an encyclopedic 
philosopher who made a clear contribution in varieties of sciences. The reader 
of Muhammad Bagher Damad›s valuable writings would find a plethora of 
philosophical and theological concepts and terms (the exalted discourse of 
theology, the precise discourse of theology, etc.); the concept of ‘the exalted 
discourse of theology’ would require a special kind of reading or understanding. 
The present study is concerned with ‘Divinities’، a branch of theology as 
tackled by Damad. This branch is part of what Damad subsumes under ‘the 
exalted discourse of theology’, thoroughly exploring it in highly-minded 
methodology and in a way that indicates a great mentality in comprehending 
and addressing the problems arise in this area of research. The aims of the 
present study can be seen in that (first) it is an attempt to discover aspects of 
Damad’s theology-directed methodology, and (second) in the question: how 
does he approach those aspects in terms of his brilliant school of thought?

Keywords: fundamentals of religion, theology, unification, justice, 
prophethood, imamate, resurrection, existence by force, existence by act, 
cause and effect, essence and accident


