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ماهية الاصل بين المتكلمين والفلاسفة 
          

م.م.عقيل حسين حمزة)*(

)*( كلية الامام الكاظم للعلوم الإسلامية –الجامعة –بغداد

الكلم���ات المفتاحي���ة: اب��ن س��ينا, الاصل 
الاعتقادي, علم الكلام، الفلسفة، المعتزلة   

  الملخّص 
يتمي��ز مفه��وم الأصل الاعتق��ادي بصورة 
عامة بميزة الاش��تراك بين عل��وم متعددة منها 
عل��م ال��كلام وعلم الفلس��فة، إذ  أنّ عل��م الكلام 
له علاق��ة وطيدة بمفهوم الأص��ل، وأنّ للمعنى 
اللغوي للفظة))الاص��ل(( أثر في بيان المفهوم 
في��ه، باعتب��ار أنّ أصل كلّ ش��يء ه��و قاعدته 
التي يبُنى عليها غي��ره، فكان بمثابة الأب الذي 
يحتاج اليه الابن في وجوده، وهذا المعنى انبثق 
من��ه المعن��ى الاصطلاحي، فكان ل��ه إطلاقات 
متعددة حس��ب تنوّع العل��وم، فصار هو القاعدة 
والدلي��ل والمُحْت��اج الي��ه فهو يقاب��ل الفرع في 
علم الفق��ه والاحكام العملية،واس��تطاع الباحث 
الجم��ع بينهما فكان هو الجامع للقاعدة والقانون 
ال��ذي يك��ون بمثابة الدليل ال��ذي يحتاج اليه في 

بناء الف��رع عليه، وعند إضافت��ه الى))الديّن(( 
ال��ذي هو جنس م��ن الانقي��اد والطاعة، فصار 
معناه الدليل عل��ى قاعدة الانقياد للقانون الالهي 
والايم��ان بخال��ق الك��ون والانس��ان والاحكام 

الملائمة لهذا الايمان. 

 كما أنّ لتعريف علم الكلام آراء متعددة عند 
علم��اء الفن، ولكن الجام��ع بينهما أنه مجموعة 
القوانين التي يس��تند اليها المتكلم في الدفاع عن 

آراءه ومعتقداته. 

وكان له��ذا العل��م أدوار مرَّ به��ا من خلال 
مس��يرة التكوين ورسم خطوطه ومعالمه، حيث 
كان في بدايات نشأته كلاما سياسيا حول بعض 
المس��ائل التي اش��تد النزاع عليها وهي مس��ألة 
الامام��ة والخلافة بعد النبي محم��د)ص(، الى 
أن اختل��ط ببعض م��ا تأثر به ج��رّاء الفتوحات 
الاس�المية، فطُرحَ��ت مس��ألة حري��ة الاختيار 
وعدمه��ا، فاخت��ار بع��ضٌ الق��ول بالجب��ر وأنّ 
الانس��ان ليس حراً في افعاله، بتأثير واضح من 
حكّام ذلك الزمان، وتصدىّ المعتزلة لهم فذهبوا 
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الى أن الانس��ان حرٌّ في افعاله، إذْ جعلوا العقل 
معيارا يقيس��ون به صحة وس�المة النصوص، 
واختار الش��يعة الامامية قولا وس��طا بينها بناء 
على توجيهات أئمتهم)ع( فصار قولهم: لا جبر 
ولا تفوي��ض بل منزل��ة بين المنزلتي��ن، وأخذ 
المعتزل��ة ش��يئا من عل��وم اليونان والاس��تفادة 
م��ن عل��وم المنطق والفلس��فة ف��ي التغلب على 
خصومهم، فبدأ امتزاج الكلام بالفلسفة، واقاموا 
بع��ض قواعده��ا، وات��م بناءها الفيلس��وف ابن 
س��ينا، وهذبّها الفيلسوف نصير الدين الطوسي، 
بالرغ��م من تصدي بعض كبار علماء الاس�الم 
كالفخر الرازي للفلس��فة والرد على آراء الشيخ 
الرئيس، مما اضطر نصير الدين الطوس��ي في 
رده وارجاع الفلسفة الى مسارها، واقام اركانها 
وكتب تجريد الاعتقاد الذي صار بمثابة خارطة 
طريف علم الكلام الممتزج بالفلس��فة، وارتدى 

ثوبها. 

وقد تتبع الباحث الاصول الاعتقادية للفرق 
الكلامي��ة، فوجد اختلافا واضح��ا فيما بينهم في 
عدد تل��ك الاصول، ولكن الاص��ول التي يتفق 

عليها الغالب هي ثلاثة: 

1 – الاعتقاد بوجود الله تعالى ووحدانيته. 

2 – الاعتقاد بنبوة جميع الانبياء والمرسلين 
ونبوة النبي محمد بن عبد الله)ص(.

3 – الاعتق��اد بالعاد وهو البعث والنش��ور 
يوم القيامة. 

لكن المعتزلة زادوا أصلا رابعا وهو العدل، 
وق��ال الامامية باصل خامس وهو الامامة، لكنّ 
الباحث اس��تطاع ايجاد الصل��ح بين هذه الآراء 
وارجاع هذه الاصول الى الثلاثة المتفق عليها، 
ب��ل الى الاصلي��ن، الى أن أوصله��ا الى أصل 

واح��د وهو التوحي��د، فصار الاص��ل الكلامي 
واحدا في تعدده وتنوّعه. 

المقدمة       
  إنّ البح��ث ف��ي أي مفص��ل م��ن مفاصل 
أصول الدين، سواء كان على مستوى الفلسفة أم 
الكلام، يستدعي الالتفات الى انجازات الباحثين 
في��ه، وأنّ المتابع لأدوار ومراح��ل علم الكلام 
واختلاطها بالفلس��فة، يجد أنهّا متنوعة حس��ب 

أدوار ومناهج الباحثين فيه. 

  فالمعتزل��ة قد أخذت أدوارا هامة في مزج 
أدوات الفلسفة بالكلام والاستفادة منها في الغلبة 
على الخصوم، وقد مثلّ الشيخ الرئيس ابن سينا 
الانفتاح على معالم الفلس��فة المشائية والاستفادة 
م��ن معطياتها، مع وجود محاولات أخرى للحد 
من تأثير الفلس��فة وأدواته��ا في علم الكلام، وقد 
مثّ��ل هذا الجانب أبو حامد الغزالي، حيث وقف 
بوجه الفلس��فة من اقتحام س��ور الكلام، وحاكى 
ذل��ك الفخر ال��رازي في ردهّ على آراء الش��يخ 
الرئيس، فانبرى الش��يخ نصير الدين الطوس��ي 
في دفع اش��كالات الرازي على فلسفة ابن سينا، 
وردّ المس��ار ال��ى طريقت��ه العقلي��ة، فاكتملت 
الصورة عن��ده، فكتب كتاب))تجريد الاعتقاد(( 
الذي صار مس��ارا يحتذى به لمن جاء بعده في 
رس��م معالم الطريق معبدا لأصول الدين بثوب 

الفلسفة. 

وقد قسّم الباحث البحث الى مقدمة ومطلبين 
وخاتمة: 

 المطلب الاول: ماهية الاصل 

 المطلب الثاني:  وحدة الاصل وتنوعه.
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وكل ذلك يتضح م��ن خلال مطاوي البحث 
والاطلاع على فقرات الخاتمة. 

والحمد لله رب العالمين 

ماهية الاصل بين المتكلمين والفلاسفة  

المطلب الاول: ماهية الاصل 
وحقيقته  

أولا: الاصل لغة: 
 الأص��ول ه��و جم��ع الأص��ل)1(، والهمزة 
والصاد اللام أصول متباعدة بعضها عن بعض، 
أحدها، وهو أس��اس الش��يء و أصله)2(، وأسفل 
كل ش��يء)3( ومادته)4(، وأن الاصل لكل ش��يء 
هو قاعدته، والاصل هو ما يبنى عليه غيره)5(، 
ويطلق على المحتاج إلي��ه، وعلى المتفرع منه 
كالأب بالنس��بة الى الاب��ن)6(، والاصل))الثاني 
بمعن��ى الحي��ة والثال��ث ما كان م��ن النهار بعد 

العشي(()7(.

وعل��ى ذلك فان الاصل ف��ي اللغة يكون هو 
الاساس وقاعدة الشيء التي يبنى عليها ومادته. 

ثانيا: الاصل اصطلاحا: 
و بالانتقال ال��ى المعنى الاصطلاحي الذي 
يك��ون في الغال��ب متفرعاً ع��ن المعنى اللغوي 
حس��ب أه��ل كل اختص��اص وعل��م معي��ن)8(، 
فيج��د الباح��ث ان هن��اك تنوع��اً في اس��تخدام 
كلمة))أصل(( حسب تعدد العلوم التي استعملت 

فيها فيكون هناك ستة مفاهيم وهي: 

1 – يطل��ق عل��ى القانون والقاع��دة التي يكون 
مصداق��اً للجزئيات التي تكون ف��ي دائرتها)9(، 
بمعن��ى  كونه��ا قاعدة كلي��ة)10(، فيكون قولنا 
أص��ل الدي��ن التوحيد، ه��و الايم��ان والاعتقاد 

بالمبدأ والمعاد)11(. 

2 – و يطلق على الدليل نس��بة الى المدلول)12(، 
أي الكاش��ف عن الش��يء و الدليل عليه)13(،كما 
يق��ال الاصل ف��ي هذه المس��ألة ه��و الكتاب و 

السنة)14(.

3 – و يطلق على الشيء الذي يحتاج اليه، حيث 
ان مفه��وم الكل هو أصل محتاج إليه، بل ينبني 
عليه الجزء، كما ان الس��بب ه��و أصل ويكون 

بمنزلة العلة الغائية)15(. 

4 – و يطل��ق عل��ى ما يقابل الفرع كما يقال في 
ب��اب القي��اس، الخمر أصل النبي��ذ، أي ان حكم 
النبيذ مس��تفاد من حكم الخمر)16(، و ان الاصل 

يتحمل مالا يتحمله الفرع)17(.

يس��تفاد  الت��ي  العلام��ة  عل��ى  يطل��ق  و   –  5
منه��ا تش��خيص الاح��كام والوظيفة الش��رعية  

كالاستصحاب وأصل البراءة)18(.

6 – ويطل��ق على الراجح نس��بةً للمرجوح)19(، 
كما يقال الاص��ل في الالفاظ هو الحقيقة بمعنى 

الراجح)20(، فيقال الحقيقة أصل للمجاز)21(.

والنتيجة فان��ه يمكن الجمع بين بعض ما تم 
اس��تخدامه في العلوم لمعاني))الاصل(( فيكون 
ه��و الجامع للقاع��دة و للقانون ال��ذي يكون هو 
بمثابة الدليل الذي يحت��اج اليه في بناء المتفرع 
عليه وه��و الراجح، فيكون المعن��ى هوالمعنى 

المستند اليه في تفسيره. 

اللغ��وي  المعن��ى  بي��ن  الجم��ع  وبلح��اظ 
والاصطلاحي، فيكون الاصل لغة هو الاساس 
وقاع��دة الش��يء ومادت��ه المتفرع منه��ا ويبنى 
عليها، والاصطلاح ه��و القاعدة والقانون الذي 

يستند الفرع عليه.  
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وبما ان مصطلح))أص��ول الدين(( مركب 
فاحتاج الى فه��م معنى))الدين(( حتى يتم عندنا 
إذ  الاضافي��ة.  بصياغت��ه  المصطل��ح  مفه��وم 
ان))دي��ن(( في اللغة أصل واحد وهو جنس من 
الانقياد و ال��ذل و الطاعة)22(، وقي الاصطلاح 
هو الدس��تور الذي بني على أصل اعتقادي)23(، 
وه��و ال��ذي نزل��ت قواع��ده وقوانين��ه من الله 

تعالى)24(. 

ويخل��ص الباح��ث الى ان))الدي��ن(( يطلق 
و ي��راد من��ه: الملّ��ة و الش��ريعة و القانون كما 
اس��تعملت في القران الكريم به��ذا المعنى))لكَُمْ 
دِينكُُمْ وَلِ��يَ دِي��نِ(()25(،))... الْيَ��وْمَ أكَْمَلْتُ لكَُمْ 
دِينكَُم..(()26(،))قُ��لْ يَ��ا أهَْ��لَ الْكِتَ��ابِ َال تغَْلوُا 
َّبِعوُا أهَْ��وَاءَ قوَْمٍ قدَْ  فِ��ي دِينِكُمْ غَيْ��رَ الْحَقِّ وََال تتَ
ضَلُّوا مِنْ قبَْلُ وَأضََلُّوا كَثيِرًا وَضَلُّوا عَنْ سَ��وَاءِ 
السَّبِيل(()27(، بما فيها من عقائد ايمانية وقوانين 
صادرة من الله عزوجل لإدارة شؤون المجتمع 

و تربيته. 

وذك��ر العلم��اء ان المعن��ى المقص��ود منه 
لا ي��راد ب��ه الا علم العقيدة والتوحي��د)28(، وهو 
عب��ارة عم��ا يبن��ى علي��ه غي��ره، ولا يبنى هو 
عل��ى غيره��ا من العل��وم)29(، وذل��ك لان باقي 
العل��وم الدينية الاخرى من عل��م الحديث و علم 
الفقه وعلم التفس��ير وغيرها م��ن العلوم مبتنية 
عل��ى عل��م أص��ول الدي��ن، ولان مس��ائل هذه 

العلوم متوقفة على صدق الرس��ول
، و ان ص��دق الرس��ول ه��و الآخر 
متوق��ف عل��ى وجود و ثب��وت المُرْسِ��ل و بما 
له من صف��ات جمالية كمالي��ة وكذلك الصفات 
الجلالي��ة التي يتن��زه تعالى عنه��ا)30(، كما انه 
يس��مى بع��رف المتكلمي��ن بأصول الدي��ن)31(، 
ويطل��ق أيضا فيما يقابل ف��روع الدين الاخرى 

كعلم الفقه و فروعه)32(،وعليه يكون اس��تعمال 
مصطلح))أص��ول الدين((،ه��ي تل��ك القواعد 
و القواني��ن الكلية للملةّ والش��ريعة بما فيها من 
معتق��دات ص��ادرة من الله لإدارة ش��ؤون 

المجتمع و تربية الانسان. 

ومم��ا تق��دم نخل��ص ال��ى ان عل��م أصول 
الدي��ن ه��و العل��م المتكف��ل لبيان مباح��ث علم 
الكلام)33(،وقد س��مي هذا العلم بأس��ماء متعددة 
حس��ب طبيعة المرحل��ة و المنه��ج المتبع فيه، 
فس��مي بعلم الفق��ه الاكبر و عل��م العقائد و علم 
ال��كلام وعل��م التوحيد والصف��ات وعلم اصول 
الدي��ن وعل��م النظ��ر والاس��تدلال وغيرها من 
الاس��ماء التي تش��ير الى طبيع��ة العلم والهدف 
من تأسيس��ه و وس��ائله الاس��تدلالية والدفاعية، 
وق��د جُعلت تعاريف متعددة له منذ نش��وءه الى 
حين تكامله في س��يره التكاملي، فنرى في بداية 
التأس��يس، انه نش��أ كعلم الهدف منه الدفاع عن 
المعارف ومعتق��دات كل فرقة، وفي هذه الفترة 
كان يطلق علم الفقه على جميع المعارف الدينية 
التي تستنبط من القرآن الكريم والسنة الشريفة، 
ومن ه��ذا المنطلق كانت الوظيف��ة التي يؤديها 
علم الفقه هو اس��تنباط تلك المعارف الاعتقادية 
والاح��كام التي يمكن اس��تنباطها من��ه، وبذلك 
قس��موا الفقه الى الفقه الاكب��ر والفقه الاصغر، 

ويقصدون بالفقه الاكبر هو علم الكلام)34(. 

ثالثا: حقيقة علم الكلام: 
ذكر العلماء تعاريف عديدة لعلم الكلام منها: 

الفاراب��ي) 339 ه��ـ - 950 م(  1 - ع��رّف 
عل��م ال��كلام بقوله))صناعة ال��كلام ملكة يقتدر 
به��ا الانس��ان عل��ى نص��رة الآراء و الافع��ال 
المح��دودة الت��ي ص��رّح به��ا واض��ع الملةّ و 
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تزييف ما خالفها بالأقاويل(()35(، حيث ان الذي 
يدق��ق في ه��ذا التعريف يجد في��ه كلمات بمثابة 
مصطلح��ات تحتاج الى توضيح ليتمكن القارئ 
من فه��م المراد والمقصود م��ن التعريف، منها 
مصطلح))صناع��ة(( و))ملك��ة(( و))الآراء(( 

و))الافعال(( و))النصرة(( و))التزييف((. 

     حيث يبدأ الفارابي تعريفه بكلمة))صناعة(( 
وهذا يشُ��عر ب��ان علم ال��كلام من العل��وم التي 
تحتاج ال��ى اختصاص و تعَمَّق، وليس هو باب 
مفت��وح لكل م��ن يريد الخوض في��ه بلا علم أو 
ممارس��ة في القواعد المختصة ب��ه، وذلك لان 
مصطلح الصناعة معناه��ا ملكة و))الملكة هي 
صفة راس��خة ف��ي النف��س(()36(، وه��ي تتعلق 
في أم��ر عملي و فكري، حي��ث ان الصناعات 
بعضها يعود الى أم��ر المعاش وادارة الاعمال 
الجس��مانية كالبناء والنج��ار ونحوها،وبعضها 
يختص بالقضايا الفكرية مثل علم الفقه واصوله 
وعلم الكلام والفلس��فة كم��ا أوضحه الجرجاني 
بقوله))الصناع��ة ملك��ة انس��انية يص��در عنها 
الافع��ال الاختيارية من غي��ر روية، وقيل العلم 
المتعلق بكيفية العمل(()37(،ويؤكد هذا المضمون 
كلمة))ملكة(( التي توضح ان صاحب الصناعة 
وممارس��ها من دون ميل ورغبة ش��ديدة فيها لا 
يؤدي ال��ى رس��وخها وثباتها ف��ي النفس،وهذا 
ي��ؤدي الى عدم اتقانها،وعل��ى ذلك يكون الميل 
والرغبة إضافة الى القابلية والاس��تعداد يساوي 
تلك الملكة الحاصلة في الصناعة الخاصة،ومنها 

علم الكلام في الدفاع عن العقيدة والدين)38( 

 وهذه الصناعة تنقس��م الى قسمين، قسم في 
الآراء وقس��م في الافعال) وهي غير الفقه( لان 
الفقي��ه يأخ��ذ الآراء والافعال التي ص��رّح بها 
واضع الملةّ مُسَ��لمّة ويجعلها اصولا فيس��تنبط 

منها الاش��ياء اللازم��ة عنه��ا، والمتكلم ينصر 
الاشياء التي يستعملها الفقيه أصولا من غير ان 
يستنبط منها أخرى)39(. وعلى ذلك فالمتمكن من 
تلك الصناعة وبصفة راسخة في النفس يستطيع 
ممارس��ة العل��م ويكون متكلما م��ن وجهة نظر 

الفارابي. 

5055 ه��ـ -  2
1111 م( عن علم الكلام بقوله: 

))ث��م ان��ي ابت��دأت بعل��م ال��كلام فحصّلته 
وعقلته... وانما مقصوده حفظ عقيدة أهل السنة 
و حراس��تها عن تش��ويش أهل البدعة، فقد ألقى 
الله تعالى الى عباده على لس��ان رس��وله عقيدة 
هي الحق... فأنش��أ الله تعالى طائف��ة المتكلمين 
وح��رّك دواعيهم لنصرة الس��نة ب��كلام مرتب 
يكش��ف عن تلبيس��ات أهل البدع المحدثة على 
خلاف الس��نة المأث��ورة... وتش��وّق المتكلمون 
الى محاولة الذب عن الس��نة بالبحث عن حقائق 
الام��ور... و لكن لم يكن ذل��ك مقصودهم... فلم 
يحص��ل منه ما يمحو بالكلية ظلمات الحيرة في 
اختلافات الخل��ق، و لا أبُْعِدُ أن يكون قد حصل 
لغي��ري، بل لا أش��ك في حصول ذل��ك لطائفة، 
و لكن حصولا مشوبا بالتقليد... والغرض الآن 
حكاية حالي. لا إنكار على من استشفى به،، فان 
أدوية الش��فاء تختلف باخت�الف الداء، و كم من 
دواء ينتفع به مريض و يستضر به آخر(()40(. 

هنا الغزال��ي ربما يريد ان يحلل علم الكلام 
واس��باب نش��وءه وتطوّره في الدفاع عن عقيدة 
أهل الس��نة من خ�الل دف��ع الش��بهات المثارة 
حولها،م��ن أج��ل حراس��ة العقي��دة و الدف��اع 
عنها،وانه قد  تكلم عن تجربته من دون ان ينفي 
تجارب الآخري��ن وان كانت لاتخلو عن بعض 

الشوائب منها التقليد. 
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3 – و عرّف��ه اب��ن المطّهر الحل��ي) 726 هـ(  
بقول��ه:))و عل��م ال��كلام ه��و المتكف��ل بمعرفة 
المجازي، و كيفية آثاره و أفعاله و تكاليفه على 
الاجم��ال، و ذلك هو س��بب الس��عادة الابدية و 
الخلاص عن الش��قاء الابدي، و لا غاية أهم من 

هذه الغاية(()41(.

7567 هـ -  4
1355م( بقوله:))عل��م يقتدر مع��ه على اثبات 
العقائ��د الدينية بإي��راد الحجج و دفع الشُ��بهَ، و 
الم��راد بالعقائد ما يقص��د به نفس الاعتقاد دون 
العمل، و بالدينية المنسوبة الى دين محمد)ص(، 
فان الخص��م و ان خطأناه لا نخرجه من علماء 

الكلام(()42(. 

5 – وعرّف��ه س��عد الدين التفتازان��ي) 792 هـ 
- 1390 م( بقوله:))ال��كلام ه��و العل��م بالعقائد 

الدينية عن الادلة اليقينية(()43( 

6 – و عرّفه ابن خلدون) 808 هـ - 1406 م( 
بقوله:))عل��م الكلام يتضمن الحجاج عن العقائد 
الايماني��ة بالادلة العقلية و ال��رد على المبتدعة 
المنحرفي��ن في الاعتقادات عن مذاهب الس��لف 
و أهل الس��نة، و س��ر هذه العقائ��د الايمانية هو 

التوحيد(()44(.

7 – و عرف��ه الجرجاني) 816 هـ - 1413 م( 
بقوله:))الكلام علم يبحث فيه عن ذات الله تعالى 
و صفاته، و احوال الممكنات من المبدأ و المعاد 
على قانون الاسلام. و القيد الاخير لاخراج العلم 
الالهي للفلاس��فة... الكلام عل��م باحث عم أمور 
يعلم منها المعاد و ما يتعلق به من الجنة و النار 
و الصراط و الميزان و الثواب و العقاب، و قيل 
الكلام هو العل��م بالقواعد الش��رعية الاعتقادية 

المكتسبة من الادلة(()45(. 

8 – و عرفه صدرالدين الشيرازي) 1050 هـ 
- 1640 م( بقوله:))عل��م ال��كلام و هو البحث 
ع��ن ذات الله و صفات��ه و أفعال��ه و عن أحوال 
المع��اد بأدل��ة ممزوج��ة م��ن العقل و الش��رع 
بمقدم��ات مقبولة عند الجمهور أو مس��لمة عند 
الخصم، و كان المقصود منه حراسة المعتقدات 
الت��ي نقلها أهل الش��رع ع��ن آراء المبتدعين و 
أوهام المضلي��ن و يحتاج الي��ه لمناظرة مبتدع 
أو مخاصمة مفس��د مضل و دفع افس��اده و قمع 
اضلاله بأي وجه حصل... لأن بناء الكلام على 

الجدل(()46(.

 وبعد تتب��ع كلمات المتكلمي��ن في تعريفهم 
لعلم الكلام بحس��ب إمكان الباح��ث، فإنها غير 
متفق��ة من كل وج��ه)47(، وذل��ك ان الفارابي قد 
ح��دَّ علم ال��كلام بصيغة فلس��فية محاولا ضبط 
ألفاظه وتقريبه من الح��دود المنطقية، فذكر ان 
عل��م الكلام هو صناعة، وانها لا بد من حصول 
الملكة فيها، وهي كيفية نفسانية لا تزول بسهولة، 
ومن خلالها يتم نصرة المس��ائل الاعتقادية التي 
صرّح بها واضع الملة، وذلك برد إفساد الخصم 
وإضلال��ه من خ�الل البراهين الت��ي عبرّ عنها 
بالاقاويل)48(، في حين ان الغزالي الذي تكلم عن 
علم الكلام ناقلا تجربته الخاصة ومقايس��ا إياّها 
بتج��ارب الآخرين، مريدا منه��ا محاولة الدفاع 
ع��ن عقائد أهل الس��نة خاص��ة)49(، أمّا تعريف 
اب��ن خلدون لعلم الكلام فهو ملائم تمام الملائمة 
ل��كلام الغزالي, حي��ث يتضمن الحج��اج والرد 
عل��ى المبتدعة المنحرفين ف��ي الاعتقادات عن 
مذاهب السلف وأهل السنة)50(،وتعريف الايجي 
غير مختل��ف عمّا يراه الغزالي م��ن أن العقائد 
يجب ان تؤخذ من الشرع، لكن تعريف الايجي 
لعل��م الكلام يخالف الغزالي م��ن ناحية اخرى، 
وهي ان الغزالي قد جعل علم الكلام أداة دفاعية 
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لعقائد الس��لف والس��نة، بينما الايجي جعله أداة 
دفاعي��ة لكل معتقد عن عقيدت��ه، فدفاع المبتدع 
والضال ع��ن عقيدته بالبراهي��ن العقلية يعتبره 
كلاما أيض��ا)51(، بينما س��عد الدي��ن التفتازاني 
يخالف الايجي في جعله الكلام شاملا للمخالفين 
كما هو الظاهر، فانه يخص بالكلام على قانون 
الاسلام، أي ما عُلم قطعا من الدين، والتفتازاني 
بهذا موافق للغزالي، وان كان يعتبر علم الكلام 
الذي تتحصّل به العقائد من خلال الدليل العقلي 

دفاعا عنها، وهذا خلاف ما يراه الغزالي)52(. 

أمّا تعريف اب��ن المطهّرالحليّ فانه قد جعل 
علم ال��كلام أداة لمعرفة الباري عزوجل وكيفية 
آثاره، وف��ي عبارته اطلاق فيك��ون علم الكلام 
ش��املا لكل مُعتقَِد ومدافع عن عقائده وان كانت 
فاس��دة،واطلاق في نوعية الادلة،حيث تش��مل 
الادوات الفلس��فية أيضا خلاف��ا للجرجاني الذي 
قيده��ا بالموافق��ة لقانون الاس�الم كم��ا صرّح 
ه��و بذل��ك القيد من أج��ل اخراج العل��م الالهي 

للفلاسفة)53(. 

وقريب من تعريف ابن المطهّر الحلي،كلام 
صدرالدي��ن الش��يرازي في تحديد عل��م الكلام 
فه��و أداة لمعرفة الب��اري عزوجل ايضا،ولكنه 
توسع في عبارته، أي البحث عن أحوال المعاد 
بأدلة ممزوجة من العقل والش��رع،ولكنه قيدها 
ب��ان تكون بمقدم��ات مقبولة عن��د الجمهور أو 
لا أق��ل ان تك��ون مقبولة ل��دى الخصم)54(،وأنه 
ربم��ا يتوافق مع الغزال��ي حيث جعل المقصود 
من علم الكلام هو حراس��ة المعتقدات التي نقلها 
أه��ل الش��رع ع��ن آراء المبتدعي��ن والمضلين 
وأوهامهم،وربما يختلف عنه بعدم حصر الكلام 
دفاعا عن الس��نة، وكذلك ان الش��يرازي اطلق 
في نوعي��ة الادلة وانها يمكن ان تكون على أي 

وج��ه، وذلك لان علم ال��كلام بني على صناعة 
الجدل)55(. 

وقد تتب��ع الباح��ث الآراء الكلامي��ة للفرق 
الاس�المية فوجد أنهم يملكون عل��م للدفاع عن 
معتقداته��م وآراءه��م، ولك��ن ل��م يج��د الباحث 
بحس��ب تتبعه تعريفا واضح��ا لكل فرقة كلامية 
غيرما ذكُر سابقا،ولكن يمكن القول بأن متكلمي 
أغل��ب الفرق الاس�المية متفقون عل��ى ان علم 
الكلام يعتمد بصورة كبي��رة على النظر العقلي 
ف��ي موض��وع العقائ��د الدينية،ولكنه��م اختلفوا 
ف��ي ان علم الكلام هل يثُبت ه��ذه العقائد الدينية 
بالبراهين العقلية كما هو يدافع عنها،أو أنه يدفع 
الش��به عن العقائد الدينية الثابتة بالكتاب والسنة 
الش��ريفة،وهذا الخلاف انما يرجع الى الخلاف 
ف��ي ان العقائ��د الايمانية هل هي ثابتة بالش��رع 
ويكون دور العق��ل دور المتفهم لها، والملتمس 
لها البراهين النظري��ة للدفاع عنها،أو هي ثابتة 
بالعق��ل على أن معنى النص��وص الدينية  تقرر 

العقائد الدينية بأدلتها العقلية)56(. 

المطلب الثاني: وحدة الأصل 
وتنوعه 

أولا: اطوار الكلام:
ال��ذي يتصفح س��يرة المس��لمين م��ن جيل 
يرى  المعاصرين لحي��اة النبي محمد
أنهم قد س��اروا على نهج خاص،وهو أنهم كانوا 
يتقبل��ون نصوص القرآن الكريم كما جاءت،من 
دون اثارة الش��بهات حولها،بل يسيرون ضمن 
إرت��كاز ايماني مضمونه،الله أعل��م بما وصف 
به نفس��ه مع نفي المماثلة مع المخلوقين)57(،أي 
ان هن��اك حالة من التس��ليم ف��ي العموم الاغلب 
إزاء النصوص الدينية)58(،لكن وجود مادة إثارة 



دراسات فلسفية   لاعدد /47 164

الش��بهات وتعدد الافه��ام واختلافها لما ورد في 
الق��رآن الكريم والس��نة الش��ريفة من المتش��ابه 
والمحكم والمجمل والمبي��ن إضافة الى صفات 
الباري كالوجه واليد والس��اق وغيرها،وتفاعل 
مادته��ا م��ع م��ا وردت عليهم من مع��ارف لم 
تكن مس��بوقة في كل الجزيرة العربية،أدى الى 
ظهور أبحاث ومس��ائل تط��ورت الى علم وهو 
أصول الدين،الذي اشتهر بعلم الكلام،تناول فيها 
مسائل أساس��ية لفرق المسلمين،وحصل التنوع 
ف��ي الاصول و تع��دد الاآراء بينه��م. ومرّ هذا 

العلم بأطوار و مراحل متعددة: 

1 –  ط��ور ال��كلام السياس��ي: أول خلاف 
ظاه��ر حدث بين المس��لمين هو ال��ذي كان بعد 
وفاة النبي)ص( مباش��رة، حي��ث ظهرت آراء 
متع��ددة ف��ي ه��ذا الطور مث��ل مس��ألة الخلافة 
بعد الرس��ول)ص( و مش��هورها ثلاثة آراء)59( 
وهو اول خلاف بين المس��لمين ح��ول الخلافة 
والحك��م)60(، ويتُمَكّن من تس��ميتة بطور الكلام 
السياس��ي)61(، وبع��د حصول البيع��ة لأبي بكر 
وف��ي غيبة من الام��ام علي بن اب��ي طالب)62( 
واستخُلف ابوبكر عمربن الخطاب بلا مشورة، 
وبعده��ا أفض��ى الامر ال��ى عثمان ب��ن عفان، 
واشتداد الس��خط الش��عبي على حكمه، وانتهاء 
الامر بمقتله من قبل جماعة من المس��لمين)63(، 
فاح��سَّ الناس بالف��راغ السياس��ي، فأقبلوا على 
مبايع��ة علي بن اب��ي طالب، وامتن��اع معاوية 
بن ابي س��فيان في الشام من التس��ليم له،وتفاجأ 
المجتم��ع بعد تمامي��ة البيعة له بخ��روج طلحة 
والزبير وعائش��ة بالبصرة وانتهت الامور الى 
معركة الجمل،ووقوع معركة صفين بين معاية 
بن ابي س��فيان والخلافة الشرعية، وحدث ما لم 
يكن بالحس��بان من مهزل��ة التحكيم التي رفض 
الخوارج نتائجها،خارجين على امامهم،رافعين 

شعار لاحكم اّال لله فنش��أت فرقة الخوارج)64(، 
وبعد استش��هاد الامام عل��ي)ع( ومبايعة الامام 
الحس��ن ب��ن عل��ي)ع(، وغلبة معاوي��ة بن ابي 
س��فيان، وحصول ما يس��مى بالصل��ح، ونكث 
معاوية ش��روط الصل��ح معه، واعط��اء البيعة 
لولده يزيد بن معاوية، واستشهاد الامام الحسين 
بن علي)ع( مع أهل بيته واصحابه في كربلاء، 
كل ذل��ك أدى الى تك��وّن الجان��ب النظري في 
جملة من الش��عارات والمواق��ف والمقالات في 
أطراف فاعلة سياس��يا واجتماعيا)65(،وتطورت 
بعضه��ا الى العمل العس��كري العنيف وترويج 

افكارا مغالية)66(. 

وط��رح الخ��وارج فك��رة مرتك��ب الكبيرة 
للنق��اش فحكموا بكف��ر مرتكبيها)67(، واس��تمر 
النق��اش مفتوحا حولها،الى ان طُرِح س��ؤالا في 
حلقة الحسن البصري الدراسية، فانبرى واصل 
بن عطاء للاجابة علية وحكم بأنه في منزلة بين 

الأيمان و الكفر)68(. 

وقب��ل ان تب��رز الملام��ح الاعتزالي��ة لهذه 
القضي��ة كان هن��اك قضي��ة أخ��رى أبرزته��ا 
سياس��ة تلك الحقبة التي عاشها المجتمع،فأشاع 
الاموي��ون بين الناس ان كل ما حصل ويحصل 
انما هو بقضاء الله وقدره،لتبرير أفعالهم وتهدئة 
النفوس، مما دفع بعض المفكرين أمثال الحسن 
البصري ومعبد الجهني وغيلان الدمش��قي الى 
القول بحرية الارادة الإنس��انية)69(، لكي يحملوا 
الاموي��ون تبع��ات أفعاله��م وبذلك مهّ��د هؤلاء 
م��ن القدرية الطري��ق أمام المعتزل��ة لتبني هذا 
الرأي حتى شكّل في الاخير أصلا من الأصول 

الخمسة عند المعتزلة وهو العدل)70(. 

2 – ط��ور ال��كلام العلم��ي: ان الخلاف��ات 
السياس��ية لم تكن هي وحدها الس��بب في نش��أة 
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الجدل الكلامي بين المسلمين، بل ان اختلاطهم 
بأه��ل الكتاب من المس��يحين واليهود من خلال 
الفتوح��ات الاس�المية أدى الى ظه��ور النزاع 
حول بعض العقائد المختلفة مثل عقيدة الاختيار 
والجبر، فنش��أة جراء ذلك القدري��ة والجبرية، 
حي��ث ان فري��ق القدرية تط��ور فأصبح مذهب 
المعتزلة، وهم يؤمنون بحرية الانسان، بخلاف 
فري��ق الجبري��ة الذي��ن يذهبون ال��ى القول بأن 
الانسان مجبر و ليس حرا، و تبنى الامويون هذا 
ال��رأي للدفاع عن مناصبه��م)71(، وبدأ المعتزلة 
ف��ي التصدي للافكار المنحرفة والطاعنين على 
الفك��ر الاس�المي،لتميزهم ف��ي الاعتماد على 
العق��ل، حيث جعل��وه المعي��ار الاول في معظم 
القضايا يقيس��ون به صحة وسلامة النصوص، 
وهذا ما أسخط أهل الحديث عليهم،انتعاش رجال 
الحديث، وصار ظاه��ر النص عندهم لازما لا 
يمكن تأويله حتى ل��و تناقض مع العقل، وانهوا 
بنتائج تؤدي الى التجس��يم والتش��بيه)72(،فصار 
التأكي��د ظاهر النص��وص، وان الله تعالى عنده 
ي��د وعي��ن و وج��ه وقد اس��توى عل��ى العرش 

حقيقة)73(. 

   ثانيا: الانعطاف الفلسفي: 
ان الحوار في المس��ائل الاعتقادية قد ش��هد 
تح��ولا جوهري��ا، حي��ث انتقل��ت من اس��لوب 
الجدل السياس��ي الذي يهتم بالاحداث، و تحركه 
الش��عارات و المق��الات الآني��ة، ال��ى اهتم��ام 
أكث��ر فاعلي��ة وجدية وعمق، حي��ث أعطى لها 
ن��وع م��ن الانضب��اط والكلي��ة، وه��ذا لا يعني 
ان القضاي��ا السياس��ية والكلام السياس��ي الذي 
مارسه المتكلمون الاوائل في الامامة والخلافة 
ومرتكب الكبيرة والقضاء والقدر ونحوها كانت 
خالية من القيمة المعرفية والجانب النظري،وان 

عل��م الكلام في مرحلت��ه الجديدة تخل��ى وابتعد 
عنه��ا، بل ه��و م��ا زال مهتماً به��ا، ولكن تلك 
القضايا كان��ت في بداياتها سياس��ية تتفاعل مع 
الواق��ع ال��ذي يعيش��ه المجتم��ع)74(، وبحصول 
الاخت�الط والاحت��كاك م��ع اصح��اب الديانات 
والمذاهب الفكرية الأخرى)75(،ونش��طت حركة 
الترجمة،فترُجم��ت الكثير من الكتب الفلس��فية 
اليونانية، فأخذ المفكرون يتسلحون بما تسلح به 
خصومهم ونهجوا في فكرهم منهجا عقليا، وقد 
مُورِسَ هذا الاتجاه الفلسفي وظهر بوضوح من 
رجال كان ينتس��ب بعضهم الى التشيع الامامي 
مثل هشام بن الحكم وأبي سهل بن علي النوبختي 
والحسن بن موس��ى النوبختي، وبعضهم ينتمي 
ال��ى التي��ار الاعتزالي مث��ل ابوالهذيل العلاف 
وابراهيم بن سيار النظام كما ان البعض ينتسب 
الى التي��ار الارجائي مثل بش��ر المرس��ي)76(، 
وبذلك وض��ع على ايديهم الاس��س الاولى لعلم 
ال��كلام، وصار الارتفاع بالموقف من مس��توى 

الفعل السياسي الى النظر والتفكير)77(. 

وقد حصل خلاف فيم��ن جرى هذا التحول 
عل��ى يديه، فبعض يرى أنه كان على يد واصل 
بن عطاء، و يس��تدل بنقط��ة يراها مهمة، وهي 
ان علم الكلام كان منصبا ومرتكز على مس��ألة 
العدل، حيث اشتهروا بأصحاب العدل والتوحيد، 
وأن زم��ن التح��ول الجوه��ري كان يمثل��ه ابو 
الهذيل العلاف وابراهيم بن سيار النظام، وكان 
م��ن نتائج هذا التحول أن فق��د الاعتزال طابعه 

السياسي الذي لم يكن قويا أصلا)78(. 

الكلامي��ة  الم��دارس  ف��ي  التن��وع  وم��ع 
وتعددها،وتأثرها بالافكار الفلسفية فقد وجد الى 
جانبها فكرا فلس��فيا مس��تقلا له سلوكه الخاص، 
وكان ه��ذا الفكر في الاعم الاغل��ب معبرا عن 
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فلس��فة اليونان وثقافتهم أكثر مما يعبر عن فكر 
الاسلام وثقافته)79(. 

وقد نشأ هذا المسار الفلسفي متأثرا بالمسار 
العقلائ��ي، و تأثروا فيه بالفلس��فة اليونانية التي 
ش��اعت وذاعت في نهاية الق��رن الثاني وبداية 
الق��رن الثال��ث، نتيجة الترجمة،فكانت الفلس��فة 
بمثاب��ة الس�الح الجدي��د في مقارع��ة الخصوم 
وكان  الاس�المية،  المعتق��دات  ع��ن  والدف��اع 
اب��و الهذي��ل العلاف ال��ذي قرأ كتب الفلاس��فة 
وانتهج مناهجه��م)80(، وكذلك تلميذه ابراهيم بن 
س��يارالنظام،وان المتكلمين المعاصرين للنظام 
قد تجاوزوا مرحلة تقرير العقائد، وتطرقوا الى 
البحث في حقائق الاشياء والجواهر والاعراض، 
ولذل��ك نجد الكثير من آراء المتكلمين في زمانه 
يدور حول أمور فلسفية)81(، وللنظام كتب كثيرة 
في الاعتزال والفلس��فة)82(، وه��ذا يدل على ان 
اختلاط الفكر الكلامي بالفكر الفلسفي قد وصل 

الى مرحلة الامتزاج والتداخل.  

ثالثا: تكامل الانعطاف: 
 تبينّ ش��يء من قضية امت��زاج علم بالكلام 
بالفلس��فة، حيث ان متكلمي المعتزلة قد س��اروا 
في ركاب الفلاسفة وصاروا يطرحون المباحث 
الفلسفية البحتة على أيدي متكلميهم، وان متكلمي 
الش��يعة لم يكن لهم تأثير كبير كما عند غيرهم، 
حيث يرُى ان ابحاث الش��يخ المفيد والش��ريف 
المرتضى تنأى عن الفلسفة وتطبيقاتها)83(،وذلك 
بفضل التزامهم بأحاديث أئمة اهل البيت)ع()84(، 
فمثلا ابن س��ينا قد مزج بين علم الكلام والفلسفة 
بطريقة منطقية بحتة، اس��تفاد منها نصير الدين 
الطوسي من خلال ايضاحه وشرحه على كتاب 
الاش��ارات والتنبيه��ات للش��يخ الرئيس، حيث 
تتص��ل تلك الايضاح��ات بمواق��ف المتكلمين، 

ومنه��ا تتبين تأثي��ر المنهج الس��ينوي في تفكير 
نصير الدي��ن الطوس��ي،وهذا ماب��رز واضحا 
من خ�الل كتابه))تلخيص المحصّل(( الذي هو 
تلخي��ص لكتاب فخ��ر الدي��ن الرازي))مُحَصّل 
افكار المتقدمين من الفلاسفة والمتكلمين((،واذا 
كان للش��يخ الرئيس ش��أن كبير في علم الكلام، 
فان نصير الدين الطوس��ي قد س��عى في تكميل 
ذلك التأس��يس والمزج ال��ذي أصابه الفتورعند 
فلاسفة الاسلام من زمن ابي حامد الغزالي الى 
ان وص��ل الى زمن فخ��ر الدين الرازي،وبذلك 
يرجع التأس��يس الذي تطور على يد الطوس��ي 
ال��ى الش��يخ الرئي��س)85(، م��ع ملاحظ��ة الخط 
البياني في التقاء الفلسفة وعلم الكلام في كتابات 
ابي حام��د الغزالي من خلال المباحث الكلامية 
التي كان يطرحها ملتحمة مع الفلسفة بقدر كبير 
هادف��ة الى خدمة الدين والعقيدة التي يؤمن بها، 
وهذا ما س��ار علي��ه فخرالدي��ن الرازي،خلافا 
للطوس��ي الذي كان مطورا لذل��ك الالتحام بين 
الفلسفة والكلام،وان تلخيص الطوسي لمحصل 
الرازي لم يكن الهدف منه تلخيصه فحس��ب،بل 
لان الرازي قد تعرض بالانتقاد لمدارس فلسفية 
وعل��ى الخص��وص اف��كار ابن س��ينا مس��جلا 
لنفس��ه موقفا في هذا الاتجاه،فأراد نصير الدين 
الطوس��ي تصحيح الافكار ونقده وكذلك ارجاع 
الافكار الى أصولها)86(،))وكأن الطوس��ي بهذا 
العمل،يشير الى حقيقة لا مفر من الاعتراف بها 
؛ وهي: ان الصراع بين الفلاسفة والمتكلمين لم 
ينت��ه بظهور الغزالي ؛ ف��ان اختلاف المنهجين 
ف��ي مباح��ث الفلاس��فة ونظائرها م��ن مباحث 
المتكلمي��ن قد امتد الى زم��ان هذا الاخير،ومنه 
بدأ التياران يتقاربان حتى زمن الرازي(()87(. 

وتثبيتا لأهمية تلخيص الطوس��ي، فقد دخل 
الص��راع بين الفلاس��فة والمتكلمي��ن حتى ابن 
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خل��دون ال��ذي برع ف��ي عل��م الاجتماع,فدرس 
محص��ل ال��رازي وتلخيص الطوس��ي على يد 
اس��تاذه محمد ب��ن ابراهيم الآبلي ال��ذي كان له 
الدور الكبير في التعريف بمؤلفات نصير الدين 
الطوسي في المغرب، مما حدى بابن خلدون ان 
يؤلف كتابه))لباب المحصل في اصول الدين((
)88(، فقص��د من��ه تلخي��ص محص��ل الرازي و 

لكنه))تابع على الاغلب كل تعليقات الطوسي((
)89(، فيك��ون ه��ذا التلاح��م بي��ن تلخي��ص ابن 

خلدون وتلخيص الطوس��ي تعليقا على محصل 
الرازي الذي انتقد فيه افكار الفلاسفة وابن سينا 
بالخصوص يكش��ف ع��ن التلاح��م والامتزاج 
بين الفلس��فة والكلام، واذا ضُ��م الى ذلك كتاب 
تجريد الطوسي الذي يعتبر))أنفس ما كتب على 
الاطلاق... لعب دورا بارزا ومدهشا في تأسيس 
الفلس��فة – الكلامية البحتة الخالية من شوائب و 
زي��ادات واضافات المتكلمي��ن المصطرعة مع 
تيار الفلس��فة(()90(، حيث ان��ه ألبس علم الكلام 
ومش��كلاته ث��وب الفلس��فة واضحى))نموذج��ا 
يترس��مه المؤلفون في علم الكلام... ومن امثال 
ذلك، الكت��ب المعتمدة فيه عند الباحثين، ككتاب 
الايج��ي) ت: 756  الدي��ن  لعض��د  المواق��ف 
ه��ـ / 1355 م(، كت��اب المقاص��د لس��عد الدين 
التفتازان��ي) ت: 792 ه��ـ / 1489 م(، وكتاب 
المجلي لابن ابي جمهور الاحس��ائي) ت: 901 
ه��ـ / 1496 م((()91(، فصار له))أهمية كبرى 
لتأس��يس علم الكلام الفلس��في، فتج��اوز تأثيره 
الوس��ط الش��يعي الامامي الى التيار العقلي عند 

المسلمين المتأخرين كافة(()92( 

رابعا: تنوع الاصول عند المسلمين: 
 اتفق جميع متكلمي المس��لمين على أصول 
في العقيدة الاس�المية، بل هي ثوابت مش��تركة 

بينهم، و هي التوحيد لله عزوجل اذ لا يشك أحد 
من المس��لمين بأن الله سبحانه واحد لا شرك له، 
و الا خ��رج من خيمة الاس�الم، بدليل الش��هادة 
الت��ي يجب على كل مس��لم ان ينط��ق بها ليثبت 
اس�المه الظاهري، و كذلك بعثة الانبياء عامة، 
و بعث��ة النب��ي محمد بن عب��د الله)ص( خاصة 
وأنه آخرهم، والحش��ر والمعاد يوم القيامة، كما 
بحثوا مس��ائل أخرى، اعتبرت عند بعضهم من 
الاص��ول، وعند الآخ��ر من الف��روع، كما في 
مسألة الامامة و الخلافة و هل هي من المسائل 
الاصولي��ة الاعتقادية بحي��ث ان منكرها يكون 
منكرا للض��روري الذي يوجب انكاره الخروج 
م��ن الاس�الم، أو هي مس��ألة فرعي��ة لا يؤدي 

انكارها الى ذلك)93(. 

وتتبع الباحث فوجد ان هناك اختلافا واضحا 
بين علماء المذاهب الاس�المية في عدد أصول 
الدين)94(، و يرى الباحث ان أساس هذا الخلاف 
يرج��ع الى فه��م الادلة الت��ي دلتّ عل��ى إثبات 
أص��ل أو نفي��ه، أي اذا فهموا من الدليل و تقرر 
قبوله في ان الامر المبحوث هو أصل أو انه لا 
يصل الى مس��توى الأصل، إذ ان هذه الاصول 
تمثل الاس��س الذي يعتق��د حقانيته��ا، حيث قام 
الدلي��ل على الاعتقاد بها، و تعتبر هذه الاصول 
بمثاب��ة عناوي��ن لمس��ائل بحثها العلم��اء، فعلى 
س��بيل المثال، الايمان ب��الله تعالى و بوحدانيته، 
و ان��ه عالم حي قادر خال��ق رازق حكيم، و ان 
الله س��بحانه يبعث الانبياء و الرسل بمواصفات 
خاص��ة م��ن العلم و العصم��ة التي ق��ام الدليل 
عليها مع الخلاف في س��عة و ضيق دائرتها، و 
انه��م مؤيدون بالمعجزة و الوحي الالهي، و انه 
س��بحانه قد خلق السماوات و الارض و ما فيها 
من ناس و ملائكة و انه حدد وظائفهم و تكاليفهم، 
و ان الجميع س��وف يم��وت و يبعث يوم القيامة 
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للحساب و الجزاء، الى غيرها من المسائل التي 
ق��ام الدليل و تقرر الاعتقاد و الايمان بها، و ان 
هذه المس��ائل يصعب حصرها لكثرتها، فصار 
هن��اك فكرة تصنيفها في مواضيع تتناس��ب مع 
مس��ائلها المبحوث��ة عن��د العلم��اء، فجعلوا لكل 
موض��وع عنوانا، مثل التوحيد و العدل و النبوة 
و الامامة و المعاد، فصارت هذه العناوين تشير 
الى تلك المس��ائل التي يجب الايمان و الاعتقاد 

بها. 

وبعد تصنيف تلك المس��ائل التي اس��تنبطت 
م��ن الكت��اب و الس��نة الش��ريفة و العقل تحت 
تلك العناوين الت��ي اصطلحوا عليها بـ) أصول 
الدين(، نعم حص��ل خلاف بين العلماء في عدد 
هذه الاص��ول، إذ ذكر بعضهم ان اصول الدين 
الت��ي هي مح��ل وفاق بينه��م و حصل الاجماع 
عليه��ا من المس��لمين عل��ى اخت�الف فرقهم و 

مذاهبهم هي ثلاثة)95(: 

أ – الاص��ل الاول: الاعتق��اد بوج��ود الله 
عزوج��ل و وحدانيت��ه و صفات��ه الجمالية التي 
ترجع الى اتصافه بكل صفات الجمال و الكمال، 
و كذلك الاعتقاد بصفاته الجلالية الس��لبية التي 
ترجع الى تنزيهه س��بحانه من كل ما فيه نقص 

لانه الغني المطلق. 

ب – الاص��ل الثان��ي: ه��و الاعتق��اد بنبوة 
جميع الانبياء و المرس��لين و نبوة محمد بن عبد 

الله)ص(، و انه خاتم الانبياء. 

ج – الاص��ل الثالث: الاعتقاد بالمعاد و هو 
البعث و النشور يوم القيامة للحساب و الجزاء، 

و الثواب و العقاب. 

وهذه الاصول هي محل وفاق، و قام عليها 
الدلي��ل من الكتاب  و الس��نة الش��ريفة بصورة 

واضح��ة و جلية)96(، و هذه الاصول تمثل رأي 
غالب علماء أهل السنة, أمّا المعتزلة فقد ذكروا 

أصلا آخر و هو العدل)97(

 أما الش��يعة الامامية فقد ذكروا ان الاصول 
عندهم هي خمسة و هي محل وفاق عندهم،حيث 
زادوا اصلا خامسا و هو الامامة)98(، و قالوا ان 
منصب الامامة هو منصب الهي لا دخل للبشر 
في تعيينة كما ان النبوة هو منصب الهي لا دخل 

لهم في تعيينه. 

كما ان هناك جملة من الاصول ذكرها عبد 
القاه��ر البغدادي و هي تمثل رأي مدرس��ة أهل 
الحديث ومدرس��ة الرأي، حيث جعلها خمس��ة 

عشر أصلا وهي)99(: 

1 – الاصل الاول: ف��ي بيان حقائق العلوم 
على الخصوص و العموم. 2 – الاصل الثاني: 
ف��ي حدوث العالم على اقس��امه من اعراضه و 
أجس��امه. 3 – الاصل الثالث: في معرفة صانع 
العال��م و نعوت��ه في ذات��ه. 4 – الاصل الرابع: 
ف��ي معرفة صفات��ه القائمة بذات��ه. 5 – الاصل 
الخام��س: ف��ي معرفة اس��مائه و أوصافه. 6 – 
الاصل الس��ادس: في معرفة عدله. 7 – الاصل 
الس��ابع: في معرفة رسله و انبيائه. 8 – الاصل 
الثامن: في معرفة معج��زات أنبيائه و كرامات 
أوليائه. 9 – الاصل التاس��ع: في معرفة أركان 
ش��ريعة الاس�الم. 10 – الاصل العاش��ر: في 
معرف��ة أح��كام التكليف ف��ي الام��ر و النهي و 
الخبر. 11 – الاصل الحادي عش��ر: في معرفة 
أحكام العب��اد في المع��اد. 12 – الاصل الثاني 
عش��ر: في بيان أصول الايمان. 13 – الاصل 
الثالث عش��ر: في بيان أحكام الامامة و شروط 
الزعامة 14 – الاصل الرابع عشر: في معرفة 
أح��كام العلماء و الائمة. 15 – الاصل الخامس 
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عش��ر: في بيان أحكام الكف��ر و أهل الاهواء و 
الفجرة. 

كم��ا ان س��يف الدي��ن الآمدي ذك��ر ثمانية 
قوانين يتفرع منها قواعد الدين وهي: 

1- القانون الاول: في اثبات الواجب بذاته. 
2 – القانون الثاني: في اثبات الصفات و ابطال 
تعطي��ل من ذهب الى نفيها م��ن اهل المقالات. 
3 – القان��ون الثال��ث: ف��ي وحداني��ة الباري و 
رأي الفلاسفة الالهيين. 4 – القانون الرابع: في 
ابط��ال التش��بيه و ما يجوز علي��ه – تعالى – و 
ما لا يج��وز. 5 – القانون الخام��س: في أفعال 
واجب الوجود 6 – القانون السادس: في المعاد 
و بيان ما يتعلق بحشر الانفس و الاجساد. 7 – 
القانون السابع: في النبوات و الافعال الخارقة. 

8 – القانون الثامن: في الامامة.  

وبع��د تتب��ع كلم��ات علماء ال��كلام في عدد 
أصول الدي��ن وتنوعها تبي��ن ان عدد الاصول 
المتف��ق عليه��ا هي ثلاثة وه��ي التوحيد والنبوة 
والمع��اد، وق��د أض��اف المعتزلة أص�ال رابعا 
وهو العدل، وان الش��يعة الامامية قالوا بنظرية 
الامام��ة، وانه��ا تعيين وتنصيب م��ن الله تعالى 

فصار عدد الاصول خمسة. 

ولكن ذك��ر بعض العلماء مش��يرا الى عدد 
الاص��ول ضم��ن ثماني��ة قوانين، و لك��ن عند 
النظ��ر فيها نجده��ا انها متداخل��ة، حيث فصّل 
بع��ض الاصول ضمن أكثر م��ن قانون، وعليه 
يمك��ن ارجاعه��ا الى ع��دد أق��ل. إذ ان القانون 
الاول والثان��ي والثالث والرابع والخامس يدخل 
ضمن الاصل الاول وه��و أصل التوحيد، واما 
القانون الس��ادس فانه في المعاد وحشر الانفس 
والاجس��اد،واما القانون الس��ابع فانه في النبوة 

فصارت الاصول عنده ثلاث��ة وهي)التوحيد و 
النبوة والمعاد(، واما القانون الثامن فهو يتحدث 
ع��ن الامامة ولكنه رف��ض ان يكون أصلا من 
أصول الدي��ن، فقال:))واعلم الكلام في الامامة 
لي��س م��ن أص��ول الديان��ات و لا م��ن الامور 
اللابدي��ات، بحيث لا يس��ع المكل��ف الاعراض 
عنها والجهل بها،بل لعمري ان المعرض عنها 
لأرجى حالا من الواغل فيها،فأنها قلما تنفك عن 
التعص��ب والاهواء و إثارة الفتن والش��حناء... 
ولكن لما جرت الع��ادة بذكرها في أواخر كتب 
المتكلمي��ن... ل��م نرَ من الصواب خ��رق العادة 

بترك ذكرها(()100(.

بع��د ذكر الاقوال ف��ي عدد اص��ول الدين، 
وانه��ا على الرغ��م من تنوعه��ا وتعددها، فإنها 
متداخل��ة، وان بعضها هو امت��داد لأصل آخر، 
فمثلا ان أصل الامامة هو إمتداد لأصل النبوة، 
أي اذا اعتقدن��ا بالنبوة فان لازم��ه هو الاعتقاد 
بالامام��ة، أي ان أصل الامامة يكون داخلا في 
أص��ل النبوة، فيكون بين الامام��ة والنبوة تنوع 
من جهة واتحاد و وحدة من جهة أخرى، وكذلك 
ه��ذا التنوع والوحدة بين العدل والمعاد،باعتبار 
ان أحد أدلة المعاد هو دليل العدل الالهي،فصار 
أص��ل المعاد داخلا في أص��ل العدل، كذلك هذا 
التداخل بي��ن العدل و النبوة،باعتب��ار ان النبوة 
لط��ف م��ن الله عزوج��ل، واللطف م��ن لوازم 
العدل،فصار هذا التعدد في أصل النبوة والامامة 
والمع��اد  متحدا وداخلا في أصل العدل، فتكون 
النتيجة ان الاصول الحقيقية هي اثنان فقط وهما 

التوحيد والعدل. 

وهن��اك رأي يقول ان كل هذه الاصول هي 
داخلة في أصل واحد وهو التوحيد، إذ يقول))و 
لا يخف��ى ان الاص��ول الاعتقادية الخمس��ة من 
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التوحي��د و العدل و النب��وة و الامامة و المعاد، 
مآلها هو التوحيد في المقامات الخمسة، فالاول 
ه��و التوحي��د في ال��ذات الازلي��ة، و الثاني هو 
التوحيد في الصفات، مطلق الصفات، و الثالث 
هو التوحيد في التش��ريع و الشريعة... و الرابع 
هو التوحيد في الطاعة و الولاية و الخامس هو 
التوحيد في الغاي��ة(()101( فأرجع باقي الاصول 

الى أصل واحد، و هو التوحيد. 

الخاتمة 
حيث وصل الامر الى الخاتمة، استلزم ذكر 

مجموعة من النتائج التي خرج بها الباحث: 

1 – كان البح��ث عن الاصل بين المتكلمين 
والفلاس��فة مما اس��تلزم ذكر معن��ى الاصل في 
اللغ��ة واصطلاح العلوم الاخ��رى، فكان معناه 
في اللغة هو الاس��اس الذي يبن��ى عليه ويتفرع 
منه ولايمك��ن تجاوزه،أمّا في الاصطلاح فكان 
ل��ه اطلاق��ات متنوع��ة، كم��ا أن اضافت��ه الى 
الدين الذي هو الملةّ والش��ريعة، بل انه الجامع 
للمعتقدات الصادرة من الله تعالى لإدارة شؤون 
المجتم��ع، فكانة علم الاصول هو المتكفل لبيان 
مباحث علم الكلام، وأنهّ ق��د مرّ بأطوارمتعددة 

الى أن امتزج بالفلسفة ولبس ثوبها. 

2 – إنّ لعلم الكلام تعاريف متنوعة حس��ب 
مبن��ى الف��رق المتع��ددة، كم��ا أنّ جمي��ع الفرق 
الكلامية يمتلكون عل��م للدفاع عمّا يعتقدون،وأنّ 

الغالب منهم يعتمد فيه على النظر العقلي. 

3 – هن��اك اتفاق بين الف��رق الكلامية على 
اصول محددة وهي التوحيد والنبوة والمعاد، وأنّ 
هذه الاصول وإنّ كانت متنوّعة لكنهّا متداخلة. 

4 -  - إنّ الفكرة في حصر أصول الدين بعدد 

محدود من الاصول، هو تصنيف للمس��ائل التي 
يصَعبُ حصرها لكثرتها، فكان تصنيفها لتيسير 

الاعتقاد بها. 
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بيروت – لبنان، 1419 هـ -  1998 م(، ص 15 

)78( محمد بو هلال، اسلام المتكلمين، ص 82 – 83 

)79( علي سامي النشار، نشأة الفكر الفلسفي الاسلامي، 
ص 183 

)80( اب��و ريدة، محمد عب��د الهادي، ابراهيم بن س��يار 
النظام و آراءه الكلامية الفلسفية،) ط 1، مطبعة لجنة 
التألي��ف و الترجمة و النش��ر، القاهرة، 1365 هـ - 

1946 م(، ص 67. 

)81( محم��د عب��د الهادي اب��و ريدة، ابراهيم بن س��يار 
النظام،ص 68 

)82( ابن حجر العس��قلاني، لس��ان الميزان، ج 1، ص 
 67

)83( الاعس��م، عب��د الامي��ر، الفيلس��وف نصي��ر الدين 
الطوس��ي مؤس��س المنهج الفلس��في في عل��م الكلام 
الاس�المي،) ط 2، دار الاندل��س، بيروت، 1400 

هـ - 1980 م(، ص 145. 

)84( محمد خامنئي، مس��ار الفلس��فة ف��ي ايران و العالم 
خلال عشرين قرنا، ص 229 

)85( عب��د الامي��ر الاعس��م، الفليلس��وف نصي��ر الدين 
الطوسي، ص 139 

)86( عب��د الامي��ر الاعس��م، الفليلس��وف نصي��ر الدين 
الطوسي، ص 144 – 145 

)87( المصدر نفسه، ص 145 

)88( اب��ن خلدون، عبد الرحمن) ت: 808 هـ - 1405 
م(، لب��اب المحصل ف��ي اصول الدي��ن، راجعه مع 
مقدم��ة نقدية لعلم ال��كلام: د محمد عل��ي ابو ريان، 
تحقي��ق و تعلي��ق: د عباس محمد حس��ن، تصدير: د 
فتحي محمد ابو عيانة،) دار المعرفة الجامعية للطبع 
و النش��ر، الاسكندرية – مصر،1417 هـ - 1996 

م(، ص 134

)89( عب��د الامي��ر الاعس��م، الفليلس��وف نصي��ر الدين 
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الطوسي، ص 149. 

)90( المصدر نفسه، ص 150 

)91( الشيبي، كامل مصطفى، الفكر الشيعي و النزاعات 
الصوفية حتى القرن الثاني عشر الهجري،) مطبعة 
النهضة، بغداد،1386 هـ -  1966 م(، ص 118.  

)92( عب��د الامي��ر الاعس��م، الفيلس��وف نصي��ر الدين 
الطوسي، ص 155 

)93( ينظر: كاش��ف الغطاء، محمد حس��ين) ت: 1373 
ه��ـ - 1953 م(، اصل الش��يعة و اصولها، تحقيق: 
ع�الء آل جعف��ر،) ط 1، 1415 ه��ـ - 1994 م(، 

ص 224 

)94( ينظ��ر: س��يف الدين الآمدي، ابو الحس��ن علي بن 
سالم التغلبي) ت: 631 هـ - 1233 م(، غاية المرام 
ف��ي علم ال��كلام، ترجمة: احمد فري��د المزيدي،) ط 
1، دار الكت��ب العلمي��ة، بيروت – لبنان، 1424 هـ 
- 2004 م(، ص 14 ؛ البغداداي، ابو منصور عبد 
القاهر بن طاه��ر بن محمد التميمي) ت: 429 هـ(، 
اصول الدين، حققه وعلق عليه: احمد شمس الدين،) 
ط 1، دار الكت��ب العلمي��ة، بيروت – لبنان، 1423 

هـ - 2002 م(، ص 7 – 8. 

)95( ال��دوري، قحطان، رش��دي علي��ان، اصول الدين 
الاس�المي،) ط 2، دار الام��ام الاعظ��م النعمان بن 

ثابت، بغداد،1432 هـ -  2011 م(، ص 48. 

ُ أحََدٌ(( و قوله تعالى))وَمَا  )96( و قوله تعالى))قلُْ هُوَ اللَّه
اتَ  سُلُۚ  أفَإَنِ مَّ دٌ إَِّال رَسُ��ولٌ قدَْ خَلتَْ مِن قبَْلِهِ الرُّ مُحَمَّ
أوَْ قتُِ��لَ انقلَبَْتمُْ عَلَ��ىٰ أعَْقاَبِكُمْۚ  وَمَن ينَقلَِبْ عَلىَٰ عَقِبيَْهِ 
ُ الشَّاكِرِينَ((، سورة  َ شَيْئاًۗ  وَسَيجَْزِي اللَّه فلَنَ يضَُرَّ اللَّه
آل عمران: 144، و قوله تعالى))وَأنََّ السَّ��اعَةَ آتِيةٌَ 
َ يبَْعثَُ مَن فِي الْقبُوُرِ((، س��ورة  َّال رَيْبَ فِيهَا وَأنََّ اللَّه

الحج: 7  

)97( القاضي عبد الجبار، ش��رح الاصول الخمسة، ص 
245

)98( ينظر: العلامة الحلي، ش��رح الباب الحادي عشر، 
ص 7 ؛ بح��ر العلوم، محمد، الامامة الالهية بحوث 
الشيخ محمد السند،) ط 1، الاميرة للطباعة و النشر 
و التوزي��ع، بي��روت – لبن��ان، 1433 هـ - 2012 

م(، ج 1، ص 

)99( عبد القاهر البغدادي، اصول الدين، ص 7 – 8. 

)100( س��يف الدين الآمدي، غاية المرام في علم الكلام، 
ص 309. 

)101( محمد بحر العلوم، الامامة الالهية، ج 1، ص 6. 

قائمة المصادر والمراجع 

القرآن الكريم 
1 - الآمدي، س��يف الدين ابي الحس��ن علي بن سالم 
التغلبي) ت: 631 هـ - 1233 م(، غاية المرام 
في علم الكلام، ترجم��ة: احمد فريد المزيدي،) 
ط 1، دار الكت��ب العلمي��ة، بي��روت – لبن��ان، 

1424 هـ - 2004 م( 

2 - اب��ن الاثي��ر، ابو الحس��ين علي بن اب��ي الكرم 
محم��د بن محمد بن عب��د الكريم بن غبد الواعد 
الشيباني) ت: 630 هـ - 1232 م(، الكامل في 
التاريخ،) ط 1، دار صادر للطباعة و النش��ر، 

بيروت – لبنان، 1385 هـ - 1965 م(

3 - الاش��عري، اب��و الحس��ن عل��ي بن اس��ماعيل) 
ت: 324 ه��ـ - 935 م(، مقالات الاس�الميين 
واختلاف المصلين، تحقيق: هلموت ريتر،) ط 
3، دار فرانز شتايز فيس��بادن، المانيا، 1400 

هـ - 1980 م( 

4 - الاعس��م، عبد الامير، الفيلس��وف نصير الدين 
الطوسي مؤسس المنهج الفلسفي في علم الكلام 
بي��روت،  الاندل��س،  دار   ،2 ط  الاس�المي،) 

1400 هـ - 1980 م( 

5 - بح��ر العل��وم، محم��د، الامام��ة الالهية بحوث 
الش��يخ محمد الس��ند،) ط 1، الاميرة للطباعة و 
النش��ر و التوزيع، بي��روت – لبنان، 1433 هـ 

- 2012 م( 

 6 - البحران��ي، كم��ال الدين ميثم بن علي بن ميثم) 
ت: 689 هـ - 1290 م(، قواعد المرام في علم 
الكلام، تحقيق: احمد الحس��يني،) ط 2، مطبعة 
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الصدر، ايران - قم، 1406 هـ - 1985 م( 

7 - بدوي، عبد المجيد ابو الفتوح، التاريخ السياسي 
والفك��ري للمذهب الس��ني من الق��رن الخامس 
الهجري حتى س��قوط بغداد،) ط 2، دار الوفاء 
للطباع��ة والنش��ر و التوزي��ع، المنص��ورة – 

مصر، 1408 هـ - 1988 م( 

8 - برنجكار، رضا، علم الكلام دراسة في القواعد 
و المنهجي��ة، ترجمة: حس��نين الجمال،) ط 1، 
مؤسس��ة دراسة و تدوين الكتب الجامعية للعلوم 
الانس��انية و مرك��ز تنمي��ة العل��وم الانس��انية، 

بيروت – لبنان،1437 هـ -  2016 م( 

 9 - البري��كان، ابراهي��م محم��د، المدخل لدراس��ة 
للنش��ر  القي��م  اب��ن  دار  العقي��دة الاس�المية،) 
والتوزي��ع، الرياض – الس��عودية، 1423 هـ - 

2003 م(

10 -  البغداداي، ابو منصور عبد القاهر بن طاهر 
بن محمد التميمي) ت: 429 هـ(، اصول الدين، 
حققه وعل��ق عليه: احمد ش��مس الدين،) ط 1، 
دار الكت��ب العلمية، بيروت – لبنان، 1423 هـ 

- 2002 م( 

التفتازاني، سعد الدين)ت: 791 هـ - 1388 م( 

11 - شرح المقاصد في علم الكلام،) ط 1، 1401 
هـ - 1981 م( 

12 - تهذي��ب المنط��ق والكلام،) مطبعة الس��عادة، 
مصر، 1330 هـ - 1912 م( 

13 - الجاب��ري، محم��د عابد، الكش��ف عن مناهج 
الادل��ة في عقائد الملة،) ط 1، مركز دراس��ات 
الوحدة العربية، بي��روت – لبنان، 1419 هـ -  

1998 م( 

14 - الجرجان��ي، عل��ي بن محم��د) ت: 816 هـ - 
1413 م(، معجم التعريفات، تحقيق ودراس��ة: 
محمد صديق المنشاوي،) دار الفضيلة للنشر و 

التوزيع، القاهرة، د.ت( 

15 - الجوهري، اسماعيل بن حماد) ت: 393 هـ - 

1002 م(، الصحاح، تحقيق: احمد عبد الغفور 
العط��ار،) ط 4، دار الملايين، بيروت – لبنان، 

1407 هـ - 1987 م( 

الحلي، جمال الدين الحس��ن بن يوسف بن المطهر) 
ت:  726 هـ - 1325 م( 

16 - كش��ف الم��راد ف��ي ش��رح تجري��د الاعتقاد، 
تحقي��ق: حس��ن زادة الآملي،) ط 7، مؤسس��ة 
النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين، قم، 

1417 هـ - 1997 م( 

17 - نهاي��ة المرام في علم ال��كلام، تحقيق: فاضل 
العرفان،) ط 2، مؤسسة الامام الصادق، ايران 

- قم، 1430 هـ - 2010 م( 

18 - ش��رح الباب الحادي عش��ر، تحقيق و شرح: 
الاض��واء  دار   ،2 ط  الس��يوري،)   المق��داد 
للطباعة و النش��ر و التوزي��ع، بيروت – لبنان، 

1417 هـ ـ 1996 م( 

19 - الحكي��م، محم��د تق��ي، الاص��ول العامة للفقه 
للطباع��ة  البي��ت  آل  المقارن،)ط2،مؤسس��ة 

والنشر، د.ت( 

ابن خلدون، عبد الرحمن) ت: 808 هـ - 1405 م( 

20 - المقدم��ة،) ط 4، دار احي��اء التراث، بيروت 
– لبنان، د. ت( 

21 - لب��اب المحصل ف��ي اصول الدين، راجعه مع 
مقدمة نقدية لعلم الكلام: د محمد علي ابو ريان، 
تحقيق و تعليق: د عباس محمد حسن، تصدير: 
د فتحي محمد ابو عيانة،) دار المعرفة الجامعية 
للطبع و النشر، الاسكندرية – مصر،1417 هـ 

- 1996 م( 

22 - الخ��ن، مصطف��ى س��عيد و مس��تو، محي��ي 
الدي��ن ديب، العقيدة الاس�المية اركانها حقائقها 
مفس��داتها،) ط 1، دار الكل��م الطيب، بيروت، 

د. ت( 

23 - الخامنئي، محمد، مس��ار الفلس��فة في ايران و 
العالم خلال عشرين قرنا، ترجمة: حيدر نجف،) 
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ط 1، مؤسسة صدرا للحكمة الاسلامية، ايران 
- طهران،1426 هـ -  2006 م( 

24 – ال��دوري، قحطان، رش��دي علي��ان، اصول 
الدي��ن الاس�المي،) ط 2، دار الام��ام الاعظم 
النعمان بن ثابت، بغداد،1432 هـ -  2011 م( 

25 - الش��افعي، حس��ن محمود، مدخل الى دراسة 
عل��م ال��كلام،) دار القران والعلوم الاس�المية، 

باكستان، 1422 هـ - 2001 م( 

26 - الشهرس��تاني، ابو الفتح محمد بن عبد الكريم) 
ت: 548 ه��ـ - 1153 م(، المل��ل و النح��ل، 
تحقيق:محم��د س��يد كيلان��ي،) ط 1، بيروت – 

لبنان، د.ت(  

27 - الش��يبي، كام��ل مصطف��ى، الفكر الش��يعي و 
النزاع��ات الصوفي��ة حتى القرن الثاني عش��ر 
الهج��ري،) مطبعة النهضة، بغ��داد،1386 هـ 

-  1966 م( 

28 - الش��يرازي، محم��د بن ابراهي��م) ت: 1050 
هـ - 1640 م(، ش��رح أص��ول الكافي،) ط 1، 
مؤسس��ة الدراسات و الابحاث الثقافية، ايران - 

طهران، 1408 هـ - 1987 م( 

29 - ال��رازي، محمد بن اب��ي بكر عبد القادر) ت: 
721 ه��ـ - 1321 م(، مختار الصحاح، تحقيق 
و ضبط و تصحيح: احمد ش��مس الدين،) ط 1، 
دار الكت��ب للملايين، بي��روت – لبنان، 1415 

هـ - 1994 م( 

30 - الراوندي، محمد بن سعيد) ت: ق 7(، عجالة 
المعرفة ف��ي أصول الدين، تحقيق: محمد رضا 
الحس��يني الجلال��ي،)  ط 1، د. مطبع��ة، د. م،  

1417 هـ - 1997 م( 

31 - ابو ريدة، محمد عبد الهادي، ابراهيم بن سيار 
النظام و آراءه الكلامية الفلسفية،) ط 1، مطبعة 
لجن��ة التألي��ف و الترجم��ة و النش��ر، القاهرة، 

1365 هـ - 1946 م( 

32 - الزبيدي، محب الدين ابي فيض محمد مرتضى 

الحس��يني الحنفي) ت: 1205 هـ - 1790 م(، 
تاج العروس، تحقيق: علي شيري،) ط 1، دار 
الفك��ر للطباعة و النش��ر و التوزيع، بيروت – 

لبنان، 1414 هـ - 1994 م( 

33 - الزركش��ي، بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد 
الله الش��افعي) ت: 794 هـ - 1391 م(، البحر 
المحيط في اص��ول الفقه، تحري��ر: عبد القادر 
عبد الله العاني، راجعه: عمر س��لمان الاشقر،) 
ط 2، دار الصفوة للطباعة و النشر و التوزيع، 

الغردقة – الكويت، 1413 هـ - 1992 م(   

34 -  الطب��ري، اب��ي جعفر محمد ب��ن جرير) ت: 
310 ه��ـ - 922 م(، تاري��خ الطب��ري، تحقيق 
و تصحي��ح و ضبط: نخبة م��ن العلماء،) ط 1، 
مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، بيروت – لبنان، 

د.ت( 

35 - الطبأطبائ��ي، محم��د حس��ين، الش��يعة ف��ي 
الاعظ��م  الله  بقي��ة  مرك��ز   ،1 ط  الاس�الم،) 
للدراس��ات و النشر، بيروت – لبنان،1420 هـ 

-  1999 م( 

36 - الطريحي، فخر الدين) ت: 1058 هـ - 1648 
م(، مجمع البحرين، تحقيق: احمد الحسيني، ط 

3،) د. مط، د. م, 1408 هـ  - 1988 م( 

37 - عبد الرازق، مصطفى، تمهيد لتاريخ الفلس��فة 
الاس�المية،) ط 3، مطبع��ة لجن��ة التألي��ف و 
الترجمة و النشر، القاهرة، 1386 هـ - 1966 

م( 

38 - العس��قلاني، احم��د ب��ن عل��ي ب��ن محمد بن 
محم��د بن عل��ي بن احمد بن حج��ر) ت: 852 
هـ - 1448 م(،لسان الميزان، اعتنى باخراجه 
وطباعته: س��لمان عبد الفت��اح ابو غدة،) ط 1، 
دار البش��ائر الاس�المية، بيروت، 1423 هـ - 

2002 م( 
39 - الغزالي، ابو حامد) ت: 505 هـ - 1111 م(، 
المنقذ من الضلال، تحقيق: عبد الحليم محمود،) 

د. مطبعة، القاهرة، 1382 هـ - 1962 م(
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40 - الغزن��وي، اب��و حفص س��راج الدين عمر بن 
اس��حاق الهن��دي) ت: 773 ه��ـ - 1372 م(، 
ش��رح عقيدة الطحاوي، تحقيق: حازم الكيلاني 
و محمد عبد القادر نصار،) ط 1، دارة الكرز، 

القاهرة،1429 هـ -  2009 م( 

41 - ابن فارس، ابو الحس��ين احمد بن زكريا) ت: 
395 ه��ـ - 1004 م(، معج��م مقايي��س اللغة، 
تحقيق: عبد السلام محمد هارون،) ط 1، مركز 
النش��ر الاس�المي مكت��ب الاعلام الاس�المي، 
مطبعة مكتب الاعلام الاس�المي، قم – ايران، 

1404 هـ - 1984 م( 

42 - الفاراب��ي، ابو نصر) ت: 260 هـ -873 م(، 
احصاء العل��وم،) ط 1، مركز الالهاء القومي، 

بيروت – لبنان،1412 هـ -  1991 م( 

43 - اب��و الفتوح، عب��د المجيد، التاريخ السياس��ي 
والفك��ري للمذهب الس��ني من الق��رن الخامس 
الهج��ري حتى س��قوط بغ��داد،)ط2، دارالوفاء 
للطباعة والنشر و التوزيع،المنصورة – مصر، 

1408هـ - 1988 م( 

44 -  الفراهيدي، ابو عبد الرحمن الخليل بن احمد) 
ت: 100 ه��ـ - 718 م(، كت��اب العين، تحقيق: 
الدكت��ور مهدي المخزوم��ي و الدكتور ابراهيم 
السامرائي،) ط 2، مؤسسة دار الهجرة، ايران، 

1409 هـ - 1989 م( 

45 - القاضي، عبد الجبار الاس��ترآبادي) ت: 415 
هـ - 1025 م(، شرح الاصول الخمسة، تعليق: 
احمد بن الحس��ين ب��ن ابي هاش��م،) ط 1، دار 
احياء التراث العربي، بيروت – لبنان، 1422 

هـ - 2001 م(

46 - كاش��ف الغطاء، محمد حسين) ت: 1373 هـ 
- 1953 م(، اصل الش��يعة و اصولها، تحقيق: 
علاء آل جعفر،) ط 1، 1415 هـ - 1994 م(

47 - الكفوي، ابو البقاء ايوب بن موسى الحسيني) 
ت: 1094 ه��ـ - 1683 م(، الكليات معجم في 

المصطلح��ات و الف��روق اللغوي��ة، قابله على 
نس��خة خطية و اعده للطبع و وضع فهارس��ه: 
عدن��ان دروي��ش و محم��د المص��ري،) ط 2، 
مؤسس��ة الرسالة ناش��رون، د. م، 1419 هـ - 

1998 م(  

48 - المعتق، عواد بن عبد الله، المعتزلة و اصولهم 
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Belief Fundamentals between Theologians & Philosophers
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Abstract

The concept of ‘the belief fundamental’ is characterized in general 
by the advantage of being shared among a number of sciences, including 
theology and philosophy; the former is closely connected with this concept. 
The dictionary meaning of the word ‘fundamental’ impacts the way it is 
perceived, as its meaning indicates that the origin of anything is the base on 
which further layers can be built; from this meaning the concept’s meaning 
is derived terminologically. Thus, this concept takes various meanings due to 
the varieties of sciences.  Scholars of Art have introduced many definitions of 
this concept, yet, the denominator among all their definitions is that it refers 
to the host of laws to which the theologian resorts to defend his opinions and 
beliefs. Moreover, Mutazilis (a theological sect) borrowed and benefited from 
the Greek sciences such as logic and philosophy to overcome their opponents; 
then, theologians started to blend into philosophy, and they set up some of the 
philosophical rules which, later, were promoted by the philosopher Avicenna 
and refined by the philosopher Nasir al-Din al-Tusi.  Although some leading 
Islamic scholars, such as Al-Razi, have addressed philosophy and responded 
to the views of the Sheikh of philosophers Avicenna, Nasir al-Din al-Tusi 
was forced to react and put the philosophy back on track, setting up its pillars, 
writing his book ‘The Abstraction of Belief’ which became the road map of 
philosophy that has blended with theology blended speech, and wearing the 
philosophical outfit of his time.
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