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مام الَأعظم الجامعة/ العراق شروطُُ النَشر في مجلة كلِيَة الأ�ِ

ISSN:1817-6674 ُالرَقم الدُُّولي

اإنِسانيَة من المجلات العلميَة الأكَاديميَة  مام الأعَظم الجامعة، مجلة  تعدُ مجلة كليَِة الأإِ

الرصَينة، وقد صدرت موافقة وزارة التعَليم العالي والبحث العلميِ؛ لأعتمادها بالرَقم: بت/864 

في 2005/5/24م. 

شروط النَّشَر العامََّة:

التاَأثير  بمعامل  الأرتقاء  اإلِــى  الجامعة  الأعَظم  مــام  الأإِ كليَِة  مجلة  في  التحَرير  هيئة  تهدف 

الكليَِة  مجلة  تنشر  لــذا  العالمية،  العلميَة  المستوعبات  لدخول  تمهيدًا  )impact Factor(؛ 

البحوث التَِي تتسمُ بالرصَانة العلميَة والقيمة المعرفية، وبسلامة اللغُة، ودقةَ التوَثيق على وفق 

الشُروط الأآتية:

1. اَلَأ يكونََ البحث منشورًا سابقـًًا اوَ سبق نشره في مجلة اخُرى، اوَ جزءًا من بحث سابقٍ 

بعد نشره في  اخُــرى  للنشَر في مجلة  يقدِمه  واَلَأ  اطُروحة جامعيَة،  اوَ  اوَ من رسالة  منشورٍ، 

مجلة كليتنا، وعلى الباحث اَنَْ يوقع تعهدًا بذلكََ، واَنَْ يوافق على نقل حقوق نشر البحث اإلِى 

المجلة في حال قبول نشره.

2. اَلَأ يُذكر اسم الباحث اوَ اَيُ اإشِارة تدلُ عليه في متن البحث؛ لضمانَ سرية وحيادية 

عملية التقَويم.

اَلَأ يزيد عدد الكلمات في البحث على )8000( ثماني اآلأف كلمة، مع المصادر   .3

والملاحق، واَلَأ يزيد على خمس وعشرين صحيفة.
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4. اَنَْ تحتوي الصَحيفة الأوُْلى من البحث على ما ياأتي:

نجليزيََة. اأ. عنوانَ البحث باللغُة العربيَة والأإِ

نجليزيََة. ب. اسم الباحث، ودرجته العلميَة، وتخصصه باللغُة العربيَة والأإِ

نجليزيََة. ج. مكانَ عمل الباحث باللغُة العربيَة والأإِ

لكترونيّ الجامعيّ. د. رقم هاتف الباحث، وبريده الأإِ

نجليزيََة( لأ يقل على )150( خمسين ومئة  5. يقدِم الباحث ملخصـًًا )باللغُة العربيَة والأإِ

كلمة.

 Key( ،مباشرة الكلمات المفتاحية لموضوع البحث )Abstract( 6. يوضع بعد الملخص

نجليزيََة. word(، باللغُة العربيَة والأإِ

7. يجب على الباحث اتبِاع قواعد الأقتباس وتوثيق المصادر، واخَلاقيات البحث العلميّ 

بما يتوافق مع سياسة المجلة.

8. تكتب الهوامش داخل المتن وبين قوسين )ABI( النظِام الأمَريكي وكما ياتي:

مع تطور الحياة )الزَمخشريُ، 1999:32(.

.)ABI( قائمة المصادر باللغُة العربيَة

نكليزيََة. قائمة المصادر باللغُة الأإِ

لكتروني  9. الأستشهاد بعددين من اعَداد المجلة المنشورة سابقـًًا والمرفوعة في الموقع الأإِ

https://www.iasj.net/iasj /journal/224/issues :ِلكتروني الخاص بكليتنا في الرَابط الأإِ

لكتروني باستخدام برنامج )Turnitin(، ويرفض  10. تطبق المجلة نظام فحص الأستلال الأإِ

نشر الأبَحاث التَِي تتجاوز فيها نسبة الأستلال %20.

اهَلية  لتقرير  المجلة؛ وذلــكََ  التحَرير في  به هيئة  اَوَلــيٍ تقوم  البحث لفحص  11. يخضع 

البحث للتحَكيم، ويحق لها اَنَْ تعتذر عن قبول البحث دونَ تقديم الأسَباب.

12. تتبع المجلة التقَويم المزدوج السِري؛ لبيانَ صلاحية البحث للنشَر، اإذِ يعرض البحث 

مطلقة،  بسرية  اختيارهما  ويتمُ  الأختصاص،  ذوي  من  اثنين  محكمينِ  على  للنشَر  المقدَم 

فضلًا عن عرض البحث على خبير لغويٍ؛ لتقويمه لغوياً.

13. الأبَحاث التَِي يقترح المحكمونَ اإجِراء تعديلات عليها؛ لتكونَ صالحة للنشَر، تعاد اإلِى 

جراء التعَديلات المطلوبة، وخلاف ذلكََ لأ يتمُ تسلم البحث، وستتمُ مراجعة البحث  اصَحابها؛ لأإِ

من هيئة التحَرير؛ للتاَأكد من اإلِتزام الباحث بالأخَذ بالملحوظات المثبتة جميعها من المقيمين.
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14. تعُبِر الأبَحاث المنشورة في المجلة عن اآراء اصَحابها، لأ عن راأي المجلة.

15. تنشر المجلة اَعدادًا خاصَة بالمؤتمرات العلميَة المتوافقة مع تخصص المجلة.

16. اجُور نشر البحث: يدفع الباحث )50( خمسين الَف دينار؛ لتغطية اجُور التحَكيم، 

ويكمل دفع بقية الأجُور عند قبول البحث للنشَر.

17. لأ تاأخذ المجلة ايَ اجُور نشر الأبَحاث المقدَمة من الباحثين خارج العراق.

18. تخريج النصُوص القراآنيَة والحديث النبَويِ الشَريف على ضوء المنهج العلميِ الدَقِيق.

19. يُزود الباحث بنسختين مستلة، بعد النشَر.

https://journal.imamaladham.edu.iq/ المجلة  مَّنَّصة  على  الأَبَحاث  رفع  يتمُُّ   .20

index.php/al-Imam-Al-Adham/user/register. اوَ مَّن مَّسح رمَّز QR في اعَلى الصَحيفة.

شروط النَّشَر الفنَّيَة:

1. يُقدَم البحث بملف واحد، يبداأ بالعنوانَ وينتهي بالمصادر، واَلَأ يزيد على )25( خمس 

وعشرين صحيفة.

2. تكتب الهوامش داخل المتن وبين قوسين )ABI( النظِام الأمَريكيّ وكما ياأتي:

مع تطور الحياة )الزَمخشريُ، 1999:32(.

.)ABI( قائمة المصادر باللغُة العربيَة

نكليزيََة. قائمة المصادر باللغُة الأإِ

3. حجم الخطِ للمتن )16( ستة عشر، وللهامش )12( اثنا عشر.

.)Times New Roman نجليزية 4. نوع الخطِ باللغُة العربيَة )Simplified Arabic واللغة الأإ

- ملحوظة: في حال عدم الأخَذ بشروط النشَر نعتذر عن تستلم البحث ونشره.

لكترونيِ  - يمكن زيارة موقع المجلة في مبنى الكلية في سبع اَبكار اوَ التوَاصل عبر البريد الأإِ

.coll.magazine@imamaladham.edu.iq

على  الأطلاع  ويمكن   ،)0096407732435693( الهاتف  عبر  التحَرير  بمدير  الأتصال  اوَ 

https://www.iasj.net/  :ِاأعداد المجلة عن طريق موقع وزارة التعَليم العالي والبحث العلمي

iasj/journal/224/issues
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مَّميزات المجلة:

1. سياسة الوصول المفتوح: كلُ الأبَحاث متاحة مجانـًًا فور نشرها.

2. تَنشر اَربعة اعَداد سنوياً منذ عام 2005م.

3. تستخدم برامج متقدمة للكشف عن الأنتحال؛ لضمانَ الأمَانة العلميَة.

المجتمع،  قضايا  معالجة  في  وتسهم  التطَورات،  تواكب  التَِي  الأبَحاث  بنشر  تعُنى   .4

والحدِ من الظَواهر السِلبيَة.

5. تَنشر اَعمال المؤتمرات والندَوات المتخصصة.

شروط النَّشر )الفنَّيَة(:

خمس  على  يزيد  واألَأ  بالمصادر،  وينتهي  بالعنوانَ  يبداأ  واحــد،  بملف  البحث  يقدّم   -1

وعشرين صحيفة.

2- تكونَ الهوامش اأسفل كل صحيفة )تلقائيًا وليس يدوياً(.

3- حجم الخط للمتن )16(، وللهامش )12(.

.)Times New Roman نجليزية 4- نوع الخط باللغة العربية )Simplified Arabic واللغة الأإ

- مَّلاحظة: في حال عدم الأأخذ بشروط النشر نعتذر عن استلام البحث ونشره.

لكتروني  - يمكن زيارة موقع المجلة في مبنى الكلية في سبع اإبكار اأو التواصل عبر البريد الأإ

.magazine@imamaladham.edu.iq

اأعداد  على  الأطلاع  ويم كن   ،)07732435693( الهاتف  عبر  التحرير  بمدير  الأتصال  اأو 

في  QR رمز العلمي من خلال مسح  والبحث  العالي  التعليم  وزارة  موقع   المجلة عن طريق 

اأعلى الصفحة.



7

ԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕ 53�Ǵǵʮ΃ò�rr�Щʢʯԫ΢ò�ШóЫ Ԭ΢ò�ҍҽ΂̟�ҍ΂ƞЫ

كلمة العدُّد الثالث والخمسين

مع مطلع العام الأأكاديمي الجديد، تتجدد رسالة كليتنا في ترسيخ اأسس البحث العلمي 

كانت  فالجامعات  المستدامة.  والتنمية  المجتمع  خدمة  في  المعرفة  دور  وتعزيز  الرصين، 

الحلول  ابتكار  على  القادرة  المبدعة  للعقول  ومصانع  للعلم،  وبيوتًا  للفكر،  منارات  وستبقى 

لمشكلات الحاضر وصياغة رؤى المستقبل.

وتؤمن هيئة التحرير اأنَ نشر المعرفة مسؤولية مشتركة بين الباحث والمؤسسة العلمية، واأنَ 

التصنيفات  في  والجامعات  الكليات  لمكانة  الحقيقي  المعيار  هي  البحثي  نــتــاج  الأإ جــودة 

العلمية المرموقة. ومن هذا المنطلق، فاإننا ندعو زملاءنا الباحثين واأعضاء هيئة التدريس وطلبة 

الدراسات نحو قضايا  البحثي، وتوجيه  التعاونَ  اإلى تكثيف الجهود، وتعزيز  العليا  الدراسات 

تخدم احتياجات المجتمع وتواكب المستجدات العالمية.

الأأصيلة،  الأأبحاث  نشر  يتيح  موثوقًا،  علميًا  منبرًا  تكونَ  اأنَ  اإلــى  المجلة  هذه  في  نسعى 

ويشجع على الأبتكار، ويعكس صورة مشرقة لنتاج باحثينا في مختلف التخصصات. وبهذه 

»بحث  وعنوانه:  والطموح،  الجِدّ  ملؤه  بالعطاء،  حافل  اأكاديمي  عام  اإلــى  نتطلع  المناسبة، 

علمي يواكب العصر … ومعرفة تصنع الفرق«.

هيئة التحرير
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الملخص

يعالج هذا البحث ظاهرة فريدة في الأأدب العربي لأ سيما  في الشعر الأأندلسي، والتي تتمثل 

بوصف ظواهر اجتماعية وثقافية في ذلك الأأدب، اإذ برزت تلك الظواهر بوضوح في القرنين 

الخامس والسادس الهجريين، فعاشت الأأندلس تغييرات سياسية وفكرية عصفت بها، فكان 

البحث يسلط الضوء على الصورة السلبية للفقهاء والقضاة في الشعر الأأندلسي، وبيان الأأسباب 

ودوافع القول الشعري، في توجيه النقد لهاتين الفئتين، واللتين تعدا من الشرائح المجتمعية 

التي لها مميزات خاصة من جهة الرؤية والتعامل معها، سواء كان بدافع الرفض الأجتماعي، 

اأو الصراع السلطوي، اأو التذمر من حكم، اأو الأنحراف عن مبادئ الشريعة السمحاء، فقد 

لتعكس  صيغت  التي  الشعرية،  النصوص  في  والبلاغية  الفنية  الجوانب  الــدراســة  استقصت 

والأقتباس  والأستهزاء،  والسخرية،  التهكم،  مثل  المفاهيم،  هذه  من خلال  السلبية  الصورة 

القراآني، والمفارقة، واعتمد البحث على المنهج التحليلي النقدي، متبعاً لنماذج شعرية لشعراء 

تبين  الدراسة  والمعتمد بن عباد وغيرهم، فكانت  وابن شهيد  ابن حمديس  اأندلسيين، مثل 

كيف تجلت صورة ذلك الفقيه اأو القاضي، كرمز للرياء اأو التسلط اأو التواطؤ، وفي مقابل ذلك 

كيف دافع فئة اأخرى عن الفقهاء بوصفهم رمزاً دينياً ومنهجاً للورع والأستقامة، وتوصل البحث 

اإلى اأن النقد الموجه للفقهاء والقضاة لم يكن سخرية سطحية، بل عبر عن وعي اجتماعي 

اأو القضائية، مما  وعمق ثقافي، وارتبط بتوترات حقيقية بين السلطة الأأدبية والسلطة الدينية 

يجعل هذا النوع النقد اأداة لفهم البنية الفكرية والسلطوية في المجتمع الأأندلسي.

الكلمات المفتاحية : )الشعر الأأندلسي، صورة الفقهاء في الشعر الأأندلسي، صورة القضاة 

في الشعر الأأندلسي، السخرية في الشعر، التهكم السياسي، السلطة الدينية(.
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Abstract:

This research addresses a unique phenomenon in Arabic literature, particularly in 

Andalusian poetry, which involves the depiction of social and cultural phenomena 

within that literature. These phenomena were prominently evident in the fifth and 

sixth centuries of the Hijra, during which Andalusia experienced significant political 

and intellectual changes. The study highlights the reasons and motivations behind 

poetic expressions that critique these two groups, which are considered distinctive 

societal segments in terms of perception and interaction. This critique arises from 

various motivations, including social rejection, power struggles, dissatisfaction with 

governance, or deviation from the principles of the noble Sharia.

The study explores the artistic and rhetorical aspects in the poetic texts formulated 

around these concepts, such as irony, satire, mockery, Quranic references, and para-

dox. It employs a critical analytical approach, following poetic models from Andalu-

sian poets like Ibn Hamdis, Ibn Shahid, and Al-Mu’tamid ibn Abbad, among others. 

The research illustrates how the image of the scholar or judge is manifested as a sym-

bol of hypocrisy, oppression, or complicity. Conversely, it also shows how another 

group defended scholars as a religious symbol and a method of piety and uprightness.

The findings reveal that the critique directed at scholars and judges was not mere 

superficial mockery; rather, it reflected social awareness and cultural depth, inter-

twined with genuine tensions between literary authority and religious or judicial au-

thority. This type of critique serves as a tool for understanding the intellectual and 

authoritative structure within Andalusian society.

Keywords:Andalusian poetry, image of scholars in Andalusian poetry, image of 

judges in Andalusian poetry, satire in poetry, political irony, religious authority.
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المقدمة

شكّل الشعر الأأندلسي مراآة حقيقية لحياة المجتمع في الأأندلس، بكل ما فيها من تناقضات 

وصراعات وتوجهات فكرية واجتماعية، ومن القضايا المهمة التي جاءت في مضمون الشعر 

اإذ  الهجريين،  والــســادس  الخامس  القرنين  في  سيما  لأ  والقضاة  الفقهاء  صــورة  الأأندلسي، 

اأبعاداً ومواقف الشعراء من تلك  اأفرزت  اأبعادًا دينية وثقافية واجتماعية،  حملت هذه الظاهرة 

الفئات ذات السلطة الرمزية والدينية، اإما رفضًا لممارساتهم، اأو استهزاء بريائهم، اأو احتجاجًا 

واستنكاراً لدورهم في دعم السلطة السياسية اأو تسويغ الظلم ومحاباته.

وتكمن مشكلة البحث في الحاجة للكشف عن الأأسباب والدوافع التي تقف وراء هذا النقد 

اإبــراز طبيعة الصورة التي رسمها الشعراء للفقهاء والقضاة من  المتكرر في الشعر الأأندلسي، و

خلال صورهم الشعرية، ومدى تعبيرها عن التوترات الطبقية والفكرية داخل المجتمع، لأ سيما 

في ظل تحولأت سياسية كبرى كالتي دارت في عصر الطوائف والمرابطين والموحدين.

وتتجلى الأأهمية المرتجاة في هذا البحث عبر تسليط الضوء على زاوية اأدبية مهمّشة نسبيًا، 

تظُهر اأن الشعر الأأندلسي لم يكن غنائيًا اأو وجدانيًا فحسب، بل حمل مضامين ناقدة وساخرة 

وواعية، يمكن من خلالها فهم طبيعة العلاقة بين الأأدب والسلطة، والدين والمجتمع، وهذا 

يعطي انطباعاً عن مفهوم تلك الصورة لمثل هذه الشريحة التي لها مزية في المجتمع، كما 

يساعد على اإعادة قراءة الشعر الأأندلسي في سياقه النقدي والأجتماعي، لأ بوصفه تعبيرًا فرديًا 

بل خطابًا ثقافيًا مقاومًا في كثير من الأأحيان.

ويهدف �لبحث �إلى:

1. تحليل مضمون النقد الموجه اإلى الفقهاء والقضاة في نماذج مختارة من الشعر الأأندلسي.

2. بيان الأأساليب البلاغية والفنية التي استخدمها الشعراء في نقدهم.

3. تفسير الخلفيات الأجتماعية والسياسية التي جعلت هذه الفئة هدفًا متكررا للنقد.

4. اإبراز التباين بين الشعراء في تمثيل صورة الفقيه والقاضي، بين الهجاء والمدح.

الصلة،  الشعرية ذات  النصوص  استقراء  يقوم على  نقدي  تحليلي  فهو  البحث  منهج  اأمــا 

التي  والأجتماعية  التاريخية  بالسياقات  وربطها  والأأســلــوب،  المضمون  حيث  من  وتحليلها 
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شارة اإلى خلفيات الشعراء ومواقفهم الفكرية. انُتجت فيها، مع الأإ

في  �لاجتماعي  �لنقد  موضوع  تناولت  �لتي  �لدر�سات  بعض  �لبحث  هذ�  سبقت  وقد 

�لشعر �لاأندلسي، منها:

ودراسة  الأأندلسي«.  الشعر  في  السياسية  »السخرية  دراســة )حسن عطية، 2001( حول 

)ليلى الزيات، 2012( »الخطاب الديني في مراآة الشعر الأأندلسي«. غير اأن هذه الدراسات 

لم تفرد مساحة كافية للتركيز على نقد الفقهاء والقضاة تحديدًا واسعاً، مما يجعل هذا البحث 

مساهمة نوعية في سد هذه الثغرة وتحليلها من زاوية جديدة.
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المبحث الأأول
الصورة السلبية للفقهاء في الشعر الأأندلسي

مما لأشك فيه باأن التفقه بالدين مزية لفئة مختصة من المجتمع، واأن الفقيه قد حاز على 

له به خيراً يفقهه في الدين( )النيسابوري،  له صلى الله عليه وسلم: ) مَنْ يُرِدِ ال� هذه المزية الخاصة، قال رسول ال�

2003م، ص470(  فالتفقه بالدين يجعل صاحبه اأقرب للتقوى، واأدعى للخير والصلاح.

ومن المؤكد اأن لقب الفقيه لأ يستحقه اإلأ العالم الذي وهب نفسه لله، وزهد فيمن سواه، 

فلم تكن الدنيا اأكبر همه ولأ مبلغ علمه، ولم تكن غايته المال والجاه حينما صير علمه لأأجل 

التفقه بالدين، ولم يسع للحصول على منزلة وجاهة لدى اأرباب الدولة، وتكون سبباً في تقربه 

من السلطان.

ومن المؤسف اأن يحوز على هذا اللقب من كان همه الدنيا وزينتها الفانية، متناسياً الأآخرة 

ونعيمها الخالد، ومن المؤسف اأيضاً اأن يكون بعض المتفقهين في علوم الدين هم من هؤلأء 

المنافقين واأهل الرياء، وفيما نسُب للرسول عليه الصلاة والسلام اأنه قال : »اأكثر منافقي اأمتي 

قراؤها »)الأألباني، 1995، 2/ 375(.

وقد تصدى الكثير من شعراء الأأندلس لمثل هذه الأآفة التي اتصف بها بعض الفقهاء، اإذ 

سلطوا الضوء على تلك المواقف والتوجهات السلبية .

يتعجب  فنجده  الفئة،  لهذه  للتصدي  بالغزال  الملقب  حكم  بن  يحيى  الشاعر  ويقف 

اإذ يقول: ــنــاس،  ال الفقهاء دون ســواهــم مــن  بــه  الـــذي كــان يتمتع  ــثــراء  ال يــتــســاءل عــن   وهــو 

)الغزال، ص77(.

ـيينييـيياً �إلا  �ليييـيييقيييـييية  تيييـيييقيييى  ليييـيييت شيييعيييري ميييين �أييييييين يييسييتييغيينييونيياليييسيييت 

�لييير طلاب  و�ليييبيييحيييار  �ليييبييير  قيييياعييييدونييييانييقييـييع  هيييياهيييينييييا  و�ليييييييقيييييييوم  زق 

عـيينييا ـييييييابـ  مـييييـييييربيييياً  لييييـييييقـييييوْمِ  يييييصيييييب وـجْييييييهييييييه �ليييير�كييييبييييونييييا�إنََِّ  ليييييم يي

لهذه  المتلقي  نفس  في  يبعث  تساؤلأً  اأطلق  ولكنه  تهمة،  باأي  الفقهاء  الشاعر  يتهم  لم 

اأن  معلوم  هو  فكما  الفقهاء،  هــؤلأء  يمتلكه  الــذي  المال  في شرعية  والريبة  الشك  الأأبــيــات 

الفقهاء مسؤولون عن اإدارة اأموال الصدقات والمواريث والوصايا، فلعله بهذا التساؤل يشكك 

في نزاهتهم، ويوجه لهم تهمة الأختلاس، والحصول على تلك الأأموال بطريقة غير شرعية.
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اإن شاعرنا يشير اإلى ظاهرة الغنى التي حظي بها الفقهاء دون سواهم بشكل عام، واأنهم  و

ما  الأأمــوال، وهــذا  تلك  للحصول على  للرزق  ديارهم ويقدموا على مغادرتها طلباً  مكثوا في 

ياأخذنا للتخمين باأنه استحضر في مخيلته فقيهاً بعينه، وهو عبد الملك بن حبيب فقيه بلاط 

اأمراء بني اأمية في الأأندلس، الذي عينه الأأمير الحكم الربضي في اأمور الفتيا والتشريع، بعد ما 

اأنكر عليه بعض العلماء اأمر هذا التعيين بسبب فقره، بحجة اأن الحاجة اإلى المال قد تدفعه 

لأأكل اأموال الناس بالباطل، خاصة اأن صاحب هذا المنصب يوكل اإليه غالباً مهمة النظر في 

المواريث والوصايا وغير ذلك من المهام التي تجعل اأموال الناس بين يديه لينظر فيها، فحينما 

اأنكر الفقهاء اأمر تعيينه بسبب هذه العلة اأشار عبد الرحمن الأأوسط على اأبيه الحكم الربضي 

باأن يعطي ابن حبيب من المال قدر ليمكنه من استيفاء شرط الغني ففعل ذلك ) التلمساني، 

اأن الفقيه عبد الملك بن حبيب السلمي هو  اإلى  1968م، 3 / 215(، ولعلنا حينما ذهبنا 

المعني في هذه الأأبيات فقد استندنا اإلى رواية ابن حزم في مؤلفه  “رسائل ابن حزم” اإذ يقول 

بشاأن الفقيه عبد الملك بن حبيب: ”فقد حكي عنه اأنه كان ياأخذ بالرخص في سماع الغناء، 

المشهور  الجياني  الشاعر يحيى بن حكم  له بذلك  واأنــه كان له جــوار يُسمعنه، وقد عرض 

بالغزال فيما اآذاه به من شعره ”، ) ابن حزم، 1/ 424(، ولم يذكر ابن حزم شعر الغزال الذي 

قاله في هجاء ابن حبيب، فقد اكتفى باإيــراد الخبر وتاأكيده، فهذا ما دفعنا اإلى التكهن باأن 

الأأبيات السابقة كان فيها الغزال يُعرض بالفقيه عبد الملك بن حبيب.

له بن  وللشاعر عبد الرحمن بن وليد ابن غانم  اأبيات يسخر فيها ويتهكم من الفقيه عبيد ال�

يحيى الليثي بقلة علمه ومعرفته، حينما سمعه يفسر النعام بطير الماء، اإذ يقول: ) ابن حزم، 

.)162 /1

وبيييقيييـيييت فيييييي ظيييـيييم وفييييييي عييمييـيياءذهييييييب �ليييييزميييييانَّ بيييصيييـيييوة �لييعييـييميياء

قيـييييييييعٌ مِييييييينْ بييعييدهييم �لييييشيييياءو�أتييييييييى طييييعييييام ري وبيييييـييييين  بيييـييينيييهيييم  فيييييييرق  لا 

�أسـيييدهيييم �لييينيييعيييام  عييين  ساألييييييت  يييييـيييييسيييييره بييييـييييـيييير �لييييميييياءفاإذ�  عييييـييييميييياً يي

يرثي ابن غانم حال عصره الذي خلا من العلماء المتبصرين في علمهم وتفقههم بالدين، 

مادة  )ابن منظور، 2011م،  بالطغام  بالجهل، ووصفهم  الذين وصمهم  زمانه  وانتقد علماء 

طغم (، اأي اأرذال الطير والسباع وشبههم بالشاء - والشاء جمع شاة - وفي البيت الأأخير ضرب 

الشاعر مثلاً يبرهن فيه على صحة ما ذهب اإليه في شاأن هؤلأء العلماء، اإذ اإن اأسدهم بالراأي 

له الليثي كان لأ يفرق بين النعام وبين طير الماء. واأعلمهم بالدين وهو عبيد ال�
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وفي المدة التي اأحدثت شرخاً في تاريخ المسلمين بالأأندلس، وجعلت نار الصراع على 

السلطة تصطلي، نجد فقهاء الأأندلس قد ساهموا في اإذكاء نار هذه الفتنة بدلأً من اإخمادها، 

فحينما اأراد عبد الرحمن ابن الحاجب المنصور ابن اأبي عامر اأن ينحرف عن سنة اأبيه التي 

سنها في اأمر الحجابة والملك مع اإبقاء الخليفة هشام المؤيد في رسم الخلافة الصوري، فقد 

وجد من الفقهاء ما يعينه على هذا الأنحراف، ويغلفه بغطاء شرعي يبيح وثوبه على الخلافة 

بشكل رسمي، وكان اأكثر الفقهاء سعياً في هذا الأأمر هما : الفقيهان اأبو العباس ابن ذكوان، 

واأبو حفص ابن برد، فقال فيهما ابن اأبي يزيد المصري بيتين من الشعر يستنكر فيهما اأمر هذا 

السعي الخبيث : )ابن الأأبار، 1 / 272(

بييييرد و�بيييييييييين  ذكييييييييييييو�نَّ  �بيييييييين  قيييييد نيييياقييييـييييا �ليييييديييييين بييييعييييد عييمييد�إنَّ 

�أقييييييامييييييا �إذ  �لييييييحييييييق  حيييييـيييييـيييييد شييييينيييييجيييييه وليييييييييييي عيييهيييدوعيييييييييانيييييييييد� 

والــكــذب  الــعــامــة،  تدليسهما على  اإلـــى  ــارة  ”اإشــ بعد عمد  الــديــن  ناقضا  »قــد  قــولــه:  ففي 

بالدين ليسوغا اأمر تنصيب عبد الرحمن ولياً للعهد، ليخلف المؤيد في الخلافة، وقد احتجا 

الساعة حتى يخرج رجل من قحطان يسوق تقوم  : )لأ  الرسول صلى الله عليه وسلم  بحديث  وبهتاناً   كذباً 

الناس بعصاه (، وكان ابن اأبي عامر معافرياً قحطانياً، فقالوا عسى اأن يكون الذي وعد به رسول 

له صلى الله عليه وسلم )ابن الأأبار، 1 / 272(. ال�

وفي قوله: »حفيد شنجة“ اإشارة اإلى ما هو معروف من اأن اأم عبد الرحمن بن محمد بن 

اأبي عامر كانت بنت شائجه الثاني ابن غرسية الأأول ملك نبارة - الأأصح مملكة نبرة اأو )نافارا( 

وقاعدة ملكها مدينة ينبلونة، ويُطلق على شعبها اسم البشكنس، ينظر : ابن خلدون، عبد 

الرحمن )ت 808هـ(، تاريخ ابن خلدون المسمى ديوان المبتداأ والخبر في تاريخ العرب والبربر 

ومن عاصرهم من ذوي الشاأن الأأكبر، ضبط المتن ووضع الحواشي والفهارس خليل شحاته، 

بالمنصور  زواجها  بعد  الأأميرة  اأسلمت هذه  وقد  بيروت، 2000م، 4 /229.(،  الفكر،  دار 

اأي  اأبيها،  اســم  مصغر  تدليلاً  عليه  واأطلقت  الرحمن،  عبد  واأنجبت  عبدة،  باسم  وتسمَت 

سانشويلو ) بالعربية شنجول(. ) ابن الأآبار، 1/ 272(

وللفقيه ابن العمال قصيدة قالها بعد كارثة مدينة بربشتر سنة 456هـ، التي سقطت باأيدي 

الأأردمانيين المجوس الذين اأعملوا باأهلها الذبح والسبي، وقد اقتطعنا من هذه القصيدة الجزء 

الذي توجه فيه ابن العسال لذم الفقهاء. اإذ يقول : ) الحميري، 1984م، ص 91-90(.

�إنيييهيييم ركيييييبيييييو� �ليييكيييبيييائييير ميييييا ليييهييين خيييـييياءليييييولا ذنييييييوب �لييمييسييـييمييـيين و
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�أبييييييييييدً� عييـييـييهييم فييييالييييذنييييوب �لييييييد�ءمييييا كيييييانَّ ييينييصيير ليييـييينيييصيييارى فييييارس

بيييشيييرهيييم ييييـيييتيييـيييونَّ  لا  رييييياءفيييييشييييير�رهيييييا  �ليييييييصلاح  ميينييتييحييـييي  وصلاح 

اإن الفقيه ابن العسال في هذه الأأبيات قد علل اأسباب سقوط مدينة بربشتر بشكل خاص، 

وضعف المسلمين في تلك الحقبة بشكل عام ؛ اأنها كانت بسبب ذنوب المسلمين، ولعله 

يقصد التهتك والمجون المتفشي في قصور ملوك الطوائف، ثم يختم في عجز البيت الأأخير 

اإلى الفقهاء، باأنّ لباس التقوى الذي يرتدونه وثوب الصلاح  قصيدته بتوجيه الأتهام المباشر 

الذي يلبسونه ما كان اإلأ رياء، فهذه الكلمات التي ختم بها ابن العسال قصيدته تكاد تكون 

هي بيت القصيد، فمن وراء هذه الكلمات كلمات توضح مدى تذمر الشاعر من الفقهاء 

المرائين، وتفسر السبب الحقيقي للضعف الذي نخر عظام قوة المسلمين في الأأندلس، فابن 

العسال خلال اتهامه للفقهاء بالرياء، فكاأنه اأراد القول باأنهم لو كانوا صادقين بما يدعون من 

الصلاح لأأنكروا الباطل، ولما اأعانوا ملوك الطوائف على الفرقة التي اأضعفت الأأمة.

فهذا الحكم الذي اأصــدره ابن العمال على فقهاء عصره قد شاركه فيه كثير من الشعراء 

اإلى مكامن الخلل التي اأصابت الأأمــة، فمنهم ابن حيان الذي قال  اأشــاروا  والأأدبــاء، الذين 

فيهم بعدما سمع الخبر عن كارثة بربشتر : »ولم تزل اآفة الناس منذ خُلقوا في صنفين منهم، 

هم كالملح فيهم : الأأمراء والفقهاء، قلما تتنافر اأشكالهم بصلاحهم يصلحون، وبفسادهم 

الــذي نحن فيه من اعوجاج صنفيهم لدينا، بما  القرن  لــه تعالى هذا  ال� يفسدون، فقد خص 

لأ كفاية له ولأ مخلص منه، فالأأمراء القاسطون قد نكبوا بهم عن نهج الطريق، ذيــاداً عن 

له تعالى  ال� اأكده  اأئمتهم صموت عنهم، صدوف عما  الفرقة، والفقهاء  اإلى  الجماعة، وجرياً 

وبين  اأهوائهم،  في  وخابط  حلوائهم،  من  اأكــل  بين  ما  اأصبحوا  قد  لهم،  التبيين  من  عليهم 

مستشعر مخافتهم، اأخذ بالتقية في صدقهم. )التلمساني، 4/ 453 (

لبيري شعر بث فيه ما يجول بخاطره تجاه الفقهاء ومدى تذمره  وللفقيه الزاهد اأبي اإسحاق الأإ

لبيري، ص 83( منهم، اإذ يقول : ) الأإ

وقييياطييينيييـيييه �ليييييعيييييقييييياب  حييييييي  وبييييييز�ئييييييريييييييه�ألا  بييييييييه  �أهلاً  وقييييييييييل 

ييييتي بييييه فـييينيييـيييس مييييا بيينييـييسييي ْـ يييي ــ و�أنييييسيييينييييي فيييميييا �سيييتيييوحيييشيييت فييـييهحيييي

ر�أيييييييييت �لييييذئييييب �أسييييـييييم ميييين فييقييـييهوكيييييييييم ذئيييييييييب نييييييييجيييييييياوره ولييييكيييين

لبيري رغم كونه فقيهاً، اختار البعد عن المدينة، واأنس وحشة البرية بسبب خلوها من  فالأإ

الفقهاء، وقد اأجرى مقارنة بين جوار الفقيه وجوار الذئب، ففضل جوار الذئب الذي يراه اأسلم 
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من جوار الفقيه، رغم اأن اأبا اإسحاق كان من جملة الفقهاء ويطلق عليه لقب فقيه، اإلأ اأنه قد 

ذم جل فقهاء عصره في هذه الأأبيات، ففي قوله : “اأسلم من فقيه” فهو لم يحدد فقيهاً بعينه، 

لبيري معاصراً  بل تركه واسع النطاق ليشمل الكثير من فقهاء عصره، وقد كان اأبو اإسحاق الأإ

لفترة ملوك الطوائف، وكما هو شائع في تلك الفترة من انتشار الفقهاء الذين ساعدوا ملوك 

الطوائف على الأنقسام وتفرق شمل الأأمة، واأباحوا ظلمهم للرعية واستئثارهم بالسلطة.

لبيري قد جعل الذئب اأرحم اأو اأسلم من فقيه، فاإنّ الشاعر  اإذا كان الفقيه اأبو اإسحاق الأإ و

لبيري، اإذ اكتفى بتشبيه الفقهاء بالذئاب  ابن سارة الشنتريني  كان اأخف بالحكم عليهم من الأإ

حيث يقول : )الأأصفهاني العماد 1986م، 2 / 330(

فييييييييييييييييي ثييييييييييييييـيييييييييييييياب ميييييييـيييييييونيييييييةيييييييييييييا ذئييييييييييييييابيييييييييييييياً بييييييييييييييييدت ليييينييييا

�أكيييييييييـييييييييينيييييييييا فيييييييييييي �لييييييييمييييييييدونيييييييية�أحييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييلالاً ر�أيييييييييييييييتييييييييييييييم

ونلاحظ اأن الكثير من الشعراء في نقدهم للفقهاء قد ركزوا على جانب اختلاسهم الأأموال 

العامة والخاصة باسم الدين، وباسم الحلال والحرام، فقد اأطلق الشاعر ابن سارة سؤالأً تهكمياً 

في هذا الصدد، يتساءل فيه عن مدى شرعية اأكل اأموال الناس بالباطل، وعلى الرغم من معرفته 

جواب هذا السؤال، اإلأ اأنه اأراد اأن يقول باأنّ هؤلأء الفقهاء قد اأحلوا حراماً وحرموا حلالأً من 

اأجل سرقة المال باسم الدين.

وفي هجاء فقهاء مالقة يصف الشاعر سليمان ابن الطراوة حالهم، فيقول متهماً اإياهم باأخذ 

الرشوة مقابل اإفتائهم بالرخص : )ابن الأآبار، ص 64(

بعد عييـييى  ياأتييييييي  جـيييييييمـلًا  ر�أو�  مقتنص�إذ�  كيييف  جييمييـييعيياً  �إليييـيييه  ميييييدو� 

قيـيييرـنَّ فيييي  ليييييزوكـَ  ييياً  فيييارـ بِييالييرخُييص�إنَّ جييـييتييهييم  �أفييييتييييوكـَ  رشييييوة  ر�أو�  �إنَّ  و

صور الشاعر في البيت الأأول مدى سوء اأعمال هؤلأء الفقهاء، واأوضح كيفية استغلالهم 

اأمور الدين، فاإنهم  للفتيا في  اإن كل من جاءهم طالباً  اإذ  للسلطة الدينية التي يتمتعون بها، 

اإلى الأنقضاض عليه، ويتهيؤون لأفتراسه، وقد  اأقبل عليهم، فيتسارعون  يرونه كالصيد الذي 

شبه الشاعر صيدهم بصيد الجمل، ولعله اأراد اأن يقول باأن طالب الفتيا في اأعين فقهاء مدينة 

مالقة، صيد سمين كالجمل، اإضافة اإلى الحمل الذي يكون على ظهر الجمل، وفي البيت 

الثاني يبين ابن الطراوة مصير كل من جاءهم صفر اليدين، ففي قوله في صدر البيت الثاني: اإن 

جنتهم فارغاً لزوك في قرن، اأي اأنهم يشدون طالب الفتيا ويلصقونه بالفتوى التي تقيده وتحرم 

له، كما يُشدّ البعيران بحبل واحد، ولأ خلاص منهم باإطلاق سراحه، واأخذه  عليه ما اأحل ال�
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للرخص اإلأ بالرشوة.

اإن ظاهرة الفقهاء الذين اأصابوا نعيم الدنيا بغطاء شرعي، وادعوا الورع والزهد كذباً وبهتاناً، 

لأ تقلل من شاأن الفقه والفقهاء الذين باعوا الدنيا بالأآخرة، اإذ يقول اأحدهم : اإن رجال الدين 

لباس  المرائي منهم قد لبس  اأن  اللصوص صــاروا رجــال ديــن، بمعنى  ليسوا لصوصاً، ولكن 

اإصابة الجاه من  الزهد والتقوى من اأجل المال والجاه، ولأ توجد وسيلة اأسرع لجني المال و

التساؤلأت،  بعض  اأجــاب عن  قد  ابن خفاجة  الشاعر  ولعل  الدين،  باسم  والكذب  الدجل 

قبال على علوم الدين، والحرص على  وفسر الأأسباب التي دفعت هذا الصنف من البشر اإلى الأإ

دراستها والتفقه فيها، اإذ يقول ) ابن خفاجة، ص 138(: 

فيييـيييهيييا صيييييييدور ميييير�تييييب وميييجييياليييسدرسيييييو� �لييعييـييوم لييـييمييـييكييو� بييجييد�لييهييم

فييييي �أخييييييذ ميييييال ميييسييياجيييد وكيينييائييسوتييييييزهييييييدو� حيييتيييى �أصييييييابييييييو� فيييرصيييةً

لقد اأوضح ابن خفاجة في البيت الأأول اأسباب دراسة بعض الفقهاء لعلوم الدين، فهي كما 

ذكر الشاعر كانت من اأجل امتلاكهم لصدور المراتب والمجالس، ويقصد بالمراتب المراكز 

دارية التي يتقلدها الفقهاء، ويقصد بالمجالس المكانة الأجتماعية  السياسية والمناصب الأإ

التي يحظى بها الفقهاء عند العامة والخاصة.

اأما البيت الثاني فنلحظ فيه الصورة الرمزية التي وضع فيها اإطار هذا البيت، بقوله : ”في 

سلامــي، والكنائس دلألة رمزية  اأخذ مال مساجد وكنائس، فالمساجد دلألة رمزية للدين الأإ

اأراده ابن خفاجة فسوف نرى باأن هذه  لدين النصارى، وحينما نحاول تفسير المعنى الذي 

اأولها : اأن الشاعر اأقحم لفظة كنائس لتناسب  اأمــور،  المساألة لأ تخرج عن واحد من ثلاثة 

القافية، وهذا اأمر مستبعد عن حقيقة الأأمر الذي ابتنى عليه النظم، فابن خفاجة اأكبر من هذا 

القافية،  لتناسب  الحشو  اأجــل  المعنى من  التي لأ تخدم  الكلمة  الــذي يجعله يقحم  العجز 

وثانيها : اأنه اأراد تشبيه هؤلأء برهبان النصارى الذين يصادرون الأأموال باسم الرب، ويبيعون 

الأأقرب  الثالث وهو  الأأمــر  اأما  المشينة،  الأأعمال  الغفران، وما شابه ذلك من  للعامة صكوك 

للذائقة النقدية والتحليلية الصائبة، فابن خفاجة كان يقصد اأن هؤلأء قد درسوا علوم الدين 

الدين  اأنهم كانوا نصارى لدرسوا علوم  الدنيا، ولو  المال ويصيبوا  ليجنوا  سلامــي وتزهدوا،  الأإ

اإصابة الدنيا ونعيمها. النصراني وتزهدوا، من اأجل جني المال و

ويبدو اأن ابن خفاجة قال هذا الشعر في عهد علي بن يوسف بن تاشفين، اإذ جعل الأأخير 

مرتبة الفقهاء فوق كل مرتبة، ومكنهم في الدولة غاية التمكين، ومما نقُل عنه اأنه كان لأ يولي 
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اهتمام  »المعجب« مدى  المراكشي في كتابه  لنا  اإلأ فقيهاً، ويذكر  الغالب  ولأ يستوزر في 

الأأمير المرابطي علي بن يوسف بالدين وبفقهاء الدين، حيث يقول عنه »واشتد اإيثاره لأأهل 

الفقه والدين، وكان لأ يقطع اأمراً في جميع مملكته دون مشاورة الفقهاء، فكان اإذا ولى اأحداً 

من قضاته كان فيما يعهد اإليه األأ يقطع اأمراً ولأ يبت حكومة في صغير من الأأمور ولأ كبير اإلأ 

بمحضر اأربعة من الفقهاء، فبلغ الفقهاء في اأيامه مبلغاً عظيماً لم يبلغوا مثله في الصدر الأأول 

واأحكامهم  اإليهم،  راجعة  المسلمين  واأمــور  الفقهاء على ذلك،  يزل  ولم  الأأندلس،  فتح  من 

صغيرها وكبيرها موقوفة عليهم، طول مدته، فعظم اأمر الفقهاء كما ذكرنا وانصرفت وجوه الناس 

اإليهم، فكثرت لذلك اأموالهم، واتسعت مكاسبهم. )المراكشي 2006م، ص130(.

وفي  عــام،  الأأندلس بشكل  بلاد  في  الــذي كان سائداً  المذهب  اأن  بالذكر  الجدير  ومن 

المذهب  فقهاء هذا  اأن سيطرة  بَيْد  المالكي،  المذهب  المرابطين بشكل خــاص، هو  دولــة 

على مراكز القوى في بلاد الأأندلس لم تكن بالشكل الواضح والجلي، والأنفراد المطلق في 

اإلأ في فترة حكم المرابطين، فلم يحظ فقهاء المذاهب الأأخــرى في دولة  السياسة الشرعية 

المرابطين بما حظي به فقهاء المالكية من العناية والأهتمام والتمكين في الدولة ) المراكشي، 

ص 131(، ولهذا نجد اأن معظم شعر نقد الفقهاء في تلك الفترة توجه مباشرة اإلى ذم فقهاء 

المذهب المالكي.

ولأ يخامرنا الشك في اأن نقد الشاعر لفقهاء المالكية، لأ يعني به نقد المذهب نفسه، 

طلاق لأ يعني اأنه رام انتقاد الدين الذي ينتمي اإليه  مثلما اأن نقد الشاعر لرجال الدين بوجه الأإ

مام مالك ويخلي  اأبي بكر الأأبيض شعر يوضح فيه هذه المساألة، فيبرئ الأإ الفقيه، وللشاعر 

 : يقول  حيث  باسمه،  الدنيا  واأكلوا  لمذهبه،  انتسبوا  الذين  الفقهاء  اأعمال  سوء  من  جانبه 

)التلمساني، 3 / 448(, )المرسي، ص 71.(

ميييييييييام سييينيييا �لاأئيييييمييييية مييالييك نييييييور �لييييعييييـييييونَّ ونيييييزهييييية �لاأسيييييمييييياعقييييل للاإ

مييياجيييد هيييييميييييام  ميييييين  دركَ  قييييد كييينيييت ر�عيييـييينيييا فيينييعييم �لييير�عييييال�يـييييييييييه 

وتييييركييييتيييينييييا قيييينييييصيييياً لييييشيييير سيييبييياعفييمييـييـييت مييحييمييود �ليينييقييـييبيية طييياهيييرً�

�لاأضلاع�أكييييـييييو� بيييك �ليييدنيييـيييا و�أنييييييت بييمييعييزل مييتييكييـييت  �لييحييشييا  طييييياوي 

مييييييياذ� رفييييعييييت بيييهيييا ميييين �لاأوضيييييييياعتيييشيييكيييوكَ دنييييـييييا لييييم تييييييزل بييييك بييييرةً

مام مالك بن اأنس ويثني عليه، ويبجل علمه، ففي قوله:  يفتتح الشاعر قصيدته بمدح الأإ

اأن يُرى مخرجه في  »سنا الأأئمة« يقصد ضوء الأأئمة، يقال: سنا البرق، اأي ضوءه من غير 



446

ԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕ 53�Ǵǵʮ΃ò�rr�Щʢʯԫ΢ò�ШóЫ Ԭ΢ò�ҍҽ΂̟�ҍ΂ƞЫ

مــام مالك يُرى نور علمه من خلال الأأئمة الذين يتعلمون  باأن الأإ موضعه، مما عناه الشاعر 

فقهه ويعلمونه، فيظهر مالك وفضله، ويختفي اأثر الأأئمة بسبب سطوع ضوء مالك عليهم، ثم 

يشبه الشاعر مالكاً بالراعي الذي تركهم قنصا؛ً ويقصد صيداً للسباع، مما يعني اأنه برحيله قد 

هجمت عليهم الذئاب البشرية اأو السباع، وفي قوله: »اأكلوا بك الدنيا« يقصد الفقهاء الذين 

اأكلوا الدنيا واأصابوا نعيمها باسم المذهب المالكي، ومالكاً متكفت  الأأضلاع؛ اأي مضموم 

الأأضلاع في قبره، وفي عجز البيت الأأخير يوجه اإلى مالك عتابه بقوله: »ماذا رفعت بها من 

الأأوضاع«، ويقصد اأنه من كان وضيع القدر في الدنيا فقد ارتفع قدره عند الناس لأأنه لبس 

مام مالك في العلم والتقوى كذباً وافتراء. لباس الأإ

ويتابع الشاعر اأبو بكر الأأبيض في مقطوعة اأخرى ذمه لفقهاء المالكية، ويصفهم بالرياء، 

ويشبهّهم بالذنب المتخفي بعتمة الليل، اإذ يقول : ) التلمساني، 3/ 448 ( ,) المراكشي، 

ص 130( , )المرسي، ص 71(

كييالييذئييب يييدلييج فييي �لييييظلام �لييعيياتييم�أهيييييييل �ليييييريييييياء لييبييسييتييم نييامييوسييكييم

وقيـييسـيييمْيييتييييمي �لاأميييييييو�ل بيييابييين �لييقيياسييمفييمييـييكييتييم �ليييدنيييـيييا بيييميييذهيييب مييالييك

وباأصييييبييييغ صييبييغييت لييكييم فيييي �لييعييالييموركيييبيييتييييم شييهييب �ليييبيييغيييال باأشيييهيييب

الرياء لبستم ناموسكم ، والناموس: الشرك، وهي حبال الصيد  ففي قول الشاعر : »اأهــل 

ويقصد اأن هؤلأء الفقهاء قد لبسوا هذا الشرك ليُخفوا رياءهم، فاأظهروا خلاف ما كانوا يبطنون 

من الكذب والدجل باسم الدين، وقد شبههم الشاعر بالذئب في قوله : “كالذئب يدلج”، 

ويدلج اأي يسير في اآخر الليل، متستراً بظلمة الليل وعتمته، ويعني بالقول اأن الفقهاء المرائين 

قد جعلوا لباس الدين الذي يلبسونه رياء ساتراً لهم، وحاجباً لمكرهم عن اأعين عامة الناس 

الذين يخدعونهم باسم الدين، فهو كالليل البهيم الذي يستر الذئب ويخفيه عن عيون الفريسة 

التي يريد الوثوب عليها، ويكرر الشاعر في عجز البيت الثاني التهمة نفسها التي اأشار اإليها في 

مام مالك، غير اأنه في  اإصابة نعيم الدنيا باسم الأإ المقطوعة السابقة، وهي اأكل المال بالباطل و

مام مالك، قد ملك  هذه المقطوعة قد اأضاف في عجز هذا البيت اسماً اآخراً بجانب اسم الأإ

هؤلأء الفقهاء الدنيا باسمه، وهو ابن القاسم )عبد الرحمن بن القاسم العتقي جمع بين الزهد 

اثنتي عشرة سنة، ولد  والعلم وتفقه بمالك ونظرائه وصحب مالكا عشرين سنة وعاش بعده 

سنة 132هـ، ومات بمصر سنة 191هـ. بنظر : الشيرازي اأبو اسحاق الشافعي )ت 476هـ(، 

طبقات الفقهاء، ط2، )تحقيق اإحسان عباس(، 1981م، ص150(، ويقصد به الفقيه عبد 
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المسائل  يروي عنه، ويشرح  مالكاً عشرين سنة،  الذي صحب  العتقي  القاسم  بن  الرحمن 

مام مالك بن اأنس. والأآراء الفقهية التي صدرت باجتهاد الأإ

اأما بشاأن البيت الأأخير فقد عمد الشاعر اإلى استحضار اسمين اآخرين من اأعلام المذهب 

المالكي وهما : الفقيه اأشهب بن عبد العزيز القيسي مفتي مصر والفقيه مفتي مصر اأيضا؛ 

اأصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع ) الذهبي، 2004م، ص 1143- 1144(، وكانت الغاية 

ليرسم صورة  اأصبغ  والفقيه  اأشهب  الفقيه  اسم  من  المعنى  اشتقاق  هو  اسميهما؛  ذكر  من 

البغال  »وركبتم شهب  الأأخير:  البيت  في صدر  قوله  ففي  المرائين،  الفقهاء  بوصف  متعلقة 

باأشهب فالأأشهب من الأألوان، وهو البياض الذي غلب على السواد، فقد شبه الشاعر الدين 

باللون الأأبيض، وشبه رياء هؤلأء الفقهاء باللون الأأسود، مما جعلهم يظهرون باللون الأأشهب، 

التجارة  الفقهاء قد جنوا ثمنها من  يركبها هؤلأء  التي  الشهب  البغال  اأن هذه  القول  ويقصد 

باسم الدين، وقوله في عجز هذا البيت : “وباأصبغ صبغت لكم في العالم” والأأصبغ جمع 

مفرده صبغ، وهو معروف، فقصد الشاعر في هذا المعنى تاأكيداً لما قبله، باأن هؤلأء المرائين 

 قد صبغوا بلون اآخر غير اللون الحقيقي لهم، فصبغ سوادهم ببياض الدين الحنيف، اإلى اأن

صار لونهم اأشهباً.

المالكية، ولكن  نقد فقهاء  الأأبيض في  اأبا بكر  الشاعر  التطيلي  الأأعمى  الشاعر  ويشارك 

المالكية  فقهاء  تركها  التي  الأنعكاسات  وذم  انتقد  بــل  بالنقد،  الفقهاء  يباشر  لــم  التطيلي 

التطيلي،  (  : يقول  اإذ  المرابطين،  دولــة  في  والثقافية  والأجتماعية  السياسية  الجوانب   على 

1989م، ص 90( .

عيييـيييى �أنييييهييييا لييـييمييكييرمييات ميينيياسييك�أييييييييا رحيييميييتيييا لييـييشييعيير �أقيييوتيييربيييوعيييه

تييامييكوليييـيييشيييعييير�ء �لييييـييييوم ثيييـيييث عييروشييهييم �لييعييز  ولا  مييـييتييال  �لييـييـيير  فلا 

و�أشييرفييت �لحظوظ  �ليينيياس  �بييتييدر  ميييـييياليييب قيييييوم وهيييييي سيييييود حيييو�ليييك�إذ� 

كييمييا كييسييدت خييـييف �لييرئييالالييتيير�ئييكر�أيييييتييييهييييم ليييييو كييييييانَّ عيييينييييدكَ ميييدفيييع

تجامـي �أو  �جمـي  �لــم  دولييية  و�لعر�ئكفـا  �لعرى   تـك  �أصبـحـتْ  فقد 

�أو تييعييارضييي �أعيييرضيييي  مالكوييييا قيييام زييييد  قييال  �لمنى  دونَّ  ميين  حييال  فقد 

اأبياته بالتحسر على حال الشعر اإذ يقول : “اأقوت ربوعه” اأي خلت دياره  يبتدئ الشاعر 

ويتعجب في قوله : “على اأنها للمكرمات مناسك”، ويقصد القول كيف تخلو ربوع الشعر 

وتقفر من ساكنيها رغم اأنها »للمكرمات مناسك« اأي اأنها لأأفعال الكرم مصدر يتعبد به لقداسته، 
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ثم يكمل ما بداأه من التحسّر لينتقل اإلى تحسره على الشعراء، حيث »ثلت عروشهم« بمعنى 

واأهمها  والشعراء،  بالشعر  تحفل  كانت  التي  الأأماكن  بعروشهم  ويقصد  عروشهم،  تهدمت 

بين حال  مقارنة  التطيلي  اأجــرى  فربما  وبالشعراء،  بالشعر  تعنى  التي كانت  الأأمــراء  مجالس 

الشعر في دولة المرابطين، وبين ما سمعه عن حال الشعر والشعراء في عصر ملوك الطوائف 

من الأزدهار للشعر، ورفعة لمكانة الشعراء.

مام  وفي قوله: »كما كسدت خلف الرئال الترانك«، يقصد اأن الشعر قد كسد اأمام فقه الأإ

مالك، كما كسدت عدة رياض بسبب اهتمام الناس بروضة واحدة دون بقية الرياض، وكاأنه 

بهذا التشبيه، اأي تشبيه فقه مالك بالروضة يدل على عدم اعتراض الشاعر على اهتمام الدولة 

به ولكنه اأراد العدل، ومراعاة الجوانب الأأخرى التي اأهملتها الدولة بسبب اهتمامها المبالغ فيه 

بفقه مالك واأهم هذه الجوانب في نظر الشاعر هو الشعر ففي قوله : ”يا دولة الضيم اجملي اأو 

تجاملي“ قد نعت دولة المرابطين بدولة الظلم، وطالبها بالعدل والأعتدال في اهتماماتها بدون 

اإفراط ولأ تفريط، وفي قوله في عجز هذا البيت : “فقد اأصبحت تلك العرى والعرائك” اإشارة 

اإلى الحالة التي وصل اإليها الشعر والشعراء، فالعرى يقصد به الشعراء، والعرائك قصد به الشعر.

ثم يختتم الشاعر مقطوعته في رثائه للغة العربية، فقوله: »قام »زيد« دلألة رمزية لعلوم اللغة 

العربية، وكاأنه اأراد القول اإن اإغفال الدولة المرابطية للشعر والشعراء قد انعكس سلباً على اللغة 

العربية، فالشعر كما هو معلوم يعتبر شريان اللغة، فيه ترسخ معانيها وتتطور مفرداتها، ففي قول 

اأن كل الأأماني التي يتمناها الشاعر  الشاعر : »فقد حال من دون المنى قال مالك« يقصد 

المذهب  فقهاء  وتدهورت في ظل سيطرة  التي تضعضعت  الشعر  عــودة مكانة  راأسها  وعلى 

المالكي على جميع جوانب الحياة، ويذكر لنا المراكشي في »المعجب« كيف بلغ اهتمام 

الأأمير علي بن يوسف بن تاشفين في فقه مالك وبالفقهاء الذين ينتمون لمذهبه، حيث يقول: 

»ولم يكن يَقْربُ من اأمير المسلمين ويحظى عنده اإلأ من علم علم الفروع، اأعني فروع مذهب 

مالك، فنفقت في ذلك الزمان كتب المذهب، وعمل بمقتضاها ونبذ ما سواها، وكثر ذلك 

له صلى الله عليه وسلم »)المراكشي، ص131(. له وحديث رسول ال� حتى نسي النظر في كتاب ال�

فهذا الذي نقله المراكشي يبين لنا مدى البؤس الذي وصل اإليه حال الشعر وحال الشعراء، 

الدولة بمؤلفات  انشغال  القراآن والسنّّة بسبب  النظر في  باأنـّـه قد نسي  المراكشي  اأورد  فكما 

مام مالك، فكيف بما هو اأدنى منهما وهو الشعر وغيره من اأمور الدنيا التي اأغفلها المرابطون  الأإ

ولم يعيروها اهتماماتهم.
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وللفقيه اأبي بكر ابن مغاور)ابو بكر عبد الرحمن بن محمد بن مغاور بن حكم بن مغاور 

السلمي، من اأهل شاطية له معرفة بالفقه ولد بشاطبة سنة 502هـ وتوفي بها سنة 587هـ ابن 

الأآبار، 3 / 39-41(. شعر قاله منتقداً لفقهاء بلدته شاطبة، ويصفهم باأنهم اأعوان الشياطين، 

اإذ يقول : )المرسي، ص 38(

�لعثانـن�إنييييييا �إلييييييى ال�يـييييييه ميييييياذ� حييييل بييالييدييين �لبـض  �لـحي  �لييـييو�ل  ميين 

هي ــ مـساخِ و�بييتيياعييو�  ال�يـييه  رضييى  يييييـيييييرو� �لييييييشَييييييرعْـ يييييا ليييـيييه لييـييدييينبيياعييو�  وـ

ناطقة بِييييالييييزُورِ  ييمْ  شييهييادتييهي �لييشييـيياطييـيين�أضييحييت  لاأعييييييييو�نَّ  �ليييشيييهيييود  �إنَّ 

�أرض شاطبة ر�شييد� عن  �أخييي  �ليييهيييونَّفارحل  ميييين  �إلا  بيييهيييا  �ليييميييقيييام  فيييميييا 

ففي قوله: »اإن الشهود لأأعوان الشياطين« يقصد اأن كل مسلم شهد اأخاه المسلم مذنباً، 

اقترفه، فهو يعين الشيطان  الناس، ومعايرته بالذنب الذي  اأمام  اأمره  وراح يلوك لسانه بفضح 

عليه، وقد اأطلق هذا المصطلح واشتهر على الذين لأ يسترون عورة المسلم، ويستمرون في 

لعنه وتوبيخه حتى لو تاب عن ذنبه، وعاد اإلى ربه ويبدو من مطالعة الأأبيات اأن هذه الظاهرة 

اإن الذي  وهي فضح اأمر المذنب ونشر سره بالعلن، كانت ظاهرة متفشية في مدينة شاطبة، و

اأوجد هذه العادة التي تعتبر من الأآفات الأجتماعية هم بعض رجال الدين، فالشاعر يستنكر 

سلام ينهى عن ذلك، والأأحاديث  منهم هذا الأأمر، ويعد هذا الأأمر فيه مخالفة للشرع، فــالأإ

التي تبين صحة مذهب الشاعر في هؤلأء الفقهاء كثيرة، فمنها قول الرسول صلى الله عليه وسلم : »من علم 

له عليه يوم القيامة« )الطبراني، ص349(. من اأخيه سيئة فسترها عليه ستر ال�

وفي صدر البيت الثالث يتهم الشاعر هؤلأء الفقهاء بالكذب والزور في ما يتحدثون به، 

ويردف في عجزه قوله : “اإن الشهود لأأعوان الشياطين”، ويعني باأن اأحاديث الفقهاء في قرع 

اإن فيها مخالفة لأأوامر  الأآذان لفضح ذنب فلان وفلان حتى لو اأنها صحت فاإنها لأ تجوز، و

الدين ونواهيه، وقد اأثموا على هذا الفعل، واأعانوا الشيطان على اأخيهم المسلم في فضح اأمره 

اأمام الملاأ.

ونحن عندما نتفكر في جميع الأأشعار التي ذكرنا في السابق، فاإننا نستغرب ونستهجن هذه 

له الصالحين  الأأخلاق والتصرفات من عامة الناس، فكيف اإذا صدرت عمن نحسبهم اأولياء ال�

عامل  نتيجة  وجــدوا  اإنما  ذمهم،  في  الشعراء  قصدهم  الذين  الفقهاء  جل  اأن  وجدنا  ولكننا 

سياسي؛يكاد يكون هو العامل الوحيد؛ وهو منظومة علماء السلطان التي اأسست خلال تراكم 

األبست الحق  الصراعات السياسية على السلطة عبر الأأزمنة والعصور ونقصد المنظومة التي 
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رادة  لأإ والمغتصب  المتغلب  الملك  احتياج  بسبب  تشكلت  وقد  بالحق،  والباطل  بالباطل، 

ضفاء الشرعية على ما اغتصبه من الحقوق، واأهمها هدم اأركان الشورى التي نص  الأأمة، لأإ

تيان بمن اأراد الدنيا ونعيمها،  عليها الحق سبحانه، فلا وسيلة لدى هذا الملك وذاك اإلأ الأإ

وتناسى اأمر الأآخرة وجحيمها من رجال الدين، ليمرر من خلالهم كل ما يريد تمريره، واأهمها 

اإضفاء الشرعية الدينية على حكمه.

ولأ يحتاج السلطان من علماء السلطان اإلى بذل الجهد في عملهم عنده، فيكفيه منهم 

باأن يكونوا اأمام الناس من خاصته، وحريصين على الحضور اإلى مجلسه، فبذلك يلبسون هذا 

اأمرهم  السلطان لباساً شرعياً ويصبغون عليه الصبغة الدينية في ولأية المسلمين، والتفرد في 

وامتلاكه لهم، اإضافة اإلى اأنهم في وقت الأأزمات يلعبون دوراً مهماً في تغييب الناس عن اإدراك 

اأسباب حقيقة تلك الأأزمة اأو تلك، مثال: لو اأن بيت المال قد اأصابه العجز، وجفت ينابيعه، 

له، ال� لــه بسبب ذنوب الناس وبعدهم عن  ال� ابــتلاء من  باأنــه   وانتشر الفقر بالبلاد فاإنهم يعللونه 

لأ بسبب هدر السلطان لمال المسلمين وتبذيره على سائر صنوف الترف؛ من بناء القصور 

التي تزين اأعمدتها واأسقفها بالذهب والفضة، ومن شراء التحف النادرة، والقينات والجواري 

والعبيد والغلمان، وكل ما يتعلق بحياة الرفاهية والتنعم الخاصة بالسلطان.

ومما لأ شك فيه اأن هذه المنظومة هي المسؤول المباشر عن تعيين الفقهاء في المناصب 

والمراكز المختصة بالسياسة الدينية، وعندما نتساءل عن نقد الشعراء لهم، والمبالغة في ذمهم 

واتهامهم باأبشع التهم؛ فاإننا نجد الجواب عن هذا التساؤل خلال التحليل لهذه المنظومة؛ 

فاإدراكنا للسياسة التي قامت عليها هذه الممالك يجعلنا نعرف حقيقة تفشي ظاهرة تبوء مثل 

هؤلأء الفقهاء للمراكز السياسية.

من  بيتان   )467  -461  /،3 المراكشي،   ( الشاطبي  الرعيني  القاسم  اأبــي  الزاهد  وللفقيه 

الشعر، ذم فيهما كل من حابي السلطان من الفقهاء، وحرص على التواجد في مجلسه، وقد 

قالهما وهو في مصر حينما بعث اإليه اأحد الأأمراء يدعوه اإلى الحضور عنده، فكتب اإليه الشيخ 

الرعيني ) التلمساني، 2 / 23(.

ميييييييييين نييييييييياصيييييييييح فيييييييـييييييين نييييبييييـييييةقييييييييييييييل للاأمييييييييييييييييـيييييييييييييييير مييييييقيييييياليييييية

�أتيييييييييى �إذ�  �لييييييـييييييقييييييـييييييه  فيييـيييه�إنََّ  خييييييـيييييير  لا  يييييييييييمْ  �أبيييييييييييو�بيييييييييييكي

والعبرة هنا بعموم اللفظ لأ بخصوص السبب، فالشاعر لم يقصر المعنى على هذا الأأمير 

فحسب، بل اأراد اإطلاقه ليشمل كل اأمير وصاحب ملك قد وقف الفقهاء ببابه؛ اأي خالطوه 
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وحضروا عنده، ومن المؤكد اأن الفقيه الرعيني قد استند في حكمه هذا على مجموعة الأأحاديث 

التي نسبت اإلى الرسول صلى الله عليه وسلم، وهي كثيرة، فمنها: »اإياكم واأبواب السلاطين فاإنّ عليها من الفتن 

بل، ولن تنالوا من دنياهم شيئاً اإلأ اأصابوا من دينكم مثله )الديلمي، 1986م،  مثل مبارك الأإ

له عز وجل ما لم يخالطوا السلطان  1 / 282.(، ومنها اأيضاً: »العلماء اأمناء الرسل على عباد ال�

ويداخلوا الدنيا، فاإذا خالطوا السلطان وداخلوا الدنيا فقد خانوا الرسل، فاحذروهم واخشوهم« 

) الديلمي, 3 / 75(.

اإن كانت منظومة علماء السلطان قد نخرت عظام الأأمة وفتت في عضدها، اإلأ اأنها لم  و

تكن اأكثر خطراً واأشد سوءاً من ادعاءات بعض فقهاء الدين بالنبوة والمهدوية، وكان اأشهرها 

باأنـّـه المهدي  الــذي ادعــى  طلاق دعــوة الفقيه محمد بن تومرت  في بلاد الأأنــدلــس على الأإ

المنتظر، وقد نجح في خداع اأتباعه، وصدق الناس اأكاذيبه المزعومة )الناصري، 1997م، 

وَزعَــم  بالدين،  اإخلالها  القائمة بحجة  المرابطين  دولــة  وقاتل  الجيوش  فاأســس   ،)97-96 /2

النهوض )الناصري, 2 /88( من اأجل اإصلاح مسار الدين ونصرة المسلمين فاأزهقت الأأرواح، 

وانتشرت المجازر، وعم الجهل الذي حرص هذا الدعي على نشره ليتمكن من غسل اأدمغة 

العوام لتمرير مشروعه في بناء دولته التي اأطلق عليها دولة الموحدين.

له قبل اأن يظفر بالملك وينعم به بزمن يسير،  ال� اأماته  له قد اأمهله ولم يهمله، فقد  ال� ولكن 

وقد اختلت دولة المرابطين وشارفت على الأنتهاء، فبايع اأتباع ابن تومرت قائد جيوشه الفقيه 

عبد المؤمن بن علي الكومي، فصار خليفة ابن تومرت في الحركة التي اأسسها، وتلقب باأمير 

المؤمنين، وقامت دولة الموحدين بعد زمن يسير كما اأسلفنا من موت ابن تومرت ومبايعة عبد 

المؤمن بن علي ) المراكشي، ص 140 – 145(.

واستمر ابن علي بالحكم وخلفه اأبناؤه من بعده في تبني دعوة ابن تومرت، وتصديق دعوته 

التي ادعاها، وجعلوا قبره مزاراً، اإلى اأن اأصبح الأأمر للسلطان الموحدي اأبي يوسف المنصور 

الذي ظهرت عليه بعض ملامح الأستنكار والأستهجان لدعوة ابن تومرت، وبداأ بالأنسلاخ 

الماأمون حينما صار  ابنه  فاأكمل  استحياء)المراكشي، ص 211- 212( ،  منها ولكن على 

الأأمر اإليه رغبة اأبيه في قطع العلاقة التي كانت بين الدولة وبين دعوة ابن تومرت فتبراأ من دعوة 

ابن تومرت، واأسقط اسمه من الخطبة، فقال الشاعر اأبو عمرو ميمون الخطابي ) المراكشي، 

اأطلق السلطان عنان الخطباء والشعراء لذم  5/ 295 – 318( في محمد بن تومرت بعدما 

اإبراز مساوئه )السقا واآخرون،2000, 2 / 379(. دعوته، و
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لا يييسييتييـييـييع �لييـييـييق نييسييج مييثييالييهيياوـجـيييييييييييييدـ �لييييينيَييييبيييييوة حييييـيييية ميييـيييويييية

يبتغي �رتييييغيييياء  فيييي  ييييوً�  حـييييسي بيييميييحييياليييه نيييسيييجييياً عيييـيييى مييينيييو�ليييهيييافاسَـييييييير 

ففي قول الشاعر : »وجد النبوة حلة  مطوية« يقصد اأن ابن تومرت يعلم باأن النبوة لأ يستطيع 

اأحد من الخلق باأن يدعيها اإذ اإنها كما شبه الشاعر »حلة مطوية« بمعنى اأن النبوة قد طويت 

صفحتها وختمت كتبها بخاتم الأأنبياء والمرسلين محمد عليه السلام؛ فلم يستطع ابن تومرت 

اإلأ الأدعاء باأنه المهدي المنتظر كي يحصل على مبتغاه من السلطة والملك، وكما هو معروف 

باأن المهدي الذي اأخبر عنه الرسول عليه الصلاة والسلام ينتسب اإلى نسبه، اإضافة اإلى اأن 

له، »ولمحمد بن  اسمه واسم اأبيه يواطئان اسم الرسول واسم اأبيه؛ اأي اأن اسمه محمد بن عبد ال�

تومرت نسبة متصلة بالحسن بن الحسن بن علي بن اأبي طالب وجدت بخطه ) المراكشي، 

له، وتومرت لقب اأبيه )ابن القطان، ص 88(. اإن اسمه محمد بن عبد ال� ص 136(، و

وفي قول الشاعر في صدر البيت الثاني: فاأسر حسواً في ارتغاء تضمين للمثل الذي يضرب 

على من يُظهر اأمراً ويريد خلافه، ويقصد القول باأن ابن تومرت قد اأظهر الورع والزهد، وكان 

يبطن الرغبة بالسلطة والملك.

منهم  التي صدرت  السوء  اإنكار كل مظاهر  في  الشعراء  واستمر  الفقهاء،  نقد  توالى  لقد 

رادة السياسية عن العبث في مصائر المسلمين،  وبالمقابل لم تنته هذه الظاهرة، ولم تكف الأإ

ــديــن الــذي ــيـــاب مــن سلطة ال  ولـــم تهتد لــوســيــلــة تكبح جــمــاح هـــذه الــفــوضــى، وهـــذا الأرتـ

سببه رجال الدين.

اإلى بعض الفقهاء والتحقير من  اأيامهم في بلاد الأأندلس  اأواخــر  وقد وصل المسلمون مع 

شاأنهم لدرجة اأن الفقيه صار يخشى على نفسه من العامة عند خروجه في الطرقات والأأزقة 

ومخالطة الناس، يقول الشاعر الفقيه عبد الكريم القيسي : )ديوان القيسي، ص311(.

�أعيييييييـيييييييى و�أشييييييييييييييييرف مييييييين فيييقيييـييية�لييييييييكييييييييـييييييييب صيييييييييييييييار بييييبييييسييييـيييية

يييييييرتييييييقييييييـيييييية�أنيييييييييييييييييييييييي فييييييييقييييييييـييييييييه ييييييعيييييتيييييـيييييي �أو  ليييييييميييييييحيييييييـيييييييه 

ميييييييين كييييييييل مييييييييا ييييييـيييييشيييييى ييييقيييـييية�لييييييييكييييييييـييييييييب مييييييييالييييييييكييييييييه بييييهييييا

ميييييييييييا سيييييييييييييياء ميييييينييييييهييييييم يييييتييييقييييـييييةوفييييييقييييييـييييييهييييييهييييييا مييييييييييين �أهييييييـييييييهييييييا

يييييييييييييرتيييييييييييياع مييييييييميييييييين يييييـييييتييييقييييـييييهفييييييييييييتيييييييييييير�ه عيييييييينييييييييد خييييييييروجييييييييه

ييييكْيييينييييى يـنييييينْنيييييتـيييييقِيييييـيييييه�أفيييييييييييعييييييييييياقيييييييييييل يييييييييييرضييييييييييى بييييهييييا وطيييييينيييييياً لييييسي

تحدث الشاعر في هذه المقطوعة عن حال الفقهاء في مدينة بسطة، وبسطة هي سكنى 



453

ԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕԕ�ЩҽѱòȥķԬò�Ҽƺ΃ò�ǵĶʯ�΀óтЫ��Ш��Ш

الشاعر ومسقط راأسه، والشاعر يعتبر من جملة الفقهاء الذين عانوا من سوء معاملة الناس لهم، 

ويبدو اأن الشاعر قد رام نقداً اآخر غير الذي ظهر على سطح كلماته، فنلاحظ حينما فاضل 

الشاعر بين حال الكلب وحال الفقيه، ووجد حال الكلب اأفضل، وعلل الأأسباب في ذلك، 

ومنها اأن مالك الكلب يحميه، اأما الفقيه فلا يجد ما وجده الكلب من الحماية، ولعله يقصد 

انتقاد والي بسطة اأو السلطان النصري لعدم حمايته للفقهاء، وتركه للاأمور سائبة في بسطة، 

وربما رام اأيضاً توجيه النقد للوالي اأو للسلطان بسبب مساهمته في تشويه هذه المؤسسات 

الدينية التي يتراأسها الفقهاء خلال توسيد الأأمر اإلى غير اأهله، وجعل من ساءت سيرته، وخاب 

اإمامة  عمله من الفقهاء، يتصدر هذه المؤسسات الدينية، كالقضاء، والفتيا، وخطبة الجمعة و

المصلين، وغير ذلك من الأأماكن التي شرف بها من لأ يستحقها، مما اأسفر عن نفور الناس 

من سائر الفقهاء، وصاروا يخلطون في نظرتهم التشاؤمية تجاه الفقهاء بين الحسن والخبيث، 

وبين الصالح والطالح.

العديد منهم  الدين، والتذمر من  بالنقد الموجه لرجال  القيسي مليء  وديــوان عبد الكريم 

واستنكار تعيين بعضهم في مجالأت ليسوا بكفء لها، ومن ذلك قوله يناشد السلطان: ) 

ديوان القيسي، ص 290(

فييشييا فيييـييينيييا  ميييينييييكييييرً�  تييييغيييـييير  لييييم  حيييتيييى �سيييتيييتيييب بيييميييشيييرق وبييمييغييرب�إنَّ 

�لمـرب�أفيييييتيييييى لييييدييييينييييا �أحيييييميييييد بييييين رقيييـييية بيين  محمد  �لييقييـيياء  ووليييي 

�لمستغربوتييييحييييدث �لييييسُييييمَيييياري ميييين �أخيييبيييارنيييا �لييمييسييتيينييدر  بالمـحك 

فهذه الأأبيات تشرح الهاجس الذي كان يؤرق القيسي؛ اإذ عد تعيين هذا الفقيه وهذا القاضي 

من المنكرات التي يجب تغييرها، وكان هاجسه يدور حول نظرة الناس وحديث السمار الذين 

يتناولون في سهرهم اأمر رجال الدين اأمثال هؤلأء كمادة تساعدهم على التهكم والسخرية وليس 

عليهما فحسب، بل على جميع الفقهاء، ففي قوله: »وتحدّث السمار من اأخبارنا«؛ يقصد 

الأستهزاء باأخبار جميع الفقهاء وهو منهم، ويقصد الشاعر اأن هؤلأء وغيرهم من الفقهاء الذين 

يتم تعيينهم في الوظائف الدينية، ويُعدّون من جملة الفقهاء ؛ قد شوهوا صورة رجال الدين، 

وزادوا الناس تذمراً ونفوراً من الفقهاء، وبهذه الأأبيات اأراد القيسي توجيه الخطاب لمن بيده الأأمر 

كي ينقذ ما يمكن اإنقاذه، واأن يُصلح ما تم اإفساده من قبل هؤلأء الفقهاء.

وللقيسي مقطوعة من الشعر يتهكم فيها ويسخر من اأحد الفقهاء بسبب جهله في قواعد 

النحو، اإذ يقول: )ديوان القيسي، ص316(.
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ييشْييهـييريباأبيييييييييييييي فييييقييييـيييية حييييييافييييييظ ميييتيييـييينييين يي �أضيييحيييى  بيياليينييحييو دونَّ سييييو�ه 

حى ُـ �ل تـقْهـري في  مييين جييهييـييه بييياليييرَفْيييعِ ميييع لا تـنييينْيييهـيييرييتـو ويكتب حرف 

ليييحييينِيييهِ عيييين  رجييييوعييييه  ييييييييروم  �إذ�  يييه لييييه مييسييتييظييهييرو ِـ يييصْيييحـييي �أحييييييييدٌ بِيييمي

ييرياأبيييييييى �ليييييرجيييييوع لييييه ويييييييزعْـييييييمي �نَيَيييييهي َـ ييسـيي يييهِ �لييعييتييـييق مي ِـ يييصْيييحـييي خييـييل بيييمي

يييذكييير�ليييجيييهيييل يييييوقييييع �أهييييـييييه فييييي مييذكيير ييييبيييقيييى عيييـيييى ميييير �ليييـيييـييياليييي يي

ويقصد الشاعر اأن هذا الفقيه قد كتب اآيات سورة الضحى في قوله تعالى: }فَامََا الْيَتِيمَ فَلَا 

تَقْهَرُ ﴿9﴾ وَامََا السَائلَِ فَلَا تَّنْهَرْ ۱۰{ )الضحى( برفع كلمتي تقهر وتنهر وضم اآخرهما بدلأً 

من وضع علامة السكون لأأنهما جاءتا بعد لأ الناهية وهي من اأدوات جزم الفعل المضارع.

ويضيف الشاعر اإلى جانب جهل هذا الفقيه بعلوم اللغة؛ الحمق الذي كان عليه بسبب 

اإن بالغ  استمراره في معاندة من اأراد اأن ينكر عليه هذا الخطاأ واأشار اإلى تصحيحه، فالقيسي و

الفقيه،  اإظهار عجز هذا  اأراد  اأنه  اإلأ  الفقيه،  في رسم هذه الصورة المضحكة والمزرية لهذا 

نكار على من جاء يطلب العلم عنده، فكما اأوضح الشاعر خلال هذه المقطوعة الصفات  والأإ

القبيحة التي كان يشتهر فيها؛ وهي الجهل والحمق، وهاتان الصفتان من اأقبح الصفات التي 

يمكن اأن يتصف بهما من كان فقيهاً اأو عد نفسه من طبقة الفقهاء.
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المبحث الثاني
الصورة السلبية للقضاة في الشعر الأأندلسي

كانت مهنة القضاء وما زالت ذات اأهمية كبيرة عند الأأمم كافة، وفي جميع الحضارات 

فلا تستقيم الأأمم، ولأ تبُنى الدول اإلأ بالعدل، فالحكم اأساسه العدل، ومؤسسة القضاء هي 

اإذا اأحسن الناس بميل ميزان  اإليه المتخاصمون، و اإليه الناس، ويحتكم  الفيصل الذي يلجاأ 

العدالة، فاإنّ الفوضى تعم والباطل يظهر، والحق يغيب، ولأأهمية القضاء يحرص كل سلطان 

صالح على تعيين القضاة الصالحين، فالقضاء يصلح بصلاح السلطان ويفسد بفساده.

ومما لأ شك فيه اأن مؤسسة القضاء في بلاد الأأندلس كانت تخضع مباشرة اإلى السلطان 

العديد من  تعذر  وربما  الــبلاد،  فيها هذه  المسلمون  التي حكم  والعصور  الأأزمنة  في معظم 

الفقهاء المشهود لهم بالصلاح عن قبول مهنة القضاء لهذه الأأسباب، فيبدو اأن الصالح من 

اأحد  فيظلم  سلطانه،  بقوة  منه  يصدر  الــذي  الحكم  بتغيير  السلطان  تدخل  يخاف  الفقهاء 

المتخاصمين باسمه، ويسلب حقوق الناس، وهو شاهد على هذا المنكر الذي لأ يستطيع 

اإنكاره، ولذلك نجد هذه المؤسسة خلال مطالعتنا للاأشعار التي انتقدت العديد من القضاة، 

واتهمتهم بتهم لأ تكاد تصدق، قد كثر فيها قضاة الباطل مقابل قضاة الحق الذين لأ يرجون 

له ولأ يخشون غيره سبحانه. اإلأ ال�

وقد ركز الشعراء عند نقدهم للقضاة على اأبرز الصفات السلبية التي يتصفون بها، فمنها اأخذ 

الرشوة، والجهل، والفساد الأأخلاقي.. وغيرها من الصفات التي تعدم ثقة الناس بالقضاء.

وللشاعر يحيى بن حكم الملقب بالغزال في القاضي يخامر بن عثمان مقطوعات عديدة يذمه 

فيها، ومن هذه المقطوعات قوله ساخراً من جهل هذا القاضي: ) ديوان الغزال، ص 51(

يييييييـييييييياميييييييرلييييييييقييييييييد سيييييييميييييييعيييييييت عيييييجيييييـيييييبييييياً ميييييييييييين �آبيييييييييييييييييييييييييييد�ت يي

ـلام عييييييييييـييييييييييـييييييييييه  طييييييييييييييييه وسيييييييييييييييييييييييييييييييورة ـييييييييافييييييييرقيييييييييييييييييييييييييييير�أ 

هييييييييييييييييييذ� ليييييييييعيييييييييميييييييييري شييييييياعيييييييرفيييييييييييقيييييييييييال مييييييييييييين قيييييييييييييييييال هيييييييييذ�

قييييييـيييييياه صـييييييييييييـييييييييييييعـ  ييييييييييتي صييييييييوليييييييية جيييييائييييير�أردتي  ْـ يييييييييي ِـ فـيييييييييي

مييييييييسييييييييتييييييييعييييييييبييييييييرً� مييييييتييييييحيييييياسيييييير�أتيييييييييييييـيييييييييييييت ييييييييييييييومييييييييييييياً بيييييتيييييـيييييس

ييييييـييييييامييييييرفييييييقييييييـييييييت قييييييييييومييييييييييو� �ذبيييييييييحيييييييييوه نييييييييييييييييييييييييي يي فيييييييييييقيييييييييييالـ �إنِ
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لقد بالغ الشاعر في اختلاق الأأحداث التي تصور جهل هذا القاضي، فمن غير المعقول 

اأنْ يُولى في القضاء فقيه بهذا الجهل، فلو سلمنا باأنه لأ يحفظ القراآن فلا يعقل اأنه لأ يفرق بين 

تلاوة الأآيات وبين اإنشاد الأأبيات.

ويذكر لنا الخشني في كتابه »قضاة قرطبة« ما دفع الشاعر الغزال اإلى ذم القاضي يخامر، 

الناس بخلق صعب، ومذهب وعــر، وصلابــة جاوزت  القضاء فعامل  لِــي يخامر  »وَ اإذ يقول: 

وانبرى  المقالة،  فيه  وكثرت  الأألسن،  عليه  فتسلطت  ذلــك،  له  العامة  تحتمل  فلم  المقدار، 

له رجل من شعراء قرطبة في ذلك الزمان، وهو المعروف بالغزال، فكان يهجوه ويصفه بالبله 

والجهل، ومن بعض ما ذكره فيه قوله في شعر له : )الخشني، ص 121(.

وسييبييحييانَّ ميين وـلييييى �لييقييـيياء ييييـييامييرفييسييبييحييانَّ مييين �أعيييـييياكَ بييـييشيياً وقيييوة

له كفء،  ليس  تعيينه في مكان  اأمر  القاضي يخامر، مستنكراً  الغزال في هجاء  ويستمر 

فمهنة القضاء تتطلب من متقلدها قدرات ومستوى اأعلى من المستوى والقدرات التي يمتلكها 

هذا القاضي، حيث يقول: )ديوان الغزال، ص(.

كييمييا قيييـيييدو� فييـييل �لييقييـيياء يييـييامييرفييقييـييت لييييه كييـييـييتيينييي فيييييوق صيينييعييتييي

ييييكيييابيييد ليييجيييـييياً ميييين �ليييبيييحييير ز�خييييير�فاأصييبييح قييد حيييارت بييه طيييرق �لييهييوى

لي فييقييال  منها  �ستعــت  لييو  ساأفيييـيييح ميييا قيييد كييييانَّ ميينييك مييغييايييرفقـت 

�إقيييامييية �ليييـيييـيييوح  ر�أس  لييييه  عييـييـيينييا كييييذ� مييين ـييـيير عييـييم مييكييابييرفييقييـييت 

عمى عـى  ليييه  �لاإ دييين  فييي  خيييبييياطييية سيييييكييييير�نَّ تيييكيييـيييم سييييييادروخبـك 

�لمو�خرفـن تحمل �لصـر �لذُباب ولن ترى �لسي �لســن  يزجـن   سلاحيييف 

يشبه الشاعر حال يخامر في القضاء بحال الذي ركب البحر، وقاسي اأهواله وصعابه بسبب 

عدم درايته وخبرته، وعدم قدرته على تحمل اأعبائه، فكاأن المسائل والأأحكام التي ينظر فيها 

هذا القاضي بالنسبة له كاأمواج البحر العظيمة، التي تحركها الرياح العاتية، فلا يستطيع رؤية 

الصواب، ولأ يقدر على اإصدار الأأحكام التي تناسب المساألة.

وفي البيت الثالث من هذه الأأبيات يشير الشاعر اإلى اأمر في غاية الأأهمية، وهو الحوار الذي 

دار بين الأأمير عبد الرحمن الأأوســط وبين القاضي يخامر حينما عزله الأأمير من القضاء، فقد 

اأرسل الأأمير عبد الرحمن فتى يُبلغ القاضي يخامر باأمر عزله بعد كثرة الشكايا التي كانت عليه 

له اإذ وليتني  من الخاصة والعامة، فقال القاضي يخامر للفتى اأمام الملاأ: »قل للاأمير - اأصلحه ال�

اأمرتني اأن اأتحفظ من السلسلة السوء، واليوم تعزلني ببغيها علي. فلما بلغ الفتى قوله اإلى الأأمير، 
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له، ذكر اأسرارنا على رؤوس الناس. ») الخشني، 1991م، ص364( قال: قبحه ال�

ويقصد بالسلسلة السوء؛ جماعة من الناس كانت تتبع الفقيه يحيى بن يحيى الليثي )ابن 

سعيد المغرب في حلى المغرب، 1 / 163 164(، فلا تخالفه في شيء من اأمره، وكان الأأمير 

عبد الرحمن بن الحكم يضجر منها ويسميها »سلسلة يحيى«، فلما ولى الأأمير القاضي يخامر 

بن عثمان القضاء قال له: تحفظ من سلسلة السوء. فما لبث اأن نعي عليه عنده، وعملت فيه 

الأأقلام تطعن فيه، وتبدي مساويه اإلى اأن عزله الأأمير) الخشني، ص 364(.

ويكمل الشاعر في البيت الرابع اأبياته بلسان الأأمير عبد الرحمن الذي تخير بين اأمر بقاء هذا 

القاضي الجاهل في سلك القضاء، وبين فضح السر الذي كان بينه وبين القاضي، فاختار 

الأأمير اأهون الشرور، وهو الفضيحة، على اأن يُبقي يخامر في القضاء، واعتبر الشاعر بلسان 

الأأمير اأن اإبقاء هذا القاضي الذي لأ يملك العلم في هذه المهنة مكابرة، وفي البيت الذي يليه 

يوضح الأأثر السلبي لهذه المكابرة، اأنها اأدت اإلى التهاون في ترك هذا القاضي يعبث في اأمور 

الدين ويتخبط في اإصدار الأأحكام على عمى وجهل، ويشبه تخبطه هذا بتخبط السكران، 

وقوله سادر يقصد الذي لأ يهتم اإلى شيء، ولأ يُبالي ما صنع.

القاضي  اأن  بمعنى  بالصخر،  والقضاء  بالذباب،  القاضي  اأبياته في تشبيه  الشاعر  ويختم 

يخامر لأ يقدر على تحمل مهنة القضاء، مثل الذباب الذي لأ يستطيع حمل الصخر، كما 

السلاحف لأ  اإن  اإذ  البحر،  التي تجري في  بالسفن  القضاء  بالسلاحف، وشبه  اأيضاً  شبهه 

بحار بها في عرض البحر. تستطيع قيادة السفن والأإ

قلمه، ولم يمتط  لم يُشهر  الشاعر يحيى بن حكم  اأن  الأأبيات  ولعلنا نستشف من هذه 

بسبب  عليه  السلطان  وغضب  عزله،  تم  بعدما  اإلأ  يخامر،  القاضي  لهجاء  كلماته  صهوة 

الرحمن،  عبد  الأأمير  بلاط  شعراء  من  يعتبر  الغزال  فالشاعر  فيه،  ناجاه  الذي  للسر  فضحه 

باإيعازه  يخامر  القاضي  من  السخرية  وهــذه  الأستهزاء  هذا  على  اأشــرف  قد  الأأمير  اأن  فيبدو 

للشاعر الغزال باأن يهجوه.

ولم يكن الشاعر الغزال وحده من قال الشعر في هجاء القاضي يخامر، فقد شاركه في ذمه 

له بن الشمر ) ابن نمير القرطبي، 1/ 124(الــذي كان هو اأيضاً شاعر  وتقريعه الشاعر عبد ال�

بلاط الأأمير عبد الرحمن بن الحكم، فله مقطوعة يسخر فيها من شدّة جهل يخامر، اإذ يقول: 

)الخشني، ص 122(

مريماييييـيييامييير مييييا تيينييـييك تاأتيييييييي بييـييـييحيية بن  و�لمسـح  متى  �بيين  دعييوت 
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فاعـمابييمييا قييـييت حييـيينيياً ثيييم نيييييياد�كَ صييائييح �لاأرض  عييـييى  لييـييسييا  باأنييهييمييا 

وعييقييـييك مييا يييسييوى ميين �لييبييعيير درهييميياقيييـييياكَ قيييـيييا حيييربيييا ووجييييهييييك مييظييـييم

سالماً عشت  ولا  ميييودودً�  عشت  مسـمافلا  ميييت  ولا  ميييـيييقيييودً�  ميييت  ولا 

ومناسبة القصيدة فيما يروى اأن ابن الشمر قد دم سحاءة: اأي قرطاس، اأو ورقة بين اأوراق 

القاضي يخامر مكتوب فيها يونس بن متى والمسيح ابن مريم، فخرجت الورقة اإلى يخامر، 

فاأمر اأن يُدعى بهما، فهتف الهاتف يونس بن متى والمسيح ابن مريم، فصاح ابن الشمر: 

نزولهما من اأشراط الساعة، ثم اأخذ ورقة فكتب فيها هذه الأأبيات التي ذكرناها.

اإذا كان جهل القضاة يُعد من الأآفات التي تصيبهم، وتشوّه معالم القضاء وتهز هيبته اإلأ  و

الكبائر، كشرب  من  واعتبرها  الدين،  عنها  نهى  التي  المعاصي  بارتكابهم  القضاة  فساد  اأن 

له بن الرية المالقي   الخمر مثلاً، فاإنها تعد من اأعظم الأآفات واأبشعها، وللفقيه اأبي محمد عبد ال�

شعر يستنكر فيه ويستقبح هذا الأأمر وهو شرب الخمر من اأحد القضاة، حيث يقول: ) ابن 

خميس، 1999م، ص 226( , )ابن عسكر، 1999م 230(

�لييعييرش د�هـة ميين ذي  ينَييية  بِيييرـ ميييا مييثييـييهييا عييبييرة فيييي سييالييف �ليييزَمـييينِحـييـيَيتْ 

ويشربها �لييصييهييبييا  عييـييى  يييحييدُ  يينقييياض  يييا لييـييت دولييتييهي فييي �لييينيَيياسِ لـيييمْ تـييكي

ففي قوله: »قاض يحدّ على الصهبا ويشربها« اأي اأن هذا القاضي يقيم حد شرب الخمر، 

وهي عقوبة الجلد لشاربها، وبالمقابل فاإنهّ يقوم بشربها، وقد عبر الشاعر عن اإنكاره وحنقه 

التي يكون فيها صاحب  اأو انعدام وجود الدولة  باأنه تمنى زوال  الشديد على هذا القاضي، 

لــه، وهو مخالف له، ومتجرداً من الأمتثال ال�  هذا المنكر قاضياً يحكم فيها بين الناس بشرع 

لأأوامره ونواهيه.

ومن الجوانب التي تناول فيها الشعراء نقد القضاة؛ اأمر حجابة القاضي نفسه عن الناس، 

وعدم السماح لهم بالدخول عليه للنظر في اأمورهم، والبت في قضاياهم، ومن ذلك قول الوزير 

له ابن اأبي الخصال  عندما كان واقفاً بباب اأحد القضاة، واستاأذن عليه، فحجب  اأبي عبد ال�

عنه، فكتب اإليه بديها. ) التلمساني،  3 / 268- 269(

صاحبها �لممـول  لـحاجة  خيييييييييو�نَّ فيييي بييوسجـناكَ  و�أنييييييت تيينييعييم و�لاإ

ثييم �نييصييرفيينييا عييـييى ر�أي �بييين عييبييدوسوقييييييد وقيييـييينيييا طييييييييويلاً عييينيييد بييابييكييم

فالشاعر في هذين البيتين يذم هذا التصرف من قبل القاضي، ويتذمر من مماطلته في النظر 

اإلى حاجته التي جاءه من اأجل اأن يفصل بها ويقضي فيها، وفي عجز البيت الأأخير قوله: »ثم 
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انصرفنا على راأي ابن عبدوس«؛ اإشارة اإلى قول الوزير اأبي عامر ابن عبدوس:

يييييييـيييييييق �أقيييييييييييييييييل ذميييييييـيييييييميييييييه �ليييييييييييينيَيييييييييييزـقيلييييييييينيييييييييا قييييييييييييييييياض ليييييييييييييه خي

يييييحييييجييييبيييينييييا جييييييييـيييييييينيييييييياه  يييييييييييتـيييييييييييرقِي�إذ�  ْـ ييييييييعـيييييييينيييييييييهي وـنـييييييييييي ْـ فـيييييييينـيييييييي

ــيـــات يـــذم فــيــهــا قــاضــي مــديــنــة مــرســيــة،  ولــلــشــاعــر اأبــــي بــكــر يــحــيــى بـــن ســهــل الــيــكــي  اأبـ

ويتهمه باأكل اأموال اليتامى، ومصادرة الأأموال التي تحبس الرعاية المساجد، اإذ يقول : )ابن 

سعيد, 2 /270(

مشهدتيييسيييميييع �أمييييـيييير �لييمييسييـييمييـيين ليييينييييباأة كيييل  فيييي  �لاآذ�نَّ  لييهييا  تييييصـيييمُ 

يييرسيييـييية قيييييياض تيييييجييييياوز حـييييييييدَهي ييلن مـقْصـدِبيييمي و�أخيييـاأ وـجْيييهـ �لييرشُْييدِ فيِيي كي

ويييـييـييبييه فييييي حيييقيييه كيييييلُ مـيييسْيييجِيييدِيييـييالييبييه �لاأييييييتيييييام فييييي جييييل مييالييهييم

تييييسييييوده بييياليييجيييور كييييف �بييييين �أسيييييودفييمييا بييـييـييت كييـيياكَ بييالييعييدل لييم تييزل

اأنه علي بن  اأمير المسلمين، ومن المرجح  اإلى  وقد وجه الشاعر خطابه في هذه الأأبيات 

كان  والشاعر  المرابطية،  الدولة  اأمــراء  به  انفرد  قد  المسلمين  اأمير  فلقب  تاشفين  بن  يوسف 

معاصراً للاأمير علي، وله اتصال به ومدائح فيه.

ومن الشعر الذي فيه تهكم وسخرية من جهل قاضي قرطبة »ابن سوار« ما نقله الأأديب اأبو 

بكر يحيى الأأركشي  عن الوزير اأبي جعفر؛ حيث قال: كنت يوماً على حمار، اإذ لقيت الوزير 

اأبا جعفر بن جرج فقلت له : ) المراكشي, 1 /271-270(

لييييييه شييييييييييرفٌ بيييييييياد وفيييييـيييييل نيييجيييارحييييييميييييياري ميييييييييييرو�نَّ لييييكييييل حيييميييار

فقال اأبو جعفر :

سييييو�رفيييـيييو قيييـيييد �لاأحيييييكيييييام وهيييييو بييهييـييميية �بييييين  ميييين  �أدرى  بيييهيييا  ليييكيييانَّ 

وللشاعر اأبي بكر بن مغاور الشاطبي وقفة مطولة مع القاضي ابن بيش، يذمه في اأشعاره 

باأسلوب التندر والسخرية، وكانت اتهامات الشاعر له في معظمها تدور حول اأخذ هذا القاضي 

اأقرتها  التي  وبالحدود  بالأأحكام  تهاونه  اإلــى  اإضافة  والعربدة،  بالسكر  اأيضاً  وتتهمه  للرشوة، 

الشريعة، فمن اأشعاره فيه قوله : )المرسي، ص39.(

بييييـييييش �بيييييييييييييين  يييييييييينيُيييييييييو�  تـييييييييييظي فييييييييييييي قييييييييييـيييييييييياييييييييييياه يييييييرتييييييشيييييييلا 

فييييييييهييييييييو يييييييصييييييحييييييو ويييييينيييييتيييييشيييييي�إنييييييييييييمييييييييييييا �لييييييييشييييييييـييييييييخ هييييـييييهييييل

وتيييييييييييييييرى �ليييييينييييييقييييييض بييييالييييعييييشيييييفييييييييييتييييييييييرى �لييييييييحييييييييكييييييييم ـييييييييييييدوة

لقد حاول الشاعر تبرئة هذا القاضي من تهمة الرشوة باأسلوب تهكمي ساخر، فقد علل 
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اأسباب تناقضاته في الأأحكام والقضايا التي يبت فيها، اأنها كانت بسبب نشوته من السكر، 

ففي قوله: »اإنما الشيخ هلهل، وهلهل  ؛ يقال : هَلْهَلَ فلان شِعْرَهُ اإذا لم ينقحه واأرسله كما 

فيها  الأأخطاء  ويراجع  ينقحها  اأن  غير  الأأحكام من  القاضي يصدر  اأن هذا  ويقصد  حضره، 

بسبب حالة السكر التي اأذهبت عقله واأفقدته تركيزه وتوازنه، وفي البيت الأأخير يذكر الشاعر 

اأوضح الشاعر كان  اإصــداره للحكم وبين نقضه له، فهذا القاضي كما  الزمنية بين  المسافة 

يصدر حكمه بالغدو اأي في النهار، ويبطله بالعشي اأي في المساء.

وكاأن الشاعر في هذه الأأبيات اأراد اأن يُبرئّ القاضي من تهمة ليلصق به تهمة اأخرى اأشد 

واأعظم، وكاأنه اأراد اأيضاً القول باأنه لأ يجد سبباً لهذا التناقض في قضائه يحميه من تهمة الرشوة 

اإلأ اأن يكون قد اأصدر الأأحكام وهو في حالة سكر.

ويمضي ابن مغاور في مقطوعة اأخرى بهذا الأأسلوب الساخر نفسه الذي اأسقطه في الأأبيات 

السابقة على القاضي ابن بيش، اإذ يقول : )المرسي، ص 39(.

ييييييمْ ييييييكي �إرهيييييييييييييبيييييييييييييو� ال�يـيييييييييييييييييييه و�تيييييييييقيييييييييو�أييييييييهيييييييا �ليييييييينيييييييياسي حـييييييسْييييييبي

بييييـييييش �بييييييييييييييين  تيييييييييـيييييييييوميييييييييو�  فييييييييييييهييييييييييييو قييييييييييييييييييييييياض ميييييييييوفيييييييييقلا 

ييييييييييييظييييييييييينيييييييييييونَّ تيييييييييييييييييييصـييييييييييييييييييدَقيعييييييييييين قيييييييييرييييييييييب تـييييييييييييييييرـوْنـييييييييييييييييهي

يييييييييتـيييييييييقييـييييييييكْييييييييسِييييييييري �لييييييييييييييييييدَنََّ عـييييييييينْيييييييييوـةً ْـ ييييييييي وتييييييييييييييييييرى �لييييييييييييييييييزق يي

له في ابن بيش ويكفوا عن لومه بسبب حبه للخمر  اإن الشاعر في مخاطبته للناس باأن يتقوا ال�

وتهاونه في الحكم على شاربه، وعدم صدور محاولأت منه تقضي باإتلافه، فكاأنه اأراد القول 

اإنهّ مازال هناك بصيص من الأأمل في هذا القاضي باأن  للناس على سبيل التندر والسخرية؛ 

يُحدث ثورة في نفسه، ويبداأ بمحاربة شهواته ونزواته التي جعلته لأ يسلك مسلك الصالحين 

اإنه سوف يقوم بكسر الدن  وهو وعاء الخمر، ويفتق  اأي يشق الزق والزق:  في شاأن الخمر، و

وعاء من الجلد يوضع فيه الخمر.

ولأأبي بكر بن مغاور بيتان من الشعر في اأحد القضاة لم تذكر المصادر اسمه، ونرجحباأن 

القاضي المعني هو ابن بيش، حيث اإنهّ عمد في نقده له بالأأسلوب الساخر نفسه، وبمثل 

الروح الهزلية المعتادة بشعره السابق عند نقده للقاضي ابن بيش، والبيتان هما : )ابن سعيد 

المغرب, 2/ 386( و ) المرسى، ص 39(

�لييغيينييا�لييييحييييمييييد ال�يـيييييييييييه بيييـيييغييينيييا �ليييمييينيييى فيييي  �لييـييميير ولا  فيييي  لا حيييد 

وذ� ذ�  لييينيييا  �لييييقيييياضييييي  حيييـيييل  �ليييييزنييييياقيييييد  �أحيييييييييييل  شيييييكيييييرنييييياه  �إنَّ  و
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ومما يقرب الترجيح الذي ذهبنا اإليه من الصواب؛ قول اآخر لأأبي بكر بن مغاور الشاطبي مشابهاً 

في الأأسلوب للبيتين السابقين، ويحمل المعنى ذاته، حيث يقول : )المرسي : ص39(

يييهي ييييهِ �آخيييييير �لاأبيييييدقيييال �بييين بييـييش �لييمييشييهييوري مـيييوْضِيييعي ْـ يييي ــ ييييعييييابي عـيييي قييييييولاً يي

ييهييا ييمْييري و�لييزميير و�لييـييحييشيياء �جَْييمـييعي ــ ييـييتييي بييـييدي�ليي بِيييييييلٌ وتييبييقييى خي حِيييييلُ وـ

فهناك تشابه كبير في المعنى بين قوله هذا والقول السابق، اإلأ اأن الشاعر قد اأضاف في 

له، وعدم اكتراثه للمحظورات التي نهى  هذين البيتين اأسباب تهاون هذا القاضي في حدود ال�

عنها الشارع، كالخمر، والغناء، والزنا، فمن باب مبالغة الشاعر في وصف قبح هذا القاضي 

وانعدام مروءته؛ استعداده لأأن يحلل هذه المنكرات مقابل بقائه في مهنة القضاء.

الذي  القاضي  اأن صاحب  اأصحاب )وقيل  اأحد  القضاة قول  فيه  انتقد  الذي  الشعر  ومن 

ابن  مـــام  الأإ اإن  لــه:  بــن الخطيب، فكتبت  الــذيــن  الأأبــيــات هــو لسان  فــي تلك  كتب يداعبه 

الخطيب // له شيوب عاصية.. اإلى اآخره. التلمساني،، 4/ 295( قاضي لوشة مداعباً له، اإذ 

كان لهذا القاضي زوجة فاقت العلماء في معرفة الأأحكام والنوازل، وكان قبل اأن يتزوجها ذكر 

له وصفها فتزوجها، وكان في مجلس قضائه تنزل به النوازل، فيقوم اإليها فتشير عليه بما يحكم 

به فكتب اإليه يقول: ) التلمساني, 4/ 294(.

و�أحييييكييييامييييهييييا فييييي �لييييييييورى ميياضييـييةبييييييـييييييوشيييييية قيييييييييييياض ليييييييييه زوجييييييييية

ويييييييييا ليييـيييتيييهيييا كيييييانيييييت �ليييقييياضيييـيييةفيييييـيييييا لييييـييييتييييه ليييييييم ييييييكييييين قيييياضييييـيييياً

فناولها،  القلم،  ناولني  فقالت:  قــراأه  القاضي زوجته على شعر صاحبه عندما  فاأطلع هذا 

فكتبت بديهة شعر تذم فيه قائل هذا الشعر :

ليييييييييييييييه شييييييييييييـييييييييييييوب عييييييياصيييييييـيييييييةهييييييييييو شيييييييـيييييييخ سيييييييييييييوء ميييييييييييييزدری

يييييينيييييتيييييه ليييييييييييييييم  لييييييييييـيييييييييين  لييييييينيييييييسيييييييـيييييييعييييييياً بيييييياليييييينيييييياصييييييـييييييةكلا 

فقد ردت عليه باأسلوب شعر النقائض وهي القصائد التي يتبادل الشعراء فيها الهجاء على 

النقائض يقوم الشاعر  اأن في شعر  النقيضة،  نفس الوزن والقافية، ومن الطريف هنا في هذه 

بالأأود عن نفسه ويدافع عنها بلسانه في الرد على من هجاه، ولكن زوجة القاضي هنا هي من 

قامت بالرد بدلأً عن زوجها، فاإضافة اإلى اأنها كانت تنظر في القضايا وتحكم فيها بدلأً عنه، 

فاإنها صارت تقوم اأيضاً بالرد عنه وتهجو من هجاه.

اأن  اأدركــت  بــداأه، حينما  الــذي  القاضي هــذا الشاعر بالأأسلوب نفسه  اأجابت زوجــة  وقــد 

هنالك تضميناً من القراآن في عجز البيت الثاني: »يا ليتها كانت القاضية، فالمعنى الظاهر كما 
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هو واضح؛ الدعاء باأنها تكون مكانه وتعيّن قاضية في سلك القضاء بدلأً عنه، ولكن المعنى 

الباطن الذي فطنت له؛ هو تضمين هذا الشاعر للاآية القراآنية في سورة الحاقة: 27. فبادرته 

بتضمين سائر البيت الثاني صدره وعجزه من قوله تعالى: }كَلَا لَئِن لمَْ يَنتَهِ لَنَسْفَعًا باِلناَصِيَةِ{ 

]سورة العلق , الأآية 15[.

ومن الملاحظ اأن اأكثر الشعراء انتقاداً لرجال الدين هم من رجال الدين، ويبدو اأن هذا الأأمر 

سلامية التي داأب على تشويهها بعض الفقهاء،  راجع اإلى حرصهم الشديد على الشريعة الأإ

نكار عليهم واجباً شرعياً يتحتم على من كان صالحاً من رجال الدين  فكان التصدي لهم والأإ

باأن ينبري له.

اأنفسهم  ووهبوا  الدينية،  بالشؤون  المتعلقة  المناصب  اعتزلوا  الذين  الفقهاء  الشعراء  ومن 

الكريم  عبد  الفقيه  الشاعر  الدين؛  رجــال  في  تكمن  التي  الأآفــات  نكار  لأإ اأشعارهم  وجندوا 

القيسي، الذي كثر في ديوان شعره نقد القضاة والفقهاء.

وقبل اأن نورد قصائده التي انتقد فيها القضاة، سوف نذكر مقطوعة له، قد اأوضح فيها سبب 

ابتعاده عن تقلد الوظائف الدينية، اإذ يقول : ) القيسي، ص466- 467( 

ر�أيييياتيييركيييت كلامييييييي و�ليييييقييييير�ءة و�لييـييتييـييا بييهييا  �لييـييمييول  و�خيييتيييرت  ببسـة 

�لدنـافييـييسييت �إليييـيييهيييا مييييا حييـييـييت بييعييائييد حمـها  عـى  �أعييـييى  �أنيينييي  ولييو 

�أهييـييهييا لاأخلاق  فييـييهييا  هييمييتييي  عــا�بييييت  رتييبيية  �أو  �ليينييـييس  يييسيير  ظيييهيييورً� 

مييسييبييبيياً ميييوتيييي  لييـييتييعييـييـييل  كييييانَّ  �إنَّ  فييكييم عيياطييل �لييجييـييد �سييتييـيياد لييه حــاو

�أبييديييتييه لاألييييي �لحجى �أبييييد ميييا  لييكييونييي حـييسِييبييتي �لاأميييير د�هييـيية دـهْييـيياوليييم 

ييبٍ كييانَّ عندي ولييم يكن ْـ وهـابايَْييسـييرِ خـيي وـهـييى  بـييلْ  دى  �لهي دين  له  تد�عى 

لقد اأوضح القيسي في هذه الأأبيات سبب ابتعاده عن القراءة والفتيا، وكل ما يتعلق بالأأعمال 

اإضعاف في  تسببت  اآفــات  من  الدينية  الوظائف  في  تفشى  ما  بسبب  كانت  باأنها   الدينية، 

الدين نفسه.

راأي  تكاد تصدق،  اأمــور لأ  القيسي، وكــان معظمها في  ذمّها  التي  القبيحة  الظواهر  ومن 

قاضي بسطة ابن مفضل الذي يقضي بجواز عقد النكاح بدون مهر، اإذ يقول : )القيسي، 

ص243(

ييل َـ ييـيي ييية �بيييين مي ــ تييييبييييا لييييييه فييييـييييه يييييييييييروح ويييييغييييتييييديتييبييا لييقيياضييي بـيييسْييي

�أميييثييياليييهيييا فييييي عيييصيييرنيييا لييييم تييعييهييدفييـييقييد �أتييييييى ميييين حييكييمييه بييعييجييائييب
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�لمحل مييعييروف  سييو�ه  عند  جْني  �لمسجدفالسن جيييوف  فالسجن  وعيينييده  لييي 

�لييينيييكييياح بلا صيييييد�ق جييائييز� �لييمييـييحييدوييييييرى  �ليييجييياهيييـيييي  �لييييغييييوي  ر�أي 

يييغيييـييير �لاأحييييييكييييييام عيييميييا �أصييييـييييتْ يييييعْيييييتـيييييدِويي تـييييغييييـييييـيييير جيييييبيييييار عيييينييييـييييد مي

وله اأيضاً في القاضي نفسه : )القيسي، ص245(

ل�أميييبيييتيييوتييية تيييهيييوى �لييييرجييييوع لييزوجييهييا ّـ ميـ �بييين  يية  ــ بـييسْيي بييقيياضييي  عــك 

نـييقٍ ييحييـييلتييجييد قيياضييـيياً ذ� مـيييذهـيييب ـييـيير ضـيي �لييمي نيييكييياح  تيييقيييوى  ييييجييـييز بلا 

ولم يختص القيسي في نقده بقاض واحد بل تفرقت اأشعاره، وتعدد الداخلون من القضاة في 

دائرة الذم والنقد عنده، فله في القاضي ابن الأأحول شعر يقول فيه: )القيسي، ص417(

شــنا ر�أه  ميييا  �لاأحيييييييول  �بيييين  ميييسيييتيييعيييملاً وميييتيييميييميييا عيييقيييد �لييهييبييةنييقييد 

ييييحييييقيييياً لييييه فييينيييكييياح بييينيييت ربييـييبييه بييييالاأم �أضييحييى مذهبةسي بييعييد �لييدخييول 

وعقد الهبة )الحجاوي، 1482هـ، ص 260(: هو عقد مكتوب، يتم فيه اإقرار اأمر التبرع 

اأن هذا القاضي من  نسان المعلوم الموجود في حياته غيره، ويقصد الشاعر  بتمليك مال الأإ

سلامية، فقد حلل زواج الرجل من بنت ربيبه:  شدّة فجوره وانحرافه عن الألتزام بالشريعة الأإ

وهي بنت الزوجة من رجل غيره وكاأنه اأراد القول اأن هذا القاضي قد جعل الزوجة وابنتها مثل 

الهبة، وله حق التصرف فيهما كما يحق للموهوب في نص عقد الهبة التصرف المطلق بالمال 

الذي وهب له، وكما هو معلوم اأن هذا الزواج باطل شرعاً ولأ يجوز البتة.

ويقول اأيضاً في مثل هذا المعنى: )القيسي، ص212(

فييييدم )مييييع �ليييحـيييبْيييرِ �ليييذكيييي �لييـييبييـييبقيييييد �سيييييتيييييوى فيييييي بيييسيييـييية جييياهيييل

بِييـييبميييين صييييييار قييياضيييـيييهيييا يييييييرى جييييائييييزً� فيييي شيييرعيييهِ �إنِْيييييكـييييياحـ بيينييت �لييرَ

وله في القاضي ابن الأأحول اأيضاً: )القيسي، ص418.(

يييحييـيين حييير�ئيييرً� �أنَّ  �لييـييو�لييق  �أربييعييـيين صباحاعيييدد  �بييين �لاأحيييييول  جييعييل 

وِزْره عيييـيييـيييه  زنيييييييى  لييعييظييـييم مييييا بييياليييجيييهيييل مييينيييه �أبييياحيييافييينيييكييياحيييهييين 

القاضي  التي طلقها زوجها هي ثلاث حيضات، ولكن  المراأة  اإن عدة  وكما هو معروف 

ابن الأأحول كما اأورد القيسي، قد جعلها اأربعين صباحاً اأي اأربعين يوماً، ويوضح الشاعر في 

اأباح لجهله  اإن كل من اتبع فتوى هذا القاضي الذي  اإذ  البيت الثاني حكم هذه المساألة، 

باطل، وعلى اإن عقد زواجــه  و زانــيــاً،  يُعد  يــوم من طلاقها،  اأربعين  بعد  المطلقة   الــزواج من 

القاضي وزره.
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ومازلنا مع الشاعر عبد الكريم القيسي، واأشعاره التي اأظهر فيها مساوئ القاضي ابن الأأحول، 

وذم فيها جل الأأحكام الشاذة التي صدرت عنه، اإذ يقول: ) القيسي، ص382( 

كيييميييبييياحيييهحال �بن �لاحول في �لترخص ميعْجِبٌ عيييييييده  شييييييرعيييييياً  ذم  مييييييا 

ييةٍ ــ ييينيييذي حييييلَ بِييبـييسْيي ييييبيييتييياع جييييييهلاً قيييبيييل بيييييدو صلاحييييهثييميير �ليييحيييد�ئيييق مي

ويقصد الشاعر اأن ابن الأأحول قد اأباح بيع الثمر قبل بدو صلاحه اأي قبل نضجه واكتمال 

اأنه كان بسبب جهله وعدم معرفته بما هو معلوم  اإباحة هذا القاضي لهذا البيع  نموه، وعلل 

له صلى الله عليه وسلم عن  بالضرورة، فقد اأجمع العلماء على اأن هذا البيع غير جائز لحديث »نهى رسول ال�

بيع الثمر حتى يبدو صلاحه« )مسلم، صحيح مسلم، ص 746(.

ويختتم الفقيه القيسي مسيرة ذمه للقاضي ابن الأأحول باإظهار الشماتة به حينما عزل من 

وظيفة القضاء، ويعلل عزله باأنه كان بسبب تلك الأأحكام الجائرة التي صدرت منه سلفاً، اإذ 

يقول : ) القيسي، ص 313(.

قـائه وظـف  عن  �لاحييول  �بيين  ليييميييا �أتييييييى بييياليييجيييور فييييي �لاأحييييكييييامعزلو� 

ييييرْحـييييتِييييهِ �لييتييي ثيييبيييتيييت بيييميييوجيييبيييهيييا لييييييدى �ليييحيييكيييامو�أبيييييييو� شـييييهييييادـتـييييهي ليِيييجي

ومن القضاة الذين انتقدهم القيسي اأيضا؛ً القاضي اأبو حامد بن الحسن حيث يقول فيه 

مستنكراً اإجازته لشهادة المراأة في الطلاق )القيسي، ص 78(.

يييييييهي يييييييكْيييييييمي �أميييييـيييييى مِيييييييينـ �ليييييسُيييييمْيييييرِ �لييييرقيييياقعيييييجيييييبيييييا ليييييييييقييييييييياضٍ حي

ليييييييدييييييييه حييييييتييييييى فيييييييييي �ليييييييييييـلاقجييييييييييييازت شيييييييييهييييييييياد�ت �ليييينييييسيييياء

طلاق، في  ويكمن اعتراض القيسي على هذا القاضي الذي اأجاز شهادة النساء على الأإ

اأن المواضع التي يؤخذ فيها بشهادة المراأة محددة، ولم يجز الشارع شهادتها بشكل مطلق، 

المراأة على وجه العموم، ويضيف على  اإجــازة هذا القاضي لشهادة  فالشاعر هنا قد استنكر 

القاضي  اكتفى هذا  لو  اأنــه  الــطلاق«، ويقصد  قوله: »حتى في  اأشــد في  استنكاراً  استنكاره 

بشهادة المراأة في المواضع التي شدت به بعض اآراء الفقهاء في قبول شهادتها لكان اأهون من 

جازة لها في الطلاق، وذلك باأن شهادتها في النكاح وفي الطلاق لم يجزها قبله اأي  اإضافة الأإ

من فقهاء الأأمة وعلمائها المشهورين الذين يعتد بفقههم وعلمهم )الشافعي، 1951م، 1/ 

.) 134-130

اإنما تطرق اإلى  وله يذم متعاطي الرشوة من القضاة بشكل عام، فلم يحدّد قاضياً بعينه، و

اإذ  »بسطة«،  بلدته  في  متفشية  اأنها كانت  يبدو  التي  ورســم ملامحها،  الظاهرة  تصوير هذه 
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يقول: ) القيسي، 314(

تييقييـييى قييييييد  بيييبيييسيييـييية  لييييييب  لييييييرعييييييايييييييا بيييييهيييييائيييييم فيييييييي ميييييـيييييازة�أي 

و�لييييحيييير�م �لييمييحييظييور شيييرعييياً �أجيييييازةميييينييييع �ليييييجيييييائيييييز �ليييييميييييبييييياح رييييييياء

يييياءً ــ ييييهي بِيييييييييذ�كـَ مـيييي ييييكْييييمي لييـييس ميينييه فيييي نيييـيييسِيييهِ مِييييينْ حـيييييز�زةومييييـييييى حي

مييييع مييييا �أحييييكييييم �ليييكيييتييياب ميييجيييازهو�سييييتييييوت عييينيييده �لييحييقييـييقيية جييييهلاً

ييييرْش يييييبيييييدي ليِيييمي عيييينييييد لييييقييييـيييياه هييييشييييه و�هيييييييتيييييييز�زهييييرتيييشيييي د�ئيييييمييييياً ويي

اأي قاض،  به  الشاعر  »اأي لب ، وكلمة لب تعني ذئــب، ويعني  البيت الأأول:  فقوله في 

ومفازة  تعني البرية، ويقصد الشاعر القول اأن حال كل قاض ببسطة يشبه حال الذئب الذي 

اإن حال الناس في »بسطة« يشبه حال البهائم في البرية اأيضاً، فالذئب في البرية  في البرية، و

يهجم على البهائم وياأكل ما شاء منها بدون حسيب ولأ رقيب، كذلك حال القضاة في هذه 

المدينة، فهم يحللون ويحرمون، ولأ رادع لهم، ويصادرون اأموال الناس بالباطل، وياأخذون 

الرشوة. وقول الشاعر في عجز البيت الأأخير: »هشة  وتعني سروره، واهتزازه يقصد به رقصه، 

ففي هذا الوصف تعبير مجازي هزلي وساخر بشاأن هذا القاضي المرتشي، حيث اإنه يرقص 

سروراً وطرباً كلما راأى الراشي يومئ له ويوحي اإليه بالرشوة.

ونختتم وقفتنا مع الشاعر الفقيه عبد الكريم القيسي باإيراد مقطوعة له، يخاطب بها اأهل 

بسطة، ويوضح فيها شرف مهنة القضاء التي لوثتها نوازع الذئاب البشرية من القضاة الذين 

امتهنوا هذه المهنة لأأجل كسب المال، وكاأن وظيفة القضاء في نظرهم تجارة رابحة تجلب 

لهم المال، اإذ يقول : )القيسي، ص277( 

بييسييـيية دعيييييوة مييين مشـق �أهيييييل  لييييو فيييـيييكيييم لييييدعييييائييييه ميييين يـييييسْييييمـييييعيييييا 

ديييينيييـييية وظييييـييييـيييية  �ليييييقيييييـييييياء  يييمـيييعي�إنََّ  ْـ يييهيييا مييين يـييي ميييا قيييط قـييييييامـ بِيييحـيييقن

ييمْ بِييمِييصْييركِي �لييقييـيياءـ  �ليييذي ولييي  قيييد صيييار يييـييمييع بييالييقييـيياء ويـييجْييمـييعيو�أرى 

يييـييمييعو�لييييحيييينييييش مييييحييييكييييوم عيييـيييـيييه باأنيييييييه ميييييا  �إذ�  ِـييييع  ييييبْنييييتـيييي مي ليييييسيييييو�ه 

يدعو الشاعر في هذه الأأبيات اأهل بسطة لمقاومة هذه الأآفة المنتشرة في مدينتهم وهي اأفة 

رشوة القضاة، ويبدو اأن اأمر الرشوة قد وصل فيه القضاة اإلى مرحلة ابتزاز الناس، ومساومتهم 

في الحوائج التي يريدون قضاءها والنظر فيها؛ اإما الدفع اأو المماطلة والتاأجيل في الأأحكام، 

وفي البيت الأأخير يُشبه الشاعر حال القضاة بحال الحنش الذي لأ يردعه رادع عند مهاجمة 

سواه من اأجل ابتلاعه اإلأ برؤيته لما يلمع  ويقصد به »السلاح«، فالشاعر هنا يدعو اأهل بسطة 
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اإلى ردع هؤلأء القضاة بكل الوسائل التي تجعلهم يكفون عن هذا المنكر وهذا التجبر والبغي 

الذي هم عليه.

ولأ يخامرنا الشك باأن شكوى الشعراء من فساد القضاة لأ يعني اأن القضاء في الأأندلس 

كان فاسداً، بل اإن هنالك حالأت فردية من الفساد، واأن تصدّي الشعراء لهؤلأء الفاسدين من 

علام في هذه  القضاة اأو الفقهاء يمثل شكلاً من اأشكال الرقابة على اأدائهم، كما هو حال الأإ

يجابي في خدمة المجتمع  الأأيام، واأن ذلك يمثل صورة من صور قيام الشاعر باأداء دوره الأإ

والتصدي للظواهر السلبية فيه.
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الخاتمة

خلص هذا البحث اإلى اأن نقد الفقهاء والقضاة في الشعر الأأندلسي لم يكن مجرد نزعة 

هجائية عابرة، اأو كان نتاجاً لخلافات شخصية، بل جاء انعكاسًا لواقع اجتماعي مضطرب، 

شهد فيه المجتمع الأأندلسي توترات بين فئات السلطة الدينية والسياسية من جهة، وطبقة 

هذا  اتخذ  وقــد  اأخـــرى،  من جهة  الأأمـــور  وتــدهــور  الحال  لسوء  الرافضين  والشعراء  المثقفين 

النقد صورًا متعددة، تراوحت بين السخرية، والتجريح، والمفارقة، والتقبيح الأأخلاقي، مما 

من  الفئة  تلك  في  الخلل  بمواطن  عميقاً  شعرياً  وعياً  يمتلك  واأنــه  الشاعر،  ثقافة  على  يــدل 

بالمنصب المقلدين  اأو  بالدين  للمتسترين  والفساد  النفاق  على  للتمرد  ومحاولة   المجتمع، 

القضائي والحكمي.

اأفــردت الدراسة توجيه النصوص المدروسة، وبيان الكيفية التي سعى لها  الشعراء ؛  وقد 

لتفكيك هيبة الفقيه المرائي اأو القاضي المنافق، حينما يتحول اإلى اأداة بيد السلطة، اأو يكون 

مرتزقاً باسم الدين اأو العدالة القضائية، في حين احتفظ بعضهم بصورة الفقيه النزيه، العادل، 

التقي، مما يدل على اأن النقد لم يكن عامًا ، اأو عدميًا، بل موجّهًا ومدروسًا.

وتؤكد نتائج هذا البحث اأهمية اإعادة قراءة الشعر الأأندلسي بوصفه خطابًا اجتماعيًا وسياسيًا، 

يتجاوز البعد الجمالي ليغدو شاهدًا على التحولأت الفكرية والطبقية في عصره، كما يُوصى 

باإجراء دراسات مقارنة بين الشعر الأأندلسي والمشارقي في نقد رجال الدين، وفتح المجال 

لبحث الظاهرة في ضوء نظريات الخطاب والنقد الثقافي.
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