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المباحث المنطقية في رسائل
 اخوان لاصفا لافلسفةي

أ.د.نضال ذاكر)*(

)*(الجامعة المستنصرية - كلية الاداب

المقدمة
ان دراس��ة المس��ائل المنطقية في رس��ائل 
اخ��وان الصفا وخلان الوفا، ه��ي خطوة باتجاه 
معرفة هذه الموسوعة العلمية التي شملت جميع 
المع��ارف الفلس��فية وفن��ون الاداب، فاذا كانت 
تعاليم الاخوان في غاية الس��رية، مغلقة برموز 
والاع��داد، حيث تأث��روا بافلاطوني��ة المحدثة 
والفيثاغوري��ة، فهذه الرس��ائل بلا ريب من اهم 
الوثائ��ق في الت��راث الاس�المي، لانها احتوت 
تي��ارات متعددة وافكار مختلفة، والاس��ئلة التي 
نح��اول الاجابة عليه��ا في هذا البح��ث، ماهي 
مكانة المنطق ضمن هذه الرسائل، وكيف بحثوا 
ف��ي كل مايتعلق بالمنطق وأقس��امه؟ وهل كان 
هن��اك ابتكار واب��داع في منطقه��م ام هو اتباع 
وحس��ب؟، واس��ئلة اخرى، منها – لم��اذا جاء 
المنطق ضمن رسائلهم  الرياضية ؟ وهل كانوا 
مطلعين على كتب المنطق عند ارس��طو وغيره 
م��ن اليون��ان والمس��لمين ؟. فلم��اذا وافقوا هنا 

وخالف��وا هناك في قراءاته��م للمباحث المنطقية 
وتبويبها واقس��امها، ففي رس��ائلهم الحث على 
تحري الص��واب، فماهو منهجهم في ذلك، فهل 
العبرة في قولهم في الرس��الة الثالثة عش��رة من 
القس��م الرياضي : » ان الإنس��ان قادر على ان 
يقول خلاف مايعلم ولكن لايقدر ان يعلم خلاف 
مايعقل... لان عقل��ه ينكره عليه... فلاينبغي ان 
ينزل بالحكم على قول القائليين  ولكن على حكم 
العقول... وان اهل كل صناعة يحرصون على 
حفظ انفس��هم من الخطأ والزلل في صناعاتهم، 
وذلك ان اهل كل علم يتجنبون الخطأ ويتحرون 
الص��واب والح��ق«. وحت��ى نصل ال��ى حقيقة 
غايته��م م��ن ال��درس المنطق��ي. فق��د اعتمدنا 
المنهج التحليلي في متابعة النصوص الفلس��فية 
والمنطقي��ة ف��ي رس��ائلهم،  فضلاً عن دراس��ة 
ه��ذا الموضوع وفق ما ج��اء من الموضوعات 
المنطقية واقس��امها، وحتى نصل الى الغاية من 
البح��ث، فقد قس��منا البحث ال��ى مبحثين : كان 
الاول :- رؤي��ة اخ��وان الصفا للفلس��فة، وحتى 
يك��ون مدخ�ال للمباحث المنطقي��ة، وقد تضمن 
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محورين : الاول : حقيقة الفلسفة والمدخل اليها 
في رسائل اخوان الصفا. 

فما كانت الفلسفة بالنسبة الى الأخوان. فهل 
هي درس متفلس��ف  عارف أم جاءت الرسائل 
تمهيد لطلبة العلم ومدخلا اليها، ثم حاولنا متابعة 

تعاريف الفلسفة عندهم. 

اما الحور الثاني : فكان العلوم الفلسفية عند 
اخوان الصف��ا،. والغاية من هذا المحور متابعة 
الاقس��ام الكب��رى الاربع��ة وه��ي الرياضيات 
والمنطقي��ات والطبيعيات والالهيات واقس��امها 
وعدده��ا والغاية من كل واح��د منها، وهل تعد 

حقا موسوعة علمية كما ذكرنا سابقا.

 اما المبحث الثاني : فكان المباحث المنطقية 
واقسامها في رسائل اخوان الصفا الفلسفية، وقد 

احتوى أربعة محاور : 

 المحور الاول : المنط���ق عند اخوان الصفا، 
ميزان الفلسفة واداة الفيلسوف. 

 والمح���ور الثان���ي :- عل���وم المنطقيات عند 
اخوان الصفا، ترتيبه���ا والغرض منها، وذلك 
لمعرفة على اي اساس تم ترتيبها وتبويبها،ثم 

متابعة الغرض من كل قسم فيها. 

 والمحور الثالث: - كان تعريف المنطق وحاجة 
الانسان اليه عند اخوان الصفا. 

 اما المحور الرابع: فكان : المسائل المنطقية 
واقس���امها في رسائل اخوان الصفا الفلسفية، 
وقد احتوى ست فقرات : هي على التوالي :-

 الالفاظ السته. 

  الحد والرسم.

المقولات العشر ) قاطيغورياس( .

 في معنى القضايا ) بارامانياس (.

في معنى القياس ) انولوطيقا الاولى(.

 القياس البرهاني. 

 المبحث الاول :- رؤية اخوان الصفا1* 
للفلسفة 

 اولا: حقيقة الفلسفة والمدخل اليها في رسائل 
اخوان الصفا :

 لق��د كان��ت رس��ائل اخوان الصف��ا، مدخل 
الى الفلسفة، اذ يش��ير الاخوان الى ان رسائلهم 
لا تحت��وي كل المب��ادىء الفلس��فية وتفاصيلها، 
والمذاهب العلمية وفروعه��ا، وانما هي مدخل 
اليه��ا، اكتف��وا بهذا الق��در منها ليع��دوا العقول 
للاطلاع على الفلس��فة ومحبة البحث فقالوا : » 
ق��د تكلم في هذه الاش��ياء من قبلن��ا من الحكماء 
الاولي��ن ودونوها في الكتب، وهي موجودة في 
اي��دي الناس، ولك��ن من اجل انه��م طولوا فيها 
الخط��ب ونقلوها م��ن لغة الى لغ��ة اغلق على 
الناظرين في تلك الكتب فهم معانيها، وضاعت 
في الباحثين معرفة حقائقهما من اجل هذا عملنا 
الرس��ائل، واوجزن��ا الق��ول فيها ش��به المدخل 
والمقدم��ات لكيما يقرب عل��ى المتعلمين فهمها 

ويسهل على المبتدئين النظر فيها«)1(. 

وقد ش��بهوا الفلس��فة ببس��تان خضر نضر 
به��ج، لذيذ الفواكه، وقد فت��ح ابوابه  للناس، فلم 
يتقدم احد منهم لدخوله، فراء الحكيم من الرأي، 
وهو ان أخرج ممافيه، من كل ثمرة طيبة ودعا 
الم��ارة ليتناولوها ففعلوا ورأوا البس��تان حافلا 
بمثلها ومباحا لهم فدخل��وه ونعموا بما فيه، وقد 
كانت رسائل اخوان الصفا مدخلا لفهم وادراك 
موضوع��ات الفلس��فة)2(، فكان��ت موضوعات 
الرسائل تعد موسوعة ضمت بين دفتيها مبادىء 
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العلوم، التي كان��ت معروفة في البلاد العربية، 
حتى القرن الرابع الهجري، ولاس��يما تلك التي 

ترجمت من اليونانية)3(. 

 والفلسفة عند اخوان الصفا » معرفة حقائق 
الاش��ياء بعللها ومعلولاتها وماهية طباعها التي 
جبل��ت عليه��ا، ولمياته��ا التي خلق��ت لاجلها، 
والاحاط��ة بجمي��ع ذلك علم��ا كليا بق��در طاقة 

الانسان«)4( 

وق��د اختلف��ت المص��ادر في أحص��اء عدد 
رسائل اخوان الصفا، ومنهم التوحيدي الذي قال 
» بأنهم صنفوا خمس��ين رسالة في جميع اجزاء 
الفلس��فة العلمية، والعملية وافرادوا لها فهرس��ا 
وسموها رس��ائل اخوان الصفا«)5(، اما القفطي 
في��رى فيما ي��رى انها احدى وخمس��ون مقالة، 
خمس��ون منها في خمس��ين نوعا م��ن الحكمة، 
والمقال��ة الحادي��ة والخمس��ون جامع��ة لانواع 
المق��الات)6(، ف��ي حين يذكر اخ��وان الصفا في 
فهرست الرس��ائل، في المجلد الاول انها اثنتان 
وخمسون رس��الة وقد يرجع اختلاف المصادر 
ف��ي عدد الرس��ائل ال��ى اخت�الف مخطوطات 

الرسائل نفسها)7(. 

والس��ؤال، ماهي حقيقة الفلس��فة، وتعريفها 
عن��د اخوان الصف��ا، يرى اخ��وان الصفا ان » 
الفلس��فة اوله��ا محبة العلوم، واوس��طها معرفة 
حقائ��ق الموجودات بحس��ب الطاقة الانس��انية، 
واخره��ا القول والعم��ل بما يواف��ق العلم«)8(، 
ويقترب اخوان الصفا في تعريفهم للفلس��فة من 
تعري��ف الكندي لها، بأنه��ا » اعلى الصناعات 
الانسانية منزلة واشرفها مرتبة صناعة الفلسفة 
الت��ي حده��ا علم الاش��ياء بحقائقها بق��در طاقة 
الانسان، لان غرض الفيلسوف في عمله أصابة 

الحق وفي عمله العمل بالحق«.)9( 

  وف��ي م��كان اخر م��ن رس��ائلهم يعرفون 
الفلس��فة » انه��ا التش��به بالاله بحس��ب الطاقة 
الانسانية«)10(، ويمضي اخوان الصفا في شرح 
معنى قولهم طاقة الانسان في كونها » ان يجتهد 
الانس��ان ويتحرز من الكذب في كلامه وأقاويله 
ويتجنب من الباطل في اعتقاده، ومن الخطأ في 
معلوماته، ومن الرداءة في اخلاقه، وهو الش��ر 
ف��ي افعاله، ومن الزلل في أعماله، ومن النقص 
ف��ي صناعت��ه.... هذا ه��و معنى قولهم التش��به 
بالاله بحس��ب طاقة الانسان، لان الله عز وجل 

لا يقول الا الصدق ولا يفعل الا الخير«)11(. 

ثانيا : العلوم الفلسفية عند اخوان الصفا 
 وق��د ذكرنا س��ابقا ان الفلس��فة عند اخوان 
الصف��ا، اولها محب��ة العلوم واوس��طها معرفة 
حقائ��ق الموجودات واخره��ا القول والعمل بما 
يواف��ق العلم،فهم يذكرون ان » العلوم الفلس��فية 
اربع��ة ان��واع : اوله��ا الرياضي��ات، والثان��ي 
المنطقيات، والثالث العلوم الطبيعيات، والرابع 
العلوم الالهي��ات«)12(، ولقد وافق اخوان الصفا 
الرواقي��ة حين عدوّا المنط��ق جزءا من الحكمة 
او العلوم الفلس��فية، ولي��س آلة لها، كما هو عند 
ارس��طو وابن س��ينا)13(، اذ تنقس��م الفلسفة عند 
الرواقيين الى العلم الطبيعي والجدل والاخلاق، 

والجدل هو المنطق)14(. 

 ويبدو ان اخ��وان الصفا كانوا متأثرين في 
تقسيمهم هذا باحصاء العلوم للفارابي)15(. 

ثم اخذوا يرس��مون رسائل كل قسم من هذه 
الاقسام ويشرحون الغرض منها)16(. 

 فالمجلد الاول يتضمن الرس��ائل الرياضية 
التعليمية وهي اربع عش��رة رس��الة : الرس��الة 
الاول��ى : في الع��دد وماهيت��ه وكميت��ه وكيفية 
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خواص��ه، ويجعلون الغرض من هذه الرس��الة 
ه��و رياضة انفس المتعلمين للفلس��فة المؤثرين 
للحكمة، الناظرين في حقائق الاشياء، الباحثين 
عن علل الموجودات بأس��رها، والرسالة الثانية 
: في الهندس��ة وبي��ان ماهيتها وكمي��ة انواعها 
وكيفي��ة موضوعاته��ا، والغرض منه��ا اهتداء 
النفوس من المحسوس��ات الى المعقولات ومن 
الجس��مانيات ال��ى الروحاني��ات، وم��ن ذوات 
الهيولى الى المجردات، والرس��الة الثالثة : في 
النجوم، وكانت لمعرفة تركيب الافلاك ووصف 
البروج وسير الكواكب، والغرض منها تشويق 
النف��وس الصافي��ة للصع��ود الى عال��م الافلاك 
واطباق السموات منازل الروحانيين  والرسالة 
الرابعة : في الموس��يقى، وهو المدخل الى علم 
صناع��ة التألي��ف، والبيان بان النغ��م والالحان 
الموزون��ة لها تأثي��رات في نفوس المس��تمعين 
له��ا كتأثي��ر الأدوية، وقد ح��ددوا الغرض منها 
التش��ويق للنف��وس الناطقة الانس��انية للصعود 
ال��ى هن��اك بع��د مفارقة الاجس��اد، والرس��الة 
الخامس��ة : في الجغرافي��ا، وقد عنى بها اخوان 
الصفا، ص��ورة الارض والاقاليم او البيان بان 
الارض كرية الش��كل وغيره��ا، والغرض من 
ه��ذه الرس��الة هو التنبيه الى عل��ة ورود النفس 
الى هذا العالم وكيفي��ة اتحادها، وعلة ارتباطها 
بغيرها، والرسالة السادسة : في النسب العددية 
والهندس��ية والتأليفي��ة وكمي��ة انواعه��ا وكيفية 
ترتيبه��ا، والغرض منها لته��دي نفوس العقلاء 

الى اسرار العلوم وخفياتها وحقائقها .

والرسالة السابعة كانت في الصنائع العلمية 
النظرية وكمية أقسامها وكيفية مراتبها وايضاح 
طرائقها ومذاهبها، والغرض منها تعديد أجناس 
العلوم وأنواع الحكم، وبيان أغراضها وحقائقها، 
والرسالة الثامنة : في الصنائع العملية والمهنية 

وتع��دد اجن��اس الصنائ��ع العملي��ة  والحرف، 
والغ��رض منها ه��و تنبيه نف��وس الغافلين على 
معرفة جواهرها التي هي الفاعلة على الحقيقة، 
والرس��الة التاسعة : في بيان اختلاف الاخلاق، 
وأس��باب اختلافها وأنواع علله��ا، اما الغرض 
منه��ا تهذي��ب النف��وس، وإص�الح الأخ�الق، 
والرسالة العاش��رة : في أيساغوجي، والرسالة 
الحادية عش��رة : في قاطيغورياس، والرس��الة 
الثانية عشرة : في باريمانياس، والرسالة الثالثة 
عشرة : في انولوطيقا الاولى، والرسالة الرابعة 
عش��رة في انولوطيقا الثانية، وان هذ الرس��ائل 
الخمس س��نأتي على ذكرها بالشرح والتفصيل، 
والغ��رض م��ن كل واح��دة منها، وذل��ك لانها 
تتعل��ق بموضوع البحث في المنطق عند اخوان 

الصفا)17(.

  والس��ؤال هنا، عندما قس��م اخ��وان الصفا 
العل��وم الفلس��فية، قس��موها ال��ى الرياضيات، 
المنطقيات، الطبيعيات، الالهيات، فلماذا جاءت 
المنطقي��ات ضمن الرياضيات،  ولم تكن ضمن 
الرس��ائل النفس��انية العقلي��ة، او ان تكون ذات 
تبويب منفص��ل؟ والجواب على هذا الس��ؤال، 
ه��و اما ان يك��ون اخوان الصفا ق��د نظروا الى 
المنطقي��ات كجزء من علوم الرياضيات، او ان 
للمنطقيات من تعريف وتقسيم ومباحث موجود 
في مضمون رس��ائل اخرى، وهذا ماس��نحاول 

الاجابة عنه لاحقا. 

 ويتكلم اخوان الصفا في القس��م الثاني وهو 
الجس��مانيات الطبيعيات، وهو في س��بع عشرة 
رس��الة، اذ يقولون بعد ان » فرغنا من الرسائل 
الرياض��ة، فقلنا ان نش��تغل بذكر القس��م الثاني 

وهو الجسمانيات الطبيعيات«)18(. 

 ام��ا الرس��الة الاول��ى : فهي ف��ي الهيولى 
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والصورة وماهيتها، والغرض منها هو تعريف 
ماهية الجس��م وحقيقته، والرس��الة الثانية : في 
الس��ماء والعالم، والغرض منه��ا هو بيان كيفية 
تحريك الافلاك، والرس��الة الثالث��ة : في الكون 
والفساد، والغرض منها هو بيان ماهية الصور 
المقوم��ة ل��كل واحد م��ن الاركان الاربعة التي 
هي النار والهواء والماء والارض، والرس��الة 
الرابع��ة : في الاثار العلوية، والغرض منها هو 
بيان كيفية حوادث الجو، والرسالة الخامسة في 
كيفي��ة تكوين المعادن والغ��رض منها هو بيان 
انه��ا اول مفعولات الطبيع��ة التي هي دون فلك 
القمر، والرس��الة السادس��ة : في ماهية الطبيعة 
والغرض منه��ا تنبيه الغافلين على افعال النفس 
وماهي��ة جوهره��ا، والرس��الة الس��ابعة : ف��ي 
اجن��اس النب��ات، والغرض منه��ا تعديد أجناس 
النب��ات، وبيان كيفي��ة تكوينها ونش��وئها وغير 
ذلك، والرس��الة الثامنة : في اصناف الحيوان، 
والغ��رض منه��ا هو بي��ان اجن��اس الحيوانات 
وكمي��ة انواعه��ا واختلاف صوره��ا وطبائعها 
وغي��ر ذلك، والرس��الة التاس��عة : ف��ي تركيب 
الجس��د، والغرض منها معرفة الانسان، جسده 
وبنيت��ه المهي��أة ل��ه، والرس��الة العاش��رة : في 
الح��اس والمحس��وس، والغ��رض منه��ا بي��ان 
كيفية إدراك الحواس محسوس��اتها، والرس��الة 
الحادية عش��رة : في مس��قط النطفة، والغرض 
منه��ا ه��و الاخبار ع��ن حالة الأنفس البس��يطة 
قب��ل تش��خصها واتصاله��ا بالأجس��ام الجزئية 
المحص��ورة المحدودة المحسوس��ة، والرس��الة 
الثاني��ة عش��ر: في معن��ى قول الحكم��اء » ان 
الانس��ان عال��م صغي��ر«، والغرض م��ن هذه 
الرس��الة هو الاخبار عن حالة الأنفس البسيطة 
قبل تش��خيصها واتصاله��ا بالاجس��ام الجزئية 
والأش��خاص الحس��ية وعلة اتصاله��ا مدة غير 

ذلك، والرس��الة الثالثة عش��رة : في كيفية نشر 
الأنفس الجزئية في الاجس��اد البشرية والأجسام 
الطبيعية،والغ��رض منها بيان ع��ن كيفية بلوغ 
الانسان بدوام انتقاله وتغير احواله واخر معاده 
ومال��ه، والرس��الة الرابعة عش��رة : ف��ي بيان 
طاقة الانس��ان ف��ي المعارف، والغ��رض منها 
هو التنبيه على معرفة الله جل جلاله، والرسالة 
الخامسة عشرة :  في« ماهية الموت والحياة »  
والغرض منها هو البيان عن علة رباط الأنفس 
الناطقة بالأجس��اد البش��رية، والرسالة السادسة 
عش��رة : في » ماهية اللذات والالام الجسمانية 
والروحانية«، والغرض منها هو تصور عذاب 
اهل جهنم ونعيم اهل الجنان، والرسالة السابعة 
عش��رة: في » علل اخت�الف اللغات والغرض 
منها ه��و التنبيه على ان أفع��ال النفس انما تقع 

بحسب مافي طبعها وغريزتها)19(. 

العقلي��ات،  النفس��انيات  الرس��ائل  وهن��اك 
وتش��تمل على عش��ر رس��ائل، إذ يقول اخوان 
الصفا:»نريد الان ان نش��رع في القسمة الثالثة 
في النفس��انيات العقليات... ونذكر فيها مايتعلق 
بتلك الرسائل على التوالي«)20(: الرسالة الاولى 
: ف��ي مبادىء الموج��ودات العقلي��ة على رأي 
الفيثاغوريين، والرس��الة الثانية : في المبادىء  
العقلي��ة عل��ى رأي اخ��وان الصف��ا، الرس��الة 
الثالثة: في معنى قول الحكماء ان العالم انس��ان 
كبير،والرس��الة الرابعة : في العقل والمعقول، 
والأك��ور،  الادوار  ف��ي  الخامس��ة  والرس��الة 
والرسالة السادسة :  في ماهية العشق، والرسالة 
الس��ابعة : في العبث والقيامة، والرسالة الثامنة 
: في كمية أجناس الحركات، والرس��الة التاسعة 
: في العلل والمعلولات، والرس��الة العاشرة في 

النفسانيات العقليات في الحدود والرسوم.)21( 



دراسات فلسفية   لاعدد /46 44

 اما القس��م الرابع وكم��ا يذكر اخوان الصفا  
ف��ي الالهيات، وعدتها احدى عش��رة رس��الة : 
الرسالة الاولى : في الاراء والديانات في العلوم 
الناموسية الإلهية والشرعية، والرسالة الثانية : 
ف��ي ماهية الطريق الى الله عز وجل، الرس��الة 
الثالث��ة : في بيان اعتقاد اخ��وان الصفا، مذهب 
الربانين، والرس��الة الرابعة : في كيفية معاشرة 
اخ��وان الصف��ا وتع��اون بعضه��م م��ع بعض 
وصدق الشفقة والمودة في الدين والدنيا جميعا، 
والرسالة الخامسة : في ماهية الايمان وخصال 
المؤمني��ن المحققين، والرس��الة السادس��ة : في 
ماهي��ة الناموس الالهي وش��رائط النبوة وكمية 
خصالهم ومذاهب الربانيين والالهين، الرس��الة 
الس��ابعة : في كيفية الدعوة الى الله، والرس��الة 
الثامنة : في كيفية احوال الروحانيين، والرسالة 
التاس��عة : في كيفية انواع السياس��ات وكميتها، 
والرسالة العاشرة : في كيفية نضد العالم بأسره، 
والرس��الة الحادية عشرة : في العلوم الناموسية 

والشرعية في ماهية السحر.)22( 

   ويق��ول اخوان الصفا، وبع��د ان تمت ما 
جاء من احصاء رس��ائلهم الاثنتين والخمسين، 
انه��م ختموا الرس��ائل بالرس��الة الجامعة وفيها 

الادلة البرهانية على ما تقدم من القضايا.)23( 

 المبح���ث الثان���ي  المباح���ث المنطقية 
وأقس���امها في رس���ائل اخ���وان الصفا 

الفلسفية. 
اولا:- المنط���ق عن���د اخوان الصف���ا ميزان 

الفلسفة واداة الفيلسوف:
يحدد اخ��وان الصفا مصطل��ح العلم بانه » 
انطباع صورة المعلوم في نفس العالم »)24(، 
وذهبون ال��ى التمييز بين العالم والمتعلم بقولهم 
: »اعل��م بان انفس العلماء علاقة بالفعل وانفس 

المتعلمين علاقة بالقوة، وان التعلم والتعليم ليسا 
ش��يئا س��وء اخراج ما في القوة يعني الامكان، 
ال��ى الفعل يعن��ي الوجود، فاذا نس��ب ذلك الى 
العالم س��مي تعليما، وان نسب الى المتعلم سمي 
تعلما«)25(، ويربط الاخ��وان بين العلم والتعليم 
في انه ليس العلم تذكر، فيقولون » اعلم ان كثيرا 
من العقلاء يظنون ان الاش��ياء التي تعلم باوائل 
العق��ول مرك��وزة نس��بتها لما تعلقت بالجس��م، 
فه��ي تحتاج الى التذكار، ويس��مون العلم تذكرا  
ويحتج��ون بقول افلاط��ون : العلم تذكر، وليس 
الامر كما ظنوا وانما اراد افلاطون بقوله، العلم 
تذكر ان النفس علامة بالقوة، فيحتاج الى التعليم 

حتى تصير علامة بالفعل«)26(. 

وقد اطلع اخوان الصفا على نتاج ارس��طو 
وخاص��ة اعماله المنطقي��ة، الا انهم فهموه من 
زاوية الافلاطونية المحدثة وخاصة وفق افكار 

الفيثاغورية الجديدة)27(.  

ويرى اخوان الصف��ا ان طريق التعليم هي 
ث�الث الح��واس ث��م العقل، ث��م البره��ان، وان 
العل��وم لدى اخوان الصف��ا لا تخرج عن اربعة 
اجناس اوله��ا علوم الرياضي��ات والثاني علوم 
المنطقي��ات، والثالث عل��وم الطبيعيات والرابع 
علوم الالهيات، ويقدم اخوان الصفا الرياضيات 
على المنطقيات وتكون كجزء من الرياضيات، 
وقد  يرجع السبب الى ان » المنطق عند اخوان 
الصف��ا وثي��ق النس��ب بالرياضي��ات، فكما ان 
الرياضيات تساعد على التهدي مع المحسوسات 
ال��ى المعقولات، فالمنطق في مكان وس��ط بين 
العل��م الطبيع��ي والعل��م الالهي، ذل��ك ان العلم 
الطبيع��ي يبحث في الاجس��ام، وعل��م الالهيات 
يبح��ث في الص��ور المفارقة. ام��ا المنطق فهو 

يبحث في المعاني العقلية«)28(.
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الصف��ا  اخ��وان  يحدده��ا  والمنطقي��ات   
بقوله��م:» ام��ا المنطقيات فهي معرف��ة معاني 
الاش��ياء الموجودة التي هي مصورة في افكار 
النف��وس«)29(. فالمنطق في نظر اخوان الصفا– 

القسم الثاني من الفلسفة بالمعنى الدقيق)30(. 

 وقد عد اخوان الصفا المنطق ميزان الفلسفة 
واداة الفيلس��وف، وذل��ك لانه��م عرف��وا وافقوا 
ارس��طو فيما ذهب اليه م��ن جعل كتب المنطق 
الث�الث وه��ي اوله��ا قاطيغوري��اس، والثاني 
باريمني��اس، والثالث انولوطيقا الاولى مقدمات 
للبره��ان، لان البرهان ميزان الحكماء يعرفون 
ب��ه الصدق م��ن الكذب في الاق��وال والصواب 
م��ن الخطأ ف��ي الاراء، والحق م��ن الباطل في 

الاعتقادات، والخير من الشر في الأفعال)31(. 

 إذ يق��ول اخ��وان الصف��ا : » اعل��م يا أخي 
ب��ان الحكم��اء المنطقيين انما وضع��وا القياس 
المنطقي، واستخرجوا البرهان الصحيح ليكون 
المتعاطي للمنطق يبتدي اولا ويقيم البرهان من 
عند نفس��ه على اعتقاداته، فاذا صحت في نفسه 
تلك رام ان يصححها عند غيره، وقبل كل شيء 
نحت��اج يا اخي ان نعل��م كيف تحفظ اقاويلك من 

التناقض«)32(. 

 والس��ؤال، ما السبب الرئيس��ي الذي جعل 
اخوان الصفا يتخذون من المنطق ميزان الفلسفة 
واداة الفيلس��وف هو على حس��ب تفسيرهم لهذا 
الامر: » انه لما كانت الفلس��فة اشرف الصنائع 
البش��رية بعد النبوة صار من الواجب ان يكون 
ميزان الفلسفة اصح الموازين، واداة الفيلسوف 
اش��رف الادوات لان��ه قيل في حد الفلس��فة انها 

التشبه بالاله  بحسب الطاقة الانسانية«)33(. 

 ثانيا:- علوم المنطقي���ات عند اخوان الصفا، 
ترتيبها والغرض منها.

 يختلف ترتيب اخوان الصفا للعلوم المنطقية 
عما جاءت عند ارس��طو فقد ذكر محقق منطق 
ارس��طو، عبد الرحمن بدوي، ان الكتب الثلاثة 
الاول��ى من الاورغانون، ه��ي كتاب المقولات 

وكتاب العبارة وكتاب التحليلات الأولى)34(. 

وق��د خالفوا ترتيب كت��ب المنطق عما جاء 
عند الفلاس��فة المس��لمين، ومنهم الفارابي الذي 
يرى ان اجزاء المنطق بالضرورة ثمانية الاول 
من��ه قوانين المفردات م��ن المعقولات والالفاظ 
الدالة عليها وهي المقولات، والثاني فيه قوانين 
الاقاويل البس��يطة، اي المعقولات المركبة من 
معقولين مفردين  وه��و كتاب العبارة، والثالث 
فيه الاقاويل التي تس��ربها القياس��ات المشتركة 
للصنائع الخم��س، وكتاب القي��اس )التحليلات 
الاول��ى( والرابع فيه القوانين الت��ي تمتحن بها 
الاقاويل البرهاني��ة والتي تصير به افعالها، اتم 
واكم��ل وهو كتاب البرهان، والخامس الاقاويل 
المغلطة، كتاب  الاغاليط، والسابع فيه القوانين 
تمتحن فيه��ا الاقاويل،الخطبية وه��و الخطابة، 

والثامن فيه اصناف الاقاويل)35( . 

فاخوان الصفا، يرتبوا العلوم المنطقية الى:-

بوئطيقا ) صناعة الشعر(

ريطوريقا ) صناعة الخطابة (

طوبيقا ) صناعة الجدل(

بولوطيقا ) صناعة البرهان(

سوفسطيقا )صناعة المغالطين(

ويذكر اخوان الصفا ان ارسطو وضع ثلاثة 
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كت��ب اخرى جعله��ا مقدمات لكت��اب البرهان، 
ه��ي قاطيغوري��اس، باريمني��اس، انولوطيق��ا 
الاولى، ويذك��رون ان فرفوريوس وضع كتابا 
س��ماه ايس��اغوجي وه��و المدخل ال��ى صناعة 

المنطق)36(. 

 ام��ا غ��رض كل صناع��ة من ه��ذه العلوم 
المنطقي��ة، فهي وكم��ا حددها اخوان الصفا  في 

رسائلهم :- 

 غرض مافي ايساغوجي وهو المدخل الى 
صناع��ة المنط��ق عند فرفوري��وس هو معرفة 
معاني الس��تة ألفاظ التي يس��تعملها الفلاسفة في 
اقاويلهم وهو قولهم : الشخص والنوع والجنس 
والفصل والخاصة والعرض، وكذلك ماهية كل 
واحدة منها وكيفية اش��تراكها وماهية رسومها، 

ودلالالتهاعلى معاني الأفكار)37(.

اي  قاطيغوري��اس  ع��ن  رس��التهم  ام��ا   
المقولات، فقد ح��ددوا الغرض منها في معرفة 
معان��ي الالف��اظ العش��رة التي كل واح��دة منها 
يقال له جنس الأجناس، احدها الجوهر والباقية 
تس��عة أعراض وماهية كل واحدة منها  وكمية 

أنواعها)38(.

 والغ��رض م��ن بارمني��اس اي العب��ارة، 
معرف��ة تلك الالفاظ العش��رة ف��ي قاطيغورياس 
)المق��ولات(، وما ت��دل عليه م��ن المعاني عند 
التركي��ب، اي بعد ان تصبح قضايا ويكون منها 

الصادق والكاذب)39(. 

 ام��ا الغ��رض م��ن انولوطيق��ا الاولى، اي 
التحليلات الاولى او القي��اس، هو معرفة كيفية 
تركي��ب تلك الالفاظ التي م��ن المقولات لتكون 

مقدمات، واقتران القضايا ونتائجها)40(. 

 ف��ي حين ان الغرض من انولوطيقا الثانية، 
اي التحلي�الت الثاني��ة او البرهان ه��و معرفة 
اس��تعمال القياس الحق والبرهان الصحيح الذي 

لاخطأ فيه ولا زلل)41(. 

 ثالثا:- تعريف المنطق وحاجة الانس���ان اليه 
عند اخوان الصفا

تعريف المنطق 

لق��د ميز الفلاس��فة العرب بي��ن نوعين من 
النط��ق، نطق ظاهري واخ��ر باطني، فاذا كان 
الاول يش��ير ال��ى ال��كلام، فالثان��ي يش��ير الى 

المقولات وكيفية ادراكهاوملاحقة معانيها)42(.

وه��ذا مااعتم��ده اخوان الصف��ا في تعريف 
المنط��ق، عل��ى التعري��ف اللغوي الاش��تقاقي، 
وه��م بذلك قد تابع��وا الفارابي في ذلك، اذ يقول 
الفارابي : »انه مش��تق م��ن النطق وهذه اللفظة 
تق��ال عن��د القدماء عل��ى ثلاثة مع��ان: أحدهما 
القول الخارج��ي بالصوت، وهو الذي به تكون 
عبارة اللس��ان عما في الضمير، والثاني القول 
المركوز ف��ي النفس، وهو المعقولات التي تدل 
عليها الالفاظ، والثالث القوة النفسانية المفطورة 
ف��ي الانس��ان التي به��ا يمييز التميي��ز الخاص 

بالانسان دون ماسواه  من الحيوان«)43(. 

واخ��وان الصقا يجعلون من اش��تقاق لفظة 
المنطق الت��ي جاءت من النط��ق، معنيين، فهم 
ي��ردون لفظة النطق ال��ى فعل من افعال  النفس 
الانس��انية ويردوها ال��ى نوعين م��ن الافعال، 
الفكري  واللفظي، اذ يقولون: » اعلم يا أخي... 
ان المنطق مشتق من نطق ينطق نطقا، والنطق 
فعل م��ن افعال النفس الانس��انية، وه��ذا الفعل 
نوع��ان : فكري ولفظ��ي، فالنط��ق اللفظي هو 
امر جس��ماني محس��وس والنط��ق الفكري امر 
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روحاني  معقول«)44(. 

ويع��رف اخ��وان الصف��ا، النط��ق اللفظي 
والنط��ق الفكري، ام��ا النطق اللفظ��ي : » هو 
اصوات مس��موعة لها هج��اء، وهي تظهر من 
اللس��ان الذي هو عضو من الجس��د، وتمر الى 
المسامع من الاذان التي هي أعضاء من اجساد 
اخر«)45(، وهم يجعلون النظر في هذا المنطق، 
ب��ل وحت��ى البح��ث فيه وف��ي كيفي��ة تصاريفه 
وم��ا يدل عليه من المعاني تحت مايس��مى بعلم 

المنطق اللغوي)46(.

 ام��ا تعريفه��م للمنطق الفك��ري فهو »امر 
روحان��ي معقول، فه��و تصور النف��س معاني 
الأش��ياء في ذاتها ورؤيتها لرسوم المحسوسات 
في جوهره��ا، وتمييزها لها ف��ي فكرتها«)47(، 
وهم يطلقون على النظر والبحث في هذا النطق 
ومعرفة كيفية ادراك النفس معاني الموجودات 
في ذاتها عن طريق الحواس، ثم انقداح المعاني 
ف��ي فكرها من جهة العق��ل، ويعبر عنها بألفاظ 
باي لغة كانت، يسمى علم المنطق الفلسفي)48(.

 ويتوسع اخوان الصفا في الشرح والتفصيل 
في النطق اللفظي، اذ يتخذون منها مدخلا للكلام 
ع��ن الالف��اظ، اذ يرى اخوان الصف��ا ان النطق 
اللفظ��ي ال��ذي هو امر جس��مانيا ظاه��را  جليا 
محسوس��ا قد وضع للناس حتى يعبركل انس��ان 
عما في نفسه من المعاني لغيره من الناس سواء 
الس��ائلين او المخاطبين ل��ه، وهو مدخل  يقرب 

على المتعلمين فهم  علم النطق الفلسفي 

، وان النط��ق اللفظ��ي ل��م يك��ن الابتوف��ر 
الح��روف الت��ي اطل��ق عليه��ا اخ��وان الصفا، 
الحروف المعجمة وهي مذكورة في رس��ائلهم، 
ان الح��روف ثلاث��ة ان��واع، فكري��ة ولفظي��ة 

وخطي��ة،  ويعرف اخوان الصف��ا هذه الانواع، 
اما الح��روف الفكرية فهي »روحانية في افكار 
النف��وس مصورة ف��ي جواهرها قب��ل اخراجها 
معانيه��ا بالالف��اظ«)49(.  ف��ي حي��ن يعرف��ون 
الح��روف اللفظي��ة بانه��ا » اص��وات محمولة 
ف��ي اله��واء، فمدركة بطري��ق الاذني��ن بالقوة 
الس��امعة«)50(.، والح��روف الخطي��ة : » ه��ي 
نقوش خطت بالاقلام من وجوه الالواح وبطون 
االطوامي��ر، مدرك��ة بالق��وة الباص��رة بطرق 

العينين«)51(.

حاجة الانسان الى المنطق 

 نج��د ان اخ��وان الصف��ا يخصصون فصل 
لبي��ان الحاجة ال��ى المنطق، وكما اف��رد  قبلهم 
الفلاس��فة المس��لمين مج��ال لبي��ان الغاي��ة من 
المنط��ق والحاجة اليه، فه��ذا الفارابي يذكر في 
التوطئ��ة او الرس��الة الت��ي صدر به��ا المنطق 
يق��ول ” قصدنا النظر في صناعة المنطق وهي 
الصناعة التي تش��تمل على الاش��ياء التي تسدد 
القوة الناطقة نح��و الصواب في كل مايمكن ان 
يغلط في��ه، وتعرف كل مايتح��رز به من الغلط 
في كل ما شأنه ان يستنبط بالعقل، ومنزلتها من 
العقل منزلة صناعة النحو من اللس��ان، فكما ان 
علم النحو يقوم اللسان... علم المنطق يقوم العقل 

حتى لايعقل الا الصواب«)52(. 

 اذ يميي��ز اخوان الصفا الحاجة الى المنطق 
من خلال التقس��يم الذي ذكرناه ونحن نتكلم عن 
المنط��ق اللغوي والمنطق الفكري ) الفلس��في( 
ضم��ن موض��وع تعري��ف المنط��ق، اذ يق��ول 
اخ��وان الصف��ا » اعل��م ايها الأخ ان��ه لو امكن 
الن��اس ان يفه��م بعضه��م م��ن بع��ض المعاني 
التي في افكار نفوس��هم من غير عبارة اللس��ان 
لم��ا احتاجوا ال��ى الاقاويل التي ه��ي أصوات 
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مس��موعة، لان في استماعها واس��تفهامها كلفة 
عل��ى النفوس م��ن تعليم اللغات وتقويم اللس��ان 
والافص��اح والبي��ان«)53(، وهم بذل��ك يتكلمون 
ع��ن حاجة الانس��ان الى النط��ق اللفظي، الذي 
يمكن الانس��ان ومن خلال الادوات والات مثل 
اللس��ان والشفتين واستنشاق الهواء وغيرها من 
الشرائط ان يعبر كل انسان عما في نفسه لغيره 
من ابناء جنس��ه، ويربط الاخ��وان بين الحاجة 
ال��ى المنط��ق والنفوس، اذ كل نفس من البش��ر 
مغم��ورة في الجس��د، مغطاة بضلمات الجس��م 
ولايدري ماعند كل واحدة منها من العلوم، لذلك 
كان��ت الحاج��ة  للمنطق اللفظي، لك��ن النفوس 
الصافية غير المتجس��دة فهي غير محتاجة الى 
ال��كلام والاقاوي��ل من افهام بعضه��ا بعضاً من 
العلوم والمعاني التي من الافكار،وهذه النفوس، 

قد صفت من درن الاجساد المظلمة)54(.

 رابعا : المسائل المنطقية واقسامها في 
رسائل اخوان الصفا الفلسفية 

الالفاظ الستة 

يبدأ اخوان الصفا بتوضيح وتعريف الالفاظ 
الدال��ة على المعان��ي، فق��د كان حالهم،كما هو 
الحال المنطقين، كارسطو والفلاسفة المسلمين. 
فقد بداءوا في البحث في الالفاظ ومنها، الاس��م، 
بان��ه لفظ دال على معنى من المعاني بلا زمان، 
اضافوا  ان المس��مي هو القائل، بينما التس��مية 
هي قول القائل، والمس��مى هو المعنى المش��ار 
اليه، واذا جاءوا الى الصفة ذكروا ان الواصف 
ه��و القائ��ل، والوصف ه��و قول القائ��ل، بينما 
معن��ى الموص��وف هو الذات المش��ار اليه، اما 
الصف��ة فهي معنى متعل��ق بالموصوف والامر 
كذل��ك ينطبق على الناعت ه��و القائل او النعت 
ه��و قول القائ��ل، والمنعوت هو الذات المش��ار 
الي��ه، ولكن��ه ليس ل��ه لفظ��ة رابعة ت��دل على 
معنى متعل��ق بالمنعوت كما في الصفة المتعلقة 

بالموصوف)55(. 

 وفيم��ا يتعلق بالالفاظ الس��تة، وهي تعرف 
بالكليات الخمس، وهو جوهر ايساغوجي، فان 
اخوان الصفا يقس��مونها ال��ى ثلاثة منها دالات 
عل��ى الاعي��ان التي ه��ي موصوف��ات، وهي: 
الش��خص والنوع والجنس، والثلاثة الدالة على 
الصفات وهي الفصل والخاصة والعرض)56(. 

ويرى علي س��امي النشار ان » الاسلاميين 
ل��م يقبل��وا كلم��ات ايس��اغوجي عل��ى علاتها، 
ب��ل اضاف��وا اليها عناصر طريف��ة وتعمقوا في 
تحليله��ا، فاض��اف بعض الاس�الميين الى تلك 
الالف��اظ الخمس��ة لفظ��ا سادس��ا، وه��ذا مانراه 
ل��دى اخ��وان الصفا، فانهم أدرج��وا تحت كلمة 
ايساغوجي فصلا من الالفاظ الستة... والشخص 

هو العنصر الجديد في هذه الالفاظ«)57(. 

ويضي��ف النش��ار ان لف��ظ الش��خص ه��و 
تحليل بارع لفكرة الفرد عند فرفوريوس، ومن 
الفلاسفة المس��لمين الذين س��بقوا اخوان الصفا  
ف��ي اضافة لفظ ) الش��خص( عل��ى ما جاء عند 
ارس��طو وفرفوري��وس، ه��و الكن��دي ويعتبره 
جوهريا)58(،وقب��ل هذا كان الرواقيون اصحاب 
المذهب الاس��مي ينك��رون وج��ود الكليات في 
الخ��ارج ويقرون ان الوجود الوحيد في الخارج 
هو الوجود الشخص)59(، وان دل ذلك على شي 
انم��ا يدل على اطلاع اخوان الصفا على منطق 
اليونان ومنطق الفلاس��فة المس��لمين الس��ابقين 

عليهم.

اما في معنى كل لفظ من هذه الالفاظ الستة، 
فان اخوان الصفا، يعرفون لفظة الش��خص بانه 
:« كل لفظ��ة يش��ار بها الى موج��ود مفرد عن 
غيره من الموجودات، مدرك باحدى الحواس، 

مثل قولك هذا الرجل، هذه الشجرة«)60(. 

وقد لعب لفظ ) الشخص( بعد اخوان الصفا 
دورا مهما لدى ابن سينا، من حيث النوع والفرد 

معا)61(. 

 اما معنى لفظة »النوع كل لفظة يش��ار بها 
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ال��ى كثرة تعممها صورة واحدة، مثل الانس��ان 
والف��رس والجم��ل... وبالجملة كل لفظ تعم عدة 
اشخاص متفقة الصور«)62(، اما » الجنس فهو 
كل لفظة يش��ار به��ا الى كث��رة مختلفة الصور 
تعممها كلها ص��ورة اخرى... وذلك ان قولك : 
الحيوان، يعم الناس كلهم، والس��باع والطيور... 
وهي كلها صور مختلفة يعممها الحيوان«)63(. 

وفيما يتعلق بالفص��ل والخاصة والعرض، 
فه��ي » ألفاظ دالة على الصف��ات التي توصف 
بها الاجناس والانواع والاشخاص«)64(، ويقول 
اخ��وان الصف��ا » واعل��م ان الصف��ات ثلاثة : 
منه��ا صفات اذا بطلت بطل وجدان الموصوف 
معه، فتسمى فصولا ذاتية جوهرية مثل حرارة 
الن��ار... ومنها صفات اذ بطلت لم يبطل وجدان 
الموص��وف، ولكنها بطيئة الزوال، مثل س��واد 
القي��ر... ومثل ه��ذه الصفات تس��مى خاصية، 
ومنها صفات س��ريعة الزوال، تس��مى عرضا، 

مثل حمرة الخجل«)65(.

 ويضي��ف، اخوان الصفا، فيما يتعلق بكون 
الصف��ات بطيئة ال��زوال اي كونها خاصية، او 
س��ريعة الزوال كونها عرضا، ان سبب تسمية 
الصفات البطيئ��ة الزوال  خاصية لانها صفات 
تختص بنوع دون س��ائر الانواع، وان تس��مى 
الصفات الذاتي��ة الجوهرية فصولا لانها تفصل 

الجنس فتجعله أنواعا)66(.

الحد والرسم

ان البح��ث عن حقيقة الش��ي تع��رف بالحد 
او الرس��م، اذ يحدد اخوان الصف��ا، معنى الحد 
ومت��ى يس��تعمل او يص��ح ذكره ومت��ى يكون 
بالرس��م ويرى اخوان الصفا، ان الاش��ياء كلها 
نوعان، مركب وبسيط، اما المركب مثل الجسم 
والبس��يط مثل الهيولى والصورة، وان الاشياء 
المركبة تعرف حقيقتها اذا عرفت الاش��ياء التي 

هي مركبة منها والموصوف بها ذلك المركب، 
والحكماء يس��مون مثل هذا الوصف الحد، مثل 
ذل��ك  حد الانس��ان : حي ناطق مائ��ت، فقولهم 
حي ناط��ق يعنون به النف��س  ومائت يعنون به 
الجس��د، لان الانس��ان هو جمل��ة مجموعة من 

جسدا جسمانيا ونفسا وروحانية)67( . 

وهذا ما س��بقهم اليه ارس��طو، فان مايقصد 
من تعريف الشيء بالحد الحقيقي هو » التوصل 
ال��ى الماهي��ة او الكنه بواس��طة الحصول على 
الصفات الذاتي��ة له... اي الجنس والفصل، لان 
التعري��ف بالحد الحقيقي هو ال��دال على ماهية 

الشيء«)68(. 

اما الاش��ياء غير المركبة، مث��ال. ماحقيقة 
الهيولى، جوهر بس��يط قابل للص��ورة لا كيفية 
في��ه البته، وما الصورة : هي التي يكون الش��ي 
به��ا ماهو، والحكماء يطلقون على هذا الوصف 

الرسم)69( 

 ويف��رق اخ��وان الصفا بين الحد والرس��م، 
ام��ا الحد مأخوذ من الاش��ياء المح��دود مركب 
منها، اما الرسم فماخوذ من الصفات المختصة 
بالمرس��وم، والف��رق الاخر، ان الح��د يخبرك 
عن جوهر الش��يء المحدود ويميزه عما س��واه  
والرسم يميز  لك المرسوم عما سواه فحسب)70( 

والمعروف ان التعري��ف بالحد هو عنصر 
بالرس��م ه��و عنص��ر  والتعري��ف  ارس��طي، 

جالينوس، متأثرا  بالرواقية)71(. 

المقولات العشر ) قاطيغورياس(

 لقد سمى اخوان الصفا، المقولات العشرة، 
بالعش��رة الالف��اظ، او الألف��اظ العش��رة والتي 
تتضمن معاني الموجودات كلها وكما هو حالهم 
في اغلب رس��ائلهم عندما يش��رحون ويفسرون 
موضوعا من الموضوعات يقولون – اعلم انهم 
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قالوا، بمعنى ان ينقلوا ما وجدوه عند الس��ابقين 
دون ان يبخس��وا  الن��اس اش��ياءهم، والحقيق��ة 
انهم – غيروا التس��ميات واس��تخدموا اس��لوب 
التشجير ورسم المخططات وذكر التفرعات في 
كل موض��وع من الموضوعات رس��ائلهم، فهم 
يقدمون في كل رس��الة ملخص يحتوي خلاصة 
الرس��ائل السابقة – حتى تكون مقدمات متناسقة 
منطقيا وذات ترابط في المعاني والافكار، ويبدأ 
اخ��وان الصف��ا بالقول » اعلم ايه��ا الاخ... بان 
الحكماء الأولين لما نظروا الى الاشياء الظاهرة 
بأبصار عيونهم... تفك��روا عند ذلك في معاني 
يواطنه��ا بعقولهم، وبحثوا ع��ن خفيات الامور 
برويتهم  وادركواحقائق  الموجودات بتمييزهم 
وبان لهم ان الاش��ياء كلها اعي��ان من غيريات 
مرتبة في الوجود كتريب العدد، متعلقة مرتبطة 
بعضه��ا ببعض ف��ي البق��اء والدوام ع��ن العلة 

الاولى الذي هو الباري سبحانه)72( . 

 واهم الحكماء الاولين الذين قصدهم اخوان 
الصفا، ارسطو، اذ القولات عنده، هي كل التي 
تقال بغير تأليف اصلا، فقد يدل اما على جوهر 
واما على ك��م واما على كيف واما على اضافة 
واما على اين واما على متى واما على موضوع 
واما عل��ى ان يكون له، واما عل��ى يفعل، واما 

على ينفعل)73(. 

 فالجوه��ر كقولك انس��ان، ف��رس، والكم : 
ذو ذراعي��ن، والكيف كقول��ك ابيض والاضافة 
: مث��ل ضع��ف، واي��ن كقول��ك ف��ي الس��وق، 
كقول��ك جالس��ا، وان  ومتى،امس،وموض��وع 
يكون له، كقولك متس��لح، ويفعل كقولك يقطع، 

وينفعل: ينقطع)74(... وهكذا.  

ويرى اخوان الصف��ا، ان كل لفظة من هذه 
الالفاظ: ) الجوهر، والكم، والكيف، والمضاف 
والاي��ن، ومتى، والنصبة )الوض��ع(، والملكة، 
ويفعل، وينفعل( لها معنى، فالجوهر في رسمه 
وليس ل��ه حد، القائم بنفس��ه القاب��ل للأعراض 
المتض��ادة، وم��ن الجواه��ر م��ا يقال ل��ه ثلاثة 

اذرع واربع��ة ارط��ال وم��ا ش��اكلها، فجمعوا 
هذه وس��موها جنس )الكم ( وهي كلها اعراض 
في الجوه��ر، مثله البياض والس��واد والحلاوة 
والمرارة وماش��اكلها، جمعوها كلها وس��موها 
جن��س )الكي��ف(، وهذه ايضا اع��راض، وهي 
صف��ات للجوهر وهو موصوف بها وهي قائمة 
ب��ه، ثم وجدوا اش��ياء تقع على ش��يء من اجل 
اضافت��ه الى اش��ياء ش��تى  فس��موها، جنس ) 
المضاف(، مثل ذلك رجل يس��مى ابا وابناء اخا 
وزوجا وجارا وماشاكلها من الاسماء التي لاتقع 
الا بين اثنين يش��تركان ف��ي معنى من المعاني، 
واسماء اخر معانيها غير معاني ماتقدم ذكرها، 
مثل فوق، تحت فجمعوها كلها في جنس ) الاين 
( ووجدوا اس��ماء، مثل يوم، وشهر، وسنة وما 
ش��اكلها، فجمعوه��ا في جنس )متى(، واس��ماء 
معانيه��ا في غير ماتقدم ذك��ره، مثل قائم وقاعد 
ونائم وما ش��اكلها، فجمعوها وس��موها، جنس) 
النصبة( يعني الوضع، واس��ماء اخر مثل قولك 
له وبه ومنه وعليه وما شاكلها، فسموها، جنس 
)الملك��ة(، واس��ماء اخر، مث��ل قولك : ضرب 
وفعل وصنع وما ش��اكلها ذل��ك من الالفاظ تدل 
عل��ى جنس )يفعل( واس��ماء اخ��ر، مثل قولك: 
انقط��ع وانكس��ر وم��ا ش��اكل ذلك م��ن الالفاظ 

فجمعوها كلها وسموها جنس ينفعل)75(

ويق��ول اخوان الصف��ا بعد ذل��ك : »واعلم 
يااخ��ي بانه قد جمعت هذه الأجناس كل موجود 
من الجوهر والاع��راض، وما كان وما يكون، 
ولايق��در احد ان يتوهم ش��يئا خارج��ا عن هذه 
الاجناس وما تحتويه من الانواع والاش��خاص، 
واعل��م بان��ه ربم��ا اجتمع��ت ه��ذه المعاني في 
ش��خص واحد مثال ذلك، زي��د، فانه جوهر فيه 
كمي��ة لانه طوي��ل، وفيه كيفية لانه اس��ود وفيه 
مض��اف لانه ابن،  واي��ن لانه في مكان، ومتى 
لان��ه في زمان، ونصبه لانه قائم وملكة لانه ذو 
مال ويفعل اذا ضرب، وينفعل اذا ضرب«)76(. 
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في معنى القضايا ) بارامانياس(

    يب��دأ اخ��وان الصفا، بالكلام عن اقس��ام 
ال��كلام والاس��ماء، ويجعلون م��ن كلامهم عن 
القضاي��ا مدخ�ال لجعل ه��ذه القضاي��ا مقدمات 
ف��ي القياس، وعن��د متابعة رس��الة العبارة عند 
اخ��وان الصف��ا، نجد انهم يتابعون ارس��طو في 
ترتيب صدق الاقاويل وكذبها، ايجابها وسلبها، 

انواعها، كلية جزئية.)77(

اذ يح��دد اخ��وان الصفا، الأقاوي��ل بنوعين 
احدهما يدخل ضمن القضايا المنطقية، والاخر 
كلا، اذ يقول��وا : » وان الكلم��ات والاس��ماء اذ 
اتس��قت ص��ارت اقاوي��ل، والاقاوي��ل نوعان، 
فمنهما مايقع فيه الصدق والكذب، ومن ما لايقع 
فيه لا الص��دق ولا الكذب وه��ذه اربعة انواع: 
الام��ر والس��ؤال والن��داء والتمني وال��ذي يقع 

الصدق والكذب فيه يسمى الاخبار«)78(. 

ويقصد الاخ��وان بالاخب��ار، القضايا، وقد 
ذك��روا انواعها منه��ا الموجبة ومنها الس��البة، 
فالقضية الموجبة، النار حارة، وقضية السالبة. 
ليست حارة، واضافوا ان الايجاب والسلب، اما 
ان يكون صدقا واما ان يكون كذبا، فالنار حارة 
صادق��ة واذا قلت، النار ليس��ت ح��ارة فقضية 

كاذبة)79(. 

وم��ن انواع القضايا الاخ��رى، التي ذكرها 
اخ��وان الصفا في رس��ائلهم القضايا الش��رطية 
والاستثنائية، وفيها يقع حكم السلب  والايجاب، 
وذلك بقوله��م » اعلم بان الايج��اب تارة يكون 
حكم��ا حتم��ا، وتارة يكون ش��رطا واس��تثناءا، 
فالايج��اب مثل قولك : الش��مس ف��وق الارض 
وه��و نه��ار، والش��رط مث��ل قول��ك: ان كانت 
الش��مس فوق الارض فهو نه��ار، وكذلك حكم 
الس��لب مثله، مثال ذلك : ليس��ت الش��مس فوق 
الارض ولاهو نهار، والش��رط والاستثناء مثل 
قولك : ان كانت الش��مس ليس��ت فوق الارض 

فليس هو نهارا)80(. 

 وذكروا القضايا المحصورة » والمحصورة 
من الاقاويل، كان عليه السور«)81(. 

وذكروا انواع الاسوار ) اي اسوار القضايا( 
» س��ور الاقاويل نوعان كلي وجزئي، فالسور 
الكل��ي، مثل قولك، كل انس��ان حي��وان... ليس 
واحد من الناس حيوانا... واما الس��ور الجزئي 
فمثل قولك : بعض الناس كاتب، وبعض الناس 

ليس بكاتب«)82( 

المهملة والمخصوص��ة،« واما  والقضاي��ا 
م��اكان م��ن الاقاوي��ل غ��ي المحص��ورة فهو 
ال��ذي لي��س عليه س��ور، وهو نوع��ان، مهمل 
ومخصوص، فالمهمل مثل قولك الانسان كاتب، 
والانسان ليس بكاتب... واما المخصوص فمثل 
قول القائل، زيد كاتب، وزيد ليس بكاتب«)83(. 

وتط��رق الاخ��وان الصف��ا ال��ى القضي��ة 
الثنائي��ة: » واعل��م ياأخي بان��ه اذا حكم بالقول 
على موصوف بصفة س��ميت تلك الصفة قضية 
ثنائي��ة، مثل قولك : زيد كات��ب، لانه يجوز ان 
يك��ون كاتبا وغير كات��ب، اذا قطعت على احد 
الخبرين كان قولا جازما وقضية جازمة«)84(.، 
والقضي��ة الثلاثية عن��د اخوان الصف��ا : » واذ 
اقرن القضية احد الازمان الثلاثة سميت قضية 
ثلاثية، مثل قولك : زيد كتب امس«)85(، وعندهم 
القضاي��ا الرباعي��ة:» وان زدت عل��ى اح��دى 
القضايا الثلاثية اح��د العناصر الثلاثة الذي هو 
من الممكن والممتنع والواجب، سميت رباعي، 
مث��ل قولك : » يمكن ان يكون هذا الصبي يوما 
م��ا رجلا جل��دا وممتنع ان يحم��ل يوما ما الف 

رطل، وواجب ان يموت يوما ما«)86(. 

وفي موضوع القضاي��ا، تكلم اخوان الصفا 
عن التقابل بين القضايا ومنه التناقض والتضاد، 
ول��م يذكر اخ��وان الصفا ماذكره ارس��طو من 

الدخول تحت التضاد والتداخل)87(.

فع��ن التناق��ض والتض��اد بي��ن القضايا:» 
فاذا اختلف��ت القضاي��ا بالكيفية والكمية س��ميتا 
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س��ميتا  بالكيفي��ة  اختلف��ت  واذ  متناقضتي��ن، 
م��ن  اش��د عن��ادا  والمتناقض��ان  متضادتي��ن، 
المتضادين، والتضادان مثل : كل انسان كاتب، 
وكل انس��ان لي��س بكات��ب، والمتناقض��ان مثل 
قولك : كل انس��ان كات��ب، وليس كل من الناس 

بكاتب«)88(.

 في معنى القياس )انولوطيقا الاولى ( 

يعرف اخ��وان الصفا القياس : » هو تأليف 
المقدمات واستعماله هو استخراج نتائجها«)89(. 
اما مقدمات القي��اس فمصدرها المعلومات التي 
هي ف��ي اوائل العقول ويرجعه��ا اخوان الصفا 
الى الحواس :- » ومقدمات القياس ماخوذه من 
المعلوم��ات الت��ي هي في اوائ��ل العقول، وتلك 
المعلوم��ات ايضا ماخ��وذه اوائله��ا  من طرق 
الحواس«)90(، ولم ياتي اخوان الصفا على ذكر 
الاس��تدلال المباش��ر، وانما تكلموا عن القياس 

فحسب. 

وقد وجدنا اخ��وان الصفا يذكرون اش��كال 
القياس، وه��م يكتفون بذكر ثلاث اش��كال دون 
الش��كل الراب��ع ال��ذي وضع��ه جالين��وس)91(، 
ويطلقون تس��مية ) س��لوجيموس( على القياس 
المنتج،ومنها ماهو غي��ر منتج)92(، وقبلهم ذكر 
ارس��طو القياس الجامع )السلوجسموس( ومنها 

الكامل وغير الكامل)93(. 

او  الصحي��ح  القي��اس  ش��روط  ويقدم��ون 
المنتج،في كونه مقدمتين تش��تركان بحد وس��ط 
ومشترك بين المقدمتين، من ذلك قولهم : » اعلم 
ب��ان  المقدمتين تفترقان الا ان تش��تركا  في كل 
حد واحد، وتتباينا بحدين اخرين، وذلك الحد... 
احداهما،محمولاف��ي  ف��ي  موضوع��ا  كان  ان 
الاخرى، يس��مى ذلك الش��كل الاول، وهو مثل 
قولك : كل انسان حيوان، وكل حيوان متحرك، 
فالحي��وان ه��و الحد المش��ترك ف��ي المقدمتين 

جميعا«)94(.

  اما الشكل الثاني، وان كان ) الحد الوسط( 

محمولا فيها جميعا س��مي ذلك الش��كل الثاني، 
وه��و قول��ك : كل انس��ان حي��وان، وكل طي��ر 
حيوان، فالحد المشترك الذي هو الحيوان فيهما 
جميعا، في حين ان الش��كل الثالث، الحد الوسط 
او المش��ترك يك��ون موضوعا ف��ي المقدمتين،  
مث��ل قول��ك : كل انس��ان حي��وان وكل انس��ان 

ضحاك)95(. 

  والاخ��وان عندم��ا يتكلمون عن الاقيس��ة 
المنتجة – يذكرون نص كلام ارس��طو في ذلك، 
والذي اش��ترط الا تكون المقدمتين جزئيتين ولا 
س��البتين، وقد جعلوها م��ن المغالطات التي يقع 
فيه��ا واضع القياس : » اوصى ارس��طاطاليس 
تلامي��ذه بس��بع ش��رائط: ان لايس��تعمل قي��اس 
كليتي��ن  لا  س��البتين  مقدمتي��ن  م��ن  برهان��ي 
ولاجزئيتين اصلا، ولا مهملتين، ولاجزئية ولا 
خالص��ة البتة اذ كان منها تك��ون هذه المقدمات 

الصادقة التي نتائجها صادقة«)96(. 

ويرج��ع اخوان الصف��ا العلة ف��ي تصنيف 
المنطقي��ون للقياس��ات المنطقي��ة ال��ى اختلاف 
العلماء ف��ي الحكم عل��ى المعلوم��ات بالأوهام 
الكاذب��ة ومنازعته��م فيه��ا، ثم تكذي��ب بعضهم 
بعض��ا، وادع��اء كل واحد ان حكم��ه هو الحق 
وخصم��ه ه��و الباط��ل، لذلك وج��د المنطقيون 
ض��رورة وجود ميزانا مس��تويا وفي��ا صحيحا 
ليك��ون قاضيا بينهم فيما يختلف��ون فيه لايداخله 
البره��ان  ويس��مى  القي��اس،  وه��و  الخل��ل، 

المنطقي)97(.

وفي بيان حاجة الانسان لاستعمال القياس، 
فم��ع ان اخ��وان الصف��ا يناص��رون المعرف��ة 
بالح��واس الا انهم يقدم��ون القياس عليه، وذلك 
م��ن قولهم » اعلم ياأخي بانه لما كانت الحواس 
تدرك ان الاش��خاص مركبة من جواهر بسيطة 
في اماكن متباين��ة، واعراض جزئية في محال 
متمي��زة... وام��ا كمياته��ا وكيفياته��ا فل��م تعلم 
عل��ى الاس��تقصاء الا بالقياس��ات الموضوع��ة 
المركب��ة«)98(، مثال ذلك : انه اذا علم الانس��ان 
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بالح��واس ان بع��ض الاجس��ام ثقيل��ة او كثيرة 
او عظيم��ة، فان��ه لايمكنه ان يعل��م كمية أثقالها 
الا بالمي��زان ولا كثرتها الابالكي��ل ولاعظمها 

الابالذرع، وهذه موازين ومقاييس)99(. 

 وان اوج��ه الخط��أ ف��ي القي��اس يحدده��ا 
الاخوان من ثلاثة وج��وه : » احدهما ان يكون 
القي��اس معوج��ا ناقصا او زائ��دا، والثاني : ان 
يكون المستعمل للقياس جاهلا بكيفية استعماله، 
والثالث : ان يكون القياس صحيحا، والمستعمل 
عارفا،ولكن يقصد فيغالط دغلا وغش��ا لمأرب 

له«)100(. 

 6-القياس البرهاني 

لق��د اوجب اخوان الصفا، على ضرورة ان 
يتقدم البرهان، معرفة التقسيم والتحليل، فيتمكن 
الباحث عن طريق الحقائق ان يفهم كنه الاشياء 
المركب��ة بعد ان تع��رض لدي��ه عناصرها، ثم 
يتمك��ن من تحديدها تحدي��دا منطقيا يضم النوع 
والجنس والفصل في اوجز لفظ كقولنا الانس��ان 
حيوان ناطق مائت، ف��اذا الف بعد ذلك برهانا، 

عرف عناصره وحقائقه)101(. 

الت��ي  الط��رق  الصف��ا،  اخ��وان  ويذك��ر   
س��لكها الفلاس��فة لمعرفة حقائق الاشياء، وهي 
اربع��ة ان��واع » التقس��يم والتحلي��ل والح��دود 
والبرهان«)102(. بالقسمة تعرف حقيقة الاجناس 
م��ن الان��واع والانواع م��ن الأش��خاص)103(، 
وتض��اف ث�الث ط��رق اخ��رى الى القس��مة، 
فالتحلي��ل هو الطريقة الاولية والاكثر بس��اطة، 
ام��ا  لمعرف��ة الاش��خاص،  يق��دم الام��كان  اذ 
الح��دود والبرهان، فهما اكثر دقة، ويس��اعدانا 
في المعرف��ة، اذ تحلل الح��دود ماهية الانواع، 

والبرهان ماهية الاجناس)104(.

 وي��رى اخ��وان الصفا ان طري��ق البرهان 
انم��ا ه��ي »ادق وألطف، وبها نعرف الاش��ياء 
المعقولة وهي الأنواع والاجناس«)105(، اذ يقول 
اخوان الصفا : » واما طريق البرهان والغرض 

المطلوب فيه، فهو معرفة الصور المقومة التي 
هي ذوات أعيان موج��ودة، والفرق بينها وبين 
الص��ور المتممة لها، الت��ي هي كلها صفات لها 
نعوت وأحوال ترادف��ت عليها، وهي موصوفة 
بها، ولكن الحواس لاتميزها لانها مغمورة تحت 
هذه الأوصاف، مغطاة بها، فمن اجل هذا احتيج 
الى النظر الدقيق، والبحث الشافي في معرفتها، 
والتمييز بينه��ا وبين مايليق بها ويترادف عليها 

بطريق القياس البرهاني«)106(.

  وقد كان البره��ان غاية البحث في القياس 
عن��د ارس��طو اذ يق��ول » فام��ا الش��يء الذي 
عن��ه نفح��ص، فهو البره��ان، وغرضن��ا العلم 

البرهاني«)107(. 

ويمض��ي اخ��وان الصفا الى بيان  ش��رائط 
القياس المستوي الصحيح، ويقتصرون في ذلك 
عل��ى القياس البرهاني الذي يقوم على البراهين 
وقد اعتمدوا في ذلك على ماذكره  ارس��طو، » 
ينبغي ان يوخذ في  كل علم،وتعلم قياسي معنيان 
معلومان،مما هو في اوائل العقول وهما: هل هو 
؟  وم��ا هو ؟ وانما اوصى بهذا ) اي ارس��طو( 
من اجل ان��ه لايمكن ان يعلم مجهول بمجهول، 
ولا ان يقاس على شيء مجهول وشيء معلوم، 
فلاب��د ان يوخذ ش��يء معلوم مماه��و في اوائل 
العقول«)108(، ول��م يقتصروا على ذكر ذلك بل 
اضاف��وا الى ض��رورة ان يق��اس بالبرهان في 
اوائل العقول وقد اعتمد اخوان الصفا على هوية 
وماهية الاش��ياء » ثم يقاس عليه سائر مايطلب 
بالبرهان في أوائل العقول شيئان اثنان : هويات 
الاش��ياء وماهيته��ا وذل��ك ان هويات الاش��ياء 
تحص��ل في النفوس بطريق الحواس  وماهياتها 

بطريق الفكر والروية والتمييز«)109(. 

وكثيراً م��ا يذكر اخوان الصفا مفهوم أوائل 
العق��ول، واما السبب،فيفس��ره اخ��وان الصفا« 
لان كل العق�الء يعلمونه��ا ولايختلفون فيها اذا 
تأملوها،وانعموا النظر فيه��ا، وانما اختلافاتهم 
فيه��ا كث��رة الط��رق وفن��ون المقايي��س وكيفية 

استعمالها«)110(. 
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 ويحدد اخوان الصفا، اين تقع هذه المعلومات 
اي ) اوائ��ل العق��ول ( وعل��ى م��اذا تعتم��د، 
فيذك��رون، انها انما تحصل ف��ي نفوس العقلاء 
وذلك عن طريق اس��تقراء الامور المحسوس��ة 
شيئا بعد ش��يء وتصفحها جزءا بعد جزء، فاذا 
اوجدوا منها اشخاصا كثيرة تشملها صفة واحدة 
حصل في نفوس��هم بهذا الاعتبار، ان كل ماكان 
م��ن جنس ذلك يكون هذا حكمه على الرغم من 
اختلاف مراتب العقلاء عندهم،«فالاش��ياء التي 
تحصل في النفوس بطريق الحواس متفاوتة في 
الدرجات، وذلك ان كل من كان منهم انعم نظر 
او أحس��ن ام�ال واجود تفكرا... كانت الاش��ياء 
التي تعل��م ببداءة العقول في نفوس��هم اكثر مما 
ف��ي نفوس من يكون اطول عمره س��اهيا لاهيا 
مش��غولا ب��الأكل والش��رب والله��و والل��ذات 

والامور الجسمانية«)111(. 

 ويق��وم اخوان الصفا صناع��ة البرهان في 
نوعان،هما الهندسة والمنطق، اما الهندسة، فان 
اخوان الصفا، قد اعتمدوا قول اقليدس في ذلك، 
فيؤك��دون ان أوائ��ل التي في صناعة الهندس��ة 
ماخوذه من صناعة اخرى قبلها، مثل النقطة هي 
ش��يء لاجزء له، والخ��ط طول بلا عرض وما 
ش��اكل هذه، وكذلك في حكم البراهين المنطقية، 
ف��ان اوائلها ماخ��وذه من صناع��ة قبلها، ولابد 
للمتعلمي��ن ان يصادروا عليه��ا، مثل البرهان، 
وقد قص��د اخوان الصفا بذل��ك، المقدمات التي 
يس��تعينون به��ا للوصول الى حقائ��ق البرهان، 
ولكنهم اش��ترطوا لمن يريد النظر في البراهين 
المنطقي��ة ان يك��ون ق��د ارتاض ف��ي البراهين 
الهندسية اولاً وتعليل ذلك » لانها اقرب من فهم 
المتعلمين واس��هل على المتأملين، لان مثالاتها 
محسوس��ة مرئي��ة بالبصر وأن كان��ت معانيها 
مس��موعة ومعقول��ه، لأن الأمور المحسوس��ة 

اقرب الى فهم المتعلمين«)112(.

الخاتمة 
نج��د ان اخوان الصفا، ق��د بحثوا في معظم 
ما يتعلق بالمنطق واقس��امه، فق��د حددوا معناه 
اللغوي الاش��تقاقي، وقد ردوه ال��ى نوعين من 
الافعال، الفكري واللفظي، وافردوا فصلا لبيان 
حاجة الانس��ان الى المنط��ق، واخذوا بتوضيح 
الالفاظ الستة وقد قسموها الى ثلاثة منها دالات 
عل��ى الاعي��ان التي ه��ي موضوع��ات وهي ) 
الشخص والنوع والجنس ( والثلاثة الدالة على 
الصف��ات وهي ) الفص��ل والخاصة والعرض( 
وكان��ت اضافته��م العنصر الس��ادس الذي هو 
لف��ظ ) الش��خص( عل��ى الكليات الخم��س التي 
كانت عن��د فرفوريوس وقبله ارس��طو، وبينوا 
ان ه��ذه الالف��اظ وس��ائل للتعبير ع��ن المنطق 
الفكري ) المنطق الفلس��في (، وتكلموا عن الحد 
والرس��م، ومتى يس��تعان بالحد ومن يس��تعمل 
الرس��م، وذلك بعد ان قسموا البحث في الاشياء 
كلها الى نوعين، مركب وبس��يط، اما الاش��ياء 
المركب��ة منها والموصوف به��ا ذلك المركب، 
فهذا الوصف بالحد، اما الاش��ياء الغير مركبة، 
فكانوا يطلقون عليه الوصف بالرسم، وشرحوا 
المقولات العشر، واطلقوا عليها الالفاظ العشرة، 
وبش��يء م��ن التفصي��ل والكثي��ر م��ن الامثلة 
متابعي��ن بذلك ارس��طو، وقد ق��رروا ضرورة 
المنط��ق للانس��ان وتوس��عوا في ش��رح اللفظ 
المف��رد والمركب،فالى الى الاقاويل ) القضايا( 
الس��لبية والايجابي��ة، وذك��روا ان��واع القضايا 
ومتعلقاتها من اسوار وتقابل للقضايا، وذكروا، 
كي��ف تكون هذه الاقاويل مقدمات ونتائج ضمن 
م��ادة القياس المنطق��ي، وقد عدّ القي��اس لديهم 
ميزان يس��اعد المرء عل��ى وزن افكاره وافكار 
غيره، بل وتصحيح هذه الافكار من خلال تميز 
المغالطات التي يقع فيها، والطرق التي يعتمدها 
للابتع��اد عن التناقض. وقد اعتبر اخوان الصفا 
المنط��ق ميزان الفلس��فة واداة الفيلس��وف، وقد 
بين��وا ان طريق البره��ان، ادق وألطف طريق 
وبه��ا تع��رف الاش��ياء المعقولة وه��ي الانواع 

والاجناس.
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 وم��ن خلال البح��ث في الجان��ب المنطقي 
في  رس��ائل اخوان الصف��ا، وجدت، ان البحث 
المنطقي في هذه الرس��ائل، لايخل��و من الدقة، 
ب��ل المتعة في س��رد الموضوع��ات المنطقية، 
وذل��ك لانها س��هلة المتن��اول، مع انه��ا لاتخلو 
من كث��رة الامثلة، والنف��س الطويل  في متابعة 
التفرع��ات والتفاصي��ل، مثلما ج��اء في ذكرهم 
للمق��ولات والاقيس��ة، فالمتابع للرس��ائل، يجد 
انهم لم ينكروا فضل الس��ابقين ولم ينكروا انهم 
س��بقوهم بما جاؤوا به، فه��م يقولون: » قد تكلم 
في هذه الاش��ياء من قبلنا م��ن الحكماء الاولين 
ودونوه��ا ف��ي الكتب، وهي موج��ودة في ايدي  
الن��اس، ولكن من اجل انهم طولوا فيها الخطب 
ونقلوه��ا من لغة الى لغة اغل��ق على الناظرين 
ف��ي تل��ك الكت��ب فه��م معانيه��ا، وضاعت في 
الباحثي��ن معرفة حقائقها.، من اج��ل هذا عملنا 
هذه الرس��ائل، واوجزنا القول فيها شبه المدخل 
والمقدم��ات لكيما يقرب عل��ى المتعلمين فهمها 

ويسهل على المبتدئين النظر فيها«. 

قائمة الهوامش والمصادر 
*  اخ��وان الصف��ا وخ�الن الوفا. جماع��ة اجتمعوا على 
تصني��ف كتب ف��ي ان��واع الحكمة الاولى، عاش��وا 
بالبص��رة ف��ي النص��ف الثان��ي م��ن الق��رن الرابع 
الهجري، ويذكر منهم، ابو س��ليمان محمد بن معشر 
البيس��تي ويعرف بالمقدس��ي وابو الحس��ن علي بن 
هارون الزنجان��ي، وابو احمد المهرجاني  والعوفي 
وغيره��م، وكانت ه��ذه الجماعة قد تألفت بالعش��رة 
وتصاف��ت بالصداقة واجتمعت على القدس، وضعوا 
بينه��م مذهبا زعموا انهم قربوا به الطريق الى الفوز 
وبرضوان الله، وذلك انهم قالوا، ان الش��ريعة دنست 
بالجه��الات واختطل��ت بالض�اللات ولاس��بيل الى 
غس��لها وتطهيرها الا بالفلس��فة لانها حاوية للحكمة 

الاعتقادية  والمصلحة الاجتهادية...
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Logical Issues in Akhwan 

Al-Safaa’s Philosophical Letters

Prof. Nidal Zakir

Abstract

      Studying the logical issues in Akhwan Al-Safaa and Khulan Al-Wafaa ، is a step on the 

way to know this scientific encyclopedia involving all philosophies and arts;  if Al-Akhwan’s 

letters are very secret and encoded in terms of symbols and numbers، they are surely the 

most important documents ever in our Islamic heritage، as they involve many currents and 

various thoughts.

     The present paper attempts to answer the following questions:

What is the status of logic in those letters?

How do those letters tackle logic and its types?

Are there any invention or creativity in the way those letters deal with logic، or is it just an 

adoption of this or that logic?

Why did Al-Akhwan encompass logic in their mathematical letters?

Did they know about Aristotle’s logic books، the Greek scholars’، and the Muslim scholars’ ?

Why did they agree upon some places in their logical sections، chapter divisions، and 

typologies، and disagree on others? and

In their letters، they pursued the right and truth; what was their approach to that effect?

     In order to arrive at their real ends out of their logic class، the researcher follows an 

analytic approach to track the philosophical and logical texts in their letters، examining them 

in the context of the available literature of logic texts and the categories therein. Thus، the 

research paper is divided into two sections: the first is entitled ‘Akhwan Al-Safaa’s concept 

of philosophy’، while the second comes to be ‘Topics and typologies of logic in Akhwan 

Al-Safaa’s letters’. 
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