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المتطرف.

خلاصة البحث 
ج��اء البح��ث ليس��لط الض��وء عل��ى الفكر 
الأصولي المتطرف السائد في حياتنا الاجتماعية 
والسياسية الاسلامية المعاصرة، والوقوف على 
أس��باب هذا الخط��ر  الكبير ال��ذي يهددنا، من 
خلال التعرض لخطاب الفكر الأصولي وتفكيك 
وتحلي��ل مفاهيم��ه وبنيت��ه الفكري��ة والمعرفية 
والثقافي��ة التي تغذي ه��ذا الفكر، ليس بصورته 
العربية والاس�المية فق��ط، وانما بصورة عامة 
تش��مل بعض الادي��ان والمجتمع��ات، فالنزعة 
الأصولي��ة طريقة في التفكير والس��لوك يتبعها 
الف��رد أو الجماعة، لها آليات خاصة بها تختلف 
عن غيرها من ط��رق التفكير، وأكد الكثير من 

الدارس��ين على أن الفكر الأصولي والأصولية 
لا تقتصر على الجانب الديني فقط، وانما تكون 
حت��ى في السياس��ة والمجتمع والعل��م، وفي أي 
مي��دان آخر يتش��دد ويتطرف الش��خص تجاهه 
ولا يرى فيه الا نفس��ه، ولا يؤمن بالآخر تماماً، 
ويفرض أيديولوجيته على الآخرين بكل ما أوتي 
من قوة وس�الح وأموال. وج��اء البحث ليناقش 
بني��ة الخط��اب الاصولي المتط��رف والجذور 
الفكري��ة التي تغذيه، والت��ي ألقت بظلالها على 

واقعنا الراهن الذي نعيشه اليوم.

المقدمة 
أصب��ح من الض��روري في زمنن��ا وواقعنا 
المعاصر تس��ليط الضوء على الفكر الأصولي 
الاجتماعي��ة  حياتن��ا  ف��ي  الس��ائد  المتط��رف 
والسياس��ية الاس�المية المعاص��رة، والوقوف 
على أسباب هذا الخطر  الكبير الذي يهددنا، من 
خلال التعرض لخطاب الفكر الأصولي وتفكيك 
وتحلي��ل مفاهيم��ه وبنيت��ه الفكري��ة والمعرفية 
والثقافي��ة التي تغذي ه��ذا الفكر، ليس بصورته 
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العربية والاس�المية فق��ط، وانما بصورة عامة 
تش��مل بعض الادي��ان والمجتمع��ات، فالنزعة 
الأصولي��ة طريقة في التفكير والس��لوك يتبعها 
الف��رد أو الجماعة، لها آليات خاصة بها تختلف 
عن غيرها من ط��رق التفكير، وأكد الكثير من 
الدارس��ين على أن الفكر الأصولي والأصولية 
لا تقتصر على الجانب الديني فقط، وانما تكون 
حت��ى في السياس��ة والمجتمع والعل��م، وفي أي 
مي��دان آخر يتش��دد ويتطرف الش��خص تجاهه 
ولا يرى فيه الا نفس��ه، ولا يؤمن بالآخر تماماً، 
ويف��رض أيديولوجيت��ه على الآخري��ن بكل ما 

أوتي من قوة وسلاح وأموال.

الفكر الأصولي السليم الذي يؤكد على قيمة 
الأص��ل والماضي وال��ذات وفي نف��س الوقت 
يحت��رم الآخ��ر ولا يحط منه، فك��ر محترم وله 
أسسه وفلسفته، ولكن الفكر الأصولي المتطرف 
الذي يكُره الآخرين على أيديولوجيته، ويتش��دد 
مع الآخرين ولا يؤمن بفكرهم وخصوصيتهم، 
له��و فكر منب��وذ تمام��اً، ويجب أنتق��اده وبيان 
صورت��ه الحقيقية للناس، ك��ي لا يكونوا أدوات 
أو دعاة أبواقاً لهكذا فكر متشنج، ينشر الكراهية 
والع��دوان والتكفير بين المجتمعات والش��عوب 
الت��ي تبحث عن الاس��تقرار والتعايش الس��لمي 

بأمان.

م��ا وص��ل اليه واق��ع المجتمع��ات العربية 
وب��ؤس  اضط��راب  م��ن  الي��وم  والاس�المية 
وأزمات، ليس بس��يادة الفك��ر الأصولي الديني 
المتطرف فحس��ب، وانما كانت هناك سياسات 
أصولي��ة متطرف��ة خارجي��ة وداخلي��ة، تغذي 
وتدعم الفك��ر الديني المتطرف، كي تعمل على 
نش��ر الذع��ر والأرهاب و)فوبيا الاس�الم( بين 
المجتمع��ات، وهذا ما يجب العم��ل عليه ونقده 

وتقويض��ه، فضلاً عن وس��ائل الاعلام العالمية 
التي أنتجت خطاباً أصولياً متقدماً، منذ س��نوات 
طويل��ة، فقد كان لها الأث��ر الكبير على )تغطية 
الاس�الم( اعلامياً من جهة، وتغطيته )تشويهه 
وأندثاره( من جهة أخ��رى، وهذا ما عمل على 
كش��فه وتوضيحه وانتقاده الكثي��ر من الباحثين 
والدارس��ين، وقد جئنا على ع��رض آرائهم في 

بحثنا هذا.

هناك الكثير م��ن الكتابات والأفكار التي تم 
طرحه��ا وتناولها عربياً واس�المياً، حملت من 
الفكر الأصولي الشيء الكثير، وقد تم استغلالها 
وتوظيفه��ا سياس��ياً وإعلامياً لبن��اء أيديولوجيا 
الإره��اب والتكفي��ر، علينا الي��وم أن نقف منها 
موقفاً نقدياً فاعلاً وجاداً، وبيان ظرفها الزمكاني 
والتاريخ��ي الت��ي ظه��رت في��ه، إذ كانت هذه 
الكتاب��ات والخطاب��ات دع��وة لمواجهة الغرب 
والاستعمار، سياسياً وثقافياً، ولكن الفكر الغربي 
ومراك��ز البح��وث والدراس��ات الغربية عملت 
بصورة دقيق��ة وذكية على توظيف تلك الأفكار 
وأعادته��ا لنا بصورة أخرى، م��ن خلال تغذية 
الشباب المسلم في الدول الأجنبية بهكذا خطاب 
متط��رف، وأعادتهم لنا بثوب تكفيري متزمت، 
متخ��ذة من��ه كأداة للنيل م��ن الف��رد والمجتمع 
المسلم، لتفجير نفسه أو للدعوة والتبليغ بصورة 
داعي��ة مس��لم بث��وب أصول��ي متط��رف، وقد 
س��اعدت على ذلك أيضاً بعض ال��دول العربية 
والاس�المية لتش��جيع الش��باب للهجرة وللدفاع 
ع��ن الاس�الم والمقدس��ات، وبذلك ص��ار ذلك 
الشاب ضحية لأفكار أيديولوجية دينية وسياسية 

أصولية متطرفة.
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تكون البحث من الهيكلية الآتية :

1ـ الأصولية تعريف مفاهيمي.

2ـ أصولية واحدة أم أصوليات متعددة ؟.

3ـ الأصولية الاس�المية بين س��ندان الدين 
ومطرقة السياسة. 

الاس�الم  م��ن  الاس�المية  4ـ الأصولي��ة  
الكلامي الى الاسلام السياسي.

5ـ توظي��ف الحركات الأصولية المعاصرة 
للتراث الاسلامي في خطابها التكفيري.

وقد دعون��ا في بحثنا الى ض��رورة اعتماد 
وبن��اء خطاب نقدي وتنوي��ري اصلاحي فاعل 
في مجتمعاتنا، من خلال وسائل الاعلام والكتب 
والدراسات ومؤسسات التربية والثقافة والتعليم، 
فمن دون هكذا خطاب اصلاحي جاد وواقعي لا 
نستطيع أن نتقدم الى الأمام أبداً، فالإصلاح ليس 
مج��رد خطابات ودعوات وتبلي��غ، بل هو ثقافة 
ونقد ممارس��ة وتقويم، والعمل بصورة جماعية 
ومؤسس��اتية وحكومية متكاتفة جنباً الى جنب، 
متذكرين قول��ه تعالى “ وَاتَّقوُا فِتنَْ��ةً َّال تصُِيبنََّ 
ةً” )س��ورة الأنفال،  الَّذِي��نَ ظَلمَُوا مِنكُ��مْ خَاصَّ
الآية25(. وكذلك قول��ه تعالى “ وَتعَاَوَنوُا عَلىَ 
ثمِْ وَالْعدُْوَانِ “  ِ الْبِرِّ وَالتَّقْوَىٰۖ  وََال تعَاَوَنوُا عَلىَ اْإل
)س��ورة المائدة، الآية 2(. ونعمل على تصحيح 
الكثير من الأفكار الخاطئة التي غزت مجتمعاتنا 
في ظل موجة العولمة التي ينبغي علينا أن نميز 
بين حس��ناتها وس��يئاتها، وأن نعمل على تنوير 
وتحري��ر الفكر من أي نزع��ة أصولية متطرفة 
وم��ن أي توج��ه عدواني عنيف يش��وه صورة 

مجتمعاتنا وتاريخنا وقيمنا الأصيلة.   

الاصولية تعريف مفاهيمي 
الأصولية لغة مشتقة من الاصل وهو يعني 
) أس��فل الش��يء، وهو في اللغة هو عبارة عما 
يفتق��ر ألي��ه، ولا يفتقر الى غيره، وفي الش��رع 
عبارة عما يبنى عليه غيره أو هو ما ثبت حكمه 
بنفس��ه، وبني عليه غيره. والابتناء اما ان يكون 
حس��ياً، وام��ا ان يكون عقلياً، فالابتناء الحس��ي 
مثل ابتناء السقف على الجدار، والابتناء العقلي 
مث��ل ابتناء الافع��ال على المص��ادر، والمجاز 
عل��ى الحقيقة، والاحكام الجزئي��ة على القواعد 

الكلية، والمعلولات على العلل(.)1( 

وه��و أيض��اً )ه��و م��ا يبن��ى عليه الش��يء 
او م��ا يتوق��ف علي��ه، ويطل��ق عل��ى المب��دأ 
ف��ي الزم��ان او عل��ى العلة ف��ي الوج��ود.( )2( 
مش��تقة   ”fundamentalism« والاصولي��ة 
لغ��ة من “اص��ول” وهي لفظة أنجيلية مش��تقة 
أس��اس، وأغل��ب  بمعن��ى    fundation م��ن 
الظ��ن أن ال��ذي س��ك المصطل��ح الإنجلي��زي
fundamentalism( ( أي  الأصولي��ة ه��و 
رئي��س تحري��ر مجل��ة ( نيويورك وتش��مان ) 
ف��ي افتتاحية عدد يولي��و 1920م، حيث عرف 
الأصوليي��ن بأنه��م “أولئ��ك الذي��ن يناضل��ون 
بإخ�الص م��ن أج��ل الأص��ول “ وإن كلمة ) 
fundamentalism( صيغ��ت ع��ام 1920م 
م��ن كلم��ة)fundamental (، وتعن��ي تي��اراً 
لاهوتياً محافظاً، أصله بروتس��تانتي، نش��أ في 
الولاي��ات المتح��دة الأمريكي��ة المتح��دة، أثناء 
الحرب العالمي��ة الأولى، ومتمس��ك بالتعريف 

الحرفي للنصوص الانجيلية.)3(

 وي��رى مراد وهب��ة أن الذي مه��د لظهور 
مصطل��ح الأصولية، سلس��لة كتيب��ات صدرت 
بين عامي 1909-1915م، بعنوان الأصول،) 
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The fundamentals ( بلغ عددها اثني عشر 
كتيباً، وبلغ توزيعها بالمجان ثلاثة ملايين نسخة، 
أرسلت إلى القساوسة، والمبشرين،واللاهوتيين، 
ومدارس الأحد، وسكرتيري الشبان المسيحية، 

والشابات المسيحية.)4(

والاصولية عند الكتاّب والدارس��ين ليس��ت 
واحدة بل اصوليات متعددة، فقد جاء في المعاجم 
والدراسات المختصة في الاصولية الى تقسيمها 
وف��ق الادي��ان والعقائد والايدولوجي��ات الدينية 
والسياسية، من اصولية يهودية الى مسيحية الى 

اسلامية، والى علمية ووضعية وفكرية.

) وكلم��ة »أصولية« الإنجليزية اس��تعُملت 
أول م��ا اس��تعملت في س��ياق مس��يحي وتعني 
»حرك��ة بروتس��تانتية أمريكي��ة« ته��دف إلى 
إع��ادة تأكيد بع��ض ما يتصور أن��ه عقائد ثابتة 
وأصلية مسيحية، مثل قدس��ية الكتاب المقدَّس، 
وأن��ه صائب تماماً بل قد ارتبطت كلمة أصولية 
بالتفس��ير الحرفي والمباش��ر لنصوص الكتاب 
المق��دس، والإيم��ان بالمعج��زات )وخصوصاً 
الحمل بلا دنس( والبعث الجس��دي للمس��يح. ثم 
طبق��ت هذه الكلم��ة على الاتجاه��ات التجديدية 
في الإس�الم ثم الحركات الديني��ة المتطرفة في 
اليهودية. و»الأصولي��ات« الثلاث مختلفة تمام 

الاختلاف في مضمونها واتجاهها.()5(

 Jewish(اليهـــودي��ة والأصوليــ��ة 
Fudmentalism( عبارة  تسُتخدم في الخطاب 
السياس��ي العربي والغربي للإش��ارة إلى شكل 
من أشكال التطرف الديني عادةً»الأرثوذكسي« 
إل��ى  أحيان��اً  أصول��ي”   “ كلم��ة  )وتترج��م 
كلمة“متزم��ت” أو“ متش��دد” أو “متطرف”، 
مم��ا يعن��ي ت��رادف كل ه��ذه المصطلحات مع 
لفظ “أرثوذكس��ي”، وهذا خلل ناجم عن تطبيق 

مصطلح ديني، تم اقتراضه من نسق ديني ما ثم 
تطبيقه على نسق ديني آخر(.)6(

 والأطروحات الأساسية للأصولية اليهودية 
تتمثل في نقطتين أساسيتين هما: 

1 ـ  إنش��اء دولة إس��رائيل هو تجسيد للحلم 
التوراتي اليهودي القديم. 

2 ـ  لا يمكن الثقة في الأغيار، بأي ش��كل، 
وأرض إس��رائيل الكبرى ه��ي أرض يهودية، 
ولابد للدولة اليهودية أن تعتمد على نفسها وحسب 
)رغ��م كل المس��اعدات الخارجي��ة التي تصب 
فيه��ا(. وضد أى تنازل ع��ن الأرض اليهودية.
 fundamentalism(اما الاصولية المس��يحية
Christian( فه��ي حرك��ة ديني��ة نش��أت من 
الانجيليي��ن المس��يحيين ضد الحداث��ة ونظرية 
التطور بدعوى انهما تهزان الاس��س الانجيلية 
للحضارة الامريكية، اذ هما ضد إله المسيحية، 
وضد الحكومة الخيرة، وقد تجس��دت الاصولية 
المس��يحية ي حركة“الغالبي��ة الاخلاقية” التي 

أسسها القس جيري فولول عام1979(.)7( 

fundamentalis(أما الأصولية الاسلامية
mIslamic( المعاص��رة،  فهي تعود في نظر 
بع��ض الباحثين الى فكر ابي الاعلى المودودي 
في كتابه“ الحكومة الاسلامية” حيث الحاكم هو 
الله والسلطة مختصة بذاته وحده، ومن ثم فليس 
لأحد من دون الله حق في التش��ريع. والمسلمون 
جميعاً ليس في إمكانهم تش��ريع قانون او تغيير 

ما شرع الله لهم()8( 

وأن كن��ا ن��رى ب��أن الأصولية الاس�المية 
أق��دم بكثير  مم��ا ذكُر في أعلاه، فقد تجس��دت 
في الاسلام السلفي، والحركات والدعوات التي 
نادت بالعودة الى الأصول، كما هي في دعوات 
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الوهابي��ة والسنوس��ية والش��وكانية وغيره��ا، 
ممن أعتمدتها الأصولية الاس�المية المعاصرة 
كجذور ومرجعيات أساس��ية بنت عليها أسسها 

الفكرية والدينية.

وبعضهم يجع��ل من الاصولية الاس�المية 
بانها ) ليس��ت فقط حركة سياس��ية، بل هي قبل 
ذل��ك حرك��ة فكرية قائمة على اس��س فلس��فية، 
مما يجعلها منهاجاً فكرياً جديداً جديراً بدراس��ة 

جدية.(.)9( 

وكم��ا ي��رى عل��ي ح��رب أيض��اً م��ن أن 
)الأصولية هي الوقوف موقف التنزيه والتقديس 
أو التعظي��م والتبجي��ل م��ن الأوائل والس��لف، 
للالتزام بم��ا قرروره م��ن التعالي��م والقواعد، 
على س��بيل المماهاة والمطابقة معهم في القول 
والعمل، أو على س��بيل الترجم��ة والتطبيق في 
النظرية والممارسة()10( كما عرفنا ان الحركات 
الاصولي��ة عموم��اً تتصف بالتش��دد والتطرف 
والعودة الى الماضي، وتشترك بذلك، مما يجعل 
البعض ينظر اليها ب��ازدراء ورفضها بالطلق، 
الا ان البعض الآخ��ر لا يرتضي وصفه بذلك، 
لأن في العودة الى الجذور والاس��س والاصول 
ام��ر مرحب به ومقبول من قبل البعض الآخر، 
كما أش��ار الى ذلك يوسف القرضاوي في قوله 
بأن��ه لا مانع م��ن قبول مصطل��ح ) الأصولية( 
باعتب��اره يعني العودة إلى الأصول، والتي هي 
الكتاب والس��نة، والتمس��ك بهما عمليا، ويقول: 
) إن كان التمس��ك بالإس�الم الصحي��ح عقي��دة 
وشريعة ومنهاج حياة، والدعوة إليه، والاعتزاز 
ب��ه، والدفاع عن مبادئ��ه، وحرماته “أصولية” 

فليشهد الثقلان أننا“أصوليون” أقحاح (.)11( 

وهو ي��رى ايضاً بأن كلمة الاصولية محببة 
في التراث الاس�المي، لأنها تعن��ي العودة الى 

الاص��ول والارتباط بالج��ذور والاعماق، وهو 
يدع��و الن��اس لذلك ب��دلاً ع��ن اللح��اق بركب 

الغرب.)12(

والواض��ح من خلال كت��اب القرضاوي انه 
يتقب��ل وصف الاصول��ي بمعن��ى الرجوع الى 
الاصول والجذور الاصيلة للدعوة الاس�المية، 
ولكن��ه لا يتقبل الوصف والتعري��ف الذي يراد 
منه التش��دد والتطرف والانغ�الق، وهو ايضاً 
يشير الى ان الاصولية لم تظهر اول ما ظهرت 
بصورة اسلامية وانما ظهر هذا المصطلح ونشأ 
ف��ي الغرب وأطُلق على “المتزمتين الحرفيين” 
م��ن المتدينين المس��يحيين الذي��ن يقدمون النقل 

على العقل.)13( 

وقد ذكرنا في أع�اله تعريف الاصولية في 
فك��ر الاديان التوحيدية الثلاث��ة،  الا ان النزعة 
الاصولي��ة كم��ا يراها احد الباحثي��ن لا تقتصر 
على الاديان الس��ماوية فقط، ب��ل هناك نزعات 
أصولي��ة بوذي��ة وهندوس��ية وكونفوشيوس��ية 
وغيره��ا، لأنها نزع��ات تحارب وتقتل بأس��م 
الدين، وتسعى الى استحضار واستدعاء وجلب 
المق��دس الى الممارس��ة الحياتي��ة اليومية والى 

السياسة والصراع الاجتماعي والقومي.)14( 

وم��ن الخطأ الاعتق��اد ب��أن الأصولية هي 
قرينة الاسلام، كما تعمل على نشر ذلك وسائل 
الاع�الم الغربية، التي ربط��ت في خطابها بين 
الاصولي��ة والتط��رف والاره��اب والاس�الم، 
لتضلي��ل صورة الاس�الم وتش��ويهها في عين 
الانس��ان الغربي، فالاصولية ف��ي عين الغربي 
تس��اوي الاس�الم، ويجب محاربت��ه ومواجهته 
بش��تى الطرق، كما تم الفعل نفسه مع الشيوعية 
والاف��كار المتطرف��ة الاخرى، بل الاس�الم في 

خطاب الغرب أشد خطراً من الشيوعية.)15( 
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وقد عم��ل الكثير من المفكري��ن والباحثين 
عل��ى تحلي��ل وتفكي��ك ونقد تل��ك العلاق��ة بين 
الاصولي��ة والاره��اب والتط��رف والاس�الم، 
وبين��وا أن هناك دواف��ع أيديولوجية وسياس��ية 
واعلامي��ة أناني��ة متطرفة وراء ذل��ك الخطاب 
المضل��ل، وأن النزعة الاصولية ليس��ت قرينة 
الاس�الم، بل الاصولية ه��ي نزعة موجودة في 
الكثير من الاديان والمذاهب والافكار المتشددة، 
الت��ي لا تتيح المج��ال للايمان بالآخر ولا تؤمن 
بالاخت�الف وبتع��دد الحقيقة ونس��بيتها، وتريد 
فرض ارادتها ووصايتها على الآخرين بالقوة، 
ووفق ذل��ك المق��اس وتلك الرؤي��ة يكون حتى 
الغرب بتوجهه نحو المركزية والهيمنة أصولياً 
بامتياز، كونه يتخذ التش��دد والاكراه والعدوان 

طريقاً له في مواجهة الآخرين.)16( 

ونح��ن نذه��ب هنا ال��ى ما ذه��ب اليه على 
ح��رب في قوله : ) فالأصولي��ات، أكانت دينية 
أم قومية أم ماركس��ية، تتعامل مع الفرد بوصفه 
ذا هوية مس��بقة ومتعالي��ة، أو مكتملة ونهائية. 
به��ذا المعنى فالأصولي ه��و من خُتم على عقله 
ووجدان��ه وجس��مه بخت��م عقيدت��ه أو أدلوجته. 
والمحصلة لذلك هي الاستقالة من التفكير الحر 

والنقدي.()17(

أصولية واحدة أم أصوليات متعددة ؟ 
يكاد ان يك��ون موضوع الاصولية والبحث 
فيه��ا ودراس��تها م��ن قب��ل الباحثي��ن والكتاب 
والمفكري��ن، م��ن الموضاعات الس��اخنة على 
مس��توى العالم، دينياً وسياس��ياً وفكرياً وثقافياً، 
لأن الص��راع العالم��ي الي��وم انم��ا هو صراع 
اصولي��ات متع��ددة لا صراع حض��ارات كما 
يدعّي البعض ونظروا لذلك، حتى ان ما وصل 
الي��ه العالم اليوم وتحديداً الص��راع بين الغرب 

والاسلام، انما هو صراع أصولي بامتياز، وقد 
روجوا لذلك في كتاباتهم ونظرياتهم السياس��ية 
والثقافية والفكرية، يقول احد الكتاب : ) من بين 
الاطياف العديدة التي س��كنت الحضارة الغربية 
بين وقت وآخر، لم يكن اي طيف محيراً وغريباً 

كالصعود المعاصر للاسلام()18(

 حي��ث ادى ه��ذا الامر ال��ى تصاعد العنف 
والتط��رف والكراهي��ة ف��ي العال��م بي��ن هذين 
الطرفين، الغرب والمس��لمين، مما ش��كل ازمة 
عالمية كارثية تعيش��ها شعوب هذه المجتمعات 
وتهدد الامن والسلام والتعايش العالمي برمته.

ومما يؤسف له أن الخطاب السائد ومنذ سنين 
مضت على المس��توى السياس��ي والاجتماعي 
والفكري العالمي ه��و خطاب اصولي بامتياز، 
وما وجود العنف والتطرف والتشدد والمقاومة 
والتفجي��رات  والقت��ل  والح��روب  والجه��اد 
والكراهي��ة المقيتة التي تس��ود العال��م الا دليل 
واضح على تسيد النزعة الاصولية في رؤوس 
الكثيري��ن من الح��كّام والمفكري��ن والمنظرين 
والاحزاب، وهي الت��ي تغذي النزعة التدميرية 
الشريرة للشعوب والمجتمعات، سواء كانت في 
المجتمع��ات العلمانية او الدينية، وإن كانت هذه 
النزع��ة تظهر وتنم��و وتتفاقم بق��وة خاصة في 
المجتمعات الديني��ة التي تنغلق على طروحاتها 
وتدافع عنها دفاعاً مس��تميتاً عما تتبناه من افكار 
وآراء ومعتق��دات، وهذه الفئة من الناس س��هلة 
الش��حن والتغذية بأف��كار اصولية، لتقبل وتهيئة 
عقوله��م البس��يطة له��ذه الاف��كار وممارس��تها 
والدفاع عنها بش��تى الطرق والاس��اليب، حتى 
يص��ل الام��ر بالمعتقد بذل��ك الى تفجير نفس��ه 
و تفخيخه��ا والتضحي��ة بوج��وده وخس��رانها، 
من اج��ل الدفاع عن عقيدته واف��كاره، وهذا ما 
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نشهده في الحركات الارهابية الدينية الاسلامية 
المتش��ددة التي تتخذ من التكفير والجهاد طريقاً 
لنشر فكرها والدفاع عنه، ومحاربة العالم برمته 
م��ن اجل ذلك، والذي يزي��د من الطين بلة ومن 
مأس��اوية  القضية ان هذا السلوك ليس فردياً او 
جماعي��اً تقوم به فئات معينة فحس��ب، وانما هو 
نهج تسلكه بعض الحكومات والدول تجاه بلدان 
العال��م ومعتقداتها، فالاصولية نهج فكري عابر 
للحدود يحاول الكثير فرضه على الآخرين. وقد 
س��مى المفكر أريك هوبزباوم القرن العش��رين 
بالق��رن الملىء بالتطرف والأصولية، في كتابه 

الشهير )عصر التطرفات(.)19( 

وج��ود  ان  غ��ارودي  روجي��ه  وي��رى 
الاصوليات المعاصرة بقوة انما نش��أ للرد على 
الاصولي��ة الغربية، حي��ث يق��ول: ) الواقع ان 
الاصولية ولدت في العالم الثالث وبكل اشكالها، 
من زعم الغ��رب، منذ النهضة، فرض نموذجه 
الانمائي والثقافي...الاصولية الغربية هي العلة 
الاولى، ثم ول��دت كل الاصوليات الاخرى رداً 

على اصولية الغرب.(.)20( 

واننا ن��رى أن الخطاب الاصولي لا يخص 
الحركات الدينية والاس�المية فقط، وانما يشمل 
الكثير من الميادين والمجالات، فالأصولية تمتد 
ف��ي مجالات الفكر والفلس��فة والعلم والسياس��ة 
والثقاف��ة، ومثلم��ا نج��د الفك��ر الأصولي على 
أوجّه ف��ي الخطاب الديني نجده مس��تعراً أيضاً 
في الخطاب الفكري السياسي، وهي تسلك نفس 
الطريق والمنهج العدائي في خطابها ضد الآخر 
وم��ن يختلف عنها، فالانتص��ار للغرب وثقافته 
وفلسفته دون الامم الاخرى فيه توجه أصولي، 
والانتص��ار للفكر الامريك��ي والامة الامريكية 
وأمرك��ة العال��م في��ه توج��ه أصول��ي أيض��اً، 

كما نش��هده في طروح��ات الكثير م��ن الكتاب 
والمفكرين وأبرز تلك الطروحات تجس��دت في 
نظري��ة صموئيل هنتغتون ف��ي نظريته )صدام 
الحض��ارات( وفوكويام��ا ف��ي نظريت��ه )نهاية 
التاري��خ( وغيرهما الكثير مم��ن ينتصر للفكر 
الغرب��ي الامريك��ي ويهم��ش الامم والش��عوب 

الأخرى.   

وه��ذا ما دف��ع الكثير من الباحثين لدراس��ة 
وتفكي��ك الخط��اب الاصول��ي وفكره سياس��ياً 
واجتماعي��اً وثقافياً، ووصلوا ال��ى نتيجة مهمة 
جداً وهي عدم اقتص��ار النزعة الأصولية على 
الاس�الم أو على الحركات الديني��ة فقط، وانما 
أمتدت النزعة الأصولية لتشمل السياسة والفكر 
والثقافة والعلم، فكل نزعة أيديولوجية متش��ددة 
ومنغلقة على نفس��ها )متقوقع��ة(، وذات صبغة 
يقينية مطلقة )دوغمائية(، ومقدس��ة لذاتها على 
حساب غيرها من الشعوب والأمم وغير مؤمنة 
بالآخ��ر الش��ريك في الحي��اة )نرجس��ية(، انما 
ه��ي نزعة أصولية بامتي��از، باختلاف هوياتها 
وفضائها الدين��ي والأيديولوجي والمعرفي. فـ) 
لا عج��ب أن تنت��ج الأصولية الدغمائي��ة العقم 
والشلل، لأن مبناها أن هناك من فكّر عنا وكفانا 
عن��اء البحث والتنقيب، فما علينا س��وى العودة 
الى الس��لف لتقليدهم وحراسة أفكارهم وصونها 
ع��ن التغيي��ر والانح��راف. وذل��ك ه��و مقت��ل 
الفكر الحيّ: أن تس��تعمر عق��ل المرء مقولات 
الآخري��ن وصورهم أو نماذجه��م وأطيافهم من 
الأنبي��اء والدعاة والفلاس��فة والمثقفي��ن، قدماء 

ومحدثين.(.)21( 

وق��د تمتد النزعة الأصولية لتصل الى العلم 
أيض��اً، من خلال فرض��ه كأيديولوجيا وطريق 
منف��رد للوصول ال��ى الحقيقة من قب��ل العلماء 
والمفكرين، وهذا ما دعا روجيه غارودي للقول 
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: ) وهكذا خُلق دين جديدصانعاً من العلم عقيدة 
جازمة، ليصبح العلم هو المقدس(.)22( 

وهذا ما نخشاه على العالم والحياة والانسان 
والمجتمع، من سيادة التوجه الأصولي العالمي، 
س��واء من خ�الل الدي��ن أو العلم أو السياس��ة، 
أو أيديولوجي��ا م��ا، تجع��ل العالم أكثر توحش��اً 

وغطرسة وهيمنة.  

الاصولية الاسلامية بين سندان الدين ومطرقة 
السياسة 

عرفنا مم��ا تقدم ان الاصولية في كل زمان 
ومكان انم��ا تمثل خطاب التط��رف والانغلاق 
وع��دم تقبل الآخر، والابقاء على نفس��ها ممثلة 
للحقيق��ة البش��رية وتتفرد بذلك بق��وة، وتقصي 
من قاموس��ها التحديث والتجديد، الا ما قام على 
اس��س ماضوية تراثية يتم اجت��راره في الواقع 
المعاص��ر، وه��ذا يتضح في اغل��ب الحركات 
الاصولي��ة العالمي��ة، والاس�المية منه��ا على 
وجه الخص��وص، والاصولي��ة صناعة فكرية 
مميزة وناجحة ف��ي تأجيج الصراع بين الافراد 
والمجتمعات والش��عوب، وه��ي غالباً ما تكون 
اداة ناجعة بآي��د خفية لخلق المجتمعات العدائية 
وتشجع على ذلك من خلال ما تزرعه من افكار 

في عقول معتنقيها.

يق��ول المفكر الس��وداني محمد ابو القاس��م 
ح��اج حم��د: )لق��د ابتعث��ت الولاي��ات المتحدة 
المتطرف��ه  الإس�المية  الأصولي��ة  الأمريكي��ة 
ووظفتها ف��ي الوطن العربي جنباً إلى جنب مع 
الجهاد الأفغاني، في إط��ار »فخ كبير« أرادت 
ان يتس��ع للعال��م أجمع، منذ نهاية الس��بعينيات، 
وإمتداداً الى مطل��ع الألفية الثالثة بعد تفجيرات 
نيويورك وواشنطن في الحادي عشر من ايلول/

سبتمبر2001م.(. )23( 

ياله��ا من خطة كبي��رة وجهنمي��ة تلك التي 
تتبعه��ا هذه الدول التي لا تعت��رف ابداً بأي قيم 
او منط��ق او وجدان، تس��تخدم الع��دو بصورة 
صدي��ق للاطاح��ة بكل ع��دو يق��ف بوجهها او 
يك��ون خصم��اً لها، انه��ا تتخلص م��ن الاثنين 
بس�الح واح��د وبضربة واحدة، يال��ه من دهاء 
اس��تراتيجي، وقد تم توظيف جماعات اسلامية 
ذات اصول اصولية للاطاحة بالاتحاد السوفيتي 
الس��ابق، وهذا م��ا حفزّ مجموعة م��ن الباحثين 
لدراس��ة ه��ذا الموضوع، حيث ي��رى روبرت 
دريف��وس ان امري��كا عمل��ت عل��ى صناع��ة 
المتش��ددين والمتطرفي��ن الاس�الميين لأزاحة 
الاتح��اد الس��وفيتي واس��قاطه، فق��د ) قض��ت 
الولاي��ات المتحدة عقوداً من الزمان في زراعة 
وتربية الاسلاميين “المتشددين” والتلاعب بهم 
وخداعهم وأس��تغلالهم بدهاء وأساءة،...الغالبية 
كانوا من المتطرفين ف��ي الدين أصحاب عقول 
من العصور الوس��طى يريدون اع��ادة التاريخ 

الى الخلف.(.)24( 

وه��ذا ما دف��ع صمؤيل هنتغت��ون للقول في 
عبارة مهمة جداً له يصف فيها اس��باب س��قوط 
الاتحاد السوفيتي السابق بقوله: ) هزم السوفيت 
بعوامل ثلاثة : التكنولوجيا الامريكية، والاموال 
وحماس��هم  المس��لمين  والس��كان  الس��عودية، 

وتعصبهم(.)25( 

ويعتق��د الكثي��رون أن الاصولي��ة صناع��ة 
غربي��ة بامتي��از، وبن��ت البيئ��ة الغربية، وهي 
الت��ي دعت الى أن يكون هذا العالم أصولياً بهذه 
الصورة، وارى انه رغم تحقق ذلك وحقيقته الا 
أن البيئة العربية الاس�المية لديها من الاصولية 
ايضاً الش��يء الكثي��ر متمثلاً بالت��راث العربي 
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الاس�المي والمنت��ج الفكري والكلام��ي للفقهاء 
والسياس��يين والمفكري��ن الذي��ن ش��جعوا على 
س��يادة خطاب الفرقة الناجية والامة المنصورة 
وبيان الفرقة الناجية من فرق الهالكين، ويتضح 
ذلك من خلال مؤلفات وكتابات كثيرة منتش��رة 
في التاريخ الاس�المي ما زالت بيننا الى اليوم، 
وتعد مصادرً رئيسة مغذية للحركات الاصولية 
المتطرفة والمتش��ددة منها، وقد اس��تغل الغرب 
هذه العقول والكتابات ووظفها في صالح خدمة 

مشروعه التوسعي المهيمن على العالم اجمع.

 والعقلي��ة الاصولي��ة أينما ظه��رت تتكون 
وف��ق ظروف معلومة ومعين��ة تتميز بالانغلاق 
والع��داء والتطرف والكراهي��ة، في كل مجتمع 
من مجتمعات العالم ولا تخص العالم الاسلامي 
فحس��ب، وبديهي جداً ان يتكون هذا الفكر وفق 
ظروف تس��اعده على ذلك وخاص��ة منها الفقر 
والجه��ل والتخلف المجتمعي لبع��ض معتنقيه، 
ولكن هذه الجماعات تك��ون عملة ثمينة بآيادي 
مجرمة لا تريد ممارسة القتل والتفجير والدمار 
بصورة مباش��رة بآيديه��ا وانما تجعل وس��يطاً 
فاع�الً بي��ن الطرفي��ن وينفذ خططه��م بامتياز، 
فضلاً عن تحقيق هدف كبير من ذلك وهو نسبة 
القتل والارهاب والعنف للقاتل وهويته الكبرى 
التي يعتنقه��ا، وهذا ما جعل الص��راع العالمي 
اليوم يتح��ول باختصار الى صراع بين الغرب 
والاس�الم، وباختص��ار جداً الغ��رب الاصولي 

والاسلام الاصولي ايضاً. 

لق��د عمل��ت ح��ركات ودع��وات اس�المية 
متشنجة على تكفير الكثير من الناس والافكار،  
ووصفهم بأنهم يعيش��ون في جاهلية معاصرة، 
وكل خطاب غير اس�المي ه��و خطاب جاهلي 
يج��ب رفض��ه ومحاربت��ه، ويتض��ح ذل��ك في 

فك��ر س��يد قط��ب ومجموع��ة م��ن المفكري��ن 
والكت��اب الاس�الميين حيث يقول س��يد قطب : 
) إنْ العال��م يعي��ش الي��وم كله ف��ي » جاهلية » 
م��ن ناحية الأص��ل ال��ذي تنبثق من��ه مقومات 
الحي��اة وأنظمته��ا. جاهلية لا تخفف منها ش��يئاً 
ه��ذه التيس��يرات المادية الهائلة، وه��ذا الإبداع 
المادي الفائق ! هذه الجاهلية تقوم على أس��اس 
الاعت��داء على س��لطان الله ف��ي الأرض وعلى 
أخص خصائ��ص الألوهية.. وه��ي الحاكمية.. 
إنها تس��ند الحاكمية إلى البشر، فتجعل بعضهم 
لبعض أرباباً، لا في الصورة البدائية الس��اذجة 
التي عرفتها الجاهلية الأولى، ولكن في صورة 
ادعاء حق وضع التصورات والقيم، والش��رائع 
بمع��زل  والأوض��اع،  والأنظم��ة  والقواني��ن، 
ع��ن منه��ج الله للحي��اة، وفيما لم ي��أذن به الله.. 
فينش��أ عن هذا الاعتداء على س��لطان الله اعتدا 
ء عل��ى عب��اده.. وما مهانة “ الإنس��ان “ عامة 
ف��ي الأنظم��ة الجماعية، وما ظل��م “ الأفراد “ 
والش��عوب بسيطرة رأس المال والاستعمار في 
النظم “ الرأس��مالية “ إلا أثرًا من آثار الاعتداء 
على س��لطان الله، وإن��كار الكراهة التي قررها 
الله للإنسان ! وفي هذا يتفرد المنهج الإسلامي.. 
فالناس في كل نظام غير النظام الإسلامي، يعبد 
بعضه��م بعضًا – في صورة من الصور - وفي 
المنهج الإسلامي وحده يتحرر الناس جميعاً من 
عبادة بعضهم البعض، بعبادة الله وحده، والتلقي 

من الله وحده، والخضوع لله وحده(.)26( 

وق��د روج صمؤيل هنتنغتون ف��ي نظريته 
)صدام الحضارات( لذل��ك الصراع الكبير بين 
الغرب والاس�الم ودرس��ه دراس��ة موسعة من 
وجهة نظر لا تخلوا من اصولية، حيث يقول : ) 
المشكلة في الغرب ليست الاصولية الاسلامية، 
المش��كلة الاس�الم. حضارة مختلفة وش��عوبها 
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مقتنعة بتفوقها الثقاف��ي وواعية بدونية موقفها، 
المش��كلة بالنس��بة للاس�الم لي��س المخاب��رات 
الامريكي��ة او وزارة الدفاع،المش��كلة الغرب، 
حضارة مختلفة ش��عوبها مقتنعة بعالمية ثقافتها 
واعتق��اد هذه الش��عوب بتفوقها. الق��وة تجبرهم 
بالالتزام لتوس��يع تلك الثقافة خ�الل العالم. هذه 
المكونات الاساس��ية والتي تشغل الصراع بين 

الاسلام والغرب(.)27( 

صراح��ة ذلك الصراع القدي��م الحديث بين 
الغرب والاس�الم انتج خطابين، خطاب غربي 
أصول��ي تج��اه الاس�الم، وخط��اب اس�المي 
أصولي تجاه الغرب، وأفرز خطابات متش��نجة 
مليئة بالتطرف والعنف والكراهية بين الاثنين، 
وأصبح لكل خطاب مكونات��ه وكتاباته وأتباعه 
المفك��ر  المس��تقلة. ويذه��ب  الفكري��ة  وبنيت��ه 
الس��وداني محمد ابو القاس��م ح��اج حمد الى أن 
أمري��كا ق��د وظف��ت الأصولية الاس�المية في 
تحقيق مآربها وزجها ف��ي المنطقة ودفعها لأن 
تكون طرفاً في مواجه��ة الاطراف المخاصمة 

لأمريكا وخاصة الاتحاد السوفيتي سابقاً.)28( 

وه��ذا العداء المزمن والمتش��دد بين الغرب 
التاري��خ  ولي��د  لي��س  والمس��لمين  والاس�الم 
الممعاص��ر، بل ل��ه أمت��دادات تاريخية طويلة 
تقدرّ بألف س��نة تقريباً، اذا لم نقل بانه نش��أ مع 
ظهور الاس�الم بوصفه ديناً جديداً في مواجهة 
الادي��ان الأخرى، فكان لظهور الاس�الم أعداء 
مناوئين له، وكأن الاس�الم س��حب البس��اط من 
تح��ت أرجل الديان��ات الأخ��رى، وأخذ يجذب 
الاشخاص نحوه، مما ولدّ حقد وحسد الجماعات 
الأخرى التي لا تدين بالاسلام. كما عمل الكثير 
من المستشرقين على تقديم صورة عن )الاسلام 
والتاريخ الاس�المي غالباً الى قيمهم ومقاييسهم 

الثقافي��ة الخاص��ة، ب��دلاً م��ن اعتماده��م على 
المصادر والوثائ��ق التاريخية وما تفصح عنه، 
وق��د لبث المستش��رقون يخاطبون ف��ي كتابتهم 
الق��ارىء الغرب��ي ال��ذي يجهل كل ش��يء عن 

الاسلام وتاريخه ومجتمعاته(.)29( 

وتلك ه��ي نزع��ة اصولية متش��ددة قد لجأ 
اليها المستش��رقون في صياغتهم لخطاب ثقافي 
واعلام��ي متط��رف ف��ي كتابتهم عن الاس�الم 
وتاريخه ومجتمعاته، قادت الانسان الغربي الى 
فهم متطرف ومتش��دد عن الاس�الم وهو منتج 
لتلك الصورة الس��يئة والمش��وهة الت��ي أنتجها 

المؤلف الغربي عن الشرق والاسلام. 

ومما يؤس��ف له أن المجتمع��ات الأصولية 
المتش��ددة ف��ي أي زم��ان ومكان كانت، تتس��م 
بالح��دة والتش��نج والكراهي��ة، فه��ي مجتمعات 
ذات توجه أيديولوج��ي وفكري واحد، لا تؤمن 
بالآخر أبداً، لآنه )ليس لدى الأصوليين متس��ع 
للديمقراطية، أو التعددية، أو التسامح الديني، أو 

الحفاظ على السلم، أو حرية التعبير(.)30(

الأصولية  الاس�ل�امية من الاسلام الكلامي الى 
الاسلام السياسي 

لقد كان لعل��م الكلام الدور الكبير في الدفاع 
عن العقيدة الاس�المية ضد الخص��وم والعقائد 
والادي��ان الآخرى، وق��د اريد له ه��ذه الوظيفة 
وهذه الممارس��ة وهذه الس��لطة من قبل الفقهاء 
والخلفاء، أي السلطتين الدينية والسياسية، وذلك 
وفق��اً لأي��راد الحج��ج والادلة النصي��ة القرآنية 
والعقلية للدفاع عن العقيدة، كما قال ابن خلدون 
)ت 808هـ ( في تعريفه لعلم الكلام بأنه : )علمٌ 
يتضمّ��ن الحجاج عن العقائ��د الإيمانيةّ، بالأدلةّ 
العقليّ��ة، والردّ عل��ى المبتدع��ة المنحرفين في 
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الاعتقادات عن مذاهب السلف وأهل السنةّ(.)31(

 وهو ايضاً كما عرّفه الايجي )ت 756هـ ( 
بأنه : )علمٌ يقتدر معه على إثبات العقائد الدينيةّ، 

بإيراد الحجج، ودفع الشبه(.)32(

  ويرى الكثير من الباحثين بأن هناك اسباب 
ودوافع وظ��روف أدت الى ظه��ور علم الكلام 
في الحضارة العربية الاسلامية، وأهمها العامل 
الديني والعامل السياسي، اللذان اديا الى ظهور 
وتطور هذا العلم، حتى انه اصبح تاريخ الاسلام 
تاريخاً مليئاً بالجدل والمس��اجلات والمناظرات 
والخصوم��ات الكلامي��ة الت��ي ادت الى ظهور 
الفرق والمذاهب اشتاتاً، وكل فرقة تلعن اختها، 
بما اوتيت من قوة حجة وتأويل وتأييد سياس��ي، 
اذ ) عم��ل الخط��اب الفقه��ي الاس��تبدادي على 
توسيع النصوص وتضييق دائرة العقل والتفكير 
الح��ر، متجاهلاً، ب��ل جاهلاً، العلاقة العكس��ية 
بي��ن حج��م مس��احة النصوص وحجم مس��احة 
النشاط العقلي...لقد كرس الشافعي في المرحلة 
التأسيس��ية س��لطة اس��تبدادية للنصوص عملت 
على تضييق دائرة الفكر الحر، وكان هذا بسبب 
الج��دل المذهبي والكلامي ال��ذي يؤمن الجميع 

بأن افضل حسم له هو عن طريق النص(.)33(

الا ان عل��م ال��كلام تح��ول من عل��م الدفاع 
عن الدين الاس�المي ض��د الاديان الاخرى الى 
علم س��جالي وتكفي��ري بين الف��رق والمذاهب 
الاس�المية، وه��ذا ما ذه��ب اليه أح��د الباحثين 
بقول��ه: ) ان المفكرين المس��لمين اعتادوا على 
تحدي��د علم الكلام طبقاً للوظيفة التي انيطت به، 
وهي اثب��ات قضايا العقيدة الاس�المية والدفاع 
عنه��ا ضد ش��بهات الخصوم. وف��ي بعض هذه 
التحدي��دات نجد الوظيفة الكلامية لم تتوقف عند 
ذلك الش��كل العمومي من العقيدة وانما تجاوزته 

في التخصي��ص ضمن بعض الصور المذهبية. 
فق��د أخذ التحديد بعُداً مذهبياً خالصاً وهو الدفاع 
ع��ن المذهب والرد على خصومه ممن وصفوا 
بالمبتدعة. الامر الذي ألبس��ه طابعاً آيديولوجياً 
أبعده ع��ن هويت��ه الحقيقية، مما جعله مس��اغاً 

سهلاً للطعن والاعتراض.)34( 

كم��ا أن م��راد وهبة ي��رى بأن عل��م الكلام 
يتميز بالنظرة الضيق��ة والانغلاق داخل الفرقة 
والمذه��ب دون الايمان بالآخ��ر وأحترامه، اذ 
يقول: ) فاذا قيل عن علم الكلام انه علم التوحيد 
فذل��ك لانه يقف ضد علم اللاهوت الذي هو علم 
التثلي��ث. وقد ذه��ب المتكلمون م��ن اجل تأكيد 
التوحي��د الى ابطال الق��وى الطبيعي��ة وقوانين 
السببية، بأعتبار ان الله هو الفاعل الوحيد. ومن 
هذه الزاوي��ة كفر المعتزلة الفلاس��فة. ومفارقة 
التكفي��ر، هن��ا، ان المعتزل��ة ق��د كف��ر بعضهم 
بعضاً. ومن ثم يمك��ن القول بأن علم الكلام هو 
علم الدوجما أي علم الحقيقة المطلقة. ومن شأن 
علم الدوجما ان تلازم��ه محرمات ثقافية يمتنع 
البحث فيها، ومن ثم تتحجر المعرفة الانس��انية 

وتتوقف عن التطور(.)35( 

وق��د وص��ل الام��ر ف��ي تأريخن��ا الحديث 
والمعاص��ر ال��ى تبن��ي مقولات ومق��الات علم 
الكلام ورواده، من جدل وكلام وحجج وخطاب 
فرقي تفريقي، وكأن التاريخ يعيد نفس��ه، ولكن 
تط��ور الام��ر في الق��رن العش��رين على ايدي 
مجموع��ة من المفكرين الذي��ن تبنوا ودعو الى 
طروحات الاسلام السياسي بدءاً من حسن البنا 
وس��يد قطب وابو الاعلى الم��ودودي، وقد كان 
سائداً ايضاً قبل ذلك العصر مع طروحات الفكر 

الوهابي ودعوته السلفية. 

والص��راع العنف��ي والدم��وي والخط��اب 
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المتط��رف بكل أش��كاله الذي نعيش��ه اليوم انما 
ه��و أمتداد لذل��ك التاريخ والت��راث القديم الذي 
يغ��ذي الكثير من الف��رق والمذاهب والاحزاب 
والحركات الاس�المية الي��وم، وهذا ما نلاحظه 
عل��ى الس��احة السياس��ية والاجتماعية بصورة 
كبيرة، وقد اشار الى ذلك مجموعة من الباحثين 
والدارسين بدراسات موسعة وموضوعية أرخت 
لتلك الاح��داث ولمحركات التاريخ والش��عوب 
والمجتمع��ات العربي��ة والاس�المية المعاصرة 
ومقارنتها فيما مضى من تاريخ وأحداث كبرى 

شهدتها الواقع العربي والاسلامي.)36(

ب��ل يصل الأم��ر بمفكرين كب��ار يروجون 
للفك��ر الأصولي ويمتدحونه كم��ا هو الأمر مع 
المفك��ر العرب��ي حس��ن حنفي، ال��ذي دافع في 
مق��الات له عن )الأصولية الاس�المية(، كونها 
تمث��ل الش��ريعة الاس�المية الصادق��ة، والبديل 
الحقيقي عن ما هو متداول من أفكار ومش��اريع 
غربية وأجنبية عن واقعنا العربي والاس�المي، 
وه��ذا ما حدا بالمفكر العرب��ي فؤاد زكريا لنقده 
بقوة على طروحاته هذه، التي فيها من الحماسة 
والخطابة الش��يء الكثي��ر، والخطاب الس��لفي 
ف��ي نظر حنفي ليس مش��دوداً الى الماضي كما 
يعتقد البعض، بل هو يصبوا للمستقبل، وتحقيق 

طروحاته على مستوى العالم.)37( 

ومم��ا يلف��ت اليه الانتب��اه ف��ؤاد زكريا هو 
التوظي��ف الدين��ي الكبير لصالح السياس��ي في 
المجتمع��ات الاس�المية، وقد نح��ت مصطلحاً 
جميلاً في ميدان الاسلام السياسي أسماه )البترو 
– اس�الم(، فالاس�الم القديم كان مرتبطاً بواقع 
المجتمعات وسعى لأصلاح حالها نحو الأفضل، 
ونقله من مستوى متدنى الى مستوى أعلى، من 
خلال ما أتى به الأنبياء من رس��الات ودعوات 

صالح��ة، لكن اليوم المجتمع الاس�المي يرزح 
تحت سيطرة الفقر والعوز والتخلف، رغم ثورة 
البت��رول وثروته الهائلة في المجتمعات العربية 
الاس�المية، يق��ول ف��ؤاد زكريا : )ب��أن العقبة 
الكبرى في وجه النهضة الحقيقية للشعوب التي 
تملك ث��روة من أهم ثروات العال��م هي البترو-
إسلام. فإذا سمعنا الوعاظ والدعاة يحذروننا، كل 
يوم، من مؤامرة الغرب المسيحي على الإسلام، 
فلتق��ل لهم إنه ليس أح��ب إلى هذا الغرب، الذي 
هو رأسمالي واستغلالي قبل أن يكون مسيحيًّا، 
من أن ينتش��ر إس�الم البترول هذا ويصبح هو 
العقيدة المس��يطرة على شعوب العالم الإسلامي 
كله، وليس أبغض إلى هذا الغرب من ذلك اليوم 
ال��ذي يتمرد فيه هذا العالم على إس�الم البترول 
ويجع��ل من تلك الثروة الهائلة وس��يلة للارتقاء 

بحياته وتحقيق مزيد من النقاء لعقيدته. (.)38( 

المعاصرة  الاصولي���ة  الح���ركات  توظيف 
للتراث الاسلامي في خطابها التكفيري :

مم��ا لا ش��ك في��ه أن الكثي��ر م��ن الف��رق 
والمذاهب الاسلامية تعود في فكرها ومعتقداتها 
لمرجعي��ات وكتاب��ات فقهي��ة وعقائدي��ة فضلاً 
عن القرآن الكريم وس��نة النب��ي الأكرم )ص(، 
فلديه��م مرجعي��ات فكرية وكلامي��ة تخص كل 
مذهب يس��تندون عليها في فهم الشرع ومعرفة 
أصول الدين وفروعه، وحتى فهم القرآن الكريم 
وتفس��يره ومعرفة سنة النبي محمد )ص( تستند 
الى تلك المرجعيات الخاصة وتس��تعين بها في 
تحلي��ل النص ومعرف��ة حيثات��ه، وبالتالي فهذه 
المرجعي��ات مختلف��ة من فرقة لأخرى حس��ب 
فقائه��ا وطريقة تفكيره��ا وتعبدها، وهذا يتضح 
بص��ورة جلية من خلال الاط�الع على المنجز 
الفقهي والكلامي الكبير في خارطة الفكر والفقه 
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الاس�المي، وهذا م��ا يجع��ل كل مذهب وفرقة 
مس��تقلة عن الآخر رغم الاش��تراك في الأصل 
المعرفي )القرآن والسنة الشريفة( ولكن التفسير 

والتأويل مختلف من مذهب لآخر. 

يرى أب��و الحس��ن الأش��عري )ت330هـ( 
وجم��ع غفير م��ن علم��اء ال��كلام والفقهاء أن 
أول خلاف نش��ب بين المس��لمين ه��و ما جرى 
ف��ي موضوع الامامة في حادثة الس��قيفة، يقول 
الاش��عري : )اختلف الناس بعد نبيهم )ص( في 
أش��ياء كثيرة ضلل فيه��ا بعضهم بعضا وبرىء 
بعضه��م م��ن بع��ض فص��اروا فرق��ا متباينين 
يجمعه��م  الإس�الم  أن  إلا  متش��تتين  وأحزاب��ا 
ويش��تمل عليهم. وأول ما ح��دث من الاختلاف 
بين المس��لمين بع��د نبيه��م )ص( اختلافهم في 

الامامة(.)39( 

نعم ه��ذا الاخت�الف أو الخلاف السياس��ي 
المجم��ع عليه من قبل الجميع قد كان الاس��اس 
الأول في تعدد الخطاب المذهبي في الاس�الم، 
ومنه أنطلقت بقية الخلافات في المسائل الشرعية 
والفقهية والفكرية. وكل جماعة وحركة اسلامية 
تنتم��ي لمذهب ما تؤس��س مرجعياتها وفق تلك 
الحادثة )السقيفة( التي كانت مهد الخلاف وبداية 
الاخت�الف. وقد ص��اغ جمع من علم��اء الكلام 
والفقهاء المس��لمين فقههم وعقائدهم انطلاقاً من 
تلك الحادثة، ه��ذا بالاضافة الى اعتمادهم على 
حدي��ث )الفرقة الناجية( الذي نس��بوه الى النبي 
محمد )ص( حين قال فيه : ) ستفترق امتي الى 
ثلاث وس��بعين فرقة كلها في النار الا واحدة(، 
ه��ذا الحديث الذي اثبتنا خطورته وخطأه وزيفه 
في تأس��يس الخطاب الطائفي في الاس�الم، في 

بحث لنا ناقش هذا الموضوع بالتفصيل.)40(

وانطلاق��ا م��ن حديث الفرقة الناجية ش��رع 

علماء ال��كلام والفقهاء والكتاب بتأليف كتاباتهم 
ع��ن الفرق والعقائ��د الديني��ة والكلامية، وبيان 
معالم وأه��داف وحقيقة كل مذه��ب وفرقة وما 
يتف��رع عن ه��ذه الفرق من عقائ��د وأفكار، كما 
عم��ل أصحاب ه��ذه المؤلفات ال��ى بيان الفرق 
الثلاث والسبعين من فرق الاسلام وبيان الفرقة 
الواح��دة الناجية منها، وبذلك عمل أصحاب كل 
معتق��د وكل كاتب الى جعل فرقت��ه التي ينتمي 
لها هي الفرقة الناجية في الاس�الم والتي يجب 
على الآخرين الس��ير عليه��ا، وتكفير كل فرقة 
لا تس��ير على خطى هذا المذه��ب وهذه الفرقة 
الناجي��ة، وتعددت الكتابة في هذا الموضوع من 
قبل الكثير من الفقه��اء ورجال الدين والعلماء، 
فكان هناك على س��بيل المثال لا الحصر، كتاب 
)مقالات الاس�الميين واختلاف المصلين( لابي 
الحس��ن الاش��عري، وكتاب )الفرق بين الفرق( 
لعب��د القاه��ر البغ��دادي )ت429ه��ـ( وكت��اب 
)التبصي��ر ف��ي الدي��ن وتميي��ز الفرق��ة الناجية 
عن الف��رق الهالكين( لأبي مظفر الاس��فرايني 
)ت471ه��ـ ( وغيره��ا المئات م��ن الكتابات 
في هذا المجال من كافة المذاهب الاس�المية، 
وكل كات��ب وفقيه ينتصر لمذهب��ه فيما يذهب 
ول��ذا عب��رت جميع ه��ذه الكتابات ع��ن فكرة 
)الانتص��ار( وبي��ان فض��ل )الفرق��ة الناجية( 
وكرام��ة )الأم��ة المنص��ورة( كل ه��ذه ه��ي 
الكات��ب  لمعتق��دات  أيديولوجي��ة  تعبي��رات 
والجه��ة الديني��ة والسياس��ية الت��ي ينتمي لها. 
ف) ثنائي��ة الس��لطة والمعارض��ة كانت وراء 
التم��ادي ف��ي تأوي��ل الآيات وتزوي��ر الوعي 
ووضع الروايات، فأيضاً كانت السياس��ة سبباً 
أساس��اً في نش��وء المذاهب والفرق، وتأسيس 

مرجعي��ات فكري��ة وعقيدي��ة جدي��دة(.)41( 

 وم��ا ذكرته لا يخص جماعة دون جماعة 
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ومذه��ب دون مذهب، فالجميع يس��يرون وفق 
ه��ذا الخ��ط الكلام��ي ومنهج مجادل��ة الخصم 
ورص وحشد الحجج والبراهين من أجل دعم 
مذهبه��م والانتص��ار له، والاطاح��ة بالخصم 
الذي يعادي أيديولوجيته، وبالتالي فهو صراع 
دائ��م من أج��ل تحقيق النص��ر والفوز بين كل 
طرف من الاطراف المتناحرة والمتصارعة، 
وق��د أصبح هذا النهج س��لوكاً عاماً لدى جميع 
الف��رق والمذاهب في الاس�الم، وم��ن أدبيات 
الكتاب��ات الأيديولوجية  تل��ك  ه��ذه المذاه��ب 
الضيق��ة، بل قد أصبح هذا النهج س��لوكاً ليس 
للح��ركات الاس�المية م��ع بعضه��ا البع��ض 
فحس��ب بل وأصب��ح نهجاً وطريق��ة حتى مع 
مقاوم��ة الافكار الاجنبية الوافدة وصراع هذه 
الح��ركات م��ع الغرب في محاول��ة الانتصار 
عل��ى الخص��م الاجنب��ي والنيل من��ه وفرض 
هيمنت��ه وفك��ره على الآخ��ر. كما ه��ي أيضاً 
طريق��ة الخصم الغرب��ي في محاول��ة الهيمنة 
والانتصار ايضاً على خصمه من خلال فرض 
الارادات والثقاف��ات، كم��ا ه��ي ف��ي النزعة 
المركزية للغرب وتهميش الشرق، فقد تحرك 
الغرب قبل النهضة الاوربية بعدوانية شرس��ة 
تج��اه الناس وفرض س��طوته عليه��م هذا من 
جهة ومن جهة أخرى عمل على ابادة وحرب 
كل م��ن يقف في طريقه م��ن أفكار ومعتقدات 
مخالف��ة لأف��كاره، وأصبح الص��راع الغربي 
الغرب��ي ش��بيه بالصراع الغربي الاس�المي، 
وهذا الصراع يش��به أيضاً الصراع الاسلامي 
الاس�المي والاس�المي الغربي، وهذا ش��بيه 
ال��ذي  البروتس��تانتي  الكاثوليك��ي  الص��راع 
يش��به الصراع السني الش��يعي، وهكذا يستمر 
الص��راع من أجل البق��اء وصدام الحضارات 
والثقافات دون توقف يذكر، وأصوليات اليوم 

تقتب��س أفكارها وآثارها من أصوليات الأمس 
س��واء في الاس�الم أو ف��ي الغ��رب، فكلاهما 
ينش��دان التطرف والتعصب والانتصار لثقافة 
القوي الذي يتس��لح بخطابات وفتاوى وافكار 
دينية وسياسية وحزبية متطرفة تبيح للسلطان 
والحاكم ممارس��ة العن��ف والابادة والارهاب 
بأي طرف يريد وينتقم منه، فوعاظ السلاطين 
ف��ي خدمة الس��لطان، وقد يتع��اون الاثنان في 
تأس��يس أيديولوجية مقيتة لا تطاق حين يتبنى 

الحاك��م معتق��د أو أيديولوجي��ا م��ا.      

وقد ش��هدنا في تاريخ المجتمعات البشرية 
والاس�المية  العربي��ة  والمجتمع��ات  عام��ة، 
خاص��ة التكات��ف بي��ن ما ه��و دين��ي وما هو 
سياس��ي، فأنت��ج ذلك خطاب��اً سياس��ياً مؤدلجاً 
الكثي��ر  ف��ي  والتزم��ت  الطائفي��ة  ال��ى  أدى 
م��ن الأحيان، وق��د كان��ت الح��ركات الدينية 
الاس�المية المعاص��رة تدين بذلك، ش��بيهاً بما 
كان س��ائداً في التاريخ الاس�المي س��ابقاً من 
التوظي��ف الديني ف��ي المجال السياس��ي‘ كما 
هو ف��ي الدولة الصفوي��ة والدول��ة العثمانية، 
حيث رفعت الثانية ش��عار الخلافة الاسلامية، 
وأقنع��ت الن��اس بذل��ك، وق��د ط��رح الس��يد 
الدي��ن الأفغان��ي )1838- 1897م(  جم��ال 
اعتم��اداً  آن��ذاك  الاس�المية  الجامع��ة  فك��رة 
على الأطروحة الاس�المية، وق��د تم بعد ذلك 
التروي��ج لفكرة الخلافة ف��ي طروحات محمد 
رش��يد رضا )1865- 1935م( وخاصة في 
كتابه الذي يحمل عنوان )الخلافة(، الذي كان 
الكت��اب المقدس لحس��ن البنا وحركة الأخوان 
المسلمين فيما بعد، فمن خلاله نمت وتطورت 
الكثير م��ن الحركات والتوجهات الاس�المية 
الس��لفية والأصولية، بل ان رشيد رضا يطلب 
في كتابه من الامة التركية العودة الى الاسلام 



31 رطتالم يصولألا ركفلا دقن

بالخلاف��ة  أطاح��ت  بعدم��ا  نهضت��ه  لتحقي��ق 
العثماني��ة، حيث يق��ول : )إن أعظ��م مظاهر 
ه��ذه الفرص��ة نهض��ة الش��عب الترك��ي من 
كبوته، الت��ي قضت على الس��لطنة العثمانية، 
وتوثيق��ه عرى الإخاء بي��ن الدولتين الإيرانية 
والأفغاني��ة، وبث��ه دعوة الاعتصام مع س��ائر 
الش��عوب الإس�المية الأعجمي��ة، ونجاحه في 
إلغاء الامتيازات الأجنبية، والنقص من س��ائر 
القيود والأغلال السياس��ية والمالية، فرجاؤنا 
فيه أن يش��د أواخي الإخاء مع الأمة العربية، 
ويتعاون معها على إحياء المدنية الإس�المية، 
بتجديد حكوم��ة الخلافة على القواعد المقررة 
ف��ي الكتب الكلامي��ة والفقهية، وأن لا يرضى 
بم��ا دون ذلك من المظاهر الدنيوية، ولا يغتر 
بتحبي��ذ ع��وام المس��لمين لم��ا ق��رره في أمر 
الخلاف��ة الروحية، فما أضاع على المس��لمين 
دنياه��م ودينهم إلا تحبيذ دهمائهم لكل ما تفعله 
حكوماتهم ودولهم، وناهيك بشعور المسلمين، 
الذين يئطون من أثقال حكم المس��تعمرين، إنه 
شعور شريف، وإنما يعوزه الرأي الحصيف، 
فقد كان الس��واد الأعظم م��ن هؤلاء الملايين، 
يرمي من يخالف أهواء الس��لطان عبد الحميد 
بالخيانة أو المروق من الدين، وهو الس��لطان 
الذي أقنع جمهور ساس��ة الترك بإسقاط سلطة 
الس�الطين، الذي تحمده اليوم ه��ذه الملايين، 
وم��ا له��م به��ذا ولا ذاك من علم ولا س��لطان 

ًمبي��ن.(.)42(

وكن��ا ق��د قدمن��ا بحث��اً تناولنا في��ه تحول 
صورة الخطاب السياس��ي العربي والاسلامي 
المعاص��ر، م��ن فك��رة الجامع��ة الاس�المية 
ص��ورة  ال��ى  ووص��ولاً  العربي��ة  فالقومي��ة 
الخط��اب الطائف��ي ال��ذي أنتعش م��ع ظهور 
الح��ركات الأصولي��ة والارهابي��ة المتطرفة، 

الت��ي غ��زت العال��م، وق��د أكدن��ا في��ه عل��ى 
الخصوم��ات  لكثي��ر م��ن  الغ��رب  أس��تغلال 
السياس��ية بي��ن الع��رب والمس��لمين لتأجي��ج 
الح��روب والفت��ن بي��ن الأط��راف المتنازعة 
والمتصارع��ة، لبث العنف والكراهية والفرقة 
بي��ن صفوفها بص��ورة مس��تعرة، لتعمل على 
ابق��اء الغ��رب مهيمن��اً عل��ى كاف��ة المجالات 
والأصع��دة السياس��ية والأجتماعي��ة والعلمية 
العربي��ة  الش��عوب  وافق��ار  والتكنولوجي��ة، 
والاس�المية ونه��ب ثرواتها وتجفي��ف منابع 

ومص��ادر ابداعه��ا وتقدمه��ا.)43(

ومن جانب آخر نجد الخلاف المستعر بين 
المسلمين أنفسهم، والصراع الذي نشهده اليوم 
ه��و صراع عربي عربي، وعربي اس�المي، 
واس�المي اس�المي، مم��ا جع��ل مجتمعاتن��ا 
مجتمع��ات متناح��رة ومتأخرة بين الش��عوب 
والأم��م، وم��ن المؤس��ف أن يك��ون واقعن��ا 
الحقيقي كما يعبر عنه ماجد الغرباوي بقوله :  
)أن الحضارة الاس�المية قام��ت على العنف، 
والس��يف وقطع الرؤوس، وقم��ع المعارضة، 
واقصائها. من يقرأ التاريخ يعجز عن احصاء 
عدد قتلى المس��لمين بس��يوف المسلمين فضلاً 
عن غيره��م. هذا هو الجانب المس��كوت عنه 
في الحض��ارة الاس�المية، ونخش��ى مقاربته 

خوفاً من الطعن بقداس��ته()44( 

الع��ودة ال��ى الأص��ول أمر مه��م جداً ولا 
يمكن تغافله في صياغة فكر عربي واس�المي 
ينس��جم ومب��ادىء دينن��ا وعاداتن��ا وتقاليدنا، 
ولك��ن ليس الأنغ�الق عليه��ا والتقوق��ع التام 
دون الرجوع ال��ى متغيرات الواقع ومتطلباته 
وظروف��ه، والتأصيل أمر مهم جداً أيضاً لبيان 
خصوصيتن��ا وهويتنا ولك��ن على أن لا نهمل 
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التعامل قضايا العصر ومتغيراته، وأن نتلاقح 
م��ع منجز الحضارات الأخ��رى وما تقدمه لنا 
من قفزات كبرى في الجانب العلمي والفكري 
والحض��اري، نح��ن نحتاج ال��ى التواصل مع 
الآخري��ن لتحقي��ق ديموم��ة وجودن��ا وتقدمنا 
م��ن أج��ل اللحاق برك��ب الحض��ارة وتحقيق 
النجاح المستمر مع الشعوب والأمم الأخرى، 
والنزع��ة الأصولي��ة لا تحق��ق خطوات نجاح 
وتق��دم الى الأمام، بل ه��ي عودة الى الوراء، 
والتراث أمر مهم لا بد منه، ولكن لا نغالي به 
فيك��ون حالنا هو ممارس��ة التتريث في مقابل 
التجديد، فالتجديد يحت��اج لخلق بيئة وظروف 
مناس��بة تنسجم وواقعنا المعاصر الجديد، نحن 
نحت��اج الى نهضة فكرية حقيقية ش��املة وليس 
لصحوة بس��يطة تظهر هنا وهن��اك بين أفراد 
وح��ركات معينة، وهذه النهضة تحتاج لتظافر 
الجهود وتكاتف الأيدي والى عمل مؤسس��اتي 
كبير جداً، ولا يقتصر على أفراد أو مؤسسات 
بس��يطة، وانم��ا الى جهود كبيرة ج��داً لتحقيق 
تلك النهضة والثورة على كل ما هو قديم، من 
مناه��ج وأفكار وثقافات عقيمة وقديمة لا تمس 
الى واقعنا المعاصر بصلة.  )فعلى الانس��انية 
أن تنك��ر التطرف والاره��اب واقصاء الآخر 
م��ن كل دين ومل��ة والا تك��ون محاباة لبعض 
الاصولي��ات وتش��جيع بعضها الآخ��ر لمجرد 
الانتم��اء والعاطفة الديني��ة. ظاهرة الأصولية 
المتعالية على الآخر ظاهرة مقلقة للانس��انية، 
والح��ل الس��ليم ف��ي نقده��ا وان��كار توجهاتها 

الاقصائية الخطي��رة عل��ى العال��م كل��ه(. )45( 

وبرأيي أن هكذا ظروف ومشكلات لا تحل 
الا باش��اعة نمط فكري ح��ر يؤمن به الجميع، 
يعتم��د العق��ل والح��وار والتس��امح كأس��اس 
فك��ري لممارس��ة التفكي��ر ومحاكم��ة الآخر، 

وه��ذا النم��ط الفك��ري المميز أج��ده بصورة 
ش��خصية ف��ي المجال الفلس��في الذي يش��جع 
ويش��يع الأجواء الح��رة في التفكير والفس��ير 
والتحلي��ل، فالفلس��فة نم��ط فكري ح��ر يعتمد 
المنهج والمنطق والتأمل في معالجة المس��ائل 
والقضاي��ا الفكرية والحياتية،) والفلس��فة نمط 
م��ن أنم��اط التفكي��ر ترفض النمطية، ونس��ق 
معرف��ي لا يؤمن بالنس��قية الجام��دة، وطريق 

ح��ق لا يتزم��ت لحقيق��ة()46( 

ومن مزايا التفكير الفلسفي أنه تفكير يؤمن 
بالتعددية والتن��وع والأختلاف، ولذلك فهو لا 
يقص��ي ولا يحارب الأف��كار المتداولة، ولكنه 
يؤم��ن بقيمة النقد والتقويم، ومن مزايا التفكير 
الفلس��في أيضاً أنه فكر متسامح وغير متزمت 
لحقيق��ة م��ا، فهو يحت��رم كل الحقائ��ق، ويفتح 
ب��اب البح��ث العقل��ي الحر عل��ى مصراعيه، 
وه��و ينتق��د ويرف��ض التفكي��ر الأيديولوجي 
المتزمت الذي يحتك��ر الحقيقة لصالحه ويقف 

بالضد من تنوع الحقائق وأختلافها.
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 الخاتمة 

 مم��ا تق��دم م��ن بحثن��ا ال��ذي س��لطنا الضوء 
في��ه على نق��د الفكر الأصول��ي المتطرف في 
الخط��اب الاس�المي المعاص��ر توصلن��ا الى 

النق��اط  الأتي��ة :
1ـ أثقل الفك��ر الأصولي المتطرف واقعنا 
والدين��ي  والاجتماع��ي  والفك��ري  الحيات��ي 
بص��ورة كبيرة ج��داً، وأحدث الفكر المتش��دد 
نوعاً من الكراهية والأرهاب داخل مجتمعاتنا 

العربية والاس�المية.

2ـ  اس��تغلال الفكر الأصول��ي المتطرف 
السياس��ية  مآرب��ه  لتحقي��ق  الدي��ن  مق��ولات 
والمعنوية،  المادي��ة  ومكاس��به  والاجتماعي��ة 
ومن خلال ذلك تشوهت صورة الدين على يد 
ه��ؤلاء المتطرفين الذين تغط��وا بلبوس الدين 

ومرجعيات��ه.

3ـ هناك جهات داخلية وخارجية مس��تفيدة 
من ش��يوع نمط التفكير الأصول��ي المتطرف 
داخل الأوساط الش��عبية العربية والاسلامية، 
مما يجعل هؤلاء في خلاف وصراع مس��تمر 
م��ع جه��ات دينية أخ��رى لا تدين بم��ا تعتقد، 
والاره��اب  عجلةالعن��ف  تك��ون  وبالتال��ي 
مس��تمرة، مما تؤفر لهم مكاسب مادية منقطعة 

النظي��ر.

4ـ تجّار العقائ��د والافكار لا يقلون خطراً 
ع��ن تجّار الح��روب والأس��لحة، فمنش��أ كل 
حرب عس��كرية بين طرفي��ن ما، هو الخلاف 
والأيديولوجي،  والسياس��ي  والدين��ي  الفكري 
مم��ا يجع��ل ه��ؤلاء التجّار  يس��رعون لأبادة 

البش��ر بعقائد ما أنزل الله بها من س��لطان.

5ـ س��اعدت البيئ��ة العربي��ة والاس�المية 
على نش��وء خلاف��ات فكرية ومذهبي��ة ودينية 
اجتماعي��ة  أط��راف  بي��ن  مقيت��ة،  وسياس��ية 
وسياس��ية وقومي��ة مختلف��ة، ل��م تس��تطع أن 
تتس��امح فيما بينها وأن تتقبل الأفكار المتعددة 
والمختلف��ة، رغم تأكيد الدين الاس�المي على 
أهمية الاختلاف والتن��وع في الافكار وحرية 

التدي��ن والاعتق��اد.

6ـ انطلق��ت الكثي��ر م��ن المذاهب والفرق 
الديني��ة من مرجعي��ات تراثية وأف��كار  فقهية 
وكلامية تب��رر بها أفكارها وفلس��فاتها الدينية 
والاعتقادي��ة، مم��ا أس��س ذلك لف��رق خلافية 
ومنط��ق ش��قاقي ل��م يأل��ف الفك��ر المختل��ف 
تمام��اً، وهذا هو جوهر ما أش��تغل عليه الفكر 
الديني��ة  والح��ركات  المتط��رف  الأصول��ي 

المتش��ددة.

7ـ الارهاب العالمي اليوم، صناعة غربية 
بامتي��ا، متحالف��اً مع الفكر الدين��ي المتطرف، 
ومنش��أه  الاف��كار المتش��ددة الت��ي تعمل على 
صياغتها مراكز البحوث والدراسات الغربية.

العربي��ة  ال��دول  م��ن  الكثي��ر  س��عت  8ـ 
الارهابي��ة  الح��ركات  لدع��م  والاس�المية 
والمتطرف��ة، بم��ا تمتلك من أم��وال وثروات 
العربي��ة  المجتمع��ات  طائلة،لتدمي��ر 
والاس�المية، منطلق��ة من مب��دأ البقاء للاقوى 

والاغنى والأكثر توحش��اً في هذا العالم.

9ـ م��ن أجل تحقي��ق الاس��تقرار والأمان 
لمجتمعاتن��ا العربي��ة والاس�المية نحتاج الى 
تفكيك منظوم��ة الخطاب الأصولي المتطرف 
والأيديولوجي��ة  الفكري��ة  مرجعيات��ه  ونق��د 
وكش��ف الزائف والمنحرف م��ن هذه الأفكار 

والمعتق��دات.
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10ـ  ينبغ��ي العمل الدائم والحقيقي والجاد 
على اش��اعة نمط فكري سليم وحر  قادر على 
تربية النش��ىء تربية س��ليمة تؤمن بالاختلاف 
والتن��وع والتعاي��ش والايم��ان بالآخ��ر ايماناً 
يحقق التصالح مع الذات ومع الذوات الأخرى 
مهم��ا كان لونها وش��كلها وطريق��ة تفكيرها، 
وه��ذا ب��دوره يكف��ل تخل��ص مجتمعاتن��ا من 
نم��ط التفكي��ر الأصولي المتط��رف، واحادية 

التفكي��ر.  
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Abstract

the causes behind such a tremdous danger that threatens us; this will 
be carried out by scrutinzing the discourse of the radical fundementalists، 
deconstructing as well as analyzing its concepts، and its cultiral، 
cognitive، and intelectual structure which feed this ideology، not only in 
terms of its Arab and Islamic images، but in the general sense covering 
a number of religions and communities. Fundamentalism is a way of 
thinking and behavior followed by an individual or a group، with its 
own mechanisms that differ from other ways of thinking. Many scholars 
have emphasized that fundamentalist thinking and fundamentalism are 
not limited to the religious aspect only، but are even in politics، society، 
science، and in any other field whose community people become 
ideologically radical and fundementalist toward that field and the 
members thereof.  The  radical fundementalist does not fully believe in 
the other، and s/he imposes their ideology on others with all the power، 
weapons and money they have. The research will discuss the structure 
of radical fundamentalist discourse and the intellectual roots feeding it، 
and consequently، impacting on our today realities we live by.

Keywords:  Fundamental Thought، Extremist discourse، Criticism of fundamentalism، 
Attitudes Toward Radical Fundamentalists.


