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الإسرائيليات في كتب السيرة النبوية
درةسا تاريخةي يف لادلاةل والأثر

د. كريم مظهر العمُيري)*(

)*( وزارة التربية / كلية التربية المفتوحة.

أولًا: التعريف بالإسرائيليات 
ونَقَلتها

الإسرائيلي�ات: هي جم�ع لمف�ردة )إسرائيلية(، 
وتعن�ي النَّس�ب إلى )إسرائيل(، وهو الاس�م الذي 
أُلِح�قَ بالنَّب�ي يعقوب )(، ذلك على ما جاء في 
كتب أه�ل الكتاب، ومنها: }وت�راءى الله ليعقوب 
أيض�اً حين ج�اء من س�هل آرام، وبارك�ه وقال له: 
اس�مك يعقوب، لا يُذكر اسمك يعقوب بعد الآن 
يعقوب، ب�ل إسرائي�ل؛ لأنَّك غالب�ت الله والناس 
وغلب�ت{)1(، ومعن�ى إسرائي�ل هن�ا ه�و )ص�ارع 
ب(، فه�ي في الأص�ل العِبري )إسرا - إي�ل(  ال�رَّ

ب()2(. وتعني )صارع الرَّ

وبصرف النظر عن تهافت هذا المعنى، لكن ما ورد 
عن وهب بن منبِّه )34-114هـ/655-738م( في 
هذا الش�أن يبدو هو الأصوب، بقولهِ: }ويعقوب هو 
إسرائيل، ومعنى إسرائيل باللسان السرياني: ولي الله، 

فمعنى إسرا: ولي، ومعنى إيل: الله{)3(.

وق�د جاء في الق�رآن الكري�م ما يفيد ب�أنَّ هذهِ 
 ،)( الكلم�ة هي اس�مٌ لنبيٍّ م�ن ذري�ة إبراهيم
ذِي�نَ أَنْعَ�مَ اَّهللُ عَلَيْهِمْ مِنْ  بقول�هِ )(: }أُوْلَئِ�كَ الَّ
ةِ  يَّ َلْنَ�ا مَعَ نُوحٍ وَمِنْ ذُرِّ َّنْ حَم ةِ آدَمَ وَمِم يَّ النَّبيِِّنَي مِنْ ذُرِّ

ائِيلَ{)4(. َ إبراهيم وَإْرس

ا بش�أن دلالة هذا المصل�ح في كتب التاريخ  وأمَّ
الإسلامي، وع�ن طبيعة المادة التاريخي�ة التي صار 
يُصطل�ح عليه�ا به�ذهِ التس�مية، فه�ي لا تتح�دد 
بالرواي�ات والنص�وص التاريخي�ة الحامل�ة للأث�ر 
اليهودي فحس�ب، بل تشمل النصرانية منها أيضاً، 
والشيء الأه�م هنا هو أنَّ هذا المعن�ى لا يقف عند 
حدود المنق�ول من كتب أهل الكتاب أو ممَّا له نصٌّ 
مق�ارب فيه�ا، ب�ل ينرصف إلى الخبر والرواية أو 
الحديث الُمختَلق والمدس�وس في مصادرنا التاريخية 
 ً �ندَ( داَّال مل )في الَمتْن أو السَّ الإسلامية، والذي يُح

على إسرائيليتهِ.
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وعلى ه�ذا يص�ح تقس�يم الإسرائيلي�ات على 
النحو التالي:

إسرائيلي�ات نقلي�ة: وهي النص�وص التاريخية 
المذكورة في الكتب الإسلامية، والتي لها ما يقابلها 
– نصاً أو مضموناً – في كتب اليهود أو النصارى، 
وه�ذهِ في الغالب تتمثل في القصص، والأس�اطير، 

والأنساب، وبعض أخبار أنبياء أهل الكتاب.

إسرائيليات عقائدية: وهذهِ المتمثلة بالروايات 
والأحادي�ث المزعوم�ة العقائدية المضم�ون، والتي 
له�ا جذر كتابي – يه�ودي أو نصراني – أو أنَّ راويها 
أح�د نَقَلة الإسرائيليات، مث�ل الروايات التي تفيد 

بالتجسيم أو التشبيه، أو الجبر أو غير ذلك.

تلقة ومدسوس�ة: وهذهِ  إسرائيليات إخبارية مُخ
له هؤلاء النَّقَلة الرواة على  في الغالب تتمثل بما تقوَّ
ش�خص الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( من افرتاءاتٍ وإس�اءاتٍ 
ضمنية مدسوس�ة، وم�ا أرادوا بهِ تش�ويه وتحريف 
العقيدة الإسلامية بش�كلٍ عام، وهذا النوع تحديداً 
يمثل الحلقة الأخطر في هذا الموضوع، كونه يكشف 
ويُعِّر�بِّ عن مشروعٍ تخريبيي يه�ودي إسرائيلي منظَّم 
ر في التاريخ الإسلامي، وهو على غير شاكلة  ومبكِّ
النوعين السابقين من حيث النوايا والأهداف، إذ لا 
يمكن الجزم هناك بالتخطيط التخريبي الُمسبق لبثِّها 
على خلاف أمرها هن�ا، ولعلَّ ابن كثير الدمش�قي 
)701-774هـ/1301-1372م( أشار إلى شيءٍ 
من هذا الأمر بتقس�يماتهِ للإسرائيلي�ات على النحو 

التالي:

ت�ه ممَّا بني أيدينا، ويُش�هَد له  • م�ا علمن�ا صحَّ
بالصدق.

• ما علمنا كذبه ممَّا عندنا ممَّا يخالفه.

• ما هو مسكوتٌ عنه لا من هذا القبيل ولا من 
به)5(. هذا القبيل، فلا نؤمن بهِ ولا نُكذِّ

العوام���ل الت���ي س���اعدت عل���ى دخ���ول 
الإسرائيليات لكتب التاريخ الإسلامي

1. منع تدوين السيرة والحديث النبوي.

رية  لا خلاف على موض�وع من�ع تدوين السِّ
الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، وال�ذي  عَقِ�ب وف�اة  والحدي�ث 
اس�تمر – ما خلا حقبة خلاف�ة أمري المؤمنين علي 
الق�رن الأول  – إلى نهاي�ة   )( ب�ن أبي طال�ب
الهج�ري، حين التفت الخليفة الأموي عمر بن عبد 
العزي�ز )99-101هـ/717-720م( إلى خطورة 
هذا العم�ل، وكتب إلى عاملهِ على المدينة، أبي بكرٍ 
د بن عمر بن حزم: }أنْ انظر ما كان من حديث  مَّ مُح
رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( وسُنَّتهِ فاكتبه، فإِّين خفت دَروس 
ن�ه البعض  ا ما دوَّ العِل�م وذه�اب العلماء{)6(، وأمَّ
ل م�ادةً تاريخية  سراً، فظ�لَّ – على ندرتهِ – لا يُش�كِّ
متكاملة، فمثلًا يذكر ابن س�عد عن هشام بن عروة 
ة كتب فقهٍ  ب�ن الزبري، قوله: }أح�رق أبي يوم الح�رَّ
كان�ت له، قال: ف�كان يقول بعد ذل�ك: لأنْ كانت 
عن�دي أح�بُّ إليَّ أنْ يكون لي مثل أهيل ومالي{)7(، 
وه�ذا النص يُبِّن�يِّ جانباً من حال�ة الخوف عند هذا 
خ، فيما لو فش�ا أمر هذهِ الصحف، ممَّا دعاه إلى  المؤرِّ

إحراقها.

وهكذا ظلَّت أخبار السيرة النبوية والأحاديث 
ة الرواية  الشريفة قيد هذا الفراغ التاريخي، وعلى ذمَّ
الش�فهية والذاكرة وحدها، وعلى مصداقية الراوي 
الذي تعاقب دوره على هذهِ الروايات لأربع أجيال، 
فضلاً ع�ن أثر الأحداث السياس�ية الس�اخنة جداً 
يومذاك على هذهِ المادة التاريخية الهامة، وانعكاس�ها 
بش�كلٍ مباشر وكبير على صياغة وتحري�ف الكثير 
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م�ن الحقائ�ق، حتَّ�ى إنَّ جهود البح�ث التاريخي في 
هذا الميدان كش�فت كيف أنَّ عملي�ة اختلاق الخبر 
أو الحدي�ث ص�ارت يوم�ذاك وس�يلةً من وس�ائل 
التق�رب إلى الس�لطة. وإزاء هذا الوض�ع كلِّه وجدَ 
اعون الآخ�رون طريقاً  نَقَلة الإسرائيلي�ات والوضَّ
ه وتمريره نحو  س�الكاً وس�هلًا لدسِّ ما يريدون دسَّ
نني الأوائ�ل، ولع�لَّ من  خني المدوِّ ال�رواة والمؤرِّ
خني مَن وج�د في هذهِ الم�ادة التاريخية  ه�ؤلاء المؤرِّ
ا  المروي�ة ش�يئاً م�ن الجاذبية والجمال، أو اعتق�د أَّهن

الصواب واليقين لا غير.

2. الثقاف���ة الش���عبية الكتابية وش���يوعها في 
المجتمع الإسلامي قبل وبعد الإسلام.

والمص�ادر  ابت�داءً،  الكري�م  الق�رآن  يُطلعن�ا 
التاريخية من بعدهِ على معرفة العرب قبل الإسلام 
بالأس�اطير والقصص اليهودي�ة والنصرانية، وعلى 
ش�يوعها بينهم وتش�وقهم إليها أحياناً، فهي كانت 
تجري عندهم مجرى الحكايات الشعبية المستملحة، 
والله )( في عرض�هِ لأقوال أه�ل الجاهلية على ما 
ج�اء بهِ الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( م�ن الحق، يق�ول: }وَقَالُوا 
َى�لَ عَلَيْ�هِ بُكْ�رَةً  لنَي اكْتَتَبَهَ�ا فَهِ�يَ ُمت أَسَ�اطِيُر الأوََّ
ا أهل التاري�خ فلعلَّ ابن خلدون  وَأَصِيلاً{)8(. وأمَّ
أقوالهم  أجمل  )732-808هـ/1332-1406م( 
يكون�وا  لم  الع�رب  }إنَّ  بقول�هِ:  الش�أن،  ه�ذا  في 
أه�ل كت�ابٍ ولا علم، وإنَّما غلبت عليه�م البداوة 
قت  قوا إلى معرفة شيءٍ ممَّا تش�وَّ والأمُي�ة، فإذا تش�وَّ
ن�ات وبدء  إلي�ه النف�وس البشرية في أس�باب المكوِّ
الخليق�ة وأسرار الوج�ود، فإنَّما يس�ألون عنه أهل 
الكتاب قبلهم ويستفيدون منهم، وهم أهل التوراة 

ومَن تبع دينهم من النصارى{)9(.

ه�ذا ويُذك�ر أنَّ القصاصين جلس�وا للقصِّ في 

مس�جد رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( م�ن عهد الخليف�ة الثاني 
اري  عمر بن الخطَّاب )(، حين اس�تأذنه تميم الدَّ
)ت40هـ/660م( يقص في المس�جد فأذِن له)10(، 
وق�د طرده�م الإمام علي ب�ن أبي طالب )( من 
المس�جد، وأع�اد معاوي�ة ب�ن أبي س�فيان القصَّ في 
المس�اجد، وأجلس عُبيد بن شري�ه الجرهمي وغيره 
ةً طويلة، ولعُبيد بن شريه هذا كتاب  له�ذهِ المهمة مدَّ
في ه�ذهِ القص�ص، عنوانه: )كتاب المل�وك وأخبار 

الماضين( )11(.

من هذا كلِّه يمكن أنْ نتبَّني حجم استشراء هذهِ 
الثقاف�ة الإسرائيلي�ة الكتابية الش�ائعة بني المجتمع 
الع�ربي آنذاك، وأثرها فيه�م، وأنْ نتصور من ذلك 
مدى انع�كاس هذهِ الثقافة على طبيعة العلاقة بين 
م ظلُّوا  المسلمين الأوائل وأهل الكتاب، وكيف أَّهن
مون )مس�لمة أه�ل الكتاب( ويس�معون منهم  يقدِّ
م أهل كتابٍ مُسبق  ويحترمونه بش�كلٍ خاص؛ لأَّهن
وعلمٍ لا غير؛ ولأنَّ نوايا هؤلاء المس�لمين س�ليمة، 
م ظلُّوا يُطلقون على بعض هؤلاء المسلمة  بدلالة أَّهن
كلم�ة )الحبَر(، والتي تعن�ي عند اليه�ود )العالم(، 
مثل تس�مية )كعب الأحبار(، ومن هؤلاء المس�لمة 
د بن كعب  مَّ مَن ظ�لَّ يُعرف بلقبهِ اليهودي، مثل مُح

القرظي.

3. المخطَّط اليهودي لمحاربة الإس�ل�ام فكرياً 
وعقائدياً.

أفادن�ا القرآن الكريم في أكثر من آيةٍ كريمة ببيان 
الموق�ف العدائي لليهود ضدَّ الإسلام والمس�لمين، 
وم�ن ذلك قوله )(: }لَتَجِدَنَّ أَشَ�دَّ النَّاسِ عَدَاوَةً 
كُ�وا{)12(، وقوله  َ ذِي�نَ أَْرش ذِي�نَ آمَنُ�وا الْيَهُ�ودَ وَالَّ للَِّ
الكريم: }وَدَّتْ طَائِفَةٌ مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ لَوْ يُضِلُّونَكُمْ 
وَمَ�ا يُضِلُّونَ إَّال أَنْفُسَ�هُمْ وَمَا يَشْ�عُرُونَ{)13(، وهذهِ 
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الآيات تُشري بوضوح إلى عداوةٍ ش�ديدة في صدور 
هؤلاء اليهود الذين عاصروا صدر الرسالة وتقاتلوا 
وغدروا بالمس�لمين ونبيهم )صلى الله عليه وسلم( أكثر من مرة، وأنَّ 
طائفةً أو فريقاً منهم ظلُّوا يودون أنْ يوقعوا بالمسلمين 
ويُضلِّوه�م ع�ن دينه�م، وم�ن هن�ا ابت�داءً يمك�ن 
التأس�يس للقول بوجود مخطَّطٍ يهودي فكري منظَّم 
لمحاربة الإسلام، س�يَّما بعد هزيمة اليه�ود في خيبر 
ة بعدم قدرتهم على مواجهة  )7هـ(، وقناعته�م التامَّ
المس�لمين عس�كرياً. وقد أثبتت كثير من النصوص 
التاريخي�ة المبثوثة في كتب التاريخ الإسلامي وكتب 
ة هذا القول، وبيَّنت من  الحديث والتفسير أيضاً صحَّ
خلال أس�انيدها ومتونها تورط البعض من )مسْلَمة 
أهل الكتاب( بالتخطيط لهدم الإسلام هدماً فكرياً 

وعقائدياً، وعلى ما سيتبين لاحقاً.

نقَلَة الإسرائيليات الأوائل

1. عبد الله بن سلام )ت43هـ/663م(:

م بن الحارث، أحد يهود بني  هو الحُصين بن سَّال
قينق�اع، وأحد س�ادات وأحبار يهود يثرب، أس�لَم 
أول هجرة الرسول )صلى الله عليه وسلم( إلى المدينة، وقد أفرد ابن 
يرة عنواناً خاصاً  هشام )ت218هـ/833م( في السِّ
م( )14(، ويذكر  عنه بصيغة )إسلام عبد الله بن سَّال
هب�ي )673-748هـ/1274- ش�مس الدين الذَّ
ه  1348م( أنَّ الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( أب�دل اس�مه وسَّا�مَّ
ر هذا ينقل  )عب�د الله()15(، وعن قصة إسلامهِ المبكِّ
ابن إس�حق )85-151هـ/703-768م( حديثاً 
- ع�ن بعض أهل�هِ – عن�ه، يقول فيه:}لمَّا سَ�مِعت 
برس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( عرف�تُ صفت�ه واس�مه وزمان�ه 
اً لذل�ك صامتاً  ال�ذي كنَّا نتوك�ف له، فكن�ت مسرِّ
عليه، حتى قَدِم رس�ول )صلى الله عليه وسلم( المدينة،... فأسلمت 
ث�مَّ رجعت إلى أهل بيتي، وأمرتهم فأس�لموا، قال: 

وكتمت إسلامي من يهود ثمَّ جئت إلى رس�ول الله 
ت، وإِّين أُحب أنْ  )صلى الله عليه وسلم(، فقل�ت له: إنَّ يهود قوم ُهب
تُدخلني في بعض بيوتك، وتُغيبني عنه، ثمَّ تس�ألهم 
عني،... قال: فأدخلني رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( في بعض 
بيوتهِ، ودخلوا عليه فكلَّموه وسائلوه، ثمَّ قال لهم: 
م فيكم؟ قالوا: س�يدنا  أيَّ رج�لٍ الحصني بن سَّا�لَّ
واب�ن س�يدنا، وخيرنا وعالمنا، قال: فلَّا�مَّ فرغوا من 
قوله�م خرجت عليه�م، فقلت لهم: ي�ا معشر يهود 
اتقوا الله واقبلوا ما جاءكم بهِ... فقالوا: كذبت، ثمَّ 

وقعوا بي{)16(.

والحقيق�ة أنَّ التبرص في هذهِ الرواي�ة )القصة( 
�ند  يُفضي إلى أكثر من اس�تفهام، فهي من جهة السَّ
ثني  رواها ابن إس�حق بس�ندٍ ضعيف، بقولهِ: )حدَّ
بعض أهلهِ عنه(، ومن جهة المتن وتفاصيل الكلام 
فيه، فالغراب�ة قائمة من أول الرواية وتنمُّ عن تدبير 
ه�ذا الأمر مُس�بقاً بين ه�ذا الرجل وقوم�ه اليهود، 
وإَّال ما تفسري أنْ يدخل هذا الحَبر اليهودي الس�يد 
بني قوم�هِ الإسلام م�ن أول ي�وم قدوم الرس�ول 
ى  )صلى الله عليه وسلم( إلى المدين�ة؟ ألي�س م�ن الطبيع�ي أنْ يتروَّ
�ق م�ن الأم�ر أولا؟ً وم�ا معن�ى أنْ يطل�ب  ويتحقَّ
م�ن الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( أنْ يُغيِّب�ه في أحد بيوت�هِ! ومن 
ري الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( عليهم  ثمَّ ي�أتي دور اليهود ويُج
الاختب�ار كما ورد في تفاصي�ل الرواية. إنَّ مثل هذهِ 
الأمور الغامض�ة والغريبة تحمل أيَّ باحثٍ تاريخي 
على الش�كِّ والتحلي�ل والاس�تنتاج، لك�ن الحالة 
غري مع المصادر التاريخية الت�ي تجاوزت الكثير من 
ه�ذا القبيل ومض�ت في سرد ه�ذهِ الرواية دون أيِّ 
م صارت  تعقيب، بل إنَّ ش�خصية عبد الله بن سَّا�لَّ

تحظى في بعض المصادر بالثناء والإطراء)17(.

م(،  ومن بعض آراء الباحثين في )عبد الله بن سَّال
�نَّة(: }انتقلت  يق�ول صاح�ب كت�اب )تدوي�ن السُّ
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عقي�دة التجس�يم إلى الإسلام ع�ن طري�ق اليه�ود 
م{)18(، ويقول  الذين أسلموا، أمثال عبد الله بن سَّال
صاحب )موس�وعة الإسرائيلي�ات(: }إنَّ الروايات 
الإسرائيلي�ة ت�أتي في الغال�ب م�ن طريق أش�خاصٍ 
ه�م العلماء أقطاب�اً للرواي�ات  بأعيانه�م، وق�د عدَّ
م، وكعب  الإسرائيلية، وهؤلاء هم: عبد الله بن سَّال

الأحبار، ووهب بن منبِّه{)19(.

2. تميم الدَّاري )ت40هـ/660م(:

اري، من لخم.  هو تميم بن أوس بن خارجه الدَّ
كان على النصراني�ة وأس�لم ع�ام تس�عةٍ للهجرة، 
حني وفد على الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( مع وف�د الداريين، 
وق�د ارتبط خبر أول إسلامهِ أيض�اً بمقولةٍ غريبة، 
إذ ي�روي الذهب�ي وغريه أنَّ تميم قال لرس�ول الله 
)صلى الله عليه وسلم(: }يا رس�ول الله، إنَّما الله مُظهرك على الأرض 
كلَّه�ا، فهب لي قريتي م�ن بيت لحم، قال: هي لك، 
ا الشيء الآخر الذي ارتبط  وكت�ب له بها{)20(، وأمَّ
اسة  اري فهي قصة )الجسَّ ذكره تاريخياً بذكر تميم الدَّ
خ وعلَّق  �ال(، الت�ي ذكره�ا أكث�ر م�ن م�ؤرِّ والدجَّ
عليه�ا أكثر من باحث، ولعلَّها م�ن الغرابة والتفرد 
خ  ما يلزم ذكره لاحق�اً، ويكفي القول هنا بأنَّ المؤرِّ
قال  )283-346ه�ـ/896-957م(  المس�عودي 
ا }لاحقة بالإسرائيليات من الأخبار{)21(. فيها: إَّهن

3. كعب الأحبار )ت32هـ/652م، وفي روايةٍ 
أخرى 62هـ/682م(:

ه�و كع�ب بن مات�ع الحميري م�ن آل رعين من 
اليم�ن، كان على اليهودية وأس�لم بع�د زمن خلافة 
عمر ب�ن الخطَّ�اب )(، وس�كن المدينة ث�مَّ خرج 
منه�ا إلى الش�ام وس�كنها حتَّ�ى وفات�هِ س�نة اثنتني 
خ خليفة بن خيَّاط  وثلاثين للهجرة)22(، وينفرد المؤرِّ
)ت240ه�ـ/854م( بذك�رٍ آخ�ر لس�نة وفات�هِ، إذ 

يضعها بين سنتي )62-63هـ/682-683م()23(.

ارتبط اسم كعب الأحبار تاريخياً بالإسرائيليات 
بش�كلٍ كبري، حتَّ�ى أنَّ المص�ادر التاريخي�ة تذكر أنَّ 
الخليف�ة عمر بن الخطَّ�اب )( اس�تعمل معه يوماً 
ت�ه، وقال له: )دعنا من يهوديتك(، ذلك من أجل  درَّ
نصٍّ رواه لم يرتضهِ عمر)24(، وعن الذهبي في  بعضٍ 
ممَّا يرويه في كعب الأحبار وغيبياتهِ، وهو الذي يقدمه 
تاريخياً بأنَّه: }حَسن الإسلام، متين الديانة، من نبلاء 
العلماء{)25(، ويق�ول فيه: }إنَّ كعباً لمَّ�ا احتضر قال: 
ألا رج�ل أأتمنه على أمانة؟ فق�ال رجل: أن�ا، فدفع 
إليه ذلك الكتاب، وقال: اركب البُحيرة، فإذا بلغت 
مكان كذا وكذا فاقذفه، فخرج من عند كعب، فقال: 
ط بهِ، فأتى  كت�ابٌ فيه علم، ويم�وت كعب، لا أُف�رِّ
كعب�اً وق�ال: فعلت ما أمرتن�ي بهِ، قال: فما رأيت؟ 
قال: لم أرَ شيئاً، فعَلِم كذبه، فلم يزل يُناشده ويطلب 
ه عليه، فق�ال: ألا مَن يؤدي أمانة؟ قال  إلي�ه حتَّى ردَّ
رجل: أنا، فركب سفينته، فلَّام أتى ذلك المكان ذهب 
ليقذف�ه فانفرج له البحر حتَّ�ى رأى الأرض، فقذفه 
ا الت�وراة كما أنزلها الله  وأت�اه فأخبره، فقال كعب: إَّهن
لت، ولكن خش�يت  ت ولا بُدِّ على موس�ى، ما غُِّر�يِّ
أنْ يُتَّ�كل على ما فيه�ا، ولكن قولوا: لا إل�ه إَّال الله، 

نوها موتاكم{)26(. ولقِّ

4. وهب ب���ن منبِّ���ه )ت110ه���ـ/728م أو 
114هـ/732م(:

ه�و وهب بن منبِّ�ه بن كامل بن س�يج بن ذي 
نعاني، أحد مَس�لَمة أهل الكتاب،  كب�ار اليماني الصَّ
خين ديانته الكتابي�ة بالضبط، ما خلا  د المؤرِّ لم يح�دِّ
ه في ع�رض كلام�هِ ع�ن  اب�ن خل�دون ال�ذي سَّا�مَّ
مين، فقال: }وخصوصاً مس�لَمة  اص والُمنجِّ القُصَّ
الأحب�ار، ووه�ب  مث�ل: كع�ب  بن�ي إسرائي�ل، 
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ب�ن منبِّ�ه{)27(، ارتب�ط ذكر وه�ب تاريخي�اً بالكثير 
م�ن القص�ص والأخب�ار الإسرائيلي�ة، حتَّى درج 
خني على تعريفه به�ا، فياقوت  البع�ض م�ن المؤرِّ
)574-626ه�ـ/1178-1229م(  الحم�وي 
يه }الإخباري صاح�ب القصص{)28(، وابن  يُس�مِّ
)608-681ه�ـ/1211-1282م(  خلِّ�كان 
مه  دع�اه }صاح�ب الأخب�ار والقص�ص{)29(، وقدَّ
مة الإخباري القصصي{)30(.  الذهبي على أنَّه }العَّال
�ا ما تحدث بهِ وهب عن نفس�هِ فيبدو أنَّه الحلقة  وأمَّ
الأغرب في سريتهِ، إذ يقول: }قرأتُ اثنين وتسعين 
ماء، اثنان وسبعون منها في  كتاباً كلُّها نزلت من السَّ
الكنائ�س وفي أي�دي الناس، وعرشون لا يعلمها 
إَّال قلي�ل{)31(، ولي�ت ش�عري أنْ نعل�م هنا ش�يئاً 
عن هذهِ الاثنين وتس�عين كتاباً سماوياً، التي قرأها 
وه�ب ولم يحص�ل على خبرها أح�دٌ غريه، ولعلَّ 
في ه�ذا الن�ص وحده كفاي�ة أولي�ة للتعريف بهذهِ 

الش�خصية.

ه�ذا وهن�اك أسماء أخرى م�ن )مسْ�لَمة أهل 
الكتاب( ممَّ�ن عُرِف�وا برواية الإسرائيلي�ات، مثل: 
�د بن كع�ب القَرظ�ي )ت117ه�ـ/735م(،  مَّ مُح
وعبي�د ب�ن شري�ه الجَّرهم�ي )ت67ه�ـ/686م(، 

وابن جريج )ت159هـ/776م(.

ا عن أبرز الأسماء من الرواة الصحابة الذين  وأمَّ
رووا ه�ذهِ الإسرائيليات أو نُس�بت روايتها إليهم، 
وسي )ت59ه�ـ/679م(،  فه�م: أب�و هري�رة ال�دَّ
وعبد الله بن عم�رو بن العاص )ت5هـ/626م(، 
وعبد الله ب�ن عباس )ت68هـ/687م(. وس�يأتي 

التعليق على بعضهم لاحقاً.

ثانياً: الرخصة بالنقل وروايات 
التبشير اليهودية

حديث الترخيص والرواية والنقل من بني 
إسرائيل

أخ�رج كلٌّ من البخاري بس�ندهِ عن عب�د الله بن 
عم�رو بن الع�اص ع�ن الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، وابن حنبل 
بسندهِ عن أبي هريرة عن الرسول )صلى الله عليه وسلم(، أنَّه قال: }بلِّغوا 
ثوا عن بني إسرائيل ولا حرج، ومَن  عني ولو آية، وحدِّ
داً فليتبوأ مقعده من النار{)32(. ولعلَّ  كذب عليَّ متعمِّ
الس�ؤال الأهم هنا هو عن كيفية تواف�ق هذا الحديث 
م�ع ما جاءت بهِ كتب التاريخ من نصوصٍ وأحاديث 
أخرى عن الرسول )صلى الله عليه وسلم( تتعارض وتتناقض معه نصاً 
ومضموناً، فالمصادر التاريخية تقول: }لمَّا قَدِم الرسول 
)صلى الله عليه وسلم( المدينة، قال لزيد: تعلَّم كتاب اليهود، فإِّين والله 
م�ا آمن اليهود على كت�ابي{)33(، فكيف بالذي لا يأمن 
ص فيما بعد بالأخ�ذ والحديث  اليه�ود على دين�هِ يُرخِّ
عنهم؟ ث�مَّ أين يكون هذا الترخيص م�ن قولهِ )صلى الله عليه وسلم( 
إلى عم�ر بن الخطَّ�اب )( حين جاء بكت�ابٍ أصابه 
عن بعض أه�ل الكتاب، وقرأه على الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، 
كون فيها يا  فغضب الرسول )صلى الله عليه وسلم(، وقال)34(: }أمتهوِّ
ابن الخطَّاب؟ والذي نفسي بيدهِ لقد جئتكم بها بيضاء 
نقية، لا تسألوهم عن شيءٍ فيُخبروكم بحقٍّ فكذبوا بهِ، 
قوا بهِ، والذي نفسي بيدهِ لو أنَّ موسى  أو بباطلٍ فتصدَّ

كان حياً ما وسعه إَّال يتَّبعني{)35(.

)194-256ه�ـ/810- البخ�اري  ويذك�ر 
870م( بس�ندهِ ع�ن اب�ن عب�اس، قول�ه: }كي�ف 
تس�ألون أه�ل الكتاب ع�ن شيءٍ، وكتابك�م الذي 
أُنزل على رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( أحدث، تقرؤونه محضاً 
لوا كتاب  ثكم أنَّ أهل الكتاب بدَّ لم يش�ب، وقد حدَّ
وه وكتبوا بأيديهم الكتاب، وقالوا هو من  الله وغَّر�يَّ

عند الله ليشتروا بهِ ثمناً قليلًا...{)36(.
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د  إنَّ جميع هذهِ النصوص التاريخية وغيرها تؤكِّ
أنَّ حدي�ث الترخي�ص ه�ذا ه�و حدي�ث موضوع 
س  ومختل�ق ولا يخ�رج ع�ن طائل�ة الوض�ع وال�دَّ
الإسرائييل، كون�ه يُشرعِ�ن الأخذ والنق�ل عنهم، 
ا عن أمر رواتهِ، وهما: عبد  ل لهم المهمة، وأمَّ ويُس�هِّ
الله ب�ن عمرو ب�ن العاص وأبو هري�رة، فكلاهما – 
وكما أس�لفنا – نقلا الإسرائيليات ع�ن رواتها من 
مسْ�لَمة أهل الكتاب، ولعلَّهم فضلوا ذلك  بحُسن 

نيَّةٍ أو بغفلةٍ أو عدم تقدير لا غير.

ة  اليهود وروايات التبش���ير والنبوءة بنبوَّ
دٍ )صلى الله عليه وسلم( مُحمَّ

تُطلعنا بعض كتب التاريخ على نوعٍ خاص من 
الرواي�ات التاريخية، التي تتح�دث عن علم اليهود 
سهم  د )صلى الله عليه وسلم(، وعن نبوءتهم وتحسُّ مَّ ة مُح الُمس�بق بنبوَّ
ه�ذهِ  مث�ل  أنَّ  ش�كَّ  ولا  ظه�ورهِ،  زم�ن  لق�رب 
ت مضامينها وجاءت منس�جمةً  الروايات إنْ صحَّ
مع الأح�داث وخالي�ةً م�ن الإس�اءة والطَّعن على 
�ا دون ش�كٍّ لا تزيد  ش�خص الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، فإَّهن
الإسلام والمس�لمين إَّال يقيناً وثباتاً، لكن مثل هذا 
لم يُذك�ر فيه�ا، إذ حتَّ�ى التي خل�ت في ظاهرها من 
الطَّعن والإس�اءة، ج�اءت ضعيفة الن�ص والمعنى 
ولا تفي�د إَّال بإب�راز مكان�ةٍ علمي�ةٍ جدي�دة لهؤلاء 
اليه�ود في عصر ما بعد الإسلام، ولتحش�يد شيءٍ 
م�ن الروحاني�ات والكرامات الديني�ة لهم لا غير، 
ذلك بعد أنْ أفقدهم ظهور الإسلام مكانتهم التي 
كانوا عليها بين العرب قبل الإسلام بوصفهم أهل 

كتابٍ، وفيما يلي بعض من هذهِ الروايات:

ثني عاصم بن عمرو  1. قال ابن إس�حاق: حدَّ
ب�ن قت�ادة عن ش�يخ م�ن بن�ي قُريظة، ق�ال لي: هل 
ت�دري عمَّ كان إسلام ثعلبة بن س�عبة وأُس�يد بن 

س�عبة؟ قل�ت: لا والله، ق�ال: فإنَّ رجلاً من يهود 
أه�ل الش�ام يُق�ال ل�ه ابن الهيب�ان قَ�دِم علين�ا قُبيل 
الإسلام بس�نين، فحلَّ بين أظهرنا، لا والله ما رأينا 
رجلًا قط لا يُصِّيل الخمس أفضل منه، فأقام عندنا، 
فكنَّا إذا قحط عنا المطر قلنا له: أخرج يا ابن الهيبان، 
موا بين يدي  فاستس�قِ لنا، فيقول: لا والله حتَّى تُقدِّ
مخرجكم صدقة، فنقول له: كم؟ فيقول: صاعاً من 
التمر. ثمَّ حضرته الوفاة عندنا، فلَّام عرف أنَّه ميت، 
ق�ال: يا معشر يه�ود، ما ترون�ه أخرجني من أرض 
الخم�ر والخمري إلى أرض الب�ؤس والج�وع؟ قلنا: 
إنكَ أعلم، قال: فإِّين إنِّما قدمت هذهِ البلدة أتوكف 
خروج نبيٍّ ق�د أطلَّ زمانه، وه�ذهِ البلدة مهاجره، 
فكنت أرجو أنْ يُبع�ث فاتَّبعه، وقد أضلَّكم زمانه، 
فلا تُس�بقنَّ إليه يا معرش يهود، فإنَّه يُبعث بس�فك 
الدماء وس�بي ال�ذراري والنس�اء ممَّ�ن خالفه، فلا 

يمنعكم ذلك منه)37(.

وأول الملاح�ظ على ه�ذهِ الرواي�ة في س�ندها 
الذي ينتهي إلى )ش�يخٍ من بن�ي قريظة( وكفى، من 
دون التعري�ف بهِ، ثمَّ أنَّ صياغتها تبدو خاضعةً إلى 
تدبيٍر وتش�ويقٍ عالٍ ، س�يَّما من جه�ة )صاع التمر( 
هذا الذي كان يشرتطه ابن الهيبان قِبال استس�قائهِ 
لهم، والشيء الأهم من هذا كلِّه هو ما تحمله الرواية 
من إس�اءة واضحة لش�خص الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، بأنَّه 
)يُبعث بس�فك الدماء وس�بي الذراري والنس�اء(، 
فه�ذا القول وحده يشي بأمري�ن في الرواية، الأول: 
ا صيغَت فيما بعد الأحداث والمعارك التي جرت  إَّهن
ا جاءت إس�قاطاً  بني )المس�لمين واليه�ود(، وكأَّهن
على ه�ذهِ الأح�داث، مثل م�ا جرى في خيبر وما 
قبلها، والأمر الثاني : هو في مصادرة هوية الرس�ول 
)صلى الله عليه وسلم( الرس�الية والإنس�انية العظيمة بهذهِ الكلمات 

والعبارات الُمشينة.
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2. روى البيهق�ي عن ابن إس�حاق، قال: كان 
 ،)( ث عن أبيه، عن عائش�ة دِّ هش�ام بن عروة يُح
ة يتَّج�ر بها، فلما  قال�ت: }كان يهودي قد س�كن مكَّ
كان�ت الليلة التي وُلد فيها الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، قال في 
مجل�سٍ من قريش: يا معشر قري�ش، هل ولدَِ فيكم 
الليل�ة مولود؟ فقال القوم: والله ما نعلمه، قال: الله 
أكبر، أم�ا إذا أخطأتم فلا بأس، انظ�روا واحفظوا 
م�ا أقول لك�م، ولِ�دَ فيك�م الليلة نب�يُّ ه�ذهِ الأمُة 
الأخيرة، بين كتفيه علامة وفيها ش�عرات متوترات 
�ا عُ�رف ف�رس، ولا يرض�ع ليلتني، وذل�ك  كأَّهن
أنَّ عفريت�اً م�ن الج�ن أدخ�ل أصبعه في فم�هِ فمنعه 
ضاع{، ثمَّ تس�تكمل ه�ذهِ الرواية الخبر، وتقول  الرِّ
ة ولادة هذا المولود  ق من صحَّ إنَّ اليه�ودي هذا تحقَّ
النَّبي، ووقع مغشياً عليه، وقال لقومهِ اليهود: }أما 
والله ليس�طونَّ بكم سطوةً يخرج خبرها من المشرق 

والمغرب{)38(.

�ند لا يجري في أيِّ  ه�ذا ورغم أنَّ موضوع السَّ
ها، لك�ن الملاحظة  ح�الٍ مج�رى متن الرواي�ة ونصِّ
الرواي�ة  ه�ذهِ  فس�ند  أولويته�ا،  تف�رض  أحيان�اً 
ينتهي عند الس�يدة عائش�ة )(، وهي دون شكٍّ 
ليس�ت أحد الس�امعين من هذا اليهودي، ولا من 
عصرهم، وبالتالي فهذا سندٌ مرسل وغير مكتمل. 
والشيء الآخ�ر هن�ا ه�و في أم�ر ه�ذهِ التوافقات 
الطبيعي�ة والروحية العالية الت�ي انتظمت في عقل 
نته من الاس�تدلال على  ه�ذا الرجل اليهودي ومكَّ
�ا ما جاء بش�أن هذهِ  ليل�ة ولادة النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، وأمَّ
الش�عرات المتوت�رات في ظه�ر ه�ذا الولي�د النَّبي 
)صلى الله عليه وسلم(، واللاتي يش�بهن عُرف الف�رس، وأمر هذا 
الجنِّ�ي الذي أدخ�ل أصبعه في فم الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( 
ة يومني! فما هذا إَّال محض  ضاع لمدَّ ليمنع�ه من الرَّ
إس�اءاتٍ متتالية وطعنٍ وتشويه لشخصهِ الكريم، 

وحتمًا س�تنتظم هذهِ الإس�اءات لاحقاً مع مثيلاتها 
في النص�وص والأحادي�ث الموضوع�ة الأخ�رى، 
موض�وع  م�ن  وتن�ال  منش�وداً،  غرض�اً  لت�ؤدي 

عصمت�هِ.

ولع�لَّ من الجدير بالذكر هنا، وممَّا يتوافق معناه 
تماماً م�ع مضمون هذهِ الرواية، ه�و الحديث الذي 
أخرج�ه البخ�اري ع�ن أبي هري�رة، قال: سَ�مِعت 
رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(، يق�ول: }ما من بن�ي آدم مولود، 
�ه الشيطان حين يولد، فيستهلُّ صارخاً من  إَّال يمسَّ
مسِّ الش�يطان، غري مري�م وابنه�ا{)39(. فالعصمة 
إذاً خاص�ة بالس�يدة مريم وابنها )عليهما السلام(، 
وه�ذا الن�ص يتنافى ويتقاط�ع مع قول�هِ )(: }إنَِّ 
بَعَكَ مِنْ  عِبَ�ادِي لَيْسَ لَكَ عَلَيْهِمْ سُ�لْطَانٌ إَّال مَنْ اتَّ

الْغَاوِينَ{)40(.

3. ويُطلعن�ا كعب الأحبار على نموذجٍ جديد 
م�ن الروايات اليهودية التبشريية، وه�ذا النموذج 
لا يقف ه�ذهِ المرة عند حدود مبع�ث النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، 
ب�ل يُبِّرش باثنين من الخلفاء من بعدهِ، فكعب يقول: 
، وقال:  }إنَّ أبي كتب لي كتاباً من التوراة ودفعه إليَّ
اعم�ل به�ذا، وخت�م على س�ائر كتب�هِ... فلَّا�مَّ كان 
الآن، ورأيت الإسلام يظهر ولم أرَ بأس�اً، قالت لي 
نفيس: لعلَّ أباك غيَّب عنك علمًا كتمك فلو قرأته، 
د  مَّ ففضض�تُ الخاتم فقرأته، فوج�دتُ فيه صفة مُح
ت�ه، فجئ�تُ الآن مس�لمًا{)41(. وفي روايةٍ  )صلى الله عليه وسلم( وأُمَّ
ثانية: }وتأخر إسلام كعب الأحبار إلى زمن عمر، 
فقال له }عمر{: ما س�بب تأخر إسلامك، فقال له: 
�داً يُبعث من العرب، ثمَّ  مَّ إنَّ�ا نجد في التوراة أنَّ مُح
يتوَّىف ويتوَّىل بعده ش�يخٌ صالح، ث�مَّ يموت ويتوَّىل 
بع�ده صل�دٌ م�ن حدي�د، فلَّام رأي�ت الأم�ر جميعه؛ 

لذلك أسلمت{)42(.
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وهاتان الروايتان تكش�فان عن ش�خصية كعب 
بشيءٍ من الوض�وح، وإَّال م�ا معن�ى أنْ تكون صفة 
د )صلى الله عليه وسلم( مذكورة في التوراة – حسب الرواية  مَّ النَّبي مُح
الأولى – ث�مَّ أنَّ أبا كعبٍ يختم على المظروف ويَقْسِ�م 
على ول�دهِ أَّال يفضه؟ والرواية الثانية تدلنا على واحدٍ 
�بُل العديدة التي كان يس�لكها كعب الأحبار  من السُّ

.)( للتقرب إلى الخليفة عمر بن الخطَّاب

إس�حاق:  اب�ن  ق�ول  هاش�م،  اب�ن  يذك�ر   .4
ثن�ي صالح ب�ن إبراهيم، بن عب�د الرحمن بن  }حدَّ
ثني  عوف بن يحيى بن عبد الله الأنصاري، قال: حدَّ
�ان بن ثابت،  مَن ش�ئت من رج�ال قومي عن حسَّ
ق�ال: والله إِّين لغلام يفعه ابن س�بع س�نين أو ثمان، 
أعقل كلَّ ما أسمع، إذ سمعت يهودياً يصرخ بأعلى 
�ةٍ بيثرب: يا معشر يه�ود، حتَّى إذا  صوت�هِ على أطمَّ
اجتمعوا إلي�ه، قالوا له: ويلك ما بالك؟ قال: طلع 

الليلة نجم أحمد الذي ولدِ بهِ{ )43(.

وكذل�ك هن�ا ي�أتي الإس�ناد ضعي�ف بصيغ�ة 
ا المتن  ثني من ش�ئت من رج�ال قوم�ي(، وأمَّ )حدَّ
والمضمون فهو كس�ابق الرواي�ات لا يبتغي منه إَّال 
علمية اليه�ود ونبوءاتهم الُمس�بقة، وتحش�يد المكانة 

المرموقة لهم بين المسلمين.

ثالثاً: الإسرائيليات حول شخص 
الرسول )صلى الله عليه وسلم(

م ذك�ره م�ن الرواي�ات التي  اس�تكمالاً ِملَ�ا تق�دَّ
ل�ه  وأس�اءت  )صلى الله عليه وسلم(  الرس�ول  ش�خص  �ت  مسَّ
وللإسلام، س�نذكر هنا رواياتٍ أخرى وأحاديث 
مزعوم�ة تحمل نفس الغرض، وتفيد  بذات المعنى، 
ولع�لَّ بعضها ممَّا أخذ الشرعية التاريخية واكتس�ب 
المصداقي�ة بين الناس وصار من الصعب تكذيبه أو 

نقده.

1. حديث أو رواية )شقِّ الصدر(:
روى اب�ن هش�ام ع�ن اب�ن إس�حاق، قول�ه: 
ثني ثور بن زيد عن بعض أهل العِلم، أنَّ نفراً  }حدَّ
من أصحاب رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( قالوا له: يا رس�ول 
الله )صلى الله عليه وسلم( أخبرنا عن نفس�ك؟ قال:  نَعم، أنا دعوة 
أبي إبراهي�م، وبرشى أخي عيس�ى... فبينما أنا مع 
أخٍ لي خل�ف بيوتن�ا نرعى بهمًا لن�ا، إذ أتاني رجلان 
عليهما ثيابٌ بيض بطس�تٍ من ذهب ممل�وء ثلجاً، 
اه،  ا بطني، واس�تخرجا قلبي فش�قَّ ثمَّ أخذاني فش�قَّ
فاس�تخرجا منه علقة س�وداء فطرحاها، ثمَّ غسلا 
قلب�ي وبطن�ي بذل�ك الثل�ج حتَّ�ى أنقياه، ث�مَّ قال 
تهِ، فوزنني بهم  أحدهما لصاحبهِ: زِنه بعرشةٍ من أُمَّ
تهِ، فوزنني بهم،  فوزنته�م، ثمَّ قال: زِنه بمائةٍ م�ن أُمَّ
تهِ، فوزنني بهم  فوزنته�م، ثمَّ قال: زِنه بألفٍ م�ن أُمَّ
تهِ  فوزنته�م ، فق�ال: دعه عنك، فوالله ل�و وزنته بأُمَّ

لوزنها{)44(.

وس�ند هذهِ الرواية كذلك ج�اء ضعيفاً بصيغة 
ع�ن )بع�ض أه�ل العِل�م(، وه�ذهِ العب�ارة )أه�ل 
العِل�م( غالب�اً م�ا يُراد به�ا )أهل الكت�اب( لا غير، 
والشيء الث�اني والأه�م في ه�ذا النص كلِّ�ه هو في 
أمر هذهِ الـ)علقة الس�وداء( التي في قلب الرس�ول 
)صلى الله عليه وسلم(، وكيف أنَّ الله )( اس�تدرك أمرها وأرسل 
المل�كان لاس�تخراجها! فلا أحس�ب أح�داً اليوم 
يج�د تعليلًا علمياً أو روحياً لس�بب وجودها أولاً، 
ولطريق�ة اس�تخراجها ثاني�اً! ناهي�ك ع�ن قضي�ة 
الوزن هذهِ المتتالية التي جرت مع شخص الرسول 
تهِ. إنَّ ه�ذهِ الرواية  بأكملها لا  )صلى الله عليه وسلم( وم�ع أفراد أُمَّ
د الش�عبي البس�يط، ثمَّ  تبدو أولاً إَّال من قبيل الَّرس
اكتس�بت الشرعي�ة والمباركة ممَّن أراد له�ا أنْ تُروى 

ة التاريخ لا أكثر. ن حتَّى شاعت على ذمَّ وتُدوَّ

ه�ذا وبق�ي م�ن أم�ر )ش�قِّ الص�در( أنْ نضع 
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إلى جان�ب ه�ذا النص نصاً آخر مش�ابهاً ل�ه، ذلك 
حين يتعرض قلب الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( إلى عملية ش�قٍّ 
وغسلٍ ثانية، ففي سرد حادثة )الإسراء والمعراج(، 
أخ�رج البخ�اري ومس�لم ع�ن أن�سٍ ب�ن مال�ك 
)ت93هـ/711م( )(، أنَّ الرسول )صلى الله عليه وسلم( قال: 
ة، فن�زل جبريل  }فُ�رج عن س�قف بيت�ي وأنا بمكَّ
ففرج صدري ثمَّ غس�له بماء زمزم، ثمَّ جاء بطستٍ 
م�ن ذهبٍ ممتلئ حكمةً وإيمان، فأفرغه في صدري 

ثمَّ أطبقه{)45(.

2. قصة الغرانيق العلُا:
�د ب�ن إس�حاق، عن  مَّ روى الطَّبري، ع�ن مُح
د ب�ن كعب القرظي،  مَّ يزي�د بن زي�اد المدني، عن مُح
أنَّ�ه ق�ال: }لمَّ�ا رأى رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( ت�وِّيل قوم�ه 
عنه، وش�قَّ عليه م�ا يرى من مباعدته�م ما جاءهم 
ب�هِ من الله، تمنَّى في نفس�هِ أنْ يأتيه من الله ما يُقارب 
بينه وبني قومهِ... فأن�زل الله عزَّ وج�ل: }وَالنَّجْمِ 
إذَِا هَ�وَى مَا ضَ�لَّ صَاحِبُكُ�مْ وَمَا غَوَى وَمَ�ا يَنطِْقُ 
تَ  وََى{، فلَّا�مَّ انتهى إلى قول�هِ: }أَفَرَأَيْتُمْ الَّال عَ�نْ اْهل
ى وَمَناَةَ الثَّالثَِةَ الأخُْرَى{)46(، ألقى الش�يطان  وَالْعُزَّ
على لس�انهِ: )تل�ك الغرانيقُ العُلا، وإنَّ ش�فاعتهنَّ 
هم  تجى(، فلَّام سَ�مِعت ذلك قريش فرحوا وسرَّ لُرت
وأعجبه�م م�ا ذك�ر ب�هِ آلهته�م... فلَّا�مَّ انته�ى إلى 
�جدة منها وختم الس�ورة س�جد فيها، فس�جد  السَّ
المس�لمون بس�جود نبيهم... وسجد مَن في المسجد 
ق الناس  م�ن المشركين من قريش وغيره�م، ثمَّ تفرَّ
جدة بأرض الحبشة من  من المس�جد... وبلغت السَّ
أصح�اب رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(، وأتى جبريل رس�ول 
د، ماذا صنعت؟ لقد تلوت  مَّ الله )صلى الله عليه وسلم(، فقال: يا مُح
على الناس ما لم آتكَ بهِ عن الله عزَّ وجل. فأنزل الله 
)(: }وَمَا أَرْسَ�لْناَ مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُ�ولٍ وََال نَبيٍِّ 

يْطَانُ ِيف أُمْنيَِّتهِِ{)47(. نََّىٰ أَلْقَى الشَّ إَّال إذَِا َمت

د بن كعب القرظي(،  مَّ ند هنا ينتهي إلى )مُح والسَّ
وه�و – كما أس�لفنا – أحد مسْ�لَمة أه�ل الكتاب 
المعروفين بنقل الرواي�ة الإسرائيلية، والشيء الثاني 
م�ا تعلَّق به�ذا )الش�يطان( ال�ذي ألقى على لس�ان 
رس�ول )صلى الله عليه وسلم( – ترفَّ�ع مقام�ه عن ذل�ك – ما ألقى 
من ه�ذهِ الافتراءات والأقاويل التي س�طَّرتها هذهِ 
الرواية، والتي لا يمكن أنْ تكون إَّال من فعل فاعلٍ 
مفرتي صاغها لتنس�جم مع ن�صِّ الآي�ة القرآنية: 
}وَمَ�ا أَرْسَ�لْناَ مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُ�ولٍ وَلاَ نَبيٍِّ إَّال إذَِا 
�يْطَانُ ِيف أُمْنيَِّتِ�هِ{، ظنَّ�اً من�ه أنَّ هذا  نََّ�ى أَلْقَ�ى الشَّ َمت
ل غطاءً داعمًا لتمريرها، ولعلَّ  النص القرآني سيُشكِّ
هذا الأمر هو الذي أوهم ابن إس�حاق والطَّبري في 

روايتها وتدوينها.

ا ذبُح  3. الرس���ول )صلى الله عليه وسلم( ورواية أكل���هِ ممَّ
على الأصنام:

جاء في سرية ابن إس�حاق – النسخة الأصلية 
ثت أنَّ رسول الله )صلى الله عليه وسلم(  -: }قال ابن إسحاق: فحُدِّ
ث ع�ن زيد بن عمرو ب�ن نفيل: أنْ  دِّ ق�ال، وهو يُح
كان لأول مَ�ن ع�اب عيلَّ الأوث�ان ونه�اني عنه�ا، 
أقبل�ت م�ن الطائ�ف ومعي زي�د بن حارث�ة، حتَّى 
�ة، وكانت  م�ررت بزيدٍ ب�ن عمرو وه�و بأعلى مكَّ
قريش قد ش�هرته بفراق دينه�ا، حتَّى خرج من بين 
ة، فجلس�ت إلي�ه ومعي  أظهره�م وكان بأعلى مكَّ
سفرة لي فيها لحم يحملها زيد بن حارثة من ذبائحنا 
بتها له وأنا غلامٌ ش�اب، فقلت:  على أصنامنا، فقرَّ
كُلْ م�ن هذا الطعام أي، ق�ال: فلعلَّها أي ابن أخي 
من ذبائحكم هذهِ التي تذبحون لأوثانكم؟ فقلت: 
نع�م، فق�ال: أما إنَّك ي�ا ابن أخي لو س�ألت بنات 
عب�د المطَّلب أخبرنَّ�ك أني لا آكل هذهِ الذبائح، فلا 
حاج�ة لي به�ا، ثمَّ عاب عيلَّ الأوثان ومَ�ن يعبدها 
ويذب�ح لها، وقال: إنَّما هي باطل، لا تضر ولا تنفع، 
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حت بوثنٍ  أو كما قال: قال رسول الله )صلى الله عليه وسلم(: فما تمسَّ
منه�ا بعد ذلك على معرف�ةٍ بها، ولا ذبحت لها حتَّى 

أكرمني الله عزَّ وجل برسالتهِ{)48(.

والس�ند أيضاً يُرس�له ابن إس�حاق هنا بطريقةٍ 
ثه،  ث�ت(، ولا يُعل�م مَن حدَّ غريب�ة، فيقول: )فحُدِّ
فيبن�ي كلَّ ه�ذهِ القص�ة على المجهول لا غري، ثمَّ 
يسوق لنا هذا الكلام الذي يُسيء لشخص الرسول 
الكري�م )صلى الله عليه وسلم( أيَّما إس�اءة، ويُظهر زي�د بن عمر بن 
نفيل أكرم وأعصم م�ن كونهِ هو الممتنع عن الأكل 
ممَّ�ا ذُبح عن النَّص�ب، والرس�ول )صلى الله عليه وسلم( هو الآكل 
من�ه، بل والذابح لهذهِ الأوثان هو وبنو عبد المطَّلب 
جميعاً. فكيف تكون الإساءة إذن؟ وكيف لا يكون 

هذا نص من تحت مظلَّة الإسرائيليات؟

الجسَّاس���ة  وقص���ة  )صلى الله عليه وسلم(  الرس���ول   .4
ال: والدجَّ

ذك�ر المس�عودي ه�ذهِ القص�ة، فق�ال: }روى 
الش�عبي، عن فاطمة بنت قيس، ع�ن النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، 
ة من  وكذل�ك ق�د رواه عن فاطم�ة بنت قيس ع�دَّ
اري، أنَّ النَّبي )صلى الله عليه وسلم(  أصحاب�هِ، وهو خبر تميم ال�دَّ
أخبر عن�ه أنَّه أخبره، أنَّه رك�ب البحر في جماعةٍ من 
هِ في س�فينة، فأظلَّ بهم البح�ر وألقاهم إلى  بن�ي عمِّ
جزي�رة، فخرجوا من الس�فينة إلى الجزيرة، فنظروا 
إلى داب�ةٍ عظيم�ة ق�د نرشت ش�عرها، فقال�وا لها: 
اس�ة التي  اب�ة ما أن�تِ؟ فقال�ت: أنا الجسَّ أيته�ا الدَّ
أخرج آخ�ر الزمان، وذكروا عنه�ا كلاماً غير هذا، 
�ا قالت: عليكم بصاح�ب القصر، فنظروا فإذا  وأَّهن
ه�م بقصٍر من حال�هِ ووصفهِ ك�ذا، وإذا هم برجلٍ 
بالحدي�د والقي�ود مسلس�ل إلى عم�ودٍ م�ن حديد، 
وصفة وجه�ه كذا، وإنَّ�ه خاطبهم وس�اءلهم: وأنَّه 
�ال، وأنَّه أخبرهم بجُملٍ من الملاحم، وأنَّه لا  الدجَّ

يدخل مدينة النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، وغير ذلك ممَّا ذُكر في هذا 
الحديث{)49(.

ا مس�لم )206-261ه�ـ/822-875م(  وأمَّ
فق�د روى هذهِ القصة بإس�هابٍ أكثر وبس�ندهِ عن 
�عبي عن فاطم�ة بنت قيس أيض�اً... وممَّا يقول  الشَّ
فيها: }إنَّ الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( جمع المس�لمين في المسجد 
َ جمعتكم؟ لأنَّ تميمًا  لصلاةٍ جامعة، وقال: أتدرون ِمل
اري، كان رجلًا نصرانياً، فجاء فبايع وأس�لم،  ال�دَّ
ثن�ي حديث�اً واف�ق ال�ذي كن�ت أُحدثكم عن  وحدَّ
�ال. ث�مَّ يرسد القص�ة، وفي ختامه�ا  المس�يح الدجَّ
�ا قالت: قال  يذكر مس�لم عن فاطمة بنت قيس أَّهن
الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(: فإنَّه أعجبني حديث تميم أنَّه وافق 

الذي كنت أحدثكم عنه...{)50(.

وه�ذهِ الرواي�ة ج�اءت في كلِّ المص�ادر الت�ي 
�عبي عن  ذكرته�ا مروي�ةً بطريق�ةٍ واح�دة، عن الشُّ
�اك بن قي�س، ولم  فاطم�ة بن�ت قي�س أخت الضحَّ
تُطلعنا هذهِ المصادر على طريقٍ آخر لس�ندها، ومثل 
ه�ذا الخبر الغري�ب وه�ذهِ القصة العجيب�ة، والتي 
ث بها الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( من على منبرهِ الشريف،  دِّ يُح
�ا س�تأخذ مس�احةً كبرية م�ن الحديث  لا ش�كَّ أَّهن
وى من أكثر من صحابي، ولعِّيل أجد الكفاية  وسُرت
بالنق�ل ع�ن الدكتور صائ�ب عبد الحمي�د وتعليقه 
على ه�ذهِ القص�ة، فهو يق�ول: }ومن ذل�ك الحين 
ات، تجوبه الس�فن المدنية  والبحر يُطوى كلَّ يومٍ مرَّ
لِّق فوقه الأقمار الصناعية، ولم يزل  والعسكرية، وُحت
 Charles أم�ر هذهِ الجزيرة مجهولاً! وما بلغ دارون
Robert Darwin )1809-1882م( وأصحابه 
ابة الناطقة باللسان العربي! ولكن البسطاء  نبأ هذهِ الدَّ
وذوي القلوب الس�ليمة طفقوا يستلهمون من هذهِ 
ث عن  دِّ ... فه�ذا رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( يُح القص�ة العَِرب

ه!{)51(. نصراني أسلم لتوِّ
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5. الرسول )صلى الله عليه وسلم( وخبر الآذان، أو البوق، 
أو الناقوس:

ذكر ابن هش�ام عن ابن إس�حاق، أنَّ الرس�ول 
)صلى الله عليه وسلم( لمَّ�ا أراد أنْ يجع�ل للمُس�لمين ش�يئاً يدعو بهِ 
الناس للصلاة في مواقيتها، }فهمَّ رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( 
حين قدمها أنْ يجعل بوقاً كبوق يهود للذين يدعون 
بهِ لصلاته�م، ثمَّ كرهه. ث�مَّ أمر بالناق�وس فنحُِتَ 
ليُضرب بهِ للمُسلمين للصلاة، فبينما هم على ذلك، 
إذا رأى عبد الله بن س�لمة ب�ن ربِّه أخو الحارث بن 
الخزرج، النداء، فأتى رسول الله )صلى الله عليه وسلم(، فقال له: يا 
رس�ول الله، إنَّه ط�اف بي هذهِ الليل�ة طائف: مرَّ بي 
رج�لٌ عليه ثوبان أخضران، يحمل ناقوس�اً في يدهِ، 
فقل�ت له: يا عبد الله أتبيع هذا الناقوس؟ قال: وما 
تصن�ع بهِ؟ قال: قل�ت: ندعو ب�هِ إلى الصلاة، قال: 
أفلا أدلَّك على خيٍر من ذلك؟ قال: قلت: وما هو؟ 
قال: تقول: الله أكبر الله أكبر، الله أكبر الله أكبر...{، 
ثمَّ ييل ابن هش�ام ه�ذهِ الرواية برواي�ةٍ أخرى عن 
اب�ن جري�ج، قال: ق�ال لي عطاء: سَ�مِعت عبيد بن 
عُمير الليث�ي يقول: }ائتمر النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( وأصحابه 
بالناقوس للاجتماع للصلاة، فبينما عمر بن الخطَّاب 
يريد أنْ يشرتي خش�بتين للناق�وس، إذا رأى عمر 
نوا  بن الخطَّاب في المن�ام: لا تجعلوا الناقوس، بل أذِّ
للصلاة، فذهب عمر إلى النَّبي )صلى الله عليه وسلم( ليُخبره بالذي 
رأى، وق�د جاء النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( الوحي بذلك، فما راعَ 
عم�ر إَّال بلال ي�ؤذِّن، فقال رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( حين 

أخبره بذلك: قد سبقك بذلك الوحي{ )52(.

والملاح�ظ على الروايتني أنَّ الأولى يرويها ابن 
هشام عن ابن إسحاق مرسلةً دون سندٍ يُذكر، وأنَّ 
أهم ما فيها هو )بوق اليهود( و )ناقوس النصارى(. 
�ا الرواي�ة الثاني�ة، فيرويه�ا عن اب�ن جريح...،  وأمَّ

وهذا الرجل عُرف برواية الإسرائيليات.

6. الرسول )صلى الله عليه وسلم( وقوة ثلاثين رجل:
ثنا  أخرج البخاري بس�ندهِ عن قت�ادة، قال: حدَّ
أنس بن مالك، قول�ه: }كان النَّبي )صلى الله عليه وسلم( يدور على 
نس�ائهِ في الس�اعة الواحدة من الليل والنهار، وهنَّ 
إح�دى عرشة. قال: قل�ت لأن�س: أوكان يُطيقه؟ 

قال: كنا نتحدث أنَّه أُعطي قوة ثلاثين{)53(.

ولع�لَّ ال�راوي هن�ا فات�ه أنَّ الرس�ول )صلى الله عليه وسلم( لم 
تجتمع له من النساء إحدى عشرة، كونه لم يجمع على 
خديجة )( امرأةً حتَّى ماتت، وأنَّ سائر نساءه مع 

خديجة إحدى عشر امرأة.

اكي نصاً آخر  والشيء الآخر أنَّ هذا الن�ص يُح
ع�ن أبي هريرة، قال: }قال س�ليمان ب�ن داود عليهما 
السلام: لأطَّوَفنَّ الليل�ة بمائة امرأة، تل�د كلُّ امرأةٍ 
غلام�اً يقات�ل في س�بيل الله، فقال له الَملَ�ك: قل إنْ 
، ولم تلد منهنَّ  ش�اء الله، فلم يقل ونسي فأطاف بهنَّ
إَّال امرأة نصف إنسان. قال النَّبي )صلى الله عليه وسلم(: لو قال إنْ 

شاء الله لم يحنث، وكان أرجى لحاجتهِ{ )54(.

ه�ذا وبق�ي م�ن جدي�ر الإش�ارة في أم�ر النَّبي 
س�ليمان )( مع النس�اء، أنَّ كتب أه�ل الكتاب 
ج�اءت برواي�اتٍ غريب�ة وعجيب�ة عن ذل�ك، وقد 
ورد منه�ا الكثير في كتبنا التاريخية أيضاً، ولعلَّ هذهِ 
الصورة سرت بأذهان الرواة المس�لمين وأعجبتهم 
مسألة القوة الجنسية للنَّبي سليمان )(، فانتقلوا 
بها إلى شخص الرسول الكريم )صلى الله عليه وسلم(، حتَّى كثُرت 
الروايات التي تتحدث ع�ن النَّبي )صلى الله عليه وسلم( وأمرهِ مع 

النساء.

رابعاً: الإسرائيليات العقائدية

لعلَّ من أخطر المواضي�ع والنصوص التاريخية 
الدخيلة على التراث الديني الإسلامي هو ما خصَّ 
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منه�ا أم�وراً عقائدي�ة ومس�ائل كلامي�ة، وصار له 
لت حولها فرَِق  فيما بعد قائل�ون ومؤيدون، وتش�كَّ
�مة، والُمش�بِّهة، والجبري�ة، وغري  كلامي�ة، كالُمجسِّ
ذلك. وس�نتناول فيما يلي بعض�اً من هذهِ النصوص 
التاريخية التي فيها جذوراً وأصولاً كتابية إسرائيلية:

1. روى البخ�اري ومس�لم بس�ندهما ع�ن أبي 
هريرة، عن الرسول )صلى الله عليه وسلم(، قال: }خلق الله آدم على 
صورتهِ، طوله ستون ذراعاً، فلَّام خلقه قال: أذهب 
فسلِّم على أولئك النَّفر من الملائكة، فلم يزل الخلق 

ينقص بعد حتَّى الآن{.

وله�ذا الحديث – المزع�وم – نصاً يهودياً مقابلًا 
الله  }فخل�ق  يق�ول:  القدي�م(،  )العه�د  كت�اب  في 

الإنسان على صورتهِ، على صورة الله خلقه{ )55(.

وعلى ش�اكلة ه�ذا الحدي�ث يروي مس�لم عن 
أبي هري�رة، عن الرس�ول )صلى الله عليه وسلم(، أنَّه قال: }إذا قاتل 
أحدك�م أخاه فليتجنَّ�ب الوجه، ف�إنَّ الله خلق آدم 

على صورتهِ{)56(.

مان الذات  سِّ وممَّ�ا لا يخف�ى أنَّ كِلا الحديثين يُج
الإلهي�ة، ف�الله )( ظه�رت صورته هن�ا على مثل 
ص�ورة مخلوقهِ الإنس�ان، وه�ذا ممَّا يترفَّع ش�أن الله 
عن�ه، كيف لا؟ وه�و القائ�ل: }وَأَنْ تَقُولُوا عََىل اللهِ 
مَ�ا لاَ تَعْلَمُ�ونَ{)57(. وقول�ه )(: }لَيْ�سَ كَمِثْلِ�هِ 
مِيعُ البَصِيُر{ )58(. وحسبنا أنْ نستفيد  ءٌ وَهُوَ السَّ ْ َيش
�اد )1889- ر عب�اس محم�ود العقَّ م�ن ق�ول المفكِّ
1964م( بهذا الخصوص: }إنَّ العقيدة الإسرائيلية 
ب�دأت بتصوي�ر الإل�ه على ص�ورة إنس�ان ي�أكل 

ويشرب، ويخص قبيلته بني إسرائيل بالبركة{)59(.

ه�ذا وتل�زم الإش�ارة ثاني�ةً إلى موض�وع )أبي 
هري�رة وكعب الأحب�ار والرواي�ة الإسرائيلية(، إذ 

خ وباحث،  وق�ف عند هذهِ المس�ألة أكث�ر من م�ؤرِّ
وللإيج�از نأتي ببعضٍ من ذلك، إذ يذكر ابن س�عد: 
}أنْ جاء أبو هريرة إلى كعبٍ يسأل عنه وكعب في 
الق�وم، فقال كعب: ما تريد من�ه؟ فقال: أما إنَّكَ لم 
تج�د طال�ب شيءٍ إَّال يش�بع منه يوماً م�ن الدهر إَّال 
طال�ب عِل�م أو طالب دني�ا، فقال كع�ب: أنت أبو 
هري�رة، فقال أب�و هريرة: أنت كع�ب؟ فقال: نعم، 
فق�ال: لمثل ه�ذا جئتك{)60(، ث�مَّ تت�والى اللقاءات 
وتتوثَّ�ق العلاقة بين الاثنين، إذ يذكر أحمد بن حنبل 
)(: }اجتمع أبو هريرة وكعب، فجعل أبو هريرة 
ث أبا  دِّ ث كعب عن النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، وكع�ب يُح �دِّ يُح

هريرة عن الكتب{ )61(.

2. روى مس�لم بس�ندهِ عن عب�د الله بن عمرو 
ب�ن الع�اص، عن رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(، أنَّه ق�ال: }إنَّ 
المقس�طين عن�د الله على مناب�ر م�ن نور ع�ن يمين 

الرحمن )(، وكلتا يديهِ يمين{)62(.

أيض�اً  ينط�ق   – المزع�وم   – الحدي�ث  وه�ذا 
بالتجس�يم للذات الإلهية، فإنَّ لله )( يدين اثنين، 
والفرق بين يديه وبين يدي مخلوقهِ الإنسان أنَّ كِلتا 
يدي�ه يمني! ه�ذا وإنَّ راوي الحدي�ث )عبد الله بن 
عم�رو بن الع�اص( الذي س�بقت الإش�ارة إلى أنَّه 
أحد الذين اش�تهروا برواية الإسرائيليات، إذ تذكر 
المص�ادر التاريخية أنَّه أصاب ي�وم اليرموك زاملتين 
ث منه�ا. ويزيد ابن  دِّ م�ن كتب اليه�ود وأنَّه كان يُح
حج�ر على هذا الخبر، فيق�ول: }فتجنَّب الأخذ منه 

ة التابعين{)63(. كثيٌر من أئمَّ

3. أخ�رج البخاري عن أبي هري�رة، عن النَّبي 
نا كلَّ ليلةٍ إلى السماء الدنيا،  )صلى الله عليه وسلم(، ق�ال: }ين�زل ربَّ
حني يبق�ى م�ن ثل�ث اللي�ل الأخري، يق�ول: مَن 
يدعونن�ي فاس�تجب له؟ مَن يس�ألني فأعطيه؟ مَن 
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يستغفرني فأغفر له؟{ )64(.

وهذا الكلام ال�ذي يتحدث عن )نزول الله إلى 
م�كان(، يعني أنَّ هذا الم�كان كان خالياً من وجود 
الله من قبل النزول – ونس�تجير بالله من هذا القول 
– وه�ذا الق�ول أيضاً هو موض�وع خلافي كلامي 
عقائ�دي إسرائيلي الجذر، فقد جاء في العهد القديم 
في قص�ة خ�روج بن�ي إسرائي�ل من مرص: }وكان 
الرب يسري أمامهم نهاراً في عمود سحابٍ ليهديهم 

في الطريق، وليلًا في عمود نارٍ ليُضيء لهم{ )65(.

4. ي�روي البيهقي ع�ن كعب الأحب�ار، قوله: 
}وما من الأرض شبٌر إَّال مكتوبٌ في التوراة التي 
أُنزل على موسى ما يكون عليه، وما يخرج منه{)66(. 
وه�ذا النص ناطقٌ بالجبر والجبرية، كونه يضع كلَّ 
رة  أعمال الإنس�ان على ه�ذا الكوكب موض�ع المقدِّ
علي�ه والمجبور هو على الإتيان بها أو فعلها، وكيف 
لا؟ إذا كان كلَّ شبرٍ في ه�ذهِ الأرض مكت�وبٌ م�ا 

يكون عليه وما يخرج منه!

لقد أخذت مس�ألة )الجبر والاختيار( مس�احةً 
واس�عة ومقالاً كثيراً وعريضاً في الفكر الإسلامي، 
حتَّى وصل الاختلاف حولها محلَّ الافتراق إلى فرَِقٍ 
رة في  كلامية إسلامية معروفة، وهذهِ المسألة متجذِّ

الفكر اليهودي الإسرائيلي.

5. ويذك�ر اب�ن قتيب�ة ع�ن وه�ب ب�ن منبِّ�ه، 
قوله: }قرأت في اثنتين وس�بعين كتاب�اً... أجد فيها 
كلَّه�ا، مَن أض�اف إلى نفس�هِ شيء من الاس�تطاعة 
�خ  فقد كف�ر{)67(. وهذا الن�ص أيضاً يتناول ويُرسِّ
مس�ألة القول بالجبر، كونه يتطرق إلى مسألة القول 
بـ)الاس�تطاعة(، وينفيها عن الإنسان تماماً، والذي 
يُضيفها إلى نفس�هِ فهو كافر! بحس�ب قول )وهب( 
وقراءاته في كتبهِ ولكن الله )( لا بس�لب الإنسان 

ه�ذهِ الاس�تطاعة والإرادة في الفع�ل، فهو يقول في 
كم كتابهِ: }وَإذَِا فَعَلُوا فَاحِشَةً قَالُوا وَجَدْنَا عَلَيْهَا  مُح
َا قُ�لْ إنَِّ الله لاَ يَأْمُرُ باِلْفَحْشَ�اءِ  آبَاءَنَ�ا وَالله أَمَرَنَ�ا ِهب

أَتَقُولُونَ عََىل الله مَا لاَ تَعْلَمُونَ{)68(.

وأخرياً يب�دو أنَّ الجبريني أرادوا أنْ يكافئ�وا 
)وهب( على مروياتهِ هذهِ فابتدعوا حديثاً منس�وباً 
ت�ي  إلى رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(، يق�ول في�ه: }يك�ون في أُمَّ
رجلان، أحدهما وهب، يهب الله له الحكمة، والآخر 
غيلان فتنةٌ على هذهِ الأمُ�ة{)69(، وغيلان هذا هو 
)غيلان الدمش�قي( الكلامي المع�روف، الذي قابل 
)الجبريني( في دعواهم، وقال بأنَّ الإنس�ان مختار في 

عملهِ وله الإرادة والاستطاعة فيه.

ويُذك�ر أنَّ�ه قي�ل للس�يدة عائش�ة )( زوج 
رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم(: أنَّ كع�ب الأحب�ار يق�ول: }إنَّ 
 )( م رؤيت�ه وكلامه على نبيين: موس�ى� الله قسَّ
د )صلى الله عليه وسلم( ال�ذي أذن له برؤية  مَّ ال�ذي كلَّم�ه الله، ومُح
الله، قال�ت: مع�اذ الله، لقد قفَّ ش�عري ممَّ�ا قلت، 
ة على  �داً رأى ربَّه، فقد أعظم الفريَّ مَّ مَ�ن زعم أنَّ مُح
الله{ )70(. وه�ذهِ مس�ألة كلامية أخرى افترق حولها 
 )( المس�لمون، فمنهم مَن ق�ال بإمكانية رؤيا الله

في العالم الثاني، ومنهم مَن نفى ذلك.

الخاتمة:

النتائ�ج  توخي�اً للإيج�از س�نضع الأه�م م�ن 
والرؤى بنقاطٍ مختصرة تالية:

• إنَّ خط�ورة النص�وص الإسرائيلي�ة وس�لبية 
أثرها الحقيقية في التراث الكتبي الإسلامي بشكلٍ 
ع�ام، وفي كت�ب السرية والحديث على الأخص، 
لا تتمث�ل بتلك القص�ص والأس�اطير الكتابية، أو 
ببعض الروايات الإخبارية الساذجة فحسب، وإنْ 
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كان لكلِّ هذا أثراً س�لبياً سيئاً بالتحصيل العام، إنَّما 
تتمثل أولاً بذلك المدسوس التخريبي الُمسيء الذي 
د )صلى الله عليه وسلم(، وأبعده  مَّ طال ش�خص الرسول الكريم مُح
ع�ن مكانت�هِ الديني�ة وعصمت�ه الإنس�انية كخات�م 

الأنبياء وسيَّدهم، بل وسيد الخلق أجمعين.

• والأم�ر الآخر الأهم في ه�ذا البحث، هو ما 
خ�صَّ هؤلاء النَّقلَة من مَسْ�لَمة أهل الكتاب الذي 
خين والباحثين تشخيصهم  فات على الكثير من المؤرِّ
الحقيق�ي، وظلُّ�وا يحض�ون في التاري�خ الإسلامي 
بمكانة الصحابي أو التابعي الجليل، دون الالتفات 

إلى متون رواياتهم وأحاديثهم المزعومة.

• وممَّ�ا يُكم�ل دور ه�ؤلاء النَّقَل�ة الأوائ�ل هو 
قوة ش�خصية البع�ض منهم وتأثيرهم وس�طوتهم 
القوي�ة على بع�ضٍ م�ن الصحابة والتابعني، حتَّى 
ص�ار الأخريون رواةً بارزي�ن للكثري م�ن ه�ذهِ 
الإسرائيلي�ات، ولع�لَّ ذل�ك كان م�ن دون تقدي�رٍ 
صحي�ح منه�م، ودون الالتف�ات إلى ال�دور الذي 

يلعبه هؤلاء معهم.

• كذلك تلزم الإش�ارة إلى طبيعية علاقة هؤلاء 
س�ة الس�لطوية الأموية، وكيف  النَّقَلة الرواة بالمؤسَّ
أنَّ الاثنني تبادلا معاً المصلحة م�ن هذهِ المرويات، 
ولا أدلَّ على ذل�ك م�ن الإش�ارة إلى ه�ذهِ العلاقة 
الحميم�ة التي تربط بين كع�ب الأحبار ومعاوية بن 

أبي سفيان.

الكلامي�ة  المس�ائل  م�ن  الغالبي�ة  وإنَّ  ه�ذا   •
العقائدية التي شغلت المس�لمين وانشغلوا هم بها، 
في القرنني الأول والث�اني الهج�ري على الأخص، 
هي في الأصل مُس�تقاة م�ن عقائد إسرائيلية كتابية، 
قت من قبل شريعتي موس�ى وعيس�ى  كانت قد مزَّ

.)(
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Abstract:

This research deals with one of the most important problems that were related to 
the books of Islamic history in general and the books of the prophetic biography 

and the ḥadith, These problems are the Israeli allegations, the research has mentioned 
its terminology definition concisely and accurately then showed the most prominent 
and important factors that helped at that day to enter these myths and falsehood to this 
date. We have summarized three main points, the most important of which was the 
existence of an early Israeli Jewish ideological scheme that accompanied the emergence 
of Islam from the beginning represented by different hadiths and false news and its 
narration as if it is narrated by the Messenger Muhammad or that this news actually 
occurred on sight and hearing of him, such as the story of the incident (al-Gharaniq al-
Ula) which was reported by the biography of the Prophet and Hadith as prophetic. We 
also discussed, by definition, the most prominent people (the conveyors) who inserted 
and narrated these Israeli allegations; the most prominent of them (rabbis’ head) who 
entered Islam during the reign of the second caliph Umar ibn al-Khattab.

After this, we specified a special title to the alleged hadith attributed to the Prophet 
Muhammad, in which he authorized taking from the people of the holy book and the 
narration of them, and we added, more than one hadith or historical news which 
reveal that the Messenger Mohammed forbade the narration from the people of the 
holy book because he was beware of their actions, unsatisfied and afraid of their 
conspiracy against Islam and Muslims.

Then we dealt with another topic after that, which is the topic of (Jews, narrations 
and hadiths) and Hadiths of preaching and prophecy of Mohammad’s prophecy , and the 
most important thing in this title in specifically was to reveal the size of the intrusions and 
deception of these news that came mostly from them carrying phrases and sentences that 
offend the personality of the Messenger. After this, we were elected from the historical 
texts placed on and defamation upon the Messenger, including the news of the incident 
(Shaq al-Sadr) and the story (al-Jassasa and the Juggler) and others.

Likewise, we singled out another important title, “Israeli Faithfulness,” in which 
we dealt with the most important words that the early Muslims spoke and that 
popularized in their time, and they are originally of Jewish-Israeli root, including 
the issue of (Compulsion and Choice) and the issue of (Embodiment and Metaphor) 
and so on.

Finally, we strengthened this research with a conclusion, in which we outlined the 
most prominent results and visions that we reached.


