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مقدمة

باهتمامٍ كبير في  الش�خصية  حَظِي�ت دراس�ة 
الدراسات الاجتماعية والإنسانية، لاسيَّما الباحثون 
في حق�ل التاريخ، وما زالوا يجدون في نظرية البطل 
في التاريخ منهجاً مقنعاً في تفسيرهم لحركة التاريخ 
وفه�م أحداث�هِ، فالعدي�د م�ن الأح�داث المهمة في 
تاريخ الش�عوب أرجعوها إلى أش�خاصٍ أدوا دوراً 

أساسياً في توجيه تلك الأحداث.

كان الس�يد طالب الرفاعي أح�د أولئك الذين 
ر  س�اهموا بصناعة أح�داثٍ ومواقف ومش�اريع قُدِّ
ِّ�مَة الأساسية لتطور تاريخ العراق  لها أنْ تكون الس
الس�ياسي، ألا وهو بروز الإسلام السياسي الشيعي 
التنظيم�ي في الع�راق، فل�م يغ�ب ح�زب الدع�وة 
الإسالمية - أح�د أب�رز مخرج�ات نش�اط طال�ب 
الرفاعي - عن المش�هد السياسي معارضةً وحكومةً 
من�ذ تأسيس�هِ، ولم يغ�ب أيضاً ع�ن المش�هد الثقافي 

والفقه�ي والطقوسي للمذهب الش�يعي في العراق 
لت نش�اطاته الأخ�رى مفارقةً  والمنطق�ة. كما ش�كَّ
س�ة الشيعية إزاء ما  كبيرةً في رؤى وتصورات المؤسَّ
يدور حولها، من هنا جاءت هذهِ الدراس�ة لتسليط 
الض�وء على المحطَّ�ات المهم�ة في مسيرة طال�ب 

الرفاعي الثقافية والسياسية في العراق.

ابت�دأت الدراس�ة في الع�ام 1950م، ففي هذا 
الع�ام هاج�ر الس�يد طال�ب الرفاع�ي إلى النج�ف 
الأشرف لدراس�ة العلوم الدينية في الحوزة العلمية 
النجفي�ة، وانته�ت في الع�ام 1969م حي�ث غادر 
الع�راق إلى جمهوري�ة مصر )وكياًل( ع�ن المرج�ع 
الدين�ي الأعلى للطائف�ة الش�يعية آي�ة الله الس�يد 
محس�ن الحكيم )1889-1970م( فيها. وتناولت 
الدراس�ة بداي�ات التكوين الثقافي والمعرفي للس�يد 
طال�ب الرفاع�ي قب�ل هجرت�هِ إلى مدين�ة النج�ف 
وبداي�ات  فيه�ا،  الحوزوي�ة  ودراس�ته  الأشرف، 
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انفتاح�هِ على فكر الآخ�ر المذهبي، وتش�كل الفكر 
في  ودوره  عن�ده،  الإسالمي  الس�ياسي  الحرك�ي 
التروي�ج لذلك الفكر في أوس�اط الح�وزة النجفية. 
كما بيَّن�ت الدراس�ة دوره بال�غ الأهمية في تأس�يس 
حزب الدعوة الإسلامية، والترويج له، ونشاطه في 
جماعة العلماء، ومواقفه السياس�ية كعضوٍ فاعل في 

مرجعية آية الله السيد محسن الحكيم.

اتب�ع الباح�ث في الدراس�ة المنه�ج الوصفي - 
التحليلي في دراسة الأحداث وتفكيكها ومقاربتها، 
واعتم�د على مص�ادر عديدة، أبرزه�ا كتاب )أمالي 
الس�يد طال�ب الرفاع�ي( للباحث رش�يد الخيون، 
والج�زء العاشر م�ن )تاري�خ القزوين�ي: في تراجم 
المنس�يين والمعروفين من أعالم الع�راق وغيرهم 
)1900-2000م(( للدكت�ور ج�ودت القزويني، 
فالمعلوم�ات الواردة في هذي�ن الكتابين قد أملاهما 
فيهما، فضلًا عن  الس�يد طال�ب الرفاعي على مؤلِّ
اللقاءات المكثفة للباحث مع السيد طالب الرفاعي 

وشهاداتٍ أخرى عنه.

الولادة والنشأة

ولد الس�يد طالب السيد داود السيد قنبر السيد 
مهدي الحس�يني الرفاعي في ناحية الكرادي )قضاء 
الرفاع�ي حالي�اً()1( ع�ام 1931م)2(. وه�و الول�د 
الوحي�د لأم�هِ، الأول لأبي�ه من زوجت�هِ الأولى)3(، 
�لت  حي�ث لم يعش لأم�هِ أيَّ طفلٍ تضعه، لذا توسَّ
بالأولياء الصالحين والأئمة المعصومين ليرزقها الله 
ا  ولداً، وبالفعل حصل ذلك، وأسمته )طالب( لأنَّه

.)4()( طلبته من الله

تعود جذور أسرتهِ إلى الحسين ذي الدمعة ابن 
الإم�ام زيد الش�هيد اب�ن الإمام علي زي�ن العابدين 
اب�ن الإمام الحسين ابن الإم�ام عليٍّ ب�ن أبي طالب 

)()5(. وتُع�د منطق�ة )المهيدي�ة( في مدين�ة الحلَّة 
ه  ه�ي الموط�ن الأصيل للأسرة، هاج�ر منه�ا جدَّ
الس�يد قنرب إلى منطق�ة )عفك( خوفاً م�ن ملاحقة 
العثمانيين له؛ بس�بب هروبهِ من الخدمة العس�كرية 
ةً م�ن الزمن، ثمَّ  الإلزامي�ة)6(، واس�توطن فيها م�دَّ
انتقل إلى مدينة قلعة سكر في لواء الناصرية )محافظة 
ذي ق�ار حالي�اً()7(، ثمَّ ناحية الكرادي التي اس�تقر 
فيه�ا بعد أنْ أه�دى له )عبد الحميد الس�وز( أرضاً 

للسكن فيها)8(.

مدرس�ة  في  الرفاع�ي  طال�ب  الس�يد  التح�ق 
الرفاع�ي الابتدائية)9( عام 1937م، وأجاد أوليات 
القراءة والكتابة قبل إكمال النصف الأول من السنة 
الأولى، عنده�ا اقرتح المعلِّ�م على مدي�ر المدرس�ة 
)عبد علي عبد الله البصري( إلحاقه بالصف الرابع 
الابتدائي لكن الأخير رفض)10(، ولم يُكمل دراسته 
في المدرس�ة؛ بس�بب تأجيل الامتحانات النهائية - 
وه�و في الص�ف الثالث الابتدائي – بس�بب حركة 
رش�يد عالي الكيلاني )1892-1965م( في نيسان 
/ ماي�س 1941م، فل�م يذه�ب مع أقران�هِ تلاميذ 
المدرس�ة لتأدي�ة الامتحان�ات النهائي�ة، وفي حدود 
العام 1945م رجع إلى المدرس�ة والتحق بالدراسة 
المس�ائية واجتاز الصف الخام�س الابتدائي، ولكنه 
ترك المدرسة أيضاً؛ بسبب انخراطهِ في مهنة النجارة 

وحِرفتها وهي مهنة الأسرة)11(.

وَلعَِ الس�يد طال�ب الرفاع�ي بالق�راءة مبكراً، 
ف إلى مكتب�ة الأدي�ب عب�د الأمير الحيدري  فتع�رَّ
ت�هِ، ومكتب�ة الوجيه  )1889-1989م(، زوج عمَّ
تنب�أ  ال�ذي  الس�وز )1907-1966م(  إسماعيل 
ل�ه بمس�تقبل في العِل�م والمعرف�ة، وأولى ل�ه اهتماماً 
واحترام�اً كبيري�ن، فف�ي إح�دى الم�رات أوعز إلى 
خادمهِ )جاس�م فرحان( بالسماح لطالب الرفاعي 
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بأخ�ذ أيِّ كت�ابٍ يرغ�ب بقراءت�هِ من مكتبت�هِ دون 
أنْ يعترض�ه أح�د)12(، وكذل�ك مكتبة الش�يخ عبد 
الحس�ن الحمام�ي وكي�ل مرج�ع الطَّائفة الس�يد أبي 
الحس�ن الأصفه�اني )1868-1946م( في مدين�ة 
الرفاع�ي، فضلًا ع�ن ترددهِ المس�تمر بصحبة رفيقهِ 
الش�اعر قي�س لفت�ه م�راد )1929-1995م( على 
المكتب�ة العام�ة الت�ي افتُتح�ت في قض�اء الرفاع�ي 
مطلع الحرب العالمية الثانية، فطالع الس�يد الرفاعي 
في تل�ك المكتبات كت�ب التاريخ والأدب والش�عر 

َريِّ وغيرها. والس

المعرفي�ة  وبُنيت�ه  الرفاع�ي  ش�خصية  لت  ش�كَّ
عوامل عديدة، منها تعلقه بطفولتهِ بجارتهم العلوية 
)سعودة(، وهي كما وصفها طالب الرفاعي: »آية في 
ة القلب، وعذوبة  ة اللسان، ورقَّ طهارة النفس، وعفَّ
الحدي�ث، والتفنن في ع�رض الحكايات“، وأش�ار 
إلى أثرها في ش�خصيتهِ الس�يكولوجية: »وأس�تطيع 
أنْ أق�ول جازم�اً أنَّ للعلوية س�عودة أث�راً كبيراً في 
تكوي�ن البُني�ة الأولى الراس�خة لثقاف�اتي وبدايات 
معارفي، كما كان لس�لوكها وهديها واس�تقامتها أثرٌ 
غائ�ر في أعماق اللاش�عور... وأثَّ�رت حكاياتها في 
�م ع�الم الخيال أكثر م�ن الالتزام  توجهي نحو ترسُّ
بمُتطلَّب�ات الحي�اة في ع�الم الواقع المع�اصر المعاش 
في البيئ�ة الداخلي�ة«)13(، وكذل�ك اهتمام الس�يدة 
ه  فاطم�ة الحيدري الكبير بهِ، إح�دى زوجات جدِّ
الس�يد قنبر، والت�ي لم تُرزق بذري�ة، فتعلَّقت بهِ إلى 
درجة التبنِّي، واهتمت بتنش�ئتهِ وإعدادهِ اجتماعياً، 
وكانت على مس�توى عالٍ م�ن )اللياقة والاتيكيت 
الاجتماع�ي(، تربطها ب�الأسُر البغدادية والحضرية 
في مدين�ة الرفاع�ي علاق�اتٍ طيب�ة)14(، حتَّى أجاد 
حُس�ن الحدي�ث والتصرف في حرضة الوجه�اء 
بصورةٍ تلفت الانتباه قياس�اً بأقران�هِ، كما أنَّ قراءته 

المتواصل�ة للمع�ارف الديني�ة والتاري�خ والأدب، 
وت�رددهِ على المجالس الاجتماعية كمجلس الش�يخ 
الوجيه إسماعيل الس�وز الذي كان مقصداً للعلماء 
وت�رددهِ  ركابه�م)15(،  ومح�طِّ  والخطب�اء  والأدب�اء 
الدائم على الش�يخ عبد الحس�ن الحمام�ي، ثمَّ تعرفهِ 
د علي الخمايسي )1902-1967م(،  مَّ إلى الشيخ ُحم
وكي�ل المرجعي�ة في قض�اء الرفاع�ي، وتتلمذهِ على 
يدي�ه. كلَّه�ا عوام�ل س�اهمت في صقل ش�خصيتهِ 

الاجتماعية، ورسمت ملامح توجههِ الفكري.

تخلَّلت تلك المرحلة منعطفان في حياتهِ المعرفية 
والسياسية، الأولى هو إعجابه بالتيار الشيوعي من 
دون وعيٍ لمضامينهِ الفكري�ة والاقتصادية، باعتبار 
أنَّ الش�يوعية تنصر الفقراء وتح�ارب الإقطاع)16(، 
والأم�ر الآخ�ر ه�و ق�راره في الالتح�اق بالح�وزة 
العلمي�ة »علَّ�هُ يكون في حيٍن م�ن الدهر واحداً من 
أبرز أعلام الثقافة والفكر الإسلامي«)17(، وحصل 
ه�ذا التوجه بس�بب احتكاك�هِ بمن ذكرتهم س�لفاً، 
س�ة الديني�ة ومخرجاتها  وه�م على تم�اسٍّ م�ع المؤسَّ
م�ن فقه�اءٍ وخطب�اءٍ ووكلاء وغير ذل�ك. ولع�لَّ 
الطريقة المألوف�ة في مجتمعاتنا التقليدية في احتفائهم 
بضيوفه�م لاس�يَّما رج�ال الدي�ن – خطب�اء منرب 
أو وكلاء لمراج�ع – ق�د ألهم�ت الرغب�ة في نف�س 
طال�ب الرفاعي للالتحاق بالح�وزة العلمية، فضلًا 
ع�ن ولع�هِ الكبير في إحياء مراس�يم عاش�وراء وما 
تُثيره تل�ك الطقوس من حماسٍ وتوج�هٍ ديني، فقد 
»كان تش�بُّعه ب�روح الانعطاف إلى تل�ك المجالس، 
ل�ه طابع خ�اص في تغيير ري�اح الاتجاه الت�ي حملته 
مخت�اراً مصراً على الانخراط في صف�وف بُغاة العِلم 
ب المعاهد الدينية«)18(، ولكن الحافز الأقوى  وطَّال
ال�ذي دفع�ه للإق�دام على الالتح�اق في الح�وزة 
العلمية ودراس�ة العلوم الدينية، هي قراءته لكتاب 
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ي )1877- )الكُنى والألقاب( للشيخ عباس القمِّ
1941م( بأجزائهِ الثلاثة، حيث يعد السيد الرفاعي 
لحظ�ة قراءتهِ للكتاب الس�بب الأول والأخير وراء 
إقدام�ه على تلك الخط�وة والتش�بث به�ا، فيقول: 
ِّ�ي، الكُنى  »لك�ن قراءة كتاب الش�يخ عب�اس القم
والألق�اب في ثلاثة مجلَّ�داتٍ، كان له تأثيرٌ بالغ في 
حي�اتي، وزاد م�ن طموحي في طل�ب العِلم. تناول 
– الكت�اب - كلَّ عالمٍ بلقبهِ أو كنيتهِ وترجم له... 
لقد اكتش�فت في هذا الكتاب، م�ن ترجماتهِ، أنَّ آباء 
حين أو أصحاب  العديد من هؤلاء الكبار كانوا فَّال
مِهَ�ن لا علاقة لها بالعِل�م والعلماء؛ بمعنى أنَّه ليس 
د  من الضروري أنْ يقتفي المرء طريق آبائهِ؛ لهذا تولَّ
لدي الطموح في الدراسة، وأنْ أحذوا حذو أولئك 
الكبار مع اختلافٍ مع الآباء - هكذا وردت - وما 
ق�وه لحياتهم من تف�وقٍ في العِل�م«)19(، ويمكن  حقَّ
ة الت�ي قضاه�ا طال�ب الرفاع�ي ما  الق�ول إنَّ الم�دَّ
بين 1937م وحتَّى ع�ام 1950م، كان�ت مرحلة 
التكوين الاجتماعي والثقافي، من دون أيِّ تحولاتٍ 
إيديولوجية دينية أو سياسية، فمُساهمته بالمظاهرات 
ِّ�دة للقضية الفلس�طينية وغيرها من الأحداث  المؤي
السياس�ية في تل�ك الفترة، لم تكن س�وى سيراً مع 
توجه�ات المجتمع آنذاك، ولي�س تعبيراً عن توجه 

سياسي إيديولوجي لدى طالب الرفاعي)20(.

دراسته الحوزوية والأكاديمية

ق�رر الس�يد طال�ب الرفاع�ي للأس�باب آنفة 
ن – بصعوبة - من إقناع  الذكر وغيرها، بعد أنْ تمكَّ
�ة ق�رارهِ للالتحاق بالح�وزة العلمية  والدت�هِ بصحَّ
»ليك�ون في ي�ومٍ م�ا علمًا مماثاًل لأولئ�ك الأعلام 
الُمدرج�ة أسماؤهم في كت�اب الكُن�ى والألقاب«، 
فتوج�ه إلى بغداد في الع�ام 1950م، حيث )مدينة 
العِل�م( في الكاظمي�ة، الت�ي يُشرف عليها الش�يخ 

د الخالصي )1888-1967م(، للدراسة فيها  مَّ ُحم
إذ لم تكن النجف مقصده في البداية! فش�وقه للقاء 
ره من الش�يوعية بعد أنْ  الش�يخ الخالصي ال�ذي نفَّ
اس�تهوته)21(، فه�و »كاد أنْ يك�ون ش�يوعياً ل�ولا 
قراءت�ه لكُتي�بٍ صغير يحم�ل عن�وان »الش�يوعية 
�د مه�دي الخالصي،  مَّ ع�دوة الأدي�ان« للش�يخ ُحم
ره من هذا الفكر العلماني، فانقلب وأصبح  الذي نفَّ
م�ن أش�دِّ أعدائ�هِ«)22(. وم�ا سَ�مِعه عن مدرس�ة 
الخالصي في تدريس�ها للعلوم العصرية وانخراطها 
في السياس�ة، كان وراء إعج�اب طال�ب الرفاعي 
فضاًل  العِل�م(،  )مدين�ة  في  للدراس�ة  ومقص�ده 
د الخاليص بالوجيه  مَّ عن حُس�ن علاقة الش�يخ ُحم
إسماعيل الس�وز، وقد ق�رأ طال�ب الرفاع�ي كلَّ 
الإصدرات والنشرات التي كان يُرس�لها الخالصي 
د  مَّ إلى إسماعيل الس�وز)23(، وبعد لقائهِ بالشيخ ُحم
الخاليص وسماع محاضرات�ه و »محاورات�ه لبع�ض 
مَ�ن يف�دون عليه م�ن العلماء وأس�اتذة الجامعات 
والمثقفين على اختلافه�م«، ازداد إعجابه وانبهاره 
بالشيخ، ولكنه لم يطب له البقاء في مدرسة )مدينة 
العِلم(! ل�ذا قرر المغادرة دون ع�ودة والتوجه إلى 
كربالء – المدين�ة التي ش�غلت ذاكرته - لدراس�ة 
الإم�ام  ضري�ح  ومج�اورة  فيه�ا،  الديني�ة  العل�وم 
آل  )(، فح�لَّ ضيف�اً على  ب�ن عيل  الحسين 
الرش�تي – أخوال آل السوز - وتردد على المدرسة 
المهدي�ة للعلوم الديني�ة)24( للاطالع عليها، لكن 
لم تك�ن الرحلة بالنس�بة له أفضل م�ن مدينة العِلم 
الخالصي�ة، عنده�ا ع�زم على الهج�رة إلى ح�وزة 
النج�ف الأشرف، وبالفع�ل وص�ل النج�ف يوم 
4/أيار/1951م، وكان »يوماً كئيباً، فقد صادف 
د رضا آل ياسين، والمدينة  مَّ وفاة المجتهد الشيخ ُحم
مقلوب�ة على رأس�ها معطَّل�ة الأس�واق«)25(، فحلَّ 
د علي  مَّ ضيف�اً على ع�الم مدين�ة الرفاعي الش�يخ ُحم



229 عيافرلاب لاط ديسلا

الخماييس وهو على معرفةٍ بهِ وب�أولادهِ، والأخير 
كان مش�جعاً لالتح�اق طال�ب الرفاعي في الحوزة 

العلمي�ة.

مس�جد  على  الرفاع�ي  طال�ب  الس�يد  ت�ردد 
الهندي، حيث الحلقات الدراس�ية في ش�تَّى العلوم 
الديني�ة، ولم يمكث طويلًا في النجف لقرب حلول 
تُعطِّ�ل  المب�ارك، وفي ه�ذا الش�هر  ش�هر رمض�ان 
بها  الحوزة العلمية في النجف دروس�ها ويتوجه طَّال
وبعض علمائه�ا إلى المدن والأرياف حيث مواس�م 
د علي  مَّ التبلي�غ الديني، لذا رجع بصحبة الش�يخ ُحم
الخمايسي إلى مدين�ة الرفاعي، وبقي فيها حتَّى بداية 
ة نجاراً في  �ة، عَمِل خلال تلك الم�دَّ ش�هر ذي الحجَّ
ِّ�ه )س�يد حم�ودي( ليجم�ع الأم�وال التي  مح�ل عم
ر  تُعين�ه على الدراس�ة في النجف، وقد جمع م�ا يُقدَّ
بـ�)14( دينار عراقي، وبعد ع�ودة طالب الرفاعي 
إلى النجف اس�تقر مؤقتاً عند بيت الش�يخ الخمايسي 
أيض�اً، والتحق بدروس مس�جد الهن�دي، وتعرف 
ة على آية الله الش�يخ عباس الرميثي  خالل هذهِ المدَّ
)ت1959م(، وفي يوم عرفة من العام نفسهِ اعتمر 
د  مَّ الس�يد طالب الرفاعي العمامة على يد الش�يخ ُحم
علي الخمايسي، ووصف طالب الرفاعي نفس�ه وهو 
يضع العمامة على رأس�هِ، قائلًا: »وجدت نفسي وأنا 
أسير بالعمامة والجبة كأني طاووس تماماً، وكنت في 
ذلك الوقت أفكر لغروري بعمامتي، أنَّه لو أعطوني 
تاج ملك العراق فيصل ما قبلت بهِ بديلًا منها، وما 
خلعتها لأجلهِ، فكانت تعني ش�يئاً كبيراً بالنسبة إليَّ 

في تلك الأيام«)26(.

مك�ث الس�يد طال�ب الرفاع�ي في مقربة آل 
ياسين ثالث س�نوات، دَرَس خلاله�ا مقدم�ات 
العلوم الدينية كالنحو والصرف والبلاغة والعقائد 
والفق�ه والأص�ول وغيرها، ث�مَّ انتقل إلى مدرس�ة 

)القوام()27( للس�كن فيها، بعد أنْ حصل على غرفةٍ 
بصحبة - المرجع الديني فيما بعد - الس�يد حسين 
بحر العلوم )1930-2001م(، واستمر بدراستهِ 
للعلوم الديني�ة، وكان من أبرز أس�اتذتهِ في الحوزة 
د علي الخمايسي، والشيخ أحمد  مَّ العلمية: الش�يخ ُحم
د تقي  مَّ �ام، والش�يخ ُحم الطرفي، والش�يخ علي القسَّ
الجواه�ري، والش�يخ علي سماكة، والس�يد مهدي 
أخوان مرعشيان، والشيخ عباس الرميثي، والشيخ 
د تق�ي الإيرواني،  مَّ ر، والش�يخ ُحم �د رضا المظفَّ مَّ ُحم
الدراس�ة  وحرض  الص�در،  باق�ر  �د  مَّ ُحم والس�يد 
الحوزوية المتقدمة )البحث الخارج()28( عند الس�يد 
د  مَّ أبي القاس�م الخوئ�ي ع�ام 1957م، والش�يخ ُحم
تقي الفقيه العاملي، والس�يد محسن الحكيم، والسيد 

كاظم أخوان مرعشيان، وآخرون)29(.

ا دراس�ته الأكاديمية في الع�راق، فقد أشرنا  أمَّ
س�لفاً إلى ترك�هِ للدراس�ة في المرحل�ة الابتدائي�ة، 
الع�ام 1958م س�عت جمعي�ة منت�دى  ولك�ن في 
النرش)30( إلى تأس�يس أكاديمي�ة تخض�ع لإشراف 
العل�وم  س  تُ�درِّ وتوجهاته�ا،  العلمي�ة  الح�وزة 
س�ات  الديني�ة بأس�لوبٍ منهجي مماثل لمنهج المؤسَّ
الأكاديمي�ة الحديثة، لتُخرج جيلًا من طلبة العلوم 
الديني�ة يجم�ع عُمق المعرف�ة في اختصاصهِ والمنهج 
اس�تحصلت  وبالفع�ل  الحدي�ث،  الأكاديم�ي 
الجمعي�ة موافق�ة وزارة التربي�ة والتعلي�م بتاري�خ 
 )230( والُمرقَّ�م  الث�اني/1958م،  30/تشري�ن 
بافتت�اح )كلِّية الفق�ه()31(، واعترفت جامعة بغداد 
خ في 29/ ق�م )20383( والم�ؤرَّ بكتابه�ا ذي الرَّ
تمنحه�ا  الت�ي  بالش�هادة  الأول/1962م  كان�ون 
الكلية، ومعادلتها بكلِّياتها المناظرة ككلية الشريعة 
وكلي�ة التربي�ة وكلية الآداب، وس�محت لخريجي 
الكلِّي�ة بإكمال دراس�تهم في معاهد الجامع�ة العليا 
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للحص�ول على ش�هادتي الماجس�تير والدكت�وراه، 
كمعه�د الدراس�ات الإسالمية العلي�ا)32(. وق�د 
وضع�ت وزارة التربي�ة والتعلي�م ضواب�ط معين�ة 
للقب�ول بكلية الفق�ه، أهمها أنْ يجت�از طلبة العلوم 
الدينية الراغبين الالتح�اق بالكلية والحصول على 
ش�هادتها امتح�ان الكف�اءة والاختب�ار، في النح�و 
والصرف وعل�وم البلاغة والمنط�ق وعلم أصول 

الفقه وعلم الفقه)33(.

ابت�دأ الس�يد طالب الرفاع�ي دراس�ته في كلية 
الفقه بع�د أنْ اجت�از الامتحان، في الع�ام الدراسي 
-1961( الع�ام  في  وتخ�رج  )1958-1959م( 
1962م(، ومُنِ�حَ ش�هادة البكالوري�وس في اللغ�ة 
العربية والعلوم الإسالمية، وقد أس�همت المناهج 
المقررة لدورتهم - وه�و الدورة الأولى - في الكلية 
بإغن�اء الأف�ق الفك�ري والعلم�ي للس�يد طال�ب 
الرفاعي، فدرَس فيها على مدى أربع سنوات النحو 
والصرف، والأدب الع�ربي، واللغ�ة الإنكليزي�ة، 
والفلس�فة الحديثة، والفلس�فة الإسالمية، والفقه 
التفسير،  وأص�ول  المق�ارن،  والفق�ه  الإمام�ي، 
وأص�ول الحديث، وعلم النف�س، وعلم الاجتماع، 
والتاري�خ الحديث، والتاريخ الإسالمي، والتربية 

وأصول الدين، والمنطق.

تعيين  ت�مَّ  الأول/1963م  8/كان�ون  وفي 
طالب السيد داود الرفاعي مدرساً في ثانوية الحمزة 
للبنين في الديواني�ة)34(، ثمَّ نُقِل في عام 1964م إلى 
ناحي�ة )الش�نَّافية( في الديواني�ة، وبق�ي فيها حوالي 
ثلاث�ة س�نوات، ونُق�ل بعده�ا إلى ثانوي�ة الكوف�ة 
للبنين، ث�مَّ إلى ثانوية الكن�دي في النج�ف، ثمَّ إلى 
ثانوية منت�دى النشر عام 1969م، وبقي فيها حتَّى 
ع�ام 1974م، ففي هذا العام ت�رك الوظيفة وتفرغ 

للعمل الديني)35(.

علاقته بالأحزاب الإسلامية

والثقافي�ة  الفكري�ة  التح�ولات  ب�دأت 
والإيديولوجي�ة عن�د الس�يد طال�ب الرفاع�ي في 
مطل�ع العَقد الثالث من عمرهِ - خمس�ينيات القرن 
العشري�ن - ففي ه�ذا العَقد وجد طال�ب الرفاعي 
أنَّ دراس�ة العل�وم التقليدي�ة في الح�وزة العلمية لا 
تكفي وحدها لتحقيق طموحه الثقافي، فهو بالرغم 
م�ن مواظبتهِ على دراس�ة العل�وم الحوزوي�ة إَّال أنَّه 
تطلَّ�ع لمعرفة ما هو خ�ارج النجف ثقافي�اً، فانفتح 
ت  على الج�و المع�اصر، وق�رأ الصح�ف والمجَّا�لَّ
الثقافي�ة والنشرات السياس�ية الت�ي تصل النجف، 
كمجلَّ�ة )الكاتب المصري( لطه حسين )1889-
1973م(، ومجلَّة )الرس�الة( لأحمد حس�ن الزيات 
ومجلَّ�ة  )الأزه�ر(،  ومجلَّ�ة  )1885-1968م(، 
)المس�لمون( لس�عيد رمضان )1926-1995م(، 
 - جني�ف  في  الإسالمي  المرك�ز  يُصدره�ا  الت�ي 
س�ويسرا، ومجلَّة )المعرفة الس�ورية(، وكذلك مجلَّة 
ومجلَّ�ة  )الأدي�ب(،  ومجلَّ�ة  البيروتي�ة(،  )الآداب 
د  مَّ )العل�وم( الت�ي ي�زوده به�نَّ صديق�ه الس�يد ُحم
ولأنَّ�ه  )1935-2010م(؛  الله  فض�ل  حسين 
حوزوي فقد أُعجب بمجلَّة رس�الة الإسالم)36(، 
التي قرأها في العام 1951م وواظب على قراءة كلِّ 
أعدادها التي تصل النجف، وبحث عن النتِاجات 
الفكرية الأخ�رى لكتَّابها، فـ«كان�ت بداية انفتاحهِ 
على فكرٍ إسالمي جديد لم يس�مع عنه ولم يقرأه من 
قب�ل، وع�ن طريقها وقف على أسماء مَ�ن يحبرون 
البح�وث والمق�الات لتك�ون رواءً وغ�ذاءً معرفي�اً 
وثقافي�اً للمضبوعين بفكرها والمس�تعدين لتحمل 
أعب�اء النه�وض برس�التها، التي ص�درت عن دار 
التقريب بين المذاهب الإسالمية«)37(، فس�اهمت 
بذلك مجلَّة رس�الة الإسالم في انفتاح السيد طالب 
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رته بما  الرفاع�ي على نتِاجات الآخ�ر المذهبي، وحرَّ
لها من شمولية إسلامية من الانغلاق المذهبي.

ب�دأت بواكير الفكر الس�ياسي الإسالمي عند 
الس�يد طال�ب الرفاعي في الع�ام 1953م، ففي هذا 
ف إلى مفاهيم الإسالم الس�ياسي الذي  الع�ام تع�رَّ
أصب�ح هدفه ومشروعه فيما بع�د. حيث كان طالب 
الرفاع�ي يقضي أغل�ب أوق�ات صيف�هِ في مدين�ة 
الكاظمية؛ بسبب نصيحة الأطباء له بضرورة قضاء 
الصي�ف في مدين�ةٍ خالية من الرطوبة، فكلَّم الس�يد 
د باقر  مَّ إسماعيل الصدر - الش�قيق الأكبر للسيد ُحم
الصدر - الأستاذ أحمد أمين صاحب كتاب )التكامل 
في الإسالم(، عن توفير غرفة في مدرس�ة الجوادين 
في الكاظمية للس�يد طالب الرفاع�ي، وكان الأخير 
مديره�ا، وبالفعل أعطى أحمد أمين لطالب الرفاعي 
ة تع�رف على  الغرف�ة المقابل�ة لمكتب�هِ، وفي تل�ك المدَّ
�د ه�ادي الس�بيتي )1935-1988م(، وجابر  مَّ ُحم
العطا )1930-2012م(، اللذين كانا يترددان على 
مدرس�ة الجوادين للدراس�ة عند الأستاذ أحمد أمين، 
وكانت مباحثاتهما تصل أسماع طالب الرفاعي، ففهم 
مَّها يتباحثان ع�ن المواريث في الشريعة الإسالمية  أن
من )كتاب اللمعة()38(، عندها اس�تأذن من الأستاذ 
أحم�د أمين في الانضمام لل�درس، وبالفعل انضم إلى 
حلق�ات ال�درس الفقهي حتَّى أتمَّ على يديه كتاب 

المواريث من كتاب اللمعة)39(.

تردد السبيتي كثيراً على السيد طالب الرفاعي، 
ده خلالها  وتط�ور ذلك التردد إلى صداق�ةٍ متينة، زوَّ
بنشرات الأخ�وان المس�لمين الثقافي�ة والتنظيمية، 
وكت�اب )الدعوة والداعية( لحس�ن البنا )1904-
1949م(، وباق�ي كت�ب الأخ�وان، فعك�ف على 
قراءته�ا وهضمها حتَّى تكونت له »خميرة إسالمية 

سياسية« وهو في مطلع العشرينيات من عمرهِ.

نش�ط الاثن�ان - الس�بيتي وجاب�ر العط�ا - في 
تنظيم الأخوان المس�لمين في الع�راق، ولكن قدوم 
عبد القديم زلوم )1924-2003م( إلى العراق في 
العام 1954م، ودعوته لحزب التحرير في العراق، 
�نية، قد دفع البعض من  لاس�يَّما بين الأوس�اط السُّ
د هادي الس�بيتي  أعضاء التنظي�م الأخواني كمُحمَّ
وجاب�ر العط�ا إلى الالتحاق بح�زب التحرير وترك 

التنظيم السابق.

ولع�لَّ الس�بب في ذل�ك هو حض�ور المفردات 
السياس�ية بقوة في نشرات حزب التحرير، كالحكم 
الإسالمي ونظ�ام الحك�م في الإسالم وغيره�ا، 
على العكس م�ن نشرات الأخ�وان التي اتَّس�مت 
ة بمفاهي�م الإسالم الحرك�ي، ويمكن  بتل�ك الم�دَّ
أيض�اً تفسير ذل�ك التباي�ن في نرشات التنظيمين 
إلى أنَّ حزب التحرير نش�أ فلس�طينياً وم�ا تمثله من 
ا تنظيم  صراع س�ياسي جغرافي م�ع )إسرائي�ل(، أمَّ
جماعة الأخوان المس�لمين فحتَّ�ى تلك اللحظة كان 
فكرهم حركياً بنائياً، تستمد أصوله من فكر الإمام 
حسن البنا وعبد القادر عودة )1906-1954م(، 
وغيرهم�ا. ولم يم�ر تنظي�م الأخ�وان حتَّ�ى تل�ك 
اللحظة بمُصادماتٍ سياس�ية مع النظام الجمهوري 
المصري، فهي كتابات قبل ظه�ور التيار القطبي في 
تنظي�م الأخ�وان المس�لمين، وأثر خطاب�ه في ظهور 
الجماع�ات الإسالمية في مصر، وتثوي�ر الخط�اب 

لفي في دول الخليج العربي. السَّ

هدف الس�بيتي وجابر العطا إلى كس�ب الس�يد 
طالب الرفاعي إلى تنظيمهم الجديد حزب التحرير، 
لاس�يَّما وأنَّ العدي�د م�ن الإسالميين الش�يعة ق�د 
ث�اه في العام 1954م  انضم�وا إلى التنظيم)40(، فحدَّ
عن التنظيم الجديد )حزب التحرير( وأهدافه، وأنَّ 
ِّ�س التنظيم تق�ي الدي�ن النبهاني إلى  مبع�وث مؤس
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العراق، يريد لقاء الس�يد طال�ب الرفاعي، فهما قد 
ث�اه - أي عب�د القديم زلوم - عن ثقافة الس�يد  حدَّ
طالب الرفاعي وهمومه الإسالمية، فوافق الأخير 
على لق�اء زل�وم، وطلب�ا ش�يئاً آخ�ر، ه�و أنْ تُعقد 
حلقة زلوم التنظيمية الحزبية في غرفة الس�يد طالب 
ب  الرفاعي في مدرس�ة الجوادين، فوافق أيضاً ورحَّ
بالفك�رة، وبالفع�ل أدار عب�د القديم زل�وم حلقته 
التنظيمي�ة في غرف�ة الس�يد طال�ب الرفاع�ي، وقد 
د هادي السبيتي وجابر العطا وطالب  مَّ حضرها ُحم
الرفاع�ي، ومنذ تل�ك اللحظة عق�دت صداقة بين 
الرفاعي وزلوم)41(، ولم يكن هدف انعقاد الحلقة في 
غرفة الس�يد طالب الرفاعي أكثر م�ن محاولةٍ جادة 
ومخطَّ�ط له�ا، الغرض منه�ا كس�به إلى تنظيم حزب 

التحرير الإسلامي.

وبع�د أنْ اطَّل�ع الس�يد طال�ب الرفاع�ي على 
في  ب�روادهِ  واحت�كَّ  �ني،  السُّ الحرك�ي  الإسالم 
الع�راق، قام بعرض النرشات الحزبية التي يحصل 
عليه�ا م�ن منتظم�ي الإخ�وان المس�لمين وح�زب 
التحري�ر على بع�ض أصدقائ�ه الش�يعة المتطلِّعين 
ه البعض عضواً في الحركات  لعملٍ إسلامي، ممَّا عدَّ
نية كالإخوان المسلمين)42(، وحزب  الإسالمية السُّ
التحري�ر، فه�و لم يك�ون عض�واً منتظماً في تل�ك 
الأح�زاب، وإنَّما كان صديق�اً لتنظيماته�ا و »ما بين 
الصداق�ات والتنظيمات مس�افة« على ح�دِّ ق�ول 
طالب الرفاع�ي)43(. وكان من بين الذين أطلعهم 
طال�ب الرفاعي على نشرات التنظيمات الإسالمية 
نية الش�يخ عز الدين الجزائري، الذي كان دائم  السُّ
الرتدد علي�ه في مدرس�ة الق�وام، والجزائ�ري ه�و 
رائ�د الحركة الإسالمية الش�يعية في الع�راق، فهو 
ِّ�س )منظَّمة الشباب المسلم( في العام 1941م  مؤس
في النج�ف الأشرف، به�دف تمكين الإسالم في 

الحي�اة الاجتماعية وبناء مجتمعٍ مس�لم)44(. وهذا ما 
دف�ع بعض الباحثين وحتَّى ممَّن ع�اصروه إلى ربطهِ 

تنظيمياً بتلك الحركات الإسلامية.

وهن�ا يتس�اءل الباحث عن س�بب انتماء بعض 
�نية أو العم�ل  الش�باب الش�يعة إلى الأح�زاب السُّ
على تأس�يس ح�زبٍ إسالمي ش�يعي م�ع وجود 
كالش�باب  التنظيمي�ة  الإسالمية  الحرك�ة  تل�ك 
المس�لم، ويقودها أحد أبناء الأسُر العلمية المعروفة 
بالنجف؟! ولعلَّ الغموض الأس�طوري لشخصية 
س�ها)45(، وعدم تركهِ مخلَّف�اتٍ فكرية يعتد بها  مؤسِّ
في الس�احة الإسالمية، وعدم اتخاذهِ واجهة علمية 
لمشروعهِ الس�ياسي)46(، وعدم رفعهِ شعار التغيير - 
الانقلابية - ال�ذي رفعته الأحزاب الأخرى، وهو 
الش�عار الأكث�ر رواج�اً ومقبولي�ةً آن�ذاك)47(، أدى 
ا في اس�تقطاب العن�اصر الحركية  إلى ضع�ف قيادَهت

المتطلِّعين إلى عملٍ إسلامي تنظيمي شامل)48(.

وعلى الرغم م�ن تأثر الس�يد طال�ب الرفاعي 
وبعض الإسلاميين الحركيين من الشيعة بالحركات 
�نية، وهو تأثر حركي شكلي وليس  الإسالمية السُّ
فقه�ي عقائدي؛ ِملَ�ا لتلك الحركات م�ن تصوراتٍ 
حركي�ة عميق�ة وبُن�ى تنظيمي�ة رصين�ة وخط�ابٍ 
عصري، إَّال أنَّ ذلك الانفتاح لم يدم طويلًا؛ بسبب 
كت�اب )الخلافة الإسالمية( الذي أصدره الش�يخ 
ِّ�س  تقي الدي�ن النبهاني )1914-1977م(، مؤس
حزب التحرير، وانتقد فيه عقيدة الشيعة في الإمامة 
هُ كمادةٍ  وه�ي م�ن أص�ول العقي�دة عنده�م، وأق�رَّ
سُ في الحلقات التنظيمية لح�زب التحرير)49(،  تُ�درَّ
�د هادي الس�بيتي إلى لقائهِ في  مَّ الأم�ر الذي دفع ُحم
الأردن ومناقشته على ذلك، لكن النبهاني أصر على 
رأيهِ، فعاد الس�بيتي إلى العراق وأخبر رفاقه الشيعة 
المنتمين إلى حزب التحرير عَّام دار بينه وبين النبهاني 
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فترك�وا الحزب ِملَ�ا اعتربوه بمثاب�ة »تصفية حزب 
التحرير من العناصر الشيعية«)50(.

قام الس�يد طالب الرفاعي بالتأثير على الش�يعة 
المنخرطين في تنظيم ح�زب التحرير للخروج منه، 
فعَمَ�د إلى »زرع ب�ذرة الش�ك« عند الش�يخ عارف 
رجه من تنظيم ح�زب التحرير،  البصري، لك�ي يُخ
وبالفع�ل نج�ح في ذلك حتَّى ذهب الش�يخ عارف 
البصري إلى البصرة ليح�ثَّ المنتمين الش�يعة على 
الخ�روج من حزب التحري�ر)51(. ويتضح من ذلك 
أنَّ طال�ب الرفاعي ورفاقه لم يتأثروا عقائدياً بأفكار 
ح�زب التحرير أو الأخوان المس�لمين، فتصوراتهم 
العقدي�ة هي إمامية اس�تقت منابعها م�ن الموروث 

الشيعي.

ل خروج الحركيين الش�يعة م�ن تنظيم  لم يُش�كِّ
ة فع�لٍ مذهبي�ة، س�واءٌ  التحري�ر والإخ�وان أيَّ ردَّ
في خطابه�م أو فكره�م الس�ياسي، بمق�دار ما كان 
دافعاً حركياً لتأس�يس تنظيم ش�يعي عقائدي عالمي 
لمواجه�ة الأف�كار العلماني�ة، فالعلاق�ة بقيت جيدة 
ِّ�ري ومنتظمي تلك الأحزاب،  م�ع العديد من مفك
ري الأخوان  والانفتاح الفكري على نتِاج�ات مفكِّ
في تصاع�د، حتَّ�ى نُرشت مؤلَّفاتهم – فيما بعد - 
في مجلَّ�ة الأض�واء، لس�ان ح�زب الدع�وة ومنهج 

تفكيرهم)52(.

فق�د ارتب�ط الس�يد طال�ب الرفاع�ي بصداق�ةٍ 
د محم�ود الصواف )1915- مَّ جيدة مع الش�يخ ُحم
2002م(، ال�ذي أدخل تنظيم الإخوان المس�لمين 
إلى العراق، فقد كان دائم الزيارة له كلَّما سنحت له 
الفرص�ة للذهاب إلى بغ�داد)53(، فضلًا عن علاقتهِ 
ببعض أعض�اء تنظي�م الإخوان المس�لمين، كمعن 

العجلي وغيره.

وفي صي�ف الع�ام 1960م كان الس�يد طالب 
ه لزيارة صديقه الس�يد  الرفاعي في الكاظمية، فتوجَّ
�د باقر الصدر، وكان وقته�ا مقيمًا – مؤقتاً - في  مَّ ُحم
الكاظمي�ة، وبع�د لقائ�هِ دخ�ل الش�يخ مرتضى آل 
طال�ب  الس�يد  وأم�ر  )1894-1978م(  ياسين 
الرفاعي بالتوجه لحضور حفل الحزب الإسالمي 
المنعق�د في مدين�ة الأعظمي�ة، فدخل الحف�ل وقَدِم 
إلى المنص�ة لإلق�اء كلم�ةٍ ألق�ت الرسور في نف�س 
في  الإسالم  دور  ع�ن  فيه�ا  ث  تح�دَّ الحاضري�ن، 
الحياة ومحاس�ن النظام الإسلامي، وقد زادت تلك 
المشاركة من عمق علاقتهِ بقادة الإخوان المسلمين، 

والاحترام عند تيارهم)54(.

وفي الع�ام 1961م، زار الش�يخ مع�ن العجلي 
في  الق�وام  مدرس�ة  في  الرفاع�ي  طال�ب  الس�يد 
ث�ه كمُنتَ�دِب م�ن لجن�ة القي�ادة في  النج�ف، وحدَّ
الح�زب الإسالمي، للحدي�ث م�ع الس�يد طالب 
الرفاع�ي بخصوص ترش�يح الأخير رئيس�اً لمكتب 
الح�زب الإسالمي في الع�راق، وأنَّ القي�ادة تنتظر 
قدوم�ه لمبايعته رئيس�اً شرعياً لها)55(، إَّال أنَّ الس�يد 
د في الموافق�ة حتَّى يسترش�د  طال�ب الرفاع�ي ت�ردَّ
برأي آخرين، فذهب إلى الش�يخ مرتضى آل ياسين 
ِّ�ح القبول أو  ث�ه بالأم�ر، لكن الأخير لم يُرج وحدَّ
الرفض وترك المس�ألة لتقدير السيد طالب للأمور، 
لذا رفض الرفاعي العرض الأخواني، وقال للشيخ 
معن العجلي: »اش�كر لي جماعة الحزب الإسالمي 
على هذهِ الثقة وهذا الاختيار والترش�يح، ولكن لا 
أج�د في نفسي القدرة ولا القابلي�ة على تلبية طلبهم 
في أنْ أك�ون على رأس الحزب، أولاً لصغر س�ني، 
قياس�اً بكَِرب المهم�ة، وقلَّة تجربت�ي، وأنت تعرف لو 
قبلت بالمهمة س�يتفرق قوم�ي في أمري، فربما هناك 
فري�ق يوافقني ويؤي�دني لكنه س�يكون الأقل. بينما 
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الأكث�ر س�ينالني بالرماح الصوارم، وأنا ليس�ت لي 
الق�درة على المجابه�ة، وجماعة الإخوان المس�لمين 
– هكذا ورد - اختاروني لش�يعيتي وعمامتي، وأنا 
لس�ت قائداً للش�يعة، إنَّما أنا طالب الرفاعي الفرد، 
ف�إذا رأوا أنْ يت�م الأمر فليكن عِرَب طريقةٍ أخرى، 
م طلب للمرجعي�ة الدينية، والأخيرة  وه�ي أنْ يُقدَّ

تكلفني بهِ«)56(.

لم تغ�ب هموم الس�احة الإسالمية ع�ن رؤى 
ومش�اريع حزب الدع�وة الإسالمية، فهو حزبٌ 
على  منفت�ح  أنَّ�ه  إَّال  والفق�ه،  العقي�دة  إمام�ي 
الحركات الإسالمية ورموز الفكر الإسلامي من 
المذاهب الإسالمية الأخرى، وكان للسيد طالب 
الرفاع�ي دوراً ريادي�اً في تمتين العلاق�ة م�ع تلك 
التيارات، وقد تجَّىل موقفه كداعيةٍ إسالمي يعيش 
ر الإسلامي  هموم الساحة الإسلامية في إنقاذ المفكِّ
م�ن  )1906-1966م(  قط�ب  س�يد  الإخ�واني 
حك�م الإع�دام الذي أصدرت�ه المحكم�ة المصرية 
في 21/آب/1966م بتهم�ة محاولة تغيير دس�تور 
الدول�ة وش�كل الحكوم�ة فيه�ا بالقوة، وتش�كيل 
تنظيماً سري�اً مس�لَّحاً لح�زب الإخ�وان المس�لمين 
بهدف اغتيال الرئيس جمال عبد الناصر )1918-
1970م(، وتخريب المنش�آت العام�ة وإثارة الفتنة 

في البلاد)57(.

ر إسالمي  حظ�ي س�يد قط�ب كمُفِّر�سِّ ومفكِّ
باهتمام واحترام كبير من قبل الإسلاميين الحركيين 
الش�يعة)58(؛ لذل�ك كان ق�رار الإعدام بحق�هِ محزناً 
�َّهم لم ينام�وا ليل�ة  ج�داً بالنس�بة للدع�اة، حتَّ�ى أن
ر إسالمي  سماعهم بقرار الإع�دام)59(، فهو كمفكِّ
يدع�و إلى تمكين الإسالم في الاجتماع البرشي 
يلتق�ي جداً معهم في المشروع والهدف، وإنْ تباينت 
ال�رؤى والتص�ورات الفرعي�ة في كيفي�ة التمكين، 

د باقر  مَّ فقرر الس�يد مرتضى العس�كري، والسيد ُحم
الص�در، والس�يد مه�دي الحكيم، والس�يد طالب 
الرفاع�ي، بذل أقصى ما بوس�عهم لإنقاذهِ، واتفقوا 
على تكليف الس�يد طال�ب الرفاعي بمهم�ة إقناع 
الس�يد محس�ن الحكيم بكتابة )برقي�ة( إلى جمال عبد 

الناصر)60(.

تمت�ع المرجع الأعلى للطائفة الش�يعية في العالم 
الإسالمي، آية الله العظمى السيد محسن الحكيم، 
بمكان�ةٍ واحترام عند الرئيس جم�ال عبد الناصر، 
بسبب مصالح سياسية - إستراتيجية في حسابات 
الأخير، فموقف الس�يد محس�ن الحكيم من التيار 
متناغماً  كان  الع�راق()61(،  )قاس�م  و  الش�يوعي 
م�ع رؤي�ة جم�ال عب�د الن�اصر في مصر وس�وريا 
والعراق، إضافةً إلى موقف الس�يد محسن الحكيم 
الداع�م لمصر وعبد الن�اصر والقضي�ة العربية في 
الصراع الع�ربي - الإسرائيلي، ولا تُس�تبعد رغبة 
عب�د الن�اصر في خل�ق منطقة نف�وذ تزاح�م نفوذ 
د رضا بهلوي )1919-1980م(  مَّ ش�اه إيران ُحم
في ح�وزة النج�ف عن ذل�ك التوقير والاحترام 
للس�يد محس�ن الحكي�م، فه�و م�درك تمام�اً أهمية 
مرجعي�ة النج�ف بصفته�ا مرك�ز القرار الش�يعي 
في الع�راق وإيران ولبن�ان والخليج العربي، وهي 
مناط�ق حيوي�ة في سياس�ة عبد الن�اصر، كلَّ تلك 
العوام�ل دفع�ت جم�ال عب�د الن�اصر للتقرب إلى 

مرجعية آية الله الحكيم)62(.

�م الس�يد طال�ب الرفاع�ي اختياره  وق�د تفهَّ
له�ذهِ المهم�ة ب�دلاً م�ن الس�يد مه�دي الحكي�م - 
نج�ل المرج�ع الأعلى وممثل�ه في الأمور الرس�مية 
والدبلوماس�ية - وقد برره�ا بـ«وجود خلافاتٍ 
لا  ل�ذا  المرجعي�ة،  بي�ت  داخ�ل  وحساس�يات 
ش�أن  في  وال�ده  مفاتح�ة  الحكي�م  مه�دي  يري�د 
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س�يد قط�ب«)63(، وقص�د الرفاع�ي بقول�هِ ه�ذا 
�د رض�ا الحكيم أخ الس�يد  مَّ أنَّ وج�ود الس�يد ُحم
مه�دي الحكيم عائق أم�ام مفاتحة الأخير لوالدهِ، 
�د رض�ا »ذو مي�ولٍ قومية  مَّ باعتب�ار أنَّ الس�يد ُحم
آن�ذاك«)64(، ولم ينفرد الس�يد طال�ب الرفاعي في 
تش�خيص تلك الحساس�ية أو التباين في توجهات 
أبناء آية الله السيد مهدي الحكيم، فالسيد مرتضى 
العس�كري قد أش�ار وجود ثلاث خطوط داخل 
الأول:  الحكي�م،  محس�ن  الس�يد  مرجعي�ة  كي�ان 
الس�يد  صه�ر  الي�زدي،  إبراهي�م  الس�يد  جماع�ة 
الحكيم وحفيد الس�يد كاظم اليزدي، والذي كان 
د رضا بهلوي  مَّ مش�بوهاً بارتباطاتهِ بشاه إيران ُحم
وجهاز الس�افاك )المخابرات الإيرانية(، والثاني: 
المرج�ع  نج�ل  رأس�هم  وعلى  القوميين  جماع�ة 
�د رض�ا الحكي�م، والثالث:  مَّ الحكي�م، الس�يد ُحم
خ�ط ح�زب الدع�وة الإسالمية، يق�وده الس�يد 
د باق�ر الص�در، ومرتضى  مَّ مه�دي الحكي�م، وُحم

العسكري)65(.

وافق الس�يد طالب الرفاعي على تنفيذ المهمة، 
وتصرف كشخصٍ واثق من نفسهِ بإنجازها، لذلك 
طلب من الس�يد مهدي الحكيم الذهاب إلى الس�يد 
�د تق�ي الحكي�م لكتاب�ة البرقي�ة؛ فالأخير هو  مَّ ُحم
»المنش�ئ عادةً لرس�ائل وبرقيات المرجع الحكيم«، 
وبالفع�ل تحدث الس�يد مه�دي الحكيم مع الس�يد 
�د تقي الحكيم بخص�وص كتابت�هِ للبرقية التي  مَّ ُحم
س�لها آية الله السيد محسن الحكيم إلى جمال عبد  سُري
د  مَّ الناصر للعفو عن س�يد قطب، وأبدى الس�يد ُحم
تقي استعداده لذلك، عندها عاد مهدي الحكيم إلى 
ة، فالسيد  طالب الرفاعي، وقال له: »لم تبقَ لك حجَّ

د تقي الحكيم جاهز لكتابة نص البرقية«. مَّ ُحم

توج�ه الس�يد طال�ب الرفاعي إلى بي�ت آية الله 
الس�يد محس�ن الحكي�م في الكوف�ة، وق�ال للأخير: 
»أنت أب ه�ذهِ الأمة الإسالمية، والأنظار تتوجه 
إليك الآن، وإنَّ هذا الرجل وهو سيد قطب حكمه 
طاغوت مصر وفرعونها الآن بعقوبة الإعدام؛ لأنَّه 
ِّ�ر إسالمي، وهو صاحب التفسير الكبير )في  مفك
ظلال القرآن(، وكتبه متداولة في الشأن الإسلامي، 
وأن�ت أبُ الأمة على الرغم م�ن خلافاتها المذهبية، 
وأرى أنْ تس�جل موقفاً قياس�ياً لأبوتك على الأمة. 
ق�ال )محس�ن الحيك�م(: كي�ف نتصرف؟ فأجاب�ه 
الرفاعي: لو تبعث برقية إلى جمال عبد الناصر، فهو 
ع بهذا الرجل برف�ع حكم الإعدام  يحترم�ك، تتش�فَّ

عنه«)66(.

اقتن�ع الس�يد محس�ن الحكي�م بكتاب�ة البرقية، 
�د تق�ي الحكي�م بكتابته�ا،  مَّ وأوع�ز إلى الس�يد ُحم
ليخت�م عليه�ا بختم�هِ الخ�اص، وقد ج�اء في نص 
البرقي�ة م�ا يلي: »إنَّ ص�دور الحك�م بالإعدام على 
س�يد قط�ب وأصحاب�ه موضع اس�تياء المس�لمين 
ة والعلماء خاص�ة، وإنَّ للعلماء حرمة يجب أنْ  عامَّ
تُراع�ى وتُص�ان مهما كانت الظروف والأس�باب، 
فالأم�ل إهمال الحك�م بالإعدام وتبديل�ه باللطف 
والإكرام. إنَّ الله جلَّ ش�أنه يقول: }وَأَحْسِ�نوُا إِنَّ 
ِ�بُّ الُمحْسِ�نيِنؤَ«)67(. وذكرت مصادر أخرى  الله ُحي
أنَّه ذكر في البرقية: »لو لم يكن لهذا العالم إَّال تفسيره 
)في ظالل القرآن(، لكفى بهِ خصيماً لك عند الله 
ي�وم القيامة«)68(، وقد نفى الس�يد طالب الرفاعي 
أنْ يك�ون النص الأخير موجود في الرس�الة؛ لأنَّ 
عْ( عند جمال عب�د الناصر، ولم  الرس�الة هي )تش�فُّ
يلج�أ الس�يد محس�ن الحكيم إلى هذا الأس�لوب في 

تلك المواقف)69(.
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نشاطه السياسي

أولاً: دوره ف���ي تأس���يس ح���زب الدعوة 
الإسلامية

س�اهم الوجود البريطاني في العراق في تأسيس 
العدي�د من الأحزاب والح�ركات الوطنية الرافضة 
س�ت  تأسَّ الأشرف  النج�ف  مس�توى  فعلى  ل�ه، 
الغ�رض منه�ا مناهض�ة  جمعي�اتٍ وأح�زابٍ كان 
الاحتلال البريطاني)70(، لكنها لم تتطور إلى أحزابٍ 
�َّها كان�ت رهينة الموق�ف الفقهي  إيديولوجي�ة؛ لأن
للمرجعي�ة وحرك�ة الفقيه في الوس�ط الاجتماعي، 
وه�ي حركة محدودة في طبيعتها)71(، إذا ما اس�تثنينا 
النش�اط النض�الي في العَقدي�ن الث�اني والثال�ث من 
الق�رن العشري�ن، وه�و نش�اط محص�ور في رف�ض 
الوجود البريطاني والدعوة لتش�كيل حكومةٍ عربية 

يرأسها حاكم مسلم واستقلال العراق.

النج�ف  في  العلي�ا(  للـ)مرجعي�ة  ر  يُقَ�دَّ لم 
النهوض بالمجتمع الش�يعي سياسياً وثقافياً، بسبب 
بُنيته�ا المعرفية والفقهية والعَقدي�ة، كما أنَّ التكوين 
القوم�ي للح�وزة العلمية في النج�ف كان – إجمالاً 
- غير متجانس�اً آن�ذاك م�ع المجتمع الش�يعي ذي 
حين والأميين؛ لأنَّ  الغالبي�ة العظم�ى م�ن الفَّال
أغل�ب طلبة العل�وم الدينية في الح�وزة هم من غير 
الع�رب)72(، وه�ذا زاد م�ن صعوب�ة تواصلهم مع 
المجتم�ع الش�يعي)73(. وم�ع ذل�ك، لم تخ�لُ الحوزة 
العلمي�ة في النج�ف الأشرف م�ن نش�اطٍ اجتماعي 
وثق�افي إسالمي، لكنها أنش�طة ومش�اريع فردية، 
أو تنظيمي�ة غير إيديولوجي�ة، لم تفل�ح في ترس�يخ 
الثقاف�ة الإسالمية بالمجتم�ع الش�يعي، ولا يمكن 
إغفال الع�ودة )المشروطة( للمراجع من إيران)74(، 
في توج�ه التي�ار الع�ام في الح�وزة النجفي�ة لصالح 

الانعزال عن شؤون الأمة)75(.

وم�ن هنا يُفهم حج�م التحدي�ات وقوتها أمام 
)الإسالميين الحركيين()76(، الس�اعين لتأس�يس 
نش�اطٍ إسالمي تنظيمي إيديولوجي به�دف إقامة 
أُس�سٍ  على  المجتم�ع  وبن�اء  الإسالمي  الحك�م 
وتص�وراتٍ إسالمية، أبرزها الموروثات الش�يعية 
الدول�ة  موضوع�ي  ح�ول  والاجتماعي�ة  الدينيَّ�ة 
والسياسة، وهي مورثات قطيعة وانكفاء في أغلب 
الأحيان، والموقف الفقه�ي والاجتماعي والعَقدي 
س�ة الديني�ة الش�يعية م�ن العمل الس�ياسي  للمؤسَّ
وذوب�ان  الإسالمي،  والحك�م  الح�زبي  والتنظي�م 
النُّخ�ب الش�يعية في الأح�زاب العلماني�ة، وحتَّ�ى 

نية في الساحة الإسلامية)77(. فاعلية التنظيمات السُّ

�َّها لم تمن�ع  وم�ع وج�ود تل�ك العقب�ات، إَّال أن
الإسالميين من التفكير بعملٍ إسالمي تنظيمي، 
د حسين فضل  مَّ وفي ه�ذا الص�دد ذك�ر الس�يد ُحم
ِّ�ر أنَّ الإسالم يمك�ن أنْ يكون حلًا  الله: »كن�ا نفك
لمش�كلات الإنس�ان في الحي�اة، وكن�ا نبحث كيف 
ِّ�د ه�ذا التطل�ع في ثقافتن�ا، وكن�ا نش�عر ب�أنَّ  نؤك
علين�ا أنْ نتج�اوز الوض�ع التقلي�دي ال�ذي كانت 
النج�ف تعيش�ه في النظ�ر إلى السياس�ة والأوضاع 
الجدي�دة«)78(، وق�د دفعه�م الحماس الدين�ي، فهم 
في العق�ود الأولى م�ن حياته�م، وتأثره�م بـ)الجيل 
التاري�خ  في  الح�اضرة  ونماذج�ه  الفري�د(  الق�رآني 
الإسالمي، ومحاكاتهم – أو أرادوا محاكاة - لنجاح 
أُممية التجربة اليس�ارية إلى تحقيق »قيمومة الدين في 

الحياة والتطلع إلى تعميمهِ، والدعوة إليه«)79(.

شَ�هِد العالم العربي والإسالمي في خمس�ينيات 
الق�رن العشرين تحولاتٍ سياس�ية، أبرزها نمو المد 
ل  الش�يوعي بوصفهِ نهج�اً تقدمياً ثورياً)80(، وش�كَّ
الانتش�ار الجماهيري للماركس�ية - في نظ�ر رج�ال 
الدين - »تهديداً للإسالم بصفت�هِ عقيدةً ومصدراً 
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وا الماركس�ية قوة اجتماعية من شأنها  للتشريع، وعدُّ
أنْ ته�دد س�لطة الدي�ن الإسالمي على العامة من 
حضريين وريفيين«)81(، فال بدَّ م�ن مواجهتها - 
وهو التحدي الأكبر للمرجعية الشيعية)82(، لاسيَّما 
مع وج�ود نُخبة فكري�ة في الح�وزة النجفية تبحث 
عن )شرعية عمل( لتحركها في الدعوة إلى الإسلام 
وفق�اً لرؤيته�ا الإيديولوجي�ة، لذا كان�ت المواجهة 
مع التيار الش�يوعي بمثابة الإرهاصات التأسيس�ية 

للعمل التنظيمي الإسلامي الشيعي)83(.

لم يك�ن الس�يد طال�ب الرفاع�ي وح�ده يعيش 
ه�مَّ التغيير والتطلع نحو عملٍ إسالميٍّ تنظيمي، 
فقد ش�اركه في ذلك آخرون، ولكن حديثهم »كان 
مج�رد أماني لا أكثر ولا أقل«)84(، فعليهم أنْ يحركوا 
الخ�طَّ العميل، وتحوي�ل الفك�رة إلى نق�اطٍ واقعي�ة 
متحركة)85(، إَّال أنَّ الس�يد طال�ب الرفاعي كان له 
»ال�دور البطولي في ذل�ك التأس�يس«)86(، فقد كان 
بؤرة اس�تقطاب الحركيين من الإسالميين الشيعة، 
ِملَ�ا عُ�رف عنه من نش�اطٍ ودع�وة لفكرة الإسالم 
الس�ياسي في الحوزة النجفي�ة والمنتديات التي تدور 

في فلكها.

لم ينف�ك الس�يد مه�دي الحكي�م، في حديثهِ مع 
الس�يد طال�ب الرفاع�ي، من�ذ الع�ام 1955م عن 
همومهِ الإسالمية، وفي حدود العام 1958م أشار 
�د باقر  مَّ الأخير علي�ه برضورة مفاتح�ة الس�يد ُحم
الص�در إذا كان ج�اداً في تأس�يس »حرك�ة تنظيمية 
بإطارٍ إسالمي واضح«، وطمأنه بجهوزية الأخير 
لتقب�ل فك�رة التأس�يس)87(. وفي ه�ذا الص�دد ذكر 
السيد مهدي الحكيم، ما يلي: »وحول فكرة الحزب 
تكلَّمت في وقتها مع الس�يد طال�ب الرفاعي وعبد 
الصاح�ب دخي�ل و.. على أس�اس أنْ نعمل حزباً، 
ة اجتماعاتٍ وجلس�اتٍ حول الموضوع،  وعقدنا عدَّ

وكان الس�يد طال�ب الرفاع�ي أفضلنا م�ن الناحية 
السياسية باعتبار اتصالهِ بحزب التحرير والإخوان 
المس�لمين، وم�ن خلال�هِ تعرفنا على الش�يخ عارف 
البصري، وق�د اقرتح عيلَّ الس�يد طال�ب ط�رح 
د باقر الصدر. ولمَّا  مَّ الموضوع على الس�يد الشهيد ُحم
كنا نخش�ى طرح مثل هذا الموضوع على مثل السيد 
الش�هيد باعتبارهِ مجتهداً؛ لأننا كنا نخش�ى أنْ نُسب 
ر، فقد أبديت خشيتي، ولكن السيد  أو نُلعن أو نُكفَّ
طال�ب أخبرني ب�أنَّ الس�يد الصدر لي�س من ذلك 
النم�ط، التقيت بالس�يد الصدر في بيت�هِ، وعرضت 

عليه الموضوع فوافق من دون ممانعةٍ أو تردد«)88(.

ويتض�ح من حديث الس�يد مه�دي الحكيم أنَّ 
الس�يد طالب الرفاعي قد س�بقه في التحرك لتذليل 
العقب�ات أم�ام مرشوع تأس�يس ح�زب الدع�وة 
د باق�ر الصدر متقدم  مَّ الإسالمية، لذلك وج�د ُحم
خطواتٍ باتجاه خطوتهِ المرتددة بالخوف والخجل. 
�د باقر  مَّ وق�د حصل�ت مح�اولات إقن�اع الس�يد ُحم
الصدر منذ اللحظة التي فاتح بها جابر العطا السيد 
طال�ب الرفاعي بضرورة تأس�يس تنظيم إسالمي 
شيعي، وطلب منه تزعم هذا التنظيم، إَّال أنَّ السيد 
طالب الرفاعي قد أش�ار عليه بالتحرك نحو السيد 
�د باقر الصدر، فالأخير اتصف بمزايا اجتماعية  مَّ ُحم
وقابلي�ات فكرية تؤهله لهذهِ الزعامة، وبالفعل كلَّما 
ع�اد جاب�ر العطا إلى النج�ف أخذه الرفاع�ي للقاء 
الس�يد الص�در للحدي�ث معه ع�ن هموم الس�احة 
الإسالمية، فوجد بهِ ما يُلبِّ�ي طموحه)89(. فكانت 
د  مَّ د الحقيقي لتقبل الس�يد ُحم تل�ك اللق�اءات الممهِّ
د الس�يد  باق�ر الصدر لمرشوع التأس�يس، ولهذا أكَّ
طالب الرفاعي أنَّه وجابر العطا هما مَن أقنع الس�يد 

د باقر الصدر بمشروع التنظيم الإسلامي)90(. مَّ ُحم

�دت ش�هاداتٍ تاريخية أخ�رى، محورية  كما أكَّ
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الس�يد طالب الرفاعي في تأس�يس تنظي�م الدعوة 
ه الس�يد حس�ن شَّر�بَّ صاح�ب  الإسالمية، فع�دَّ
المب�ادرة في التأس�يس، وفي ذلك ق�ال: »إنَّ الفكرة 
يها )قدح الزناد( من  الأولى التي نس�تطيع أنْ نُس�مِّ
الس�يد طال�ب الرفاع�ي، وكان على مس�توىً من 
ً م�ن الس�يد مه�دي الحكيم  الش�جاعة، فكلَّ�م كَّال
د باقر الص�در، فقد كان�ا صديقين له  مَّ والس�يد ُحم
وكان�ا يفكران نف�س التفكير وينتظ�ران مَن يوري 
- هك�ذا ورد - فيهما ه�ذا التفكير، وسرعان ما 
اس�تجابا«)91(، كما أش�ار العديد م�ن الباحثين في 
ش�ؤون الحركات الإسالمية إلى أنَّ الس�يد طالب 
ِّ�س الفعلي للح�زب)92(، وإنْ لم  الرفاع�ي هو المؤس
يك�ن كذلك فهو أحد العقلين المدبِّرين الأصليين 
للح�زب)93(، أو أنَّ�ه أح�د أصح�اب فكرة إنش�اء 

حزب إسلامي شيعي)94(.

لم يتف�ق جميع مَ�ن فوتحوا بالعم�ل على المشروع 
وأهداف�ه)95(، ولك�ن في نهاية المط�اف أفرزت تلك 
الاجتماع�ات واللقاءات نُخبة آمنت بالمشروع بكلِّ 
مفردات�هِ الفكري�ة والنظري�ة والحزبي�ة، وه�م)96(: 
د هادي  مَّ طال�ب الرفاعي، ومه�دي الحكي�م، وُحم
العط�ا،  الص�در، وجاب�ر  باق�ر  �د  مَّ الس�بيتي، وُحم
د ص�ادق القاموسي  مَّ وعبد الصاح�ب دخيل، وُحم
العس�كري  ومرتىض  )1922-1988م(، 
د باقر الحكيم )1939- مَّ )1911-2007م(، وُحم
�د صال�ح الأديب  مَّ ، وُحم 2003م(، وحس�ن شَّر�بَّ

)1932-1994م(.

التأس�يس  مرشوع  أه�داف  تداخ�ل  أدى 
واستمرار جلس�اتهِ السرية من عام 1955م وحتَّى 
1959م؛ بحك�م الوض�ع الاجتماع�ي والفك�ري 
للح�وزة، وعدم كش�ف أحدهم للآخ�ر، إلى إفراز 
إشكالية حول تأريخ التأس�يس، ومكانه، وبدرجةٍ 

س�ون؟ وكان الاختلاف حول  أق�ل مَ�نْ ه�م المؤسِّ
سين!  تاريخ التأس�يس ه�و الأكثر جدلاً بين المؤسِّ
ز ذلك الج�دل عدم  خين والباحثين، ويُع�زِّ والمؤرِّ
وج�ود نصوص لَمح�اِرض الاجتماع�ات، فهم كمَن 
وصفهم القول: »أناجيلهم في صدورِهم«، فالرواية 
د أنَّ حزب الدعوة الإسلامية  الرسمية للحزب تؤكِّ
في  الأول/1957م)97(،  12/تشري�ن  في  �س  تأسَّ
د الس�يد طالب الرفاعي أنَّ »حزب الدعوة  حين أكَّ
تولَّد في صيف 1959م، ولعلَّه في الشهر السابع إذا 
لم تخن�ي الذاكرة«)98(، وق�ارب هذا التاريخ الس�يد 
دا أنَّ  د باقر الحكيم، وأكَّ مَّ مه�دي الحكيم وأخوه ُحم
�س بعد ثورة 14/تم�وز/1958م)99(،  الحزب تأسَّ
ع�ام  في  التأس�يس  لحظ�ة  الباحثين  أح�د  خ  وأرَّ

1960م)100(.

�ا م�كان التأس�يس فق�د حُسِ�مَ على أس�اس  أمَّ
الم�كان الذي ت�مَّ فيه القسَ�مُ الحزبي، وهن�ا تأرجح 
م�ا بين كربالء حي�ث بي�ت إقام�ة المرجع الس�يد 
محس�ن الحكيم، وهو ما ينفيه السيد طالب الرفاعي 
خين للاجتماع  تمام�اً)101(، بالرغ�م م�ن تأكي�د مؤرِّ
حص�ل  ال�ذي  النج�ف  بين  وم�ا  المذك�ور)102(، 
اجتماعُ القَسَ�مِ فيه قبل اجتماع كربلاء بـ)7( أش�هر 

تقريباً)103(.

لقد مارس الس�يد طالب الرفاعي مس�ؤولياتٍ 
تنظيمي�ة عديدة، أهمها نش�اطه في نشر تنظيم حزب 
الدعوة الإسالمية في مدينة البصرة، ثمَّ س�اعده في 
ذل�ك فيما بعد جابر العط�ا حيث كان يعم�ل طبيباً 
فيه�ا، ومدين�ة الكوف�ة، بس�بب حض�ورهِ المكثَّ�ف 
لممارس�ة نش�اطهِ الدين�ي في مس�جد الكوف�ة، فه�و 
ة كان قريباً من مرجعية الس�يد محس�ن  في تل�ك الم�دَّ
الحكيم وممثلًا لها في مسجد الكوفة، وناحية الدواية 
ثمَّ مدينة الناصرية، ومدينة الحلَّة بمُساعدة الدكتور 
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اء والش�يخ عب�د الهادي الفضيل، وله  عدن�ان البكَّ
مساهمة )كبيرة( في إدخال حزب الدعوة الإسلامية 
إلى مدينة سوق الش�يوخ ومدينة الحمزة الشرقي في 

الديوانية)104(.

ولم يقتصر دور الس�يد طال�ب الرفاع�ي على 
س�اهم  ب�ل  القي�ادة،  في  الحض�ور  أو  التأس�يس 
ال�ة في أول انش�قاق بين قي�ادة الدعوة  مس�اهمةً فعَّ
في ح�دود الع�ام 1963م، على إثره�ا انقس�مت 
مثَّل�ه ه�و والش�يخ  الدع�وة إلى ش�طرين، الأول 
اء، وهذا  عبد الهادي الفضلي والس�يد عدن�ان البكَّ
د حسين فضل  مَّ الخط مدعوم نجفياً من الس�يد ُحم
�د مه�دي ش�مس الدي�ن، وخط  مَّ الله والش�يخ ُحم
د هادي الس�بيتي وعب�د الصاحب دخيل  مَّ مثَّله ُحم
ى كلَّ  يدعمهم الش�يخ عارف البصري)105(، وغذَّ
خ�طٍّ مجاميعه التنظيمية بال�رؤى والتصورات التي 

يطرحها.

كان انش�قاق 1963م ه�و الانش�قاق الأول 
كان  قبل�ه  فما  الإسالمية،  الدع�وة  ح�زب  في 
د صادق  مَّ انس�حاباً وليس انشقاقاً؛ كانس�حاب ُحم
1959م  ع�ام  أواخ�ر  التنظي�م  م�ن  القام�وسي 
د  مَّ لغرض التف�رغ للعمل الأدبي)106(، والس�يد ُحم
د باقر  مَّ د مه�دي وُحم مَّ باق�ر الصدر والأخوي�ن ُحم
الحكي�م بضغوطٍ من المرجع الأعلى الس�يد محس�ن 
الحكيم)107(. وق�د حصل الانش�قاق نتيجة نوازع 
وحساس�يات بدأت تتراكم بين الخطين)108(، فقد 
كان�ت تلك المرحلة من عمر التنظيم مرحلة الش�دِّ 
والج�ذب بين قي�ادة علماء الدي�ن وقي�ادة المثقفين 
)المثقفين(  طروح�ات  �زت  ركَّ لق�د  للح�زب، 
�د ه�ادي الس�بيتي وعب�د الصاحب دخيل  كمُحمَّ
على بناء ح�زب الدع�وة الإسالمية تنظيمياً، على 
العك�س م�ن طروح�ات رج�ال الدي�ن النجفيين 

�زت على الجان�ب الفك�ري - العَق�دي  الت�ي ركَّ
للحزب. ويعود ذل�ك إلى البُنية الفكرية والحركية 
والمناب�ع  التنظيمي�ة  وخبراته�م  المثقفين،  للق�ادة 
الاجتماعي�ة له�م، وراء طروحاته�م في التركيز على 
بن�اء حزب الدع�وة الإسالمية وتطوير أس�اليب 
حزبي�ة  )كتل�ة  لبن�اء  الاتص�ال  وأدوات  العم�ل 

متراصة متلائمة()109(.

وق�د ب�رر الش�يخ عب�د اله�ادي الفضيل ذلك 
الانش�قاق، بالاختلاف »حول الفك�ر الذي يُعطى 
للح�زب، ه�ل يك�ون الفك�ر الإسالمي في ضوء 
مذه�ب أهل البي�ت، أو يك�ون عاماً، ف�كان هناك 
مَ�ن يذه�ب إلى أنْ يك�ون عام�اً، وه�ؤلاء مجموعة 
الذي�ن في  نح�ن  المقاب�ل  والبصرة... وفي  بغ�داد 
ِّ�د على الناحي�ة الشرعي�ة، ذل�ك أنَّ  النج�ف، نؤك
الفكر الذي نُعطيه يجب أنْ يكون عن طريق اجتهاد 

المجتهدين«)110(.

�د باقر  مَّ وبع�د تدخ�لٍ مب�اشر م�ن الس�يد ُحم
الصدر، ال�ذي انس�حب تكتيكياً ولي�س عقائدياً 
العس�كري  مرتىض  والس�يد  التنظي�م،  م�ن 
وحوارهم�ا مع الس�يد طال�ب الرفاع�ي بضرورة 
إعادة الدع�وة إلى وضعها الس�ابق، وافق الأخير 
مرتىض  وبصحبت�هِ  �ه  فتوجَّ مقترحهما،  على 
العس�كري إلى بي�ت الش�يخ عبد اله�ادي الفضلي 
ن من إنهاء  وأقنع�ه بموقف�هِ الجديد، وبالفع�ل تمكَّ
الانش�قاق وع�ودة التنظيم إلى س�ابقهِ)111(، ولقد 
بقي الس�يد طالب الرفاعي ناشطاً في تنظيم حزب 
الدعوة الإسالمية حتَّى عام 1969م، ففي ذلك 
العام غ�ادر إلى مصر ممثلًا لمرجعية الس�يد محس�ن 
الحكيم فيها، لذا جمَّد نش�اطه داخل حزب الدعوة 

الإسلامية)112(.
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ثاني���اً: موقفه من الأحداث السياس���ية في 
العراق

لم يكن للسيد طالب الرفاعي نشاط سياسي قبل 
تأس�يس حزب الدعوة الإسالمية في النجف، فهو 
الحزب الوحيد الذي انتمى إليه عقيدةً وسياسة، قبل 
مراجعتهِ لنشاطهِ الس�ياسي في أعوامهِ الأخيرة)113(. 
وكان�ت مواقفه السياس�ية صدىً لمواق�ف المرجعية 
الش�يعية؛ فهو كرجل ديني إسالمي حوزوي يؤمن 
– آن�ذاك - بحاكمية الفقيه على أفعالهِ وآرائهِ، وقد 
سة الدينية  أشرنا سلفاً، أنَّ النش�اط السياسي للمؤسَّ
الش�يعية كان رهين رؤي�ة الفقي�ه وقراءت�ه وآرائ�ه 
السياس�ية، وتحديداً )المرجعي�ة العليا(؛ لذلك بقيت 
لفقه�اء ومراج�ع آخري�ن  السياس�ية  الطروح�ات 
ا  محدودة أو هامش�ية في الخطاب الش�يعي العام؛ لأنَّه

لم تصدر من )المرجعية العليا()114(.

ولق�د نجح�ت مرجعية الس�يد محس�ن الحكيم 
بفع�ل عوام�ل داخلية كح�زب الدعوة الإسالمية 
ورج�ال دين حركيين، وأخرى خارجية، لإحداث 
تغيراتٍ في مي�زان القوى)115(، في اختزال النش�اط 
الس�ياسي والثقافي والديني الواس�ع في كيانها، وهو 
تح�ول كبير في المس�ار الش�يعي الع�ام، وتحدي�داً في 
الع�راق، فأصب�ح الموقف الش�يعي العام الس�ياسي 
والديني والثق�افي )عملياً( مرهونٌ برؤى وقرارات 
المرجع، وهذا ما يُفِّرس الإرباك الحقيقي الذي مرت 
س�ة الدينية الش�يعية، والحركة الإسالمية  ب�هِ المؤسَّ
الش�يعية، والمجتمع الش�يعي العام بعد وفاة المرجع 

في العام 1970م.

كان الس�يد طال�ب الرفاع�ي أح�د الناش�طين 
في كي�ان مرجعية الس�يد محس�ن الحكي�م، ولم تنفك 
مواقفه السياسية عنها، بالرغم من دورهِ القيادي في 
تأس�يس حزب ديني إيديولوج�ي تتباين طروحاته 

ع�ن طروحات المرج�ع الحكيم، فمرشوع الأخير 
إصلاحي�اً يه�دف إلى الإصالح الع�ام)116(، قائ�م 
على أس�اس )نظري�ة البالغ()117(، ولي�س تغيرياً 
انقلابي�اً)118(، إَّال أنَّ مواقف�ه كما أشرت س�لفاً هي 

تطبيق حرفي لقرارات المرجع الحكيم.

فف�ي الع�ام 1958م وم�ا بعدها نش�ط الس�يد 
طال�ب الرفاع�ي في مواجهة التيار الش�يوعي فكراً 
وتنظيمًا سياس�ياً، واصطفَّ في نش�اط جماعة العلماء 
المعادي للحزب الشيوعي، كما اصطفَّ في مواجهة 
رئيس وزراء العراق عبد الكريم قاس�م )1914-
1963م(، وفي هذا الص�دد يقول طالب الرفاعي: 
»إن البعثيين والناصريين بذلوا م�ا بذلوا للإطاحة 
بهِ وإيذاء العراق في عهدهِ، وبلا ش�ك فإنَّ المرجعية 
الدينية س�اهمت بذل�ك)119(، وأنا كن�ت أتحرك مع 
حركة المرجعي�ة، فلم نكن على حقٍّ بما حصل، وإنَّ 
الأم�ور أخذت تتض�ح لنا، فقد كنا مش�حونين بلا 
تعق�ل ضدَّ عبد الكريم قاس�م، فلو بقين�ا عليه كان 
أفض�ل لن�ا بكثير، وإني الآن أبكي م�ن القلب ألماً، 
لمش�هد الجندي الماس�ك ب�رأس عبد الكريم قاس�م 
بعد قتل�هِ ويُعدله بالحذاء، ولم أس�تنكر - للأس�ف 

الشديد - في ذلك الوقت هذا الفعل«)120(.

لقد كش�ف هذا النص أولاً: عن مراجعةٍ نقديةٍ 
- ولو بعد حين - لمواقف المرجعية أو أحد المنتمين 
إليها وهو الرفاعي من عبد الكريم قاسم وحكمهِ، 
بالرغ�م من مش�اريعهِ التي »تج�اوزت حتَّى أحلام 
المصلحين في العه�ود الت�ي س�بقته«)121(، لصالح 
المجتم�ع والطبقات الفقيرة)122(، فضلًا عن توددهِ 
وكش�ف  للمرجعي�ة)123(،  الش�ديدين  وتواضع�هِ 
ثانياً: إنَّ المواقف السياس�ية للحركات )السياسية( 
الإسالمية الش�يعية هي ص�دىً لص�وت المرجعية 

الدينية آنذاك.
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وفي 8/شباط/1963م، نجح التيار البعثي - 
القومي في الإطاحة بعبد الكريم قاسم عِبَر انقلابٍ 
عس�كري أدى إلى مقت�ل الأخير)124(، ولإضف�اء 
الصف�ة الديني�ة على انقلابه�م أطلقوا عليه�ا )ثورة 
ا جاءت للحدِّ من انتش�ار  14 رمض�ان()125(، وأنَّه
الإلح�اد بين أبن�اء الش�عب العراق�ي المس�لم)126(، 
ووظَّفوا الفتاوى الدينية المناوئة للتيار الش�يوعي في 
د الس�يد  تصفية خصومهم)127(. وفي هذا الصدد أكَّ
طال�ب الرفاعي تعاطفه مع الانقلاب، فقال: »نعم 
كنا فرحين في الانقلاب، أتذكر أت�ى إلينا الدكتور 
عب�د الرزاق محي الدين مبرشاً بالانقلاب، جاء إلى 
مس�جد الكوفة، وفرحن�ا معاً، وأخ�ذ يحدثنا كيف 
ص�ار الانقالب ونجح. وبالجملة كنا قد اس�تقبلنا 
الانقلاب استقبالا حس�ناً في الأيام الأولى، وبعدما 
�ر له«)128(، وبالفعل  ارتك�ب من مذابح أخذنا نتنكَّ
انتقد الس�يد طال�ب الرفاعي س�لوك حزب البعث 
عندم�ا  ومحاضرات�هِ  خطب�هِ  في  القوم�ي  والح�رس 
كان إمام�اً وخطيباً في حس�ينية المبارك�ة في الكرادة 

الشرقية)129(.

نشاطه الديني والثقافي

في ح�دود الع�ام 1955م، عُِّن�يِّ الس�يد طالب 
الرفاع�ي وكياًل للمرج�ع الدين�ي الس�يد محس�ن 
الحكيم في ناحية الدواي�ة في لواء الناصرية )محافظة 
ة ثلاث�ة أعوام،  ذي ق�ار(، وبق�ي وكيلًا له فيه�ا لمدَّ
يتواج�د فيه�ا في مواس�م التبلي�غ الديني كش�هري 
رمضان وش�هر مح�رم الح�رام، وفي الع�ام 1958م 
مثَّل المرجع الديني الس�يد محسن الحكيم في مسجد 
الكوف�ة، يُلقي الدروس الدينية في المس�جد المذكور 
ويُقي�م فيه صلاة الجماعة في حال غياب إمام الجامع 
�س في�ه مكتب�ةً  الس�يد موس�ى بح�ر العل�وم، وأسَّ
أسماها مكتب�ة )مس�لم ب�ن عقيل(، وبع�د مشروع 

السيد محس�ن الحكيم في تأس�يس مكتباتٍ إسلامية 
في عم�وم أنحاء الع�راق والدول الإسالمية)130(، 
ع�رض الس�يد مه�دي الحكيم على الس�يد طالب 
الرفاع�ي أنْ تكون تل�ك المكتبة ن�واة مكتبة الإمام 
الحكي�م في مس�جد الكوف�ة، فواف�ق الأخير على 
المقرتح)131(، وبقي الس�يد طالب الرفاع�ي ملتزماً 
بوظيفتهِ في مس�جد الكوفة حتَّى س�فرهِ إلى القاهرة 

ممثلًا عن مرجعية السيد محسن الحكيم.

ولمواجه�ة التي�ار الش�يوعي والحدِّ م�ن نفوذهِ، 
)جماع�ة  النج�ف  في  الش�يعية  المرجعي�ة  س�ت  أسَّ
في  المنظَّم�ة  الخط�وات  أولى  وه�ي  العلماء()132(، 
تل�ك المواجه�ة؛ وق�د جاءت تل�ك الخط�وة بتدبيٍر 
د  مَّ وتحفي�زٍ م�ن الدعاة الأوائ�ل، أبرزهم الس�يد ُحم
باقر الص�در)133(، حيث طرح الفك�رة على كلٍّ من 
مه�دي الحكيم ومرتىض العس�كري وطلب منهما 
مفاتحة السيد محسن الحكيم في ذلك، فوافق الأخير 
فور حديثهِما معه وتبنَّى المشروع)134(، فكان الراعيَ 
الحقيقي للجماعة، وبدون موافقتهِ ما كان يخطر ببال 
أحد أنْ يُبادر إلى إقامة تجمعٍ كهذا للعلماء)135(. وقد 
�ت جماع�ة العلماء لجنتين يُديرهما الخ�ط الثاني  ضمَّ
في الجماع�ة، عُرفت الأولى بـ)لجنة المنش�ور( وتقوم 
بطبع المنش�ور وتوزيعه، والثاني�ة بـ)لجنة الأضواء( 
مهمته�ا الإشراف على )مجلَّ�ة الأض�واء( الناطق�ة 

باسم جماعة العلماء)136(.

كان الس�يد طالب الرفاعي أح�د أعضاء الخط 
الث�اني في الجماع�ة، في لجن�ة المنش�ور، فبع�د صدور 
المنش�ور الأول لجماع�ة العلماء)137( كلَّف�ه الش�يخ 
مرتىض آل ياسين رئي�س الجماع�ة، بالذه�اب إلى 
البصرة وحمل المنش�ور إلى علماء البصرة وإبلاغهم 
بـ�«أنَّ الإسالم يس�تصرخكم ي�ا علماء البصرة«، 
وبالفع�ل ذه�ب إلى البصرة بع�د أنْ م�رَّ بمحطَّاتٍ 
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ة، وعقباتٍ كثيرة أيسرها أنَّ الشيوعيين حاولوا  عدَّ
س�حله بالحب�ال كون�ه ي�وزع مناشير )للرجعيين( 
علماء الدي�ن، وبع�د وصولهِ هن�اك ولقائ�هِ بعلماء 
البصرة، كالس�يد عب�د الحكي�م الص�افي والس�يد 
القزويني وغيرهم، وإيصال رسالة المرجعية إليهم، 
ن من تأسيس فرع جماعة العلماء في البصرة)138(. تمكَّ

وفي العام 1960م أرس�له السيد محسن الحكيم 
خطيب�اً في الحس�ينية الأفغاني�ة، في ش�هر رمض�ان 
المبارك، حيث كان يُلقي محاضرةً إسلامية بعد انتهاء 
محاضرة الأستاذ أحمد أمين، صاحب كتاب التكامل 
في الإسالم، وفي الع�ام 1963م ألق�ى مح�اضراتٍ 
ديني�ة في الحس�ينية المباركة في الك�رادة / بغداد، كما 
استخلفه السيد إسماعيل الصدر في العام 1963م 
بدياًل عنه في الصلاة إماماً في مس�جد الهاش�مي في 
الكاظمي�ة، وكان يُلق�ي فيها محاضرة إسالمية بين 
صالتي المغ�رب والعش�اء، يحضره�ا - إضاف�ةً إلى 
المصلينِّ - مجموعة من الدعاة الإسالميين كالسيد 
د هادي الس�بيتي والسيد عبد الصاحب دخيل  مَّ ُحم
وآخري�ن)139(، وفي الع�ام 1964م انتُخ�ب الس�يد 
طالب الرفاعي مديراً للرابطة الأدبية، وكان أستاذاً 
لم�ادة النحو في دروس الرابط�ة، وفي العام 1966م 
افتت�ح آي�ة الله محس�ن الحكي�م دوراتٍ إسالمية؛ 
لغرض نشر الثقافة الإسالمية بين الش�باب وربط 
الأم�ة بالمرجعي�ة، وق�د عُرف�ت بـ�)دورات الإمام 
الحكي�م()140(، وق�د عيَّن�ه الس�يد محس�ن الحكي�م 
أس�تاذاً في تلك الدورات في كربلاء)141(، وفي العام 
1968م ساهم أيضاً بافتتاح مدرسة ابتدائية خاصة 
ديني�ة غير حكومي�ة لتعليم البن�ات في النجف، من 
دون موافقة الحكومة؛ بس�بب تأخير الموافقة لأكثر 

من سنة)142(.

مؤلَّفاته

ترك الس�يد طالب الرفاعي العديد من البحوث 
والمؤلَّف�ات، لا زال بعضها مخطوطاً ولم ترَ النور حتَّى 
فاته وبحوثه: )الشيخ أحمد  هذهِ اللحظة، ومن أبرز مؤلَّ
الإحس�ائي.. حيات�ه وآراؤه الاعتقادي�ة(، )أس�لوب 
التوكيد في القرآن الكريم )رسالة الماجستير((، )منهج 
الخليل الفراهيدي )رسالة الدكتوراه((، )يوم الدار(، 
)يوم الغدير(، )يوم الخميس(، )يوم الشورى(، )يوم 
الرحبة(، )نظرة الشيعة إلى الغلاة والصحابة(، )إيمان 
أبي طالب(، )نقض كتاب الش�يعة والتشيع للدكتور 
موسى الموسوي(، )الغدير عصمة الأمة(، )مع الإمام 
علي بن أبي طالب في نهجهِ(، )تقدير الإمامية للصحابة 
�د.. نظ�رة عصري�ة(،  مَّ وموقفه�م م�ن الغالة(، )ُحم
)الإسالم.. نظ�رة عصري�ة(، وغيره�ا م�ن الكت�ب 

والمؤلَّفات.

الخاتمة:
• للسيد 	 بالنسبة  العلمية  الحوزة  خيار  كان 

طالب الرفاعي فردياً وطموحاً ذاتياً، من دون 
أيِّ تدخلٍ للأسرة، وقد لعبت عوامل عديدة 
في محيطهِ الاجتماعي - نفسية واجتماعية - في 

تحديد ذلك التوجه.
• ات في 	 كانت الحوزة العلمية أول وأهم المحطَّ

حياتهِ؛ فقد فتحت له الآفاق والتطلع إلى عالم 
ساتٍ  مؤسَّ مع  علاقاتٍ  له  ونسجت  الفكر 
ر لها أنْ تلعب دوراً  وكياناتٍ وشخصياتٍ قُدِّ

في تاريخ العراق السياسي والثقافي.
• الشيوعية 	 للتيارات  السياسي  النشاط  كان 

نية وراء نشاطهِ  والفكر الحركي للتيارات السُّ
لتأسيس - بمعيَّة آخرين - أبرز حركة شيعية 
حزب  وهي  المعاصر؛  التاريخ  في  تنظيمية 
تأسيس  في  رائداً  فكان  الإسلامية،  الدعوة 

ذلك الحزب.
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• ولم يقتصر نشاطه على ذلك فقط، بل مدَّ جسور 	
الأحزاب  سي  مؤسِّ مع  العميقة  التواصل 
حتَّى  المسلمين(  والإخوان  )التحرير  نية  السُّ
ح لزعامة الثانية في العراق، وهي خطوة لم  رُشِّ

تحصل لقبلهِ أو بعدهِ حتَّى هذهِ اللحظة.
• كما لعب دوراً في مشروع جماعة العلماء، حيث 	

الجماعة،  في  الثاني  الخط  أعضاء  أحد  كان 
السيد محسن الحكيم،  وبرز في طاقم مرجعية 
وكانت مواقفه من الأحداث السياسية صدىً 
عام  القاهرة  إلى  سافر  حتَّى  الأخير،  لمواقف 

1969م لتمثيل الأخير فيها.

الهوامش
ى )منثر  )1( قض�اء الرفاعي: كان قضاء الرفاعي قصبةً تُس�مَّ
اف، وكانت مركزاً  الشويلات(، تقع في محاذات نهر الغرَّ
ك�ي الأراضي على  ع تجار ومَّال لتس�ويق الحبوب ممَّا ش�جَّ
اس�تثمار تجارته�م فيها، فاشرتى المرحوم عب�اس صالح 
الك�رادي، نس�بةً إلى الكرادة الشرقي�ة، تلك الأرض من 
آل المناع س�نة 1893م، فصارت تُعرف بقصبة الكرادي 
لت الحكومة  نس�بةً إلى مالكه�ا، وفي العام 1916م ش�كَّ
يت بـ�) ناحي�ة الك�رادي(  البريطاني�ة فيه�ا ناحي�ة سُ�مِّ
وعيَّنت الس�يد عبد الحميد الس�وز مدي�راً لها، وفي 20/
ماي�س/1928م ص�درت الإرادة الملكي�ة بكتابه�ا ذي 
الرق�م )77( بترقية ناحية الك�رادي إلى قضاء الكرادي، 
وفي 20/حزي�ران/1935م غير رئيس الوزراء ياسين 
الهاش�مي اس�م قضاء الكرادي إلى قض�اء الرفاعي تيمناً 
باس�م الس�يد أحمد الرفاعي. يُنظر: عدن�ان عبد غركان، 
س�ة مرتضى مصر  تاري�خ مدين�ة الرفاع�ي، )بغداد: مؤسَّ

للكتاب العراقي، 2010م(، ص22-21.
)2( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، )أبو ظبي: دار 
م�دارك، 2012م(، ص54؛ ج�ودت القزوين�ي، تاريخ 
القزويني في تراجم المنس�يين والمعروفين من أعلام العراق 
وغيرهم )1900-2000م(، )بيروت: الخزائن لإحياء 
ت  الرتاث، 2012م(، ج10، ص219. ولكن الس�جَّال
الرس�مية في دائ�رة نف�وس النج�ف / س�جل )106(، 

وصحيفة )21045(، تُشير إلى أنَّ ولادته عام 1933م.
)3( للسيد طالب الرفاعي أخٌ واحد يُدعى )صالح(، وثلاث 
أخ�وات )س�ليمة، نعيم�ة، بهي�ة(. ج�ودت القزوين�ي، 

مرجع سابق، ص219.
)4( رش�يد الخي�ون، مرج�ع س�ابق، ص 68. وذك�ر الس�يد 
راتهِ المخطوطة، أنَّ »والده أسماه  طالب الرفاعي في مذكَّ

طالب تيمناً باسم طالب باشا النقيب«.
)5( جودت القزويني، مرجع سابق، ص219.

)6( اهت�م الأتراك بالخدم�ة الإلزامية في الجيش العثماني، حيث 
قام�ت الحكوم�ات التركي�ة في الع�راق بتجنيد الش�باب 
العثماني�ة،  الدول�ة  المعس�كرات في مرك�ز  وس�وقهم إلى 
وزجهم في حروب الدولة مع أوروبا وروسيا، أو في إخماد 
التم�ردات في مناط�ق الإمبراطورية، ونتيج�ةً لعدم عودة 
أغلب المجنَّدين في الجيش العثماني من أبناء العراق، هرب 
الكثير منهم إلى مناطق الق�رى والأرياف، أو الاختفاء في 
السراديب كما سجل العديد منهم، لاسيَّما المناطق الشيعية 
كرعايا للدولة الفارسية للتخلص من ذلك، وهذا ما دفع 
ال�ولاة العثمانيين لش�نِّ حملةً بين الحين والآخ�ر في المدن 
والقرى بحثاً عن الهاربين والمختبئين لس�وقهم إلى الجندية 
إجب�اراً. للتفاصي�ل، يُنظر: محمد محمد الحي�دري، تاريخ 
العراق الس�ياسي المعاصر )1914-1958م(، )بيروت: 
المركز العراقي للمعلومات والدراسات، 2012م(، ج1، 

ص23-22.
)7( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص55.

ِّ�ر ورجل دين،  )8( مقابل�ة ش�خصية، طال�ب الرفاعي: مفك
1931م، بغداد، 31/آذار/2019م.

ست عام 1922م. يُنظر: عدنان عبد غركان، مرجع  )9( تأسَّ
سابق، ص92.

)10( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص57.
ر ورجل دين،  )11( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ

1931م، بغداد، 31/آذار/2019م.
)12( المرجع نفسه، بغداد، 3/شباط/2019م.

)13( جودت القزويني، مرجع سابق، ص256.
ر ورجل دين،  )14( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ
1931م، بغ�داد، 3/ش�باط/2019م. وكان في مدين�ة 
ة(. يُنظر: عدنان  ى )دربونة البغ�ادَّ الرفاع�ي زقاق يُس�مَّ

عبد غركان، مرجع سابق، ص10.
)15( من العلماء والخطباء الذين زاروا مجلس الس�وز: آية الله 
د تقي الفقيه العاملي، والش�يخ أس�د  مَّ الفقي�ه الش�يخ ُحم
د عيل اليعق�وبي، وآية الله الش�يخ  مَّ حي�در، والش�يخ ُحم
�ام،  القسَّ �د ج�واد  مَّ عب�اس الخويرباوي، والش�يخ ُحم
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والس�يد عبد الزهرة الحسُيني الخطيب، والسيد الخطيب 
�د عيل المرعب�ي، والش�يخ باقر س�لمون، والش�يخ  مَّ ُحم
جعفر الدجيلي، والش�يخ عبد المنعم الفرطوسي، والسيد 
مي، والش�يخ باقر المقدسي، وغيرهم الكثير. مقابلة  الحَّام
ش�خصية: عب�د الكري�م عب�د الغن�ي الس�وز )اب�ن أخ 
إسماعيل الس�وز(، عميد ركن متقاعد، 1952م، قضاء 
الرفاع�ي، 12/نيس�ان/2019م؛ عدنان عب�د غركان، 

مرجع سابق، ص110.
)16( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص59.

)17( جودت القزويني، مرجع سابق، ص260.
)18( المرجع نفسه، ص257.

)19( يُنظر: رشيد الخيون، مرجع سابق، ص67-66.
ر ورجل دين،  )20( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ

1931م، بغداد، 31/آذار/2019م.
)21( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص69.

)22( الشرق الأوس�ط )جري�دة(، لندن ، العدد )12733(، 
في 8/تشرين الأول/2013م.

ر ورجل دين،  )23( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ
1931م، بغداد، 3/شباط/2019م.

)24( المدرس�ة المهدية: شيَّدها الش�يخ مهدي بن الشيخ علي 
بن الشيخ جعفر كاشف الغطاء، صاحب كتاب )كشف 
الغط�اء(، س�نة 1867م، على غِ�رار مدرس�ةٍ مماثل�ة لها 
ش�يَّدها في النجف الأشرف، للدراس�ة والس�كن لطلبة 

العلوم الدينية. يُنظر الموقع الإلكتروني:
https://annabaa.org/arabic/historic/6487

)25( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص70.
)26( المرجع نفس�ه، ص72. واشرتى قماش العمامة والجبة 
م�ن الب�زاز مجي�د الصرخب�ي، أح�د ب�زازي أبن�اء مدينة 
الرفاع�ي، وق�ال ل�ه: »أخ�ي س�يد طال�ب، أري�د ترفع 
مقابل�ة ش�خصية، طال�ب  بالنج�ف«.  الرفاع�ي  رأس 
ِّ�ر ورج�ل دي�ن، 1931م، بغ�داد، 3/ الرفاع�ي: مفك

شباط/2019م.
سها فتح علي خان الشيرازي حوالي  )27( مدرس�ة القوام: أسَّ
ر بـ)700م2(،  سنة 1880م، وشُيِّدت على مس�احةٍ تُقدَّ
في محلَّ�ة المشراق في النجف، وتش�تمل على )26( غرفة، 
س�ها  يت أيض�اً بالمدرس�ة الفتحية، نس�بةً إلى مؤسِّ وسُ�مِّ
فت�ح علي خان. تقع ملاصقةً للمدرس�ة المهدية المجاورة 
لجامع الش�يخ الطوسي في النج�ف الأشرف. يُنظر: علي 
فلي�ح عيل الفتالوي، مجلَّة الإيمان النجفي�ة )1963-

1968م(، )النجف الأشرف: مكتبة الروضة الحيدرية، 
2012م(، ص228.

)28( تُقس�م الدراس�ة في الح�وزة العلمية إلى ثلاث�ة مراحل: 
)المقدمات( ويدرس فيه�ا الطالب مقدمات علوم اللغة 
والفق�ه وأص�ول الفقه والصرف والمنط�ق وعلم الكلام 
والتفسير، ثمَّ )الس�طوح( وي�درس فيه�ا الطالب تلك 
العل�وم بص�ورةٍ أعم�ق، إضاف�ةً إلى الفلس�فة والحديث 
وعلم الرجال والحكمة، ث�مَّ )البحث الخارج( ويدرس 
الفق�ه وأصول�ه وعل�م الرج�ال  فيه�ا الطال�ب عل�وم 
والحدي�ث دراس�ةً اس�تدلالية دون الاعتماد على مقرر 
تؤهل�ه للنظ�ر والاجتهاد. يُنظ�ر: عبد اله�ادي الفضلي، 
الحوزة العلمي�ة: تاريخها، نظامها، دوره�ا في تغيير واقع 

الأمة، )قم: 2015م(، ص91-87.
)29( للتفاصي�ل، يُنظ�ر: ج�ودت القزويني، مرجع س�ابق، 

ص267-266.
الأشرف،  النج�ف  في  ديني�ة  جمعي�ة  النرش:  منت�دى   )30(
س�ت في 8/آذار عام 1935م، أشرف عليها الش�يخ  تأسَّ
د  مَّ س�يها، والس�يد ُحم ر وهو أحد مؤسِّ �د رض�ا المظفَّ مَّ ُحم
ا ح�وزة متطورة،  تقي الحكي�م، وآخ�رون. وصفت بأنَّه
الغ�رض منه�ا تنزي�ه الح�وزة م�ن الش�وائب، وتهذي�ب 
أنْ  الدراس�ة والدارسين، وخل�ق جي�ل واعٍ يس�تطيع 
يؤث�ر في الأمة. يُنظر: جلاوي س�لطان عبطان، التيارات 
-1945( الأشرف  النج�ف  في  والسياس�ية  الفكري�ة 
1958م(، رس�الة ماجستير غير منشورة، معهد التاريخ 

العربي والتراث العلمي، 2007م، ص65.
)31( المرجع نفسه، ص85.

)32( مجلَّ�ة النج�ف، كلية الفقه، )النجف الأشرف(، الس�نة 
الخامسة، العدد )4(، كانون الثاني/1963م، ص94.

)33( المرجع نفس�ه، السنة الثانية، العدد )15(، 26/تشرين 
الثاني/1958م، ص1.

)34( نس�خة من أمر وزارة التربية والتعليم - مديرية التعليم 
العامة – الثانوي، كتابها الُمرقَّم )67943(، بتاريخ 28/
كان�ون الأول/1963م. محف�وظ في أرش�يف الباحث، 

اء. حصل عليه من الدكتور عدنان البكَّ
)35( بع�د تكليف�هِ لتمثي�ل مرجعية الس�يد محس�ن الحكيم في 
القاهرة، حصل على إجازةٍ دراس�ية ب�دون راتب بموافقةٍ 
خاصة من وزير التربية والتعليم الدكتور أحمد عبد الستار 
الجواري. لقاء الباحث مع الس�يد طالب الرفاعي في مقر 

إقامتهِ ببغداد - الكرادة، في 12/نيسان/2019م.
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)36( مجلَّ�ة رس�الة الإسالم: مجلَّ�ة إسالمية ص�درت ع�ن 
دار التقري�ب بين المذاه�ب الإسالمية في القاه�رة عام 
1949م، وكان رئي�س تحري�ر المجلَّة الش�يخ محمد محمد 
الم�دني. اس�تمرت بالصدور حتَّ�ى ع�ام 1972م، وبلغ 
ة )60(  مجم�وع أعدادها التي ص�درت خلال تلك الم�دَّ
ع�دداً في )15( مجلَّ�داً. للتفاصي�ل، يُنظ�ر: علاء محس�ن 
الأعرجي، الإسهامات الفكرية لعلماء الشيعة ومفكريها 
في مجلَّة رس�الة الإسالم القاهرية )1949-1972م(.. 
دراس�ة تاريخية، رس�الة ماجس�تير غير منش�ورة، جامعة 

الكوفة، كلية التربية للبنات، 2017م، ص24-22.
)37( توفي�ق التميم�ي، م�ن يومي�ات ع�الم ش�يعي في مصر، 

)بغداد: دار سطور، 2018م(، ص140-139.
)38( اللمع�ة الدمش�قية في فقه الإمامية: المع�روف اختصاراً 
بـ)اللمع�ة(، وه�و دورة فقهية كاملة من تأليف الش�يخ 
�د ب�ن مك�ي الجزين�ي العاميل، المع�روف بالش�هيد  مَّ ُحم
فاتهِ، تُ�درَس هذهِ  الأول، ويُع�د الكت�اب من أش�هر مؤلَّ
الموسوعة الفقهية في الحوزات العلمية الشيعية، ويشتمل 
فة بأس�لوب  الكت�اب على أه�مِّ البح�وث الفقهي�ة المؤلَّ
الفق�ه الفتوائي، ويُلاحظ فيها في بع�ض الأحيان بحوثاً 
اس�تدلالية لكنها تكون بمُستوى بس�يط جداً، وقد حاز 
ه�ذا الكت�اب مكانةً خاصة بين الكتب الفقهية بس�بب 
هذا الاختص�ار وس�هولة التعبير. يُنظر: زي�ن الدين بن 
علي العاميل، الروضة البهية في شرح اللمعة الدمش�قية، 

)بيروت: دار إحياء التراث العربي، 1992م(.
ر ورجل دين،  )39( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ

1931م، بغداد، 4/نسيان/2019م.
)40( مث�ل: الش�يخ ع�ارف البصري، وأخ�وه عب�د عيل، 
وعب�د المجي�د الصيم�ري من البصرة، وهادي ش�عتور 
من قضاء س�وق الش�يوخ، وعبد الغني ش�كر من قضاء 
الناصرية. يُنظر: عبد الهادي الفضلي، الحركة الإسلامية، 
مة الفضلي، 2014م(،  )القطيف: منش�ورات لجنة العَّال
، العمل الحزبي في العراق )1908– ص46 ؛ حسن شَّرب
2012م(،  الثقاف�ة،  وزارة  )بغ�داد:  ط2،  1958م(، 

ص218؛ رشيد الخيون، مرجع سابق، ص101.
)41( رشيد الخيون، مرجع سابق، ص102.

)42( عدنان عبد غركان، مرجع سابق، ص315.
)43( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص95.

رائ�د  الجزائ�ري..  الدي�ن  ع�ز  القزوين�ي،  ج�ودت   )44(
الحركة الإسالمية في الع�راق، )بيروت: دار الرافدين، 

2005م(، ص122.
)45( كان أم�ر المنظم�ة غير واض�حٍ للمتطلعين إلى عم�لٍ 
إسالمي، وقيادته�ا مجهول�ة س�وى الجزائري، كما كان 
يصعب الحصول على النظام الداخلي للمنظَّمة حتَّى على 
المنخرطين في التنظيم نفس�هِ. للتفاصيل، يُنظر: حسين 
منصور الش�يخ، الدكت�ور عبد الهادي الفضلي.. تاريخ 
ووثائ�ق، ط2، )القطي�ف: منش�ورات لجن�ة مؤلَّف�ات 
م�ة الفضيل، 2013م(، ص55؛ حام�د القريشي،  العَّال
سة الدينية الش�يعية في العراق، حوار مع  الس�لطة والمؤسَّ

السيد أحمد البغدادي، )د.ت.(، ص9.
ه  د ج�واد الجزائري، ولا عمَّ مَّ )46( لم يطَّل�ع والده الش�يخ ُحم
المرج�ع الش�يخ عب�د الكري�م الجزائ�ري على التنظي�م. 

جودت القزويني، عز الدين الجزائري، ص275.
)47( المرجع نفسه، ص251-249.

)48( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص96.
�د باق�ر الص�در: السرية  مَّ )49( أحم�د أب�و زي�د العاميل، مُح
والمسرية في حقائ�ق ووثائ�ق، )بيروت: دار الع�ارف، 

2006م(، ص244.
)50( جودت القزويني، عز الدين الجزائري، ص90.

)51( للتفاصي�ل، يُنظ�ر: رش�يد الخيون، أمالي الس�يد طالب 
الرفاعي، ص103-102.

)52( مث�ل كتاب )التشريع الجنائي في الإسالم( لعبد القادر 
ع�ودة، أح�د أب�رز مفك�ري الإخ�وان المس�لمين، ونشر 
حلق�ات في مجلَّ�ة الأض�واء النجفي�ة، مع تعليق للس�يد 
إسماعيل الصدر. يُنظ�ر: مجلَّة الأض�واء النجفية، العدد 

الأول وما بعده.
)53( رشيد الخيون، مرجع سبق ذكره ، ص99.

)54( المرجع نفسه، ص110.
)55( رشيد الخيون، الشيعة القطبيون، ص12.

)56( المرجع نفسه، ص114-112.
)57( عادل حمودة، س�يد قطب من القرية إلى المش�نقة: سرية 
الأب الروحي لجماعات العنف في مصر، ط3، )القاهرة: 

دار الخيال، 1996م(، ص198.
)58( كما في حركة المرجعية )منظَّمة العمل الإسالمي( التي 
د تقي المدرسي، وحركة  مَّ سها المرجع الديني السيد ُحم أسَّ
س�ها سامي البدري في بغداد، فضلًا  جُند الإمام التي أسَّ
عن ح�زب الدع�وة الإسالمية. يُنظ�ر: أحم�د الكاتب، 
سريتي الفكري�ة والسياس�ية، )د.م.: د.ت.(، ص19؛ 
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غالب الشابندر، خسرت حياتي، )بيروت: دار البيضاء، 
2017م(، ص70-69.

)59( ح�وار تلفزي�وني للس�يد طال�ب الرفاع�ي، م�ع تركي 
الدخيل، في برنامج إضاءات، قناة العربية، بتاريخ 14/

كانون الأول/2012م.
)60( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص114.

)61( )قاس�م الع�راق( ه�و اللقب ال�ذي أطلقت�ه الصحافة 
المصرية على عبد الكريم قاسم، وورد في صحافة الحوزة 
المقربة من المرجع محس�ن الحكي�م: »وإزاء هذهِ الصرخة 
المدوي�ة، وق�ف الحاق�دون والملح�دون وم�ن ورائه�م 
مهرجه�م الأول قاس�م الع�راق«. يُنظ�ر: مجلَّ�ة الإيمان، 
كان�ون الأول  الأولى،  الس�نة   ،)4-3 ( الع�دد  م�ج1، 

وكانون الثاني )1963-1964م(، ص181.
)62( أي�د جم�ال عب�د الن�اصر الأزه�ر في مس�ألة الاعتراف 
بالمذهب الش�يعي، وس�مح بافتتاح قسم خاص للكتب 
الش�يعية في مكتب�ات القاه�رة، ودخ�ول الإص�دارات 
الش�يعية الى مصر، وطباعتها في مطاب�ع جمهورية مصر. 
يُنظر: أحمد أبو زيد العاملي، مرجع سابق، ج2، ص32.
)63( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص115.

)64( المرجع نفسه، والصفحة.
م�ة العس�كري.. رؤية  )65( ص�ادق جعف�ر ال�روزاق، العَّال
إسالمية معاصرة، في: نخبة م�ن الباحثين، مؤتمر تكريم 
م�ة الس�يد مرتىض العس�كري، )ق�م: منش�ورات  العَّال
ص38.  2003م(،  البي�ت،  لأه�ل  العالم�ي  المجمَ�ع 
وأض�اف المؤرخ ج�ودت القزوين�ي خطاً رابع�اً دعا إلى 
اس�تقلال المرجعية عن العمل الس�ياسي والحزبي، يمثله 
ولده الأكبر الس�يد يوس�ف الحكيم. جودت القزويني، 

مرجع سابق، ص94.
)66( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص117.
)67( للاطلاع على صورة البرقية، يُنظر الموقع الإلكتروني:

http://www.alebady.com/2011/11/

وعلقَّ الس�يد طال�ب الرفاعي على البرقية ب�الآتي: »أقول: أنا 
لا أعل�م بنص البرقية التي أُرس�لت لعب�د الناصر، فمن 
أين عَلِم أولئك وأفش�وا نصه�ا؟«. يوميات مخطوطة بيد 
الس�يد طالب الرفاعي، اطلع عليها الباحث بتاريخ 8/

أيار/2019م.
)68( أحمد أبو زيد العاملي، مرجع سابق، ص75.

ر ورجل دين،  )69( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ

1931م، بغداد، 20/نيسان/2019م.
)70( مث�ل: جمعي�ة النهض�ة الإسالمية، والح�زب النجف�ي 
الرسي، والهيئة العلمي�ة في النج�ف الأشرف، وغيرها 
م�ن الأح�زاب والجمعي�ات. للتفاصي�ل، يُنظر: حس�ن 

، العمل الحزبي في العراق، ص33. شَّرب
)71( عادل رؤوف، عراق بلا قيادة، ط10، )دمش�ق: المركز 

العراقي للإعلام والدراسات، 2006م(، ص49.
)72( مجموع�ة م�ن الباحثين، موس�وعة النج�ف الأشرف، 

)بيروت: دار الأضواء، 1993م(، ج6، ص160.
)73( حن�ا بطاط�و، ش�يعة الع�راق: ال�دور الس�ياسي وعملي�ة 
الاندم�اج في المجتم�ع، ترجمة: فال�ح عبد الجب�ار، في: حنا 
بطاطو في سيرتهِ ومنهجهِ وتفسيرهِ للتاريخ المعاصر، تحرير: 
مازن لطيف، )بيروت: دار الرافدين، 2015م(، ص160.

5/تشري�ن  في  الب�ارزون  الش�يعة  مراج�ع  أفت�ى   )74(
الث�اني/1922م بحرمة المش�اركة في انتخابات المجلس 
ق مطالب الشعب السياسية، فقررت  قَّ التأسيسي، ما لم ُحت
الحكومة العراقية إبعاد المراجع وفضلاء الحوزة المناوئين 
لسياستها، فنفت في حزيران/تموز 1923م )34( فقيهاً 
إيرانياً أو ممَّن يحملون الجنسية الإيرانية إلى إيران، كالسيد 
د حسين النائيني،  مَّ أبي الحس�ن الأصفهاني، والش�يخ ُحم
د مهدي الخالصي )الجد(، ووضعت )50(  مَّ والش�يخ ُحم
م رجع�وا إلى العراق  عالم�اً عراقياً تح�ت مراقبتها، إَّال أنَّه
في يوم 22/نيس�ان/1924م بعد مراسالتٍ مع الملك 
فيص�ل الأول، أك�دوا فيه�ا ع�دم تدخلهم في الش�ؤون 
السياس�ية. للتفاصي�ل، يُنظ�ر: فائ�ق عبد الكري�م، عبد 
الصاحب دخيل.. سرية قائد وتاريخ مرحلة، )بيروت: 

دار العارف للمطبوعات، 2001م(، ص134.
)75( أفرزت الـ)عودة( عزلة سياس�ية - اجتماعية للمرجعية 
الش�يعية ع�ن المحي�ط الش�يعي في الع�راق. للتفاصيل، 
يُنظ�ر: ك�رار عبد الحسين ج�ودة الخفاج�ي، الحركات 
)1958-1980م(،  الع�راق  في  الش�يعية  الإسالمية 
رس�الة ماجستير غير منش�ورة، كلية التربية، جامعة ذي 

قار، 2018م، ص20-17.
الق�وى  على  يُطل�ق  مصطل�ح  الحرك�ي:  الإسالم   )76(
الاجتماعي�ة والسياس�ية الت�ي تعتن�ق الإسالم كهوي�ةٍ 
وإيديولوجي�ة، وتق�دم رؤية فكرية اجتهادي�ة هدفها إلى 
جان�ب التحلي�ل والفهم تغيير الواقع وتعبئ�ة شرائحه 
الاجتماعي�ة، لاس�يَّما النُّخبة من�ه كالأكاديميين والطَّلبة 
اء والمثقفين لصال�ح مشروعه�ا، واقرتاح بدائل  والقُ�رَّ
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فكرية سياسية توظَّف في صراعها السياسي والاجتماعي 
وحتَّى الفلس�في بهدف الوصول إلى السلطة أو المشاركة 
فيه�ا، وترى هذهِ القوى أنَّ الطري�ق الأمثل لتفعيل هذهِ 
الرؤي�ة )الإيديولوجية( هو التنظي�م الهرمي الذي يؤطِّر 
داخل�ه أعض�اءه ومناضلي�ه. للتفاصي�ل، يُنظر: رش�يد 
مقتدر، الإسالم الحركي وإش�كاليات التجديد الفكري 
والس�ياسي، نقلًا ع�ن: كرار عبد الحسين جودة، مرجع 

سابق، ص26.
)77( عيل المؤمن، جدلي�ات الدعوة، )بيروت: دار روافد، 

2017م(، ص77.
)78( دراسات الفلسطينية )مجلَّة(، بيروت، المجلَّد 6، العدد 

23، صيف/1995م، ص95.
�د باق�ر الص�در.. أس�س  مَّ )79( محم�د طاه�ر الحس�يني، مُح
الدولة الإسالمية، )بغداد: المركز الإسلامي للدراسات 

والتخطيط، 2017م(، ص13.
)80( مم�دوح محمود مصطفى، الصراع الأمريكي الس�وفيتي 
في الشرق الأوس�ط، )القاهرة: مكتب�ة مدبولي، د.ت.(، 

ص215.
)81( فال�ح عب�د الجب�ار، العمام�ة والأفندي: سوس�يولوجيا 
خط�اب وح�ركات الاحتج�اج الدين�ي، ترجم�ة: أمج�د 

حسين، )بيروت: دار الجمل، 2010م(، ص120.
ح�وارات في الفك�ر واللغ�ة،  )82( عب�د اله�ادي الفضيل، 
مة الفضلي، 2013م(،  )القطيف: منش�ورات لجنة العَّال

ص55.
رس�التنا، ط3،  )83( جماع�ة العلماء في النج�ف الأشرف، 

)د.م.(، 1987م، ص339.
)84( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص97.

)85( محم�د حسين فض�ل الله، الحرك�ة الإسالمية.. هم�وم 
وقضايا، )بيروت: دار الملاك، 2001م(، ص22.

)86( عب�د اله�ادي الفضلي، الحرك�ة الإسالمية، )القطيف: 
مة الفضلي، 2014م(، ص48. منشورات لجنة العَّال

)87( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص155.
د مهدي  مَّ رات السيد مُح )88( مركز ش�هداء آل الحكيم، مذكَّ
د  مَّ الحكي�م، ص36-37؛ نقلًا عن: محمد الحس�يني، مُح
ق، )بيروت: دار  باق�ر الصدر: حي�اةٌ حافلة.. فكر خَّا�لَّ

ة البيضاء، 2005م(، ص68. المحجَّ
)89( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص106.

ر ورجل دين،  )90( مقابلة ش�خصية، طالب الرفاع�ي: مفكِّ

1931م، بغداد، 3/شباط/2019م.
)91( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص107.

)92( فلوري�ان برنهارد، حزب الدعوة الإسالمية )1957-
2003م(، ترجم�ة: محم�د إسماعيل، مراجع�ة وتعلي�ق: 
محمد طاهر الحس�يني، ط2، )بيروت: المركز الإسالمي 
للدراس�ات والتخطي�ط، 2017م(، ص60؛ فالح عبد 

الجبار، مرجع سابق، ص152.
)93( يقص�د بالعق�ل الثاني )عب�د الصاحب دخي�ل(. يُنظر: 

فالح عبد الجبار، مرجع سابق، ص161.
)94( علي المؤمن، جدليات الدعوة، ص33.

)95( المرجع نفسه، ص241.
)96( علي المؤمن، س�نوات الجمر: مسرية الحركة الإسلامية 
في الع�راق )1957-1986م(، ط3، )بيروت: المرك�ز 

الإسلامي المعاصر، 2004م(، ص37.
، حزب الدعوة الإسلامية، ص107. )97( حسن شَّرب

)98( يومي�ات مخطوط�ة بي�د الس�يد طالب الرفاع�ي، اطلع 
عليها الباحث في 10/أيار/2019م.

)99( رش�يد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص154؛ 
�د باقر الحكيم، نظرية العمل الس�ياسي عند الش�هيد  مَّ ُحم
�د باق�ر الص�در، في: نُخب�ة م�ن الباحثين، الإم�ام  مَّ مُح
�د باق�ر الص�در.. س�مو ال�ذات وخل�ود  مَّ الش�هيد ُحم
العطاء، )بيروت: مركز الغدير للدراس�ات الإسالمية، 

2000م(، ص227.
)100( مجموع�ة مؤلِّفين، حن�ا بطاط�و في سريتهِ ومنهج�هِ 
الرافدي�ن،  دار  )بيروت:  الع�راق،  لتاري�خ  وتفسريهِ 

2015م(، ص189.
ر ورجل دين،  )101( مقابلة شخصية، طالب الرفاعي: مفكِّ

1931م، بغداد، 20/نيسان/2019م.
جدلي�ات الدع�وة، ص35؛ صالح  )102( عيل المؤم�ن، 
الخرس�ان، حزب الدعوة الإسالمية.. حقائ�ق ووثائق: 
فص�ول م�ن تجربة الحرك�ة الإسالمية في الع�راق خلال 
للدراس�ات  العربي�ة  س�ة  المؤسَّ )دمش�ق:  )40( عام�اً، 

والنشر، 1999م(، ص53.
)103( علي المؤمن، جدليات الدعوة، ص40.

ر ورجل دين،  )104( مقابلة شخصية، طالب الرفاعي: مفكِّ
1931م، بغداد، 13/نيسان/2019م.

)105( علي المؤمن، جدليات الدعوة، ص264.
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)106( المرجع نفسه، ص263.
د باقر  مَّ )107( للمزيد من التفاصيل عن انس�حاب السيد ُحم
الصدر من الحزب، يُنظر: محمد الحس�ني، مرجع سابق، 
ص99؛ عيل المؤم�ن، س�نوات الجمر، ص62؛ رش�يد 
الخيون، أمالي الس�يد طال�ب الرفاعي، ص161-163؛ 
كاظ�م الحائري، مباحث الأصول، )قم: مكتب الإعلام 
الإسالمي، 1994م(، ج1، ق1، ص89؛ أحمد أبو زيد 

العاملي، مرجع سابق، ص424-423.
)108( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص172.
)109( عز الدين س�ليم، محمد هادي الس�بيتي، ثقافة الدعوة 
الإسالمية: النرشات السرية لحزب الدعوة الإسالمية 
اله�دى،  دار  )ميس�ان:  )1957-1982م(،  ع�ام  م�ن 

2017م(، ج3، ص257.
)110( عبد الهادي الفضلي، الحركة الإسلامية، ص53.

)111( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص172.
)112( المرجع نفسه، ص174.

صحيف�ة  إلى  الرفاع�ي  طال�ب  للس�يد  تصري�ح  في   )113(
الرشق الأوس�ط، يق�ول: »أنا ب�دأت حزبي�اً أعمل من 
أجل الإسالم الس�ياسي، ولك�ن علَّمتني التج�ارب أنَّ 
الإسالم السياسي ليس هذا وقته وليس أوانه«. صحيفة 
/8 في   ،)12733( الع�دد  لن�دن،  الأوس�ط،  الرشق 

أكتوبر/2013م.
�د الحسين  مَّ )114( مث�ل الطروح�ات السياس�ية للش�يخ ُحم
كاش�ف الغطاء، والش�يخ علي كاش�ف الغطاء، والشيخ 
د باقر الصدر، وغيرهم من  مَّ د الخالصي، والس�يد ُحم مَّ ُحم

الفقهاء.
)115( في 30/آذار/1961م ت�وفي المرج�ع الدين�ي الأعلى 
د رضا  مَّ الس�يد حسين البروج�ردي، فأرس�ل الش�اه ُحم
بهلوي برقيةً إلى الس�يد محس�ن الحكيم يُعزيه بوفاة آية الله 
ت البرقية محاولة الش�اه في جعل  البروج�ردي، وقد فُِّرس
الس�يد محس�ن الحكيم الوري�ث الشرعي لمق�ام المرجعية 
العلي�ا، ونق�ل مقام )المرج�ع الأعلى( إلى النجف لقطع 
الطري�ق على مراج�ع قُ�م المطالبين بإصالح أوض�اع 
البلاد، لاس�يَّما بعد الحملة الإعلامية التي أطلقها الش�اه 
في التروي�ج لمرجعي�ة الحكي�م. وه�ذا يعن�ي أنَّ الربوز 
ونفوذه�ا،  الحكي�م  محس�ن  الس�يد  لمرجعي�ة  التار�يخي 
اع الح�اد بين ش�اه إيران وح�وزة قُم.  ج�اء نتيجة الِّر�صِّ
للتفاصيل، يُنظر: مجموعة مؤلِّفين، الفكر الس�ياسي عند 
الإم�ام الخمين�ي.. قراءة في السرية والمسرية، )بيروت: 
مرك�ز الحض�ارة لتنمي�ة الفك�ر الإسالمي، 2010م(، 
حي�اتي، تعري�ب: دلال  ص29؛ هاش�مي رفس�نجاني، 
عباس، )بيروت: دار الساقي، 2005م(، ص46-52؛ 

فؤاد إبراهيم، الفقيه والدولة: الفكر الس�ياسي الش�يعي، 
ن�وري  ص406؛  2012م(،  المرتىض،  دار  )بيروت: 
كامل، الإمام الحكيم.. الش�هيد الصدر: وحزب الدعوة 

الإسلامية، )بيروت: دار المرصاد، د.ت.(، ص30.
الع�راق بني  العم�ل الإسالمي في  )116( ع�ادل رؤوف، 
العراق�ي  المرك�ز  )دمش�ق:  ط4،  والحزبي�ة،  المرجعي�ة 

للإعلام والدراسات، 2006م(، ص37.

غُ اْملُبيُِن{،  سُ�ولِ إَّال الْبََال )117( من قولهِ )(: }وَمَا عََىل الرَّ
د باقر الحكيم، موس�وعة الحوزة  مَّ للتفاصي�ل، يُنظ�ر: ُحم
العلمية )الإمام الحكيم: قراءة تحليلية في السيرة الذاتية(، 
س�ة ت�راث الش�هيد الحكي�م،  )النج�ف الأشرف: مؤسَّ

2005م(، ج3، ص167.
)118( م�ن المق�الات التأسيس�ية لفك�ر الدعوة الإسالمية، 
مق�الاً بعن�وان: )دعوتن�ا إلى الإسالم يج�ب أن تك�ون 
انقلابي�ة(، جاء فيها: »إنَّ دعوتن�ا - أيها الإخوة - دعوة 
انقلابي�ة لإنق�اذ الأم�ة م�ن واقعه�ا الفاس�د«. الطاب�ع 
الانقالبي هو ال�ذي يجب أن تنتهجه الدع�وة في عملها، 
للحف�اظ على الإسالم ال�ذي ب�دأ يفق�د مركزيت�ه في 
المجتمعات المسلمة، واس�تُبدلت قاعدته بقواعد أخرى 
معادي�ة. للتفاصيل، يُنظر: ثقافة الدعوة، مرجع س�ابق، 

ج1، ص266-265.
)119( يقول الس�يد موسى الموس�وي، وهو حفيد السيد أبي 
الحس�ن الأصفه�اني: »إنَّ المرجع الس�يد محس�ن الحكيم 
قد س�اهم مس�اهمةً كبرى بإس�قاط عبد الكريم قاسم«. 
موس�ى الموس�وي، المضطهدان ش�يعة العِراقَين: العراق 
- إي�ران، )كاليفورني�ا: منش�ورات معه�د الدراس�ات 

الإسلامية، 1995م(، ص67.
)120( رشيد الخيون، أمالي السيد طالب الرفاعي، ص147.

)121( ويلي�ام بول�ك، لكي نفهم الع�راق، ترجمة: عبد الحي 
س�ة العربي�ة للدراس�ات  يحي�ى زل�وم، )بيروت: المؤسَّ

والنشر، 2006م(، ص149.
)122( �نهج عب�د الكري�م قاس�م سياس�ةً اقتصادي�ة كان�ت 
ح  تمثل مطال�ب الجمهور في العهد الملك�ي، تتعلَّق بالفَّال
والعامل وبناء مس�اكن للفقراء وغير ذلك. للتفاصيل، 
يُنظ�ر: عبد الله ش�اتي عبه�ول، تجربة عبد الكريم قاس�م 
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Abstract:

This study deals with the religious and political activity of Assayed Talib al-
Refae, shedding light on his knowledge and social beginnings and roots in 

Refai city, south of Iraq.

and his repeated tries to join the scientific Hawza in Iraq, until living in Najaf 
to study. The study focused on most political and thoughtful changes which he has 
passed in Najaf, and the reasons behind these changes. 

The study also discussed his success to make bridges of communication with 
Sunni movements in Iraq, and his important role in spreading the concepts of po-
litical Islam among Shiites, and his axial role in finding the most dominant Shiitic 
Islamic organization, “al-Dawa" Islamic party. Also his kinetic activity within Sayid 
Mohsin al-Hakeem’s Hawza, the biggest chancellor in Islamic Shiite world society, 
and most interactional with political and social events in Iraq, and representing it in 
different cities in and out of Iraq. In addition to his active role in the line of group 
scientists, “Jamaat al-Ulamaa", also this study reveals his doctrine and political at-
titudes towards secular parties and organizations, as one of founders of radical po-
litical Islam, such as Communist party and Baath party, in addition to his attitude 
toward political events in Iraq through all his activities periods (1950-1969).  
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