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)صلى الله عليه وسلم(

مقدمة

يُع�د الحديث عن السيرة النبوية ومروياتها 
كغيرهِ م�ن أنواع التدوين في تباي�ن مروياتهِ من 
حي�ث الأهمي�ة، فمنها ما هو موث�وق، ومنها ما 
هو مأخ�وذ من القَصَص الش�عبي الذي يغلب 
علي�ه عنرص التس�لية أو التقوى، وقس�م منها 
يرج�ع إلى الإسرائيلي�ات)1(، فعند ه�ذا تتضح 
أهمي�ة وقيم�ة المادة السيرية الواصل�ة إلينا بعد 
ر بأكثر م�ن قرنٍ  فرتةٍ طويل�ة م�ن الزم�ن تُق�دَّ
ونص�ف من الزمان من الحادثة التاريخية، وهذا 
ت�م علينا التدقي�ق في كل المروي�ات الواصلة  يُح

إلينا عن السيرة النبوية.

وأق�دم ما وص�ل إلينا من مرويات السيرة 
هي سيرة ابن إس�حاق )ت151هـ/761م(، 
التي نقلها لنا ابن هش�ام )ت218هـ/813م( 
مهذب�ة ومختصرة، فيذك�ر ابن هش�ام في مقدمة 
السيرة النبوي�ة الت�ي وصلتن�ا عنه أن�ه: »تاركٌ 
بعض ما ذكره ابن إس�حاق في هذا الكتاب، ممَّا 
لي�س لرس�ول الله )صلَّى الله عليه وآله وس�لَّم( 
فيه ذك�ر، ولا نزل فيه من الق�رآن شيء، وليس 

سبباً لشيء من هذا الكتاب، ولا تفسيراً له، ولا 
شاهداً عليه، لما ذكرت من الاختصار، وأشعاراً 
ذكرها لم أرَ أحداً من أهل العلم بالشعر يعرفها، 
وأشياء بعضها يشنع الحديث بهِ، وبعض يسوء 
بع�ض الناس ذك�ره، وبعض لم يُق�ر لنا البكائي 
بروايت�هِ«)2(، وه�ذا يُدلل على حج�م التهذيب 
الذي عمل عليه ابن هش�ام، وممارس�ته لسلطتهِ 
نه�ا ابن  المعرفي�ة عىل السيرة النبوي�ة الت�ي دوَّ
إس�حاق، فأصبح�ت عُرض�ة لتأثير الرغبات 
والمي�ول والأه�واء في حذف ما يراه ابن هش�ام 
مناس�باً، وتثبي�ت م�ا يؤي�د توجهات�ه الفكرية؛ 
لذا وجب تدقيق تل�ك المرويات وعرضها على 
القرآن الكريم المصدر الأصدق للسيرة النبوية 

والأقرب للحدث التاريخي.

النبوي�ة  السيرة  مروي�ات  كان�ت  وطالم�ا 
خاضع�ة لتأثير الرغب�ات والمي�ول والأه�واء 
والعصبيات القبلية، فكثيراً ما يقع الراوي تحت 
تأثير تلك السلطة المهيمنة على التدوين، فيمتنع 
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عن ذكر خبر ما فيه ذم لأحد رجالها، أو سياسة 
�نة النبوية وسيرة الصحابة،  جائ�رة مخالفة للسُّ
أو يُضي�ف خبر هنا يؤيد فيها سياس�ة الس�لطة 
المهيمن�ة عىل التدوي�ن تقرب�اً لتل�ك الس�لطة، 
وق�د يُغيب مواقف ش�خصيات كان لها دور في 
الأح�داث التاريخية، والغرض من ذلك طمس 
الأح�داث التاريخي�ة وتغيي�ب لتل�ك الأدوار، 
ومث�ال على ذلك ما يُ�روى أنَّ س�ليمان بن عبد 
اً  المل�ك )ت99هـ�/718م( قدم المدين�ة حاجَّ
س�نة اثنين وثمانين من الهج�رة، وأم�ر أبان بن 
عثامن أن يكتب له سيرة النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( ومغازيه 
بعد أن وصلته مصحح�ة ومن رواةٍ موصوفين 
بالوثاق�ة، وعندما عرضها على س�ليمان بن عبد 
المل�ك لم يعجبه م�ا فيها لعدم وج�ود ذكر لبني 
أُمية بين صفحاتها وفيه�ا مديح للأنصار، فأمر 

بعدها بحرق تلك السيرة)3(.

الزه�ري  ع�ن  ورد  م�ا  وكذل�ك 
)ت124هـ�/742م(، قول�ه: »ق�ال لي خال�د 
بن عب�د الله القسري اكتب لي النَّس�ب، فبدأت 
بنس�ب مضر وم�ا أتممته، فق�ال: أقطع�ه قطعه 
الله م�ع أصولهم واكت�ب لي السيرة، فقلت له: 
فإن�ه يمر بي الشيء من سير علي ب�ن أبي طالب 
صل�وات الله علي�ه فاذكره؟، فق�ال: لا...«)4(، 
وهذهِ الأحداث تُدلل على تأثر مرويات السيرة 
السياس�ية  والصراع�ات  بالأح�داث  النبوي�ة 
والعصبي�ات والمي�ول والأه�واء؛ ل�ذا وج�ب 
تقوي�م وتنقية مرويات السيرة النبوية في ضوء 
الصراع�ات السياس�ية والديني�ة والاجتماعي�ة 
الت�ي مرت بها الدول�ة العربية الإسلامية أثناء 

فترة التدوين التاريخي.

والوه�م  الزي�ف  صن�و  المتخي�ل  ويُع�د 

م�ن  المتخي�ل  ذل�ك  أس�هم  فق�د  والخط�أ)5(، 
إقص�اء الواقع الحقيقي وأح�ل محله واقع مغاير 
للحدث التاريخي، متأثراً بالصراعات السياسية 
والعصبي�ات الديني�ة والمي�ول والأه�واء الت�ي 
رافق�ت عملي�ات التدوين التاريخ�ي، فالمتخيل 
هو منت�وج ومنتج في الوقت نفس�هِ، لذا وجب 
التفط�ن إلى روافد ذلك المتخيل والكش�ف عن 
فضائ�ه الثقافي، فم�ن الثابت علمي�اً وعملياً أنَّ 
أي ملف�وظ ش�فوي م�ا أن يأخ�ذ في الارتح�ال 
عِبَر مس�اره الشفوي والانتقال من محطة سردية 
إلى أخ�رى حتَّ�ى يأخ�ذ في التع�رض إلى م�ا لا 
يمكن حصره من ضروب التَّغير والتحويل)6(، 
وه�ذا م�ا ينطبق على النق�ل الش�فوي لمرويات 
السيرة النبوية واحتمالية تعرضها لذلك التَّغير 
والتحول لبع�ض أحداثها، خاص�ةً وأنَّ الفترة 
الزمني�ة بين الح�دث التاريخي وعرص التدوين 

كانت فترة زمنية طويلة.

الكلامت المفتاحي�ة: )احتب�اس الوح�ي - 
الرؤية القرآنية - السيرة النبوية(.

أولًا: احتباس)7( الوحي في 
الموروث الروائي

واحْتَبَسَ�ه  التخلي�ة،  ض�دّ  ه�و  الحَبْ�سُ: 
وحَبَّسَ�ه: أي أَمس�كه ع�ن وجه�ه)8(، وأحيان�اً 
يُش�ار إلى احتب�اس الوحي عن النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( في 
ةُ هي  َ المص�ادر بالفتور )فرتة الوحي(، والفَْر�تْ
ة  الانكس�ار والضع�ف، والس�كون بع�د الح�دَّ
ة)9(، والمقصود بفتور )فترة( أو  واللين بعد الشدَّ
احتب�اس الوحي في مصادر السيرة النبوية هي 
الفترة التي انقطع فيها الوحي عن النَّبي )صلى الله عليه وسلم(.
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فيذك�ر اب�ن هش�ام م�ا ذك�ره ابن إس�حاق 
حول ذلك، فيقول: “قال ابن إس�حاق: ثمَّ فتر 
الوح�ي عن رس�ول الله صَّى�لَّ الله عليه وس�لَّم 
فرتة من ذلك حتَّى ش�ق ذل�ك علي�ه فأحزنه، 
فجاءه جبريل بس�ورة الضحى، يُقس�م له ربَّه، 
وه�و الذي أكرم�ه بما أكرم�ه بهِ، م�ا ودَّعه وما 

قلاه”)01(.

اب�ن  يذك�ره  للوح�ي  الاحتب�اس  وه�ذا 
هش�ام في سيرتهِ بع�د إسلام الس�يدة خديج�ة 
بن�ت خويل�د زوج النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، أي في بداي�ة 
الدع�وة الإسلامية بع�د بداي�ة ن�زول الوحي 
بس�ورة العلق، لكن ابن هش�ام لم يوضح زمنية 
ه�ذا الاحتب�اس للوحي أي وق�ت حدوثه بعد 
أول الس�ور النازلة على النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( هل كانت 
بفرتةٍ زمنية قصيرة أو طويل�ة؟، ولم يذكر حتَّى 
أس�باب ذلك الاحتباس؟، أو كم اس�تمر ذلك 

الاحتباس للوحي.

اب�ن إس�حاق اعتم�د عىل بع�ض  ولع�لَّ 
الآي�ات القرآني�ة ليُع�زز روايته فعززه�ا بنزول 
س�ورة الضح�ى كام هو واض�ح، ولم ينق�ل لنا 
ابن هش�ام على مصدري�ة الرواية، فروايات ابن 
إس�حاق عن الفترة المكية وردت في الغالب من 
دون إس�ناد، وفي بعض الح�الات لا تتعدى أن 
تك�ون شرحاً لآي�اتٍ قرآنية نقلها م�ن غيره أو 

بتفسيره)11(.

ومجهولي�ة ال�رواة في رواي�ة اب�ن إس�حاق 
تجعلها موضع ش�ك؛ لأنه لم ينق�ل لنا مصدرية 
تل�ك الرواية من الذين عاصروا الحادثة، أو أيٍّ 
م�ن الصحاب�ة أو التابعين نقل عن�هُ كلام فتور 
الوحي، زيادةً على ذلك لم يوضح ابن إس�حاق 

س�بب ذل�ك الفت�ور أو الاحتب�اس ه�ل كان 
لتقصير م�ن قبل النَّبي )صلى الله عليه وسلم( اس�توجب حبس 
الوحي عنه، أو هو حالة تمهيدية تعليمية لكيفية 

نزول الوحي واحتباسه.

وإذا ما تتبعنا مص�در الرواية التي اعتمدها 
ابن هشام عن ابن إسحاق في مصادر الحديث، 
والتي اقتطعها ابن هشام أو ابن إسحاق، نجدها 
كان�ت عن الزهري، حيث قال: “أخبرني عروة 
عن عائش�ة، قالت:... وفتر الوحي فترة، حتَّى 
حزن رس�ول الله صلَّى الله عليه وسلَّم فيما بلغنا 
حزن�اً، غ�دا منه م�راراً كي يتردى م�ن رؤوس 
ى  ش�واهق الجبال، فلما ارتقى بذروة جبل، تبدَّ
�د! يا  مَّ لام، فقال: ي�ا ُحم ل�ه جبري�ل علي�ه السَّ
رس�ول الله حقاً! فيس�كن لذلك جأش�ه، وتقر 
نفس�ه، فرجع، ف�إذا طال�ت عليه فرتة الوحي 
ى له  عاد لمث�ل ذلك، فإذا رقى ب�ذروة جبل تبدَّ

لام، فقال له مثل ذلك”)21(. جبريل عليه السَّ

فأص�ل الرواية هي ع�ن الزهري عن عروة 
ب�ن الزبير عن الس�يدة عائش�ة، والحادثة كانت 
بع�د ن�زول س�ورة العل�ق حس�ب م�ا ورد في 
الرواي�ة، ولكن الذي وج�ب الوقوف عليه هو 
مصدري�ة الس�يدة عائش�ة التي لم تك�ن مولودة 
تم علين�ا التوقف عند تلك  وقته�ا)31(، وهذا يُح
الرواي�ة، التي قد يك�ون بعضها من كلام عروة 
ب�ن الزبير أو الزهري، فق�د ورد فيها قولهم في 
الرواي�ة )فيام بلغنا( بصيغة الجم�ع، وهذا يدل 
عىل أنَّ ال�كلام ليس كلام الس�يدة عائش�ة، أو 
م�ا نُقل عنها، بل ه�و ما بلغ الزه�ري أو عروة 
م�ن هذا ال�كلام، فابن إس�حاق لم ينق�ل الجزء 
المتعلِّق بمحاولات الانتحار الواردة في مصادر 
الحدي�ث بعد فت�ور الوحي، بل ذك�ر مثل تلك 
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الحالات بع�د أول نزول للوحي بنزول س�ورة 
العلق)14(، أي قبل فتور الوحي )احتباسه(.

وتنته�ي مروية ابن إس�حاق بنزول س�ورة 
الضح�ى، بينام مروي�ة الزهري عن ع�روة عن 
السيدة عائشة لا تذكر شيء عن نزول أي سورة 
أو آية، وهذا ما يزيد الشك في الزيادة الواردة في 
الرواية، ولعلَّ ابن إس�حاق أو ابن هشام اعتقد 
بع�دم ملائمة ذكر مح�اولات الانتحار لذلك لم 
يذكرها في روايتهِ عن احتباس الوحي، والنص 
المنق�ول ع�ن الزه�ري عن ع�روة عن الس�يدة 
عائشة يتحدث عن تكرار حالات فتور الوحي 
أو احتباس�هِ والح�زن لذل�ك الأم�ر، وتك�رار 
مح�اولات الانتح�ار كام ورد في ذل�ك الن�ص: 
»فيام بلغنا حزناً، غدا منه م�راراً كي يتردَّى من 
رؤوس شواهق الجبال... فإذا طالت عليه فترة 
الوح�ي عاد لمث�ل ذل�ك«)15(، وه�ذا الجزء من 
الن�ص يوضح تكرار ح�الات احتباس الوحي 
وتعددها كما ي�دل نص الرواية، وما رافق ذلك 

الاحتباس من الحزن ومحاولاتٍ للانتحار.

والص�ورة التي تنقلها لن�ا الرواية عن رؤية 
الملك جبرائيل وتطمينه للنَّبي )صلى الله عليه وسلم( بأنه رسول 
الله، يذكرها ابن هش�ام عن ابن إسحاق كذلك 
في بداي�ة التنزي�ل وبع�د ن�زول س�ورة العل�ق 
مب�اشرةً)16(، وه�ذهِ الرؤية للمَلَ�ك جبرائيل في 
رواي�ة ابن هش�ام عن اب�ن إس�حاق مختلفة عن 
الرؤي�ة التي ينقله�ا لنا الزهري ع�ن عروة عن 
الس�يدة عائش�ة، فهي لا تحتوي عىل محاولاتٍ 
للانتح�ار، ولا تتح�دث ع�ن تك�رر ح�الات 
رؤي�ة المل�ك جبرائيل في كل م�رة يصل فيها إلى 
ذروة جب�ل مح�اولاً الانتحار، وه�ذا يُدلل على 
الزي�ادات المحتمل�ة في بعض المروي�ات، زيادة 

عىل أنَّ الق�رآن الكري�م لا يتحدث ع�ن رؤية 
لذل�ك الماورائ�ي س�وى في مناس�بتين، واحدة 
منهما فقط كانت في الأرض، والثانية في السامء 
عند س�درة المنته�ى)17(، وهذا يؤك�د الزيادات 
ال�واردة في مروية الزهري ع�ن عروة بن الزبير 

عن السيدة عائشة.

وهن�اك رواي�ة قريب�ة م�ن رواي�ة الزه�ري 
وعروة عن السيدة عائشة، وهي عن ابن عباس 
باختلافٍ فيها: »إنَّ رس�ول الله صَّى�لَّ الله عليه 
وس�لَّم لما ن�زل عليه الوح�ي بح�راء)18( مكث 
أياماً لا ي�رى جبريل فحزن حزناً ش�ديداً حتَّى 
كان يغ�دو إلى ثبير)19( م�رة وإلى حراء مرة يريد 
أن يُلقي نفسه منه، فبينا رسول الله صلَّى الله عليه 
وس�لَّم كذلك عامداً لبعض تلك الجبال إلى أن 
س�مع صوتاً من السماء، فوقف رسول الله صلَّى 
الله عليه وس�لَّم صعقاً للصوت، ثمَّ رفع رأس�ه 
ف�إذا جبري�ل على ك�رسي بين السامء والأرض 
د أنت رس�ول الله حقاً  مَّ متربعاً عليه، يقول يا ُحم
وأنا جبريل، قال فانصرف رس�ول الله صلَّى الله 
عليه وس�لَّم وق�د أقر الله عينه وربط جأش�ه ثمَّ 

تتابع الوحي بعد وحمي«)20(.

هذهِ الرواية تجعل من حادثة الاحتباس بعد 
ن�زول الوحي بحراء مب�اشرةً حيث فتر الوحي 
أيام، واب�ن عباس لم ينقل لنا عن مصدرهِ الذي 
نق�ل عنه تل�ك الرواية؛ لأنَّ اب�ن عباس مولود 
قبل الهجرة إلى المدينة المنورة بثلاث سنوات)21(، 
فه�و لم يكن مع�اصراً لتلك الأح�داث، وإذا ما 
زدنا عليه�ا فترة البلوغ س�تصبح الفترة الزمنية 
بين الح�دث التاريخي وبل�وغ ابن عب�اس فترة 

ليست بالقصيرة.
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ول�و كان الفت�ور أياماً معدودة كام ورد في 
الرواي�ة، فذل�ك لا يس�توجب الح�زن من قبل 
النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، لاس�يَّما وه�و في بداي�ات ن�زول 
الق�رآن الكري�م، فه�ل يُعق�ل أن تك�ون الأيام 
المعدودة كافية للجزع من رسولٍ بعثه الله ليُعلِّم 

الناس الصبر عند الشدائد)22(.

ولم يكن نزول الوحي بصورةٍ يومية ودورية 
حتَّى يُعرف متى يكون نزوله أو احتباسه، فمثل 
 ،)( تلك الأمور الغيبية لا يعلمها إَّال الباري
والرواي�ة تتح�دث ع�ن احتب�اس لم�رة واحدة 
للوحي، خلاف�اً لمروية الزهري ع�ن عروة عن 
السيدة عائشة التي تتحدث عن تكرار حالات 

انقطاع الوحي والحزن ومحاولات الانتحار.

وعن�د الحدي�ث ع�ن مح�اولات الانتح�ار 
التي تذكرها الرواي�ات، بغض النظر عن مدى 
صحتها، نجد تكرار مثل تلك الحالات من قبل 
النَّبي )صلى الله عليه وسلم( في مرويات السيرة، فابن إس�حاق 
يذكره�ا بعد بداية ن�زول الوحي، لكنها لم تكن 
لس�بب احتب�اس الوح�ي، ب�ل كان�ت مخافة أن 
تق�ول عنه قريش بأنه ش�اعر أو مجنون، وتنتهي 
برؤي�ة الملك جبرائيل كام في المرويات وتطمينه 
بأنَّ�ه رس�ول الله)23(، ومث�ل تلك الح�الات من 
مح�اولات الانتحار الت�ي تذكره�ا المرويات لا 
تلي�ق بمقام النبوة ومخالف لما عرف عن الأنبياء 
جميع�اً م�ن ش�دة الصرب والامتث�ال لأوامر الله 
)()24(، والروايات تتحدث عن تأكيد الملك 
جبرائي�ل للنب�ي )صلى الله عليه وسلم( بأن�ه رس�ول الله، ولعلَّ 
تل�ك الروايات تريد التأكيد على قضيةٍ واحدة، 
وه�ي ع�دم معرف�ة النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( بنبوت�هِ عن�د 
بداي�ات الوح�ي، وم�ن البعيد أن يك�ون النَّبي 
)صلى الله عليه وسلم( لا يعل�م بنبوته عن�د بعثتهِ؛ لأنَّ الروايات 

ال�واردة ع�ن أهل البي�ت تؤكد عك�س ما ورد 
في ه�ذا المروي�ات، إذ تذكر أن�ه كان على معرفةٍ 
تام�ة بالوحي، حي�ث يقول الإمام عيل بن أبي 
طال�ب )(: “ولَقَدْ قَرَنَ اَّهلل بهِ صلَّى الله عليه 
وآله وس�لَّم مِنْ لَدُنْ أَنْ كَانَ فَطِياًم أَعْظَمَ مَلَكٍ 
اَسِ�نَ  ئِكَتهِ يَسْ�لُكُ بهِ طَرِيقَ اْملَكَارِمِ وَحم مِ�نْ مََال
َ�ارَه”)25(، وهذا يدل على  ِ لَيْلَه وَهن قِ الْعَاَمل أَخَْا�لَ
عم�ق العلاق�ة بين الطرفين، ون�زول الوحي 
لم يك�ن بص�ورةٍ مفاجئ�ة ومرعب�ة، كام تحاول 

الروايات وصفه.

فت�ور  أو  احتب�اس  رواي�ات  وتس�تكمل 
الوح�ي في المصادر بروايةٍ ثانية تُعد حداً فاصلًا 
بين احتباس الوحي وبين تتابعه ونزوله بس�ورٍ 
جدي�دة، فقد ورد عن الزه�ري قوله: »أخبرني 
أبو سلمة بن عبد الرحمن)26(، عن جابر بن عبد 
الله)27(، قال: س�معت رسول الله صلَّى الله عليه 
�ُحدث عن فترة الوح�ي، فقال في  وس�لَّم وهو ي
حديثهِ: بينما أنا أمشي سمعت صوتاً من السماء، 
فرفعت رأسي، فإذا الذي جاءني بحراء جالس�اً 
عىل كرسي بين السامء والأرض، فجئثت منه 
لوني،  ل�وني زمِّ رعب�اً، ث�مَّ رجع�ت، فقل�ت: زمِّ
ودثِّ�روني، فأن�زل الله تع�الى ي�ا أيه�ا المدث�ر إلى 
والرج�ز فاهجر، قبل أن تُفرض الصلاة، وهي 
الأوث�ان«)28(. ويذك�ر أنَّ الوح�ي تتاب�ع وحمى 

نزوله بعد هذهِ الحادثة)29(.

إنَّ جاب�ر الأنص�اري، إذا ما صحَّ نقل ذلك 
النص عنه، قد سَ�مِع من رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( هذا 
الحدي�ث، لكن ال�ذي يجب الوق�وف عليه هو: 
ه�ل م�ن المعق�ول أن يك�ون جاب�ر الأنصاري 
الوحي�د ال�ذي سَ�مِع ع�ن رس�ول الله حديث 
فتور الوح�ي، فمن غير المعقول أن يكون جابر 
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الوحيد من أصحاب رس�ول الله مَن سمع لهذا 
دث ب�هِ ونقله عن تلك الفترة،  الحديث وهو يُح
والمفروض بعد فتور الوحي تكون الرؤية لذلك 
المل�ك بص�ورةٍ ودي�ة تدل عىل المعرفة الُمس�بقة 
بذلك الملاك لس�بق معرفته بحراء والش�وق إلى 
رؤي�اه، خاصةً بعد احتباس�هِ فترةً من الزمن كما 
تنقل�ه لنا الرواية، لكن م�ا وجدناه في لقاء ذلك 
الَملَك كانت مقابلة تُدلل على عدم المعرفة وعدم 
الشوق للقاء ذلك الماورائي، لذلك انتاب النَّبي 
)صلى الله عليه وسلم( الرعب والخ�وف من رؤيتهِ، كما يتحدث 
الن�ص، وانتهت بنزول س�ورة المدث�ر خلافاً ِملَا 

سبق الذي ذكر نزول سورة الضحى.

ثانياً: أسباب احتباس الوحي

لم توض�ح بع�ض المرويات ما هي أس�باب 
ذل�ك الاحتب�اس أو الفت�ور في الوح�ي، لك�ن 
بعض المصادر ذكرت بعض من تلك الأسباب.

ن�زول  س�بب  أنَّ  المص�ادر  بع�ض  في  ورد 
س�ورة الضح�ى ه�ي وج�ود ج�رو ميت تحت 
سري�ر رس�ول الله، حيث ورد فيه�ا عن حفص 
بن س�عيد القرشي)30(، قال: »حدثتني أُمي عن 
أُمه�ا، وكانت خادم رس�ول الله صَّى�لَّ الله عليه 
وس�لَّم، أنَّ ج�رواً دخ�ل البي�ت، ودخل تحت 
السري�ر وم�ات، فمكث نبي الله صَّى�لَّ الله عليه 
وسلَّم أياماً لا ينزل عليه الوحي، فقال يا خولة 
ما حدث في بيت رس�ول الله، جبريل لا يأتيني، 
فه�ل حدث في بيت رس�ول الله حَ�دَث، فقلت 
والله ما أتى علينا يوم خير من يومنا، فأخذ برده 
فلبس�ه وخرج، فقلت لو هيأت البيت وكنس�ته 
فأهويت بالمكنس�ة تحت السري�ر فإذا شيء ثقيل 

فلم أزل حتَّى أخرجته فإذا بجروٍ ميت فأخذته 
بي�دي فألقيت�ه خلف الدار فجاء نب�ي الله ترعد 
لحييه وكان إذا أتاه الوحي أخذته الرعدة، فقال 

يا خولة دثريني فأنزل الله والضحى...«)31(.

وعن إسناد تلك الرواية وكما يذكر ابن عبد 
البر )ت463هـ/1071م(، أنه: »وليس إسناد 
ت�ج ب�هِ«)32(، والمقصودة  حديثه�ا في ذلك مما يُح
ة حفص وهي خولة خادم رس�ول الله،  هي جدَّ
ويذك�ر الهيثم�ي )ت807هـ�/1405م( ع�ن 
سند الرواية، فقال: »رواه الطبراني، وأم حفص 

لم أعرفها«)33(.

الرواي�ة  أنَّ  المت�ن نج�د  قن�ا في  دقَّ وإذا م�ا 
تتحدث عن عدم وجود الس�يدة خديجة )عليها 
أنَّ  يعن�ي  النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، وه�ذا  السلام( زوج 
الحادث�ة في وق�تٍ متأخ�ر من العه�د المكي بعد 
وف�اة الس�يدة خديج�ة )عليه�ا السلام(، وهذا 
م�ا يتع�ارض مع م�ا ورد م�ن أنَّ الحادثة كانت 
في بداي�ة البعث�ة النبوية، والغري�ب في الأمر أنَّ 
الرواية تتحدث عن نزول الوحي بصورةٍ دورية 
في كل ليل�ة، والنَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( في حالةٍ من الترقب 
ك، مع  لذلك اللقاء والتش�وق لرؤي�ة ذلك الَمَال
أنَّ الروايات التي نقلت عن انتهاء فتور الوحي 
تحدث�ت ع�ن حالةٍ من الهلع والخ�وف من رؤية 
الملك جبرائي�ل)34(، ولا تخلو نهاي�ة الرواية من 
ح�الات الخوف من رؤية ذل�ك الماورائي حتَّى 
طل�ب التدثر هلعاً من تل�ك الرؤية، إذ لا تُدلل 
نهاية الرواية على حالةٍ من الشوق والحزن لعدم 
نزول الوحي الوارد في مقدم الرواية، فالمش�تاق 
لا يرتعب من رؤية مَن يتشوق لرؤيتهِ أو نزولهِ، 
لاس�يَّما وفترة الاحتب�اس كانت لأي�امٍ فقط كما 

ورد في الرواية.
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ول�و فرضنا ج�دلاً وج�ود ذل�ك الجرو في 
دار النَّبي )صلى الله عليه وسلم( وموته لأيام تحت سرير رس�ول 
الله، كيف لم يستشعر رائحة الجسد المنتنة لذلك 
الج�رو بع�د موت�هِ لأي�ام، ولو كان م�وت ذلك 
الجرو س�بباً مانعاً لنزول الوحي لتم بلاغ النَّبي 
)صلى الله عليه وسلم( بذل�ك الأم�ر من قب�ل الملاك جبرائيل، 
لاس�يَّما وتلك الفترة كانت م�ن أصعب فترات 
الدع�وة الإسلامية، لا أن يمتن�ع ع�ن النزول 
لذل�ك الس�بب، وزيادةً على ذل�ك وجود امرأة 
غريب�ة في دار النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( وغي�اب ذكر إحدى 
)عليه�ا  خديج�ة  كالس�يدة  �ة  مكَّ في  زوجات�ه 
السلام(، أو السيدة سودة بنت زمعة، تزيد من 
احتمالي�ة ضعف مث�ل تلك الرواي�ة، فعدم ذكر 
أي منهام ي�دل عىل أنَّ الحادثة حدث�ت في فترةٍ 
متأخرة من العهد المكي بعد وفاة السيدة خديجة 
)عليها السلام(، وقبل زواجه من السيدة سودة 
بن�ت زمعة، خلاف المرويات التي تتحدث عن 
ح�دوث الاحتب�اس للوحي في بداي�ات البعثة 
النبوي�ة، وزيادة على ضعف الرواية هو مجهولية 

تلك المرأة التي نقلت ذلك الخبر.

وفي روايةٍ ثانية عن س�بب احتباس الوحي 
لنف�س الس�بب، ولك�ن ه�ذهِ المرة عن الس�يدة 
عائش�ة، أنها قالت: “واعد رس�ول الله صلَّى الله 
علي�ه وس�لَّم، جبريل عليه السلام، في س�اعة 
يأتي�ه فيه�ا فجاءت تل�ك الس�اعة ولم يأتهِ، وفى 
ي�ده عصا فألقاها من يدهِ، وق�ال: ما يخلف الله 
وع�ده ولا رس�له، ثمَّ التف�ت فإذا ج�رو كلب 
تح�ت سري�ره، فق�ال يا عائش�ة متى دخ�ل هذا 
الكل�ب ههنا؟، فقالت: والله ما دريت، فأمر بهِ 
فأُخرج، فجاء جبريل فقال رسول الله صلَّى الله 
عليه وسلَّم واعدتني فجلست لك فلم تأتِ؟، 

فقال: منعن�ي الكلب الذي كان في بيتك، إنا لا 
ندخل بيتاً فيه كلب ولا صورة”)35(.

في الرواية التي لعلَّها نُس�بت للسيدة عائشة 
كان الكل�ب حي�اً، وم�ع ذل�ك امتن�ع جبرائيل 
ع�ن دخ�ول بي�ت النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، والمعل�وم أنَّ 
بي�وت النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( كان يُذك�ر فيه�ا اس�م الله، 
فكي�ف لا تدخلها الملائك�ة، وهذا النص يجعل 
حادث�ه احتب�اس الوح�ي في العهد الم�دني؛ لأنَّ 
النَّب�ي)صلى الله عليه وسلم( تزوج بالس�يدة عائش�ة وبنى بها في 
المدين�ة، والرواي�ة لا تتحدث ع�ن تحديد زمني 
لذل�ك الاحتب�اس، والأم�ر الآخر زم�ن نزول 
الوح�ي غير معل�وم حتَّ�ى يك�ون م�ن خلال 
المواع�دة، فزمني�ة تل�ك اللحظ�ات مجهول�ة لا 

يعلمها النَّبي )صلى الله عليه وسلم( ولا يعلم وقت حدوثها.

ولع�لَّ النظرة المترس�خة عند الع�رب قديمًا 
ح�ول الكل�ب قد ألق�ت بظلالها عىل الرواية، 
فطالما ما كان يُنظر للكلاب على أنها مطايا الجن 
أو إنه�ا ش�يطان)36(، وعلى النقي�ض من صورة 

الملاك.

وفي روايةٍ ثانية عن الس�يدة عائش�ة، مقاربة 
له�ا، يأمر النَّبي )صلى الله عليه وسلم( بإخ�راج ذلك الكلب من 
ال�دار، ويأم�ر بقت�ل ال�كلاب في الصب�اح)37(، 
وكذل�ك ورد مثل�ه عن ابن عب�اس عن ميمونة 
زوج النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم()38(، وهذا الأم�ر غريب فإذا 
كان ذل�ك الجرو س�بباً مانعاً لدخ�ول الَملَك فما 
ذنب الكلاب الباقية تُقتل بجريرة ذلك الجرو، 
وفي رواي�ةٍ أخ�رى أم�ر بقتل فقط ذل�ك الجرو 
ال�ذي كان في دارهِ قب�ل أن يعل�م س�بب امتناع 
جبري�ل من دخ�ول بيت�هِ)39(، والكل�ب حيوانٌ 
لا يَعقِ�ل م�ا يفع�ل فه�ذا الفع�ل ال�ذي تذكره 
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الرواي�ة لا يتوافق مع م�ا عُرف عن النَّبي )صلى الله عليه وسلم( 
م�ن الرحمة، ومث�ل تلك الصورة التي ترس�مها 
المروي�ات تُدل�ل عىل تل�ك النظ�رة المترس�خة 
عن�د الع�رب ح�ول ال�كلاب باعتباره�ا أح�د 
مطايا الجن أو الش�ياطين، فيج�ب قتلها، ولهذا 
نظائ�ر في القَصَ�ص العربي�ة قبل الإسلام)40(، 
وم�ا قص�ة أصح�اب الكه�ف الت�ي يذكره�ا 
القرآن الكري�م)41( إَّال دليلًا على العلاقة الودية 
بين الإنس�ان والكل�ب، وت�رد على مث�ل تلك 
المروي�ات. وفي بع�ض النصوص س�بب امتناع 
الوح�ي كان�ت لوج�ود )دويب�ة( دون تحدي�د 
وقي�ل  بالكل�ب،  تحدده�ا  وبعضه�ا  جنس�ها، 
س�بب امتناع الوحي كان وجود التماثيل في دار 

النَّبي)صلى الله عليه وسلم()42(.

ل�ذا يرى أحد الباحثين أنَّ من غير المعقول 
أن يك�ون بي�ت النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( في�ه تماثي�ل، وهو 

الذي جاء ليُزيلها)43(.

وق�د ورد عن س�بب احتب�اس الوحي عن 
النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، هو الح�وار الدائر بينه وبين الملاك 
جبرائي�ل، حين قال ل�ه بعد احتب�اس الوحي: 
“ما حبسك عني؟، قال: كيف نأتيكم وأنتم لا 
تقصون أظفاركم، ولا تنقون براجمكم)44(، ولا 
تأخذون ش�واربكم ولا تستاكون، وقرأ: وما 

.)46('')45(َلُ إَّال بأَِمْرِ رَبِّك نَتَنزََّ

ة هذا الخبر بعدم نزول  وإذا م�ا فرضنا صحَّ
جبرائيل لتلك الأس�باب، فإن كان التقصير من 
قبل ش�خصٍ واحد فما ذنب البقية الباقية الذين 
لا يقوم�ون بمثل تلك الأعامل، والنَّبي )صلى الله عليه وسلم(، 
والأنبياء والرسل ممن سبقوه، عاشوا بين أقوام 
مشرك�ة لا يقوم�ون بتل�ك الأعمال ممَّ�ا ورد في 

النص ال�وارد أعلاه، ويقومون بأش�د المعاصي 
فلماذا لم ينحبس عنهم الوحي)47(، أو كان س�بباً 
موجب�اً لاحتباس الوحي وعدم نزوله، لذا مثل 
تلك الأس�باب لا يمكن قبولها واعتمادها س�بباً 

في فتور الوحي أو احتباسه.

وجاء في المصادر أنَّ س�بب احتباس الوحي 
إنَّ  للنب�ي )صلى الله عليه وسلم(  ام�رأةً قال�ت  أنَّ  ه�و بس�بب 
ربك أو ش�يطانك قلاك أو ت�ركك، فذكر أنه: 
“احتبس جبريل عن النَّبي صلَّى الله عليه وسلَّم 
ة حتَّى حزن واش�تد عليه، فش�كا ذلك إلى  بمكَّ
خديجة، فقال�ت خديجة: لعلَّ رب�ك قد ودعك 
عَكَ  أو قلاك، فنزل جبريل به�ذهِ الآية: ما وَدَّ
رَبُّكَ وما قَلى، قال: يا جبريل، احتبس�ت عني 
لُ إَّال  حتَّى س�اء ظني، فقال جبريل: وم�ا نَتَنزََّ

.)49(»)48(َبأَِمْرِ رَبِّك

مثل هذا الكلام لا يليق بمقام النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، 
فالظن بالله غير الحق لا يليق بمَن هم من الناس 
فكيف بمَن اصطفاهم الله لهذهِ المهمة العظيمة، 
ذر من س�وء الظن، فقد  ك�م كتاب�ه يُح والله في ُحم
تْهُمْ أَنْفُسُهُمْ  َّ ورد في قولهِ )صلى الله عليه وسلم(: وَطَائِفَةٌ قَدْ أََمه
َاهِلِيَّةِ)50(، وقوله  َقِّ ظَنَّ اْجل َ اْحل يَظُنُّونَ باَِّهللِ غَْري
ذِي�نَ آَمَنوُا اجْتَنبُِ�وا كَثيًِرا مِنَ  َا الَّ ) :)يَ�ا أَُّهي
الظَّ�نِّ إنَِّ بَعْ�ضَ الظَّ�نِّ إثِْ�مٌ)51(، فلا يمك�ن 
قب�ول مثل تل�ك الروايات لع�دم ملاءمتها مع 
فهم الله لحمل الرسالة الإسلامية، زيادة  مَن شرَّ
على الإس�اءة الموجودة في ثنايا الرواية للس�يدة 
لام(، إذ أنكر ابن حجر هذا  خديجة )عليها السَّ
لام(،  الحديث بحقِّ الس�يدة خديجة )عليها السَّ
فلا يليق نسبه هذا القول إليها لحُسن إيمانها)52(.
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وق�د اختلف�ت الرواي�ات في هوي�ة القائ�ل 
للنَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، إنَّ الله ودعك أو قلاك، فقيل مَن 
ذكر ذلك ه�م المشرك�ون)53(، وقيل هي زوجة 
أبي له�ب أم جميل الع�وراء بنت ح�رب بن أُمية 
بن عبد ش�مس بن عبد من�اف، وهي أخت أبي 
سفيان بن حرب)54(، وجاء أنَّ القائلة هي امرأة 
ت عن ذلك الملاك  دون تحديد هويتها، وقد عَّرب
بالش�يطان)55(، وهذا يُدلل على عدم إيمان تلك 
المرأة بالرسالة النازلة على النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، وقيل إنَّ 
هِ)56(، وقيل  تلك المرأة إحدى عماته أو بنات عمِّ
ه�ي امرأة من أهلهِ)57( م�ن دون تحديدٍ لهويتها. 
وهذا التعدد في المرويات وش�خصيات الحدث 
س والتش�ويه، قد  الواح�د يُزيد من احتمالية الدَّ

يُراد منه التعتيم على هوية تلك المرأة.

وتذك�ر الرواي�ات أنَّ النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( اس�تبطأ 
الوح�ي فرتةً م�ن الزم�ن، حتَّ�ى ح�زن لذلك 
الانقطاع، وتكلَّم المشركون في ذلك الاحتباس، 
ولمَّ�ا عاود الوحي النزول خاطبه واس�تفهم منه 
س�بب ذل�ك الانقط�اع، ف�كان ج�واب الملاك 
لُ إَّال بأَِمْ�رِ  جبري�ل، بقول�هِ ) :)وم�ا نَتَنَ�زَّ

.)59()58(َرَبِّك

ه�ي  الوح�ي  احتب�اس  س�بب  كان  وهن�ا 
اموية بع�دم الن�زول إَّال بأم�ر الله  الأوام�ر السَّ
من دون س�بب يس�توجب ذل�ك الحبس والمنع 
للوح�ي، خلاف النص�وص الس�ابقة، زي�ادةً 
عىل ذلك كان نزول آيات من س�ورة مريم هي 
نهاية احتب�اس الوحي خلافاً للمرويات القائلة 

بنزول سورة الضحى أو المدثر.

وقي�ل إنَّ س�بب احتباس الوح�ي هو حين 

�ة،  س�ألت اليه�ود، وقي�ل ق�وم م�ن أه�ل مكَّ
وبتوجي�ه م�ن أه�ل الكتاب، رس�ول الله )صلى الله عليه وسلم( 
ع�ن ذي القرنين وأصح�اب الكه�ف وع�ن 
الروح، فقال: س�أُخبركم غداً ولم يقل: إن شاء 
الله، وقي�ل لم ي�درِ ما يجيبه�م ب�هِ، فاحتبس عنه 
الوحي حتَّى قال المشركون احتبس عنه الوحي 
وقلاه)60(، فكان نزول قوله ) :)وََال تَقُولَنَّ 
ءٍ إِّين فَاعِلٌ ذَلكَِ غَدًا ِ إَّال أَنْ يَشَ�اءَ اَّهللُ  ْ لَي�شَ
ْدِيَنِ رَِّيب  وَاذْكُرْ رَبَّكَ إذَِا نَسِيتَ وَقُلْ عَسَى أَنْ َهي

.)61(قَْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَدًا ِأل

الكه�ف  س�ورة  ن�زول  أنَّ  هن�ا  ونج�د 
كان�ت بعد حادث�ة احتب�اس الوح�ي خلافاً لما 
س�بق، وذكر صاحب تفسير التبيان في تفسير 
ة مثل تلك الرواية؛ لأنَّه  الق�رآن)62(، بعدم صحَّ
برهم  برهم غ�داً ثمَّ لم ُخي ل�و كان وعده�م بأن ُخي

لوصف بالكذب، وهو منه محال.

ثالثاً: زمنية احتباس الوحي

كان هن�اك خلاف حول تحديد فرتة ذلك 
الاحتب�اس )الفتور( للوح�ي، فمنهم مَن يقول 
ه�ي ليل�ة أو س�اعات)63(، وهن�اك مَ�ن يق�ول 
كان�ت تلك الفرتة أيام�اً م�ن دون تحديد عدد 
لتل�ك الأي�ام)64(، ومنه�م مَ�ن ق�ال ليلتين أو 
ثلاث)65(، وقي�ل اثنا عشر يوماً أو خمس�ة عشر 
يوم�اً)66(، وقيل أربعون يوماً)67(، وقيل س�نتان 

ونصف)68(، وقيل ثلاث سنوات)69(.

إذ نج�د خلاف�اً كبيراً حول فرتة احتباس 
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الوح�ي، ولا يوج�د ترجي�ح ل�رأي دون آخر، 
لك�ن أن تكون فرتة الاحتباس فرتة طويلة لا 
يمك�ن الرك�ون إلي�ه بس�ب أنَّ أح�داث الفترة 
المكية فرتات مهمة ولا يمك�ن انقطاع الوحي 
لفرتةٍ طويل�ة تجعل�ه هدف�اً لطع�ن المشركين 
واتهاماته�م لفترةٍ زمني�ة طويلة، لحراجة موقف 
النَّبي )صلى الله عليه وسلم( والمس�لمين خلال الفترة المكية من 
عمر الدعوة الإسلامية، واحتباسه لفترة زمنية 
قليل�ة ه�و الآخ�ر لا يس�توجب الح�زن لذلك 
الاحتباس، والأمر الآخر ه�و: مَن الذي أخبر 
المشركين أنَّ هن�اك احتباس للوح�ي، هل كان 
دثهم ع�ن انقطاع الوحي، أو إنَّ  النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( يُح
المس�لمين هم مَن أخبروه�م بذلك الاحتباس، 
وأخذ المشركون بعده�ا يُثيرون بذلك موجاتٍ 

من التشكيك حول صدق ما يدعيه.

رابعاً: الرؤية القرآنية لاحتباس 
الوحي

بعد استعراض الروايات المتعلقة باحتباس 
الوح�ي نجد اختلاف كبير في الآي�ات النازلة 
بع�د ذل�ك الاحتب�اس لتوضي�ح س�بب ذل�ك 
الاحتب�اس أو الفت�ور بن�زول الوح�ي، فنج�د 

الروايات مختلفة في بيان الأمر.

الرأي الأول: إنَّ نزول س�ورة الضحى هي 
السورة النازلة بعد فترة احتباس الوحي.

الرأي الث�اني: إنَّ نزول س�ورة المدثر كانت 
هي السورة النازلة بعد فتور واحتباس الوحي.

ال�رأي الثال�ث: الآي�ة القرآني�ة ال�واردة في 

س�ورة مري�م، الآي�ة )64(، وه�ي قوله )�(: 
َ أَيْدِيناَ وَمَا  لُ إَّال بأَِمْرِ رَبِّكَ لَهُ مَا بَْن�يْ وَمَ�ا نَتَنَ�زَّ
َ ذَلكَِ وَمَا كَانَ رَبُّكَ نَسِ�يًّا، هي  خَلْفَنَ�ا وَمَا بَْني

الآية النازلة بعد فترة الوحي واحتباسه.

ال�رأي الراب�ع: الآيت�ان ال�واردة في س�ورة 
الكه�ف )الآيت�ان: 23-24(، في قول�هِ )�(: 
ءٍ إِّين فَاعِلٌ ذَلِ�كَ غَدًا إَّال أَنْ  ْ وََال تَقُولَ�نَّ لَي�شَ
يَشَ�اءَ اَّهللُ وَاذْكُرْ رَبَّكَ إذَِا نَسِ�يتَ وَقُلْ عَسَى أَنْ 
قَْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَدًا، هي الآيات  ْدِيَنِ رَِّيب ِأل َهي

النازلة بعد فتور واحتباس الوحي.

الرأي الخامس: الروايات لم تذكر نزول أيَّ 
آيةٍ أو سورة بعد انتهاء فتور واحتباس الوحي.

وإذا م�ا بدأن�ا بال�رأي الأخير ح�ول عدم 
نزول أيَّ سورةٍ أو آية تُدلل على انتهاء احتباس 
الوح�ي أو فت�وره، فكي�ف ع�رف ال�رواة خبر 
الاحتب�اس للوحي أو توقفه ع�ن النزول لفترةٍ 
الكري�م لم يُرش  الق�رآن  إذا كان  الزم�ن،  م�ن 
لذل�ك الحدث المه�م أو حتَّى بيان س�بب ذلك 
الاحتب�اس، فهن�اك س�ؤال يحت�اج إلى إجابات 
وهو: ما هي الآيات التي استند عليها أصحاب 
هذا ال�رأي بانقط�اع الوحي واحتباس�ه، فمثل 
ه�ذا الح�دث المهم يس�توجب توضي�ح القرآن 
الكري�م لذلك الاحتباس، وه�ذا ما لم توضحه 

بعض المرويات.

ا الرأي الرابع من جملة الآراء، فهو يُشير  أمَّ
لقضية أصحاب الكهف في الآيتين )24-23( 
من سورة الكهف، فهي لم تذكر أنَّ هناك انقطاع 
للوحي أو احتباس للوحي، فالطلب بعدم فعل 
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ذلك الأمر لا يعني انقطاع الوحي، أو س�بباً في 
منع الوحي من النزول، فهذهِ الآيات تعليمية لم 
تُشر لاحتب�اس أو انقطاع أو فتور للوحي، ولو 
كان هن�اك فتور في الوحي لتمَّ ذكره في الآيات، 
لاس�يَّما وأنَّ الروايات تتحدث عن تأخر نزول 
الوحي وكلام المشركين في ذلك الأمر فوجب 
توضي�ح ذل�ك الاحتب�اس من خلال الآيات 

القرآنية وبيانه على المشركين.

ا الرأي الثالث فهو الآخر لم يتحدث عن  أمَّ
فت�ور أو احتب�اس للوحي، ولا يوج�د ما يؤكد 
أنَّ الخط�اب ه�و خط�اب خ�اص بالنَّبي )صلى الله عليه وسلم( 
أو موج�ه له تحدي�داً، فكيف اعتربه المفسرون 
وال�رواة خطاب�اً خاص�اً وموجه�اً للنَّبي )صلى الله عليه وسلم( 
طالماً الحديث في الآيات السابقة للآية والآيات 
اللاحق�ة لها تتح�دث بص�ورةٍ عام�ة، فلو كان 
س�ياق الحديث معه مباشرةً لت�م الكلام بصيغة 

المخاطب.

وم�ا يخص ال�رأي الثاني فلا علاقة لس�ورة 
المدث�ر باحتباس الوحي؛ لأنها لم تُشر لأيِّ شيءٍ 
يُدلل على انقطاع الوحي أو فتوره أو احتباسه.

لع�لَّ الرأي الأول هو الأق�رب للقبول عن 
احتب�اس الوح�ي أو فت�وره لأس�بابٍ عدي�دة، 
منها: إنَّ آيات س�ورة الضحى تتحدث في آياتها 
عن حديثٍ يدور حول انقطاع الوحي، كما جاء 
يْلِ إذَِا سَ�جَى  حَ�ى وَاللَّ في قول�هِ )�(: وَالضُّ
ٌ لَكَ مِنَ  َخِرَةُ خَْري عَكَ رَبُّكَ وَمَا قََى�لَ وَلَْآل مَ�ا وَدَّ
وُل)70(، زي�ادة على المروي�ات التي تحدثت  اْأل
عن نزول س�ور الضحى بع�د احتباس الوحي 
أو فتوره، لكن هناك بعض الاس�تفهامات التي 

تحتاج إلى إجابات، وهي:

1/ إنَّ الله )( يُقسم بالضحى والليل بأنَّ 
الوحي لم يودع أو يحتبس عن النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، فعلى 
ماذا اس�تندت المروي�ات في حديثها في احتباس 

الوحي.

2/ إذا م�ا فرضن�ا أنَّ الوح�ي امتن�ع ع�ن 
الن�زول لفرتةٍ معين�ة، فه�ل كان النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( 
ليش�ك في هج�ران الوح�ي ل�ه وامتناع�ه ع�ن 

النزول أو احتباسه عنه.

ليش�ك  يك�ن  لم  )صلى الله عليه وسلم(  النَّب�ي  كان  إذا   /3
في هج�ران أو احتب�اس الوح�ي، فعىل م�اذا 
كان ن�زول آيات س�ورة الضح�ى في نفي ذلك 

الاحتباس أو الفتور في الوحي.

معرف�ة  إلى  تحت�اج  الاس�تفهامات  ه�ذهِ 
الأس�باب الت�ي دفع�ت الن�ص المق�دس لنفي 
الفتور أو الاحتب�اس أو الهجران للوحي، طالما 
مس�ألة الش�ك من قبل النَّبي )صلى الله عليه وسلم( في احتباس 
الوح�ي أو امتناعه غير ممكن�ة؛ لأنَّ النَّبي )صلى الله عليه وسلم( 
من البعيد أن يش�ك في مس�ألة أنَّ الوحي يكون 
ق�د قلاه واحتبس عن�ه، وهو الع�ارف بالمهمة 
الُملق�اة عىل عاتق�هِ من�ذ تكليف�ه بحم�ل تل�ك 

الرسالة.

لا يمك�ن الق�ول إنَّ الحديث ع�ن احتباس 
الوح�ي غير واردة أو لا وج�ود له�ا؛ لأنَّ مثل 
هذا الكلام يدفعنا لتوضيح أس�باب نفي النص 
المقدس لذلك الهجران أو الاحتباس أو الفتور 
بمختل�ف تس�ميات الرواة، فلاب�د من حديثٍ 
دار ع�ن ذل�ك الاحتب�اس، وعىل الأرجح إنَّ 
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مث�ل ه�ذا الحدي�ث ع�ن احتب�اس الوح�ي قد 
ة، وهو  ث بهِ عددٌ من المشركين من أهل مكَّ تحدَّ
م�ا دفع النص المق�دس لنفي مثل تلك الشُ�بهة 
�ة، لذلك كان ابتداء  ث بها مشركو مكَّ التي تحدَّ
الس�ورة بالتأكيد بعدم الاحتباس أو إنَّ الوحي 
ق�د تركه ولم يعد ين�زل عليه، أو فارقه، وهذا ما 
أكدته بعض الروايات من أنَّ هناك حديثاً يدور 
ح�ول امتن�اع الوح�ي وهجرانه للنَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، 
وه�ذا ما يتطلب نف�ي ذلك ال�كلام من خلال 
الحديث م�ع النَّبي )صلى الله عليه وسلم(، والمقصود من الكلام 

ة. هم أهل مكَّ

ل�ذا ي�رى الباح�ث أنَّ مثل تل�ك المرويات 
الت�ي أُريد منه�ا صياغة مروي�ات تتحدث عن 
فرتة )احتب�اس( الوحي كانت اس�تناداً للنص 
الق�رآني الوارد في س�ورة الضح�ى، لكن الذي 
حدث أنَّ متخيلات الرواة ذهبت بعيداً في هذا 
الأمر، فجعلت من الاحتب�اس حالة واقعة مع 
أنَّ الق�رآن الكري�م وما جاء في س�ورة الضحى 
تنف�ي هذا الاحتباس أو الفتور، وابتداء س�ورة 
الضح�ى بالقَسَ�م ونف�ي تل�ك الأقاوي�ل التي 
لع�لَّ مصدرها المشركين في ذل�ك الوقت كافية 
لنفي تل�ك المرويات، فالنص�وص القرآنية هي 
نت  الحاكم�ة عىل المروي�ات التاريخية الت�ي دوِّ
بع�د فترةٍ طويلة م�ن الزمن، فنص�وص القرآن 
ه�ي الأص�دق والأق�رب للحَ�دَث التاريخي، 
ل�ذا وجب تنقي�ة موروثن�ا الروائ�ي ومقارنتها 
م�ع النص�وص القرآني�ة لمعرف�ة س�قيمها م�ن 

صحيحها.

الخاتمة
إنَّ مروي�ات السيرة النبوي�ة عِبَر مس�ارها 
التدويني تعرضت للكثير من التغيير والتزييف 
�ده ابن هش�ام في مقدمة  والح�ذف، وهو م�ا أكَّ
السيرة النبوية، وفي تهذيبهِ لسيرة ابن إسحاق، 
فتع�رض الكثير م�ن مروي�ات السيرة النبوية 
داً،  لذلك التش�ويه الذي قد يك�ون بعضه متعمَّ
التمجي�د  والبع�ض الآخ�ر لا، الغ�رض من�ه 
بطريق�ةٍ تلائ�م تطلع�ات الس�لطة التدوينية في 
حينه�ا، فحادث�ة مث�ل احتب�اس الوح�ي الت�ي 
نقلتها لنا المصادر الروائية تحتاج توثيقاً وتدعيمًا 
بنصوصٍ قرآنية لتأكيدها، لكن الذي توصلت 
إلي�ه الدراس�ة ه�و نف�ي الق�رآن الكري�م لأيِّ 
ح�الات احتباس للوح�ي أو انقط�اع، وهو ما 
جاء في س�ورة الضحى، فالق�رآن ينفي والرواة 
يؤكدون ويثبتون عكس ذلك، وهذا ما تحتاجه 
يرية الواصل�ة إلينا  عملي�ة تنقي�ة المرويات السِّ
م�ن خلال ع�رض تل�ك المرويات عىل كتاب 
المص�در  ه�و  الكري�م  الق�رآن  لأنَّ  )�(؛  الله 
الأصدق والأق�رب للحَدَث التاريخي، خلاف 
نت بعد أكثر  المص�ادر الروائية الآخرة الت�ي دوِّ
م�ن قرنٍ من الزمان، ناهيك عن التأثيرات التي 

تعرضت لها أثناء فترة التدوين.

فالمتخي�ل الروائ�ي عم�ل كثيراً عىل تلك 
الحادث�ة فجع�ل العديد م�ن الحوادث س�بباً في 
احتباس الوحي، ناهيك عن الاختلاف في فترة 
الاحتباس، ووقته، وتعدد المرويات واختلافها 
في الآي�ات النازل�ة بعد ذلك الاحتب�اس الذي 
تذك�ره المص�ادر، وه�ذا الاختلاف والتع�دد 
يُدل�ل على ما عملته متخيلات الرواة من إيجاد 
م�ادة قَصَصية عن الحادثة حتَّى لو كانت مخالفه 

للنص القرآني.
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قائمة المصادر والمراجع

أولاً: المصادر الأولية
اب�ن الأثير، عز الدين أبو الحس�ن عيل بن أبي 

د الشيباني )ت630هـ/1232م( مَّ الكرم ُحم

- أُسد الغابة في معرفة الصحابة، )بيروت، دار 
الكتاب العربي، د.ت.(. 

الله  عب�د  ب�ن  �د  مَّ ُحم الأزرق�ي، 
)ت250هـ/864م(.

ة وما جاء فيه�ا من الآثار، تحقيق:  - أخب�ار مكَّ
رش�دي الصالح ملحس، )قم، انتشارات الشريف 

الرضي، 1990(.

المطلب�ي  يس�ار  ب�ن  �د  مَّ ُحم إس�حاق،  اب�ن 
)ت151هـ/768م(.

�د حمي�د الله،  مَّ - السير والمغ�ازي، تحقي�ق: ُحم
)د.م.، معهد الدراسات والأبحاث، د.ت.(.

�د ب�ن إسامعيل  مَّ البخ�اري، أب�و عب�د الله ُحم
)ت256هـ/869م(.

- التاري�خ الكبير، )تركيا، المكتبة الإسلامية، 
د.ت.(.

- صحي�ح البخ�اري، )القاه�رة، دار الفك�ر، 
.)1981

جاب�ر  ب�ن  يحي�ى  ب�ن  أحم�د  البلاذري، 
)ت279هـ/892م(.

�د حميد الله،  مَّ - أنس�اب الأشراف، تحقي�ق: ُحم
)مصر، دار المعارف، 1959(.

الحس�ن  ب�ن  أحم�د  بك�ر  أب�و  البيهق�ي، 

)ت458هـ/1065م(.

- دلائ�ل النبوة، تحقي�ق وتعليق: عب�د المعطي 
قلعجي، )بيروت، دار الكتب العلمية، 1985(.

- السُنن الكبرى، )د.م.، دار الفكر، د.ت.(.

عيس�ى  ب�ن  �د  مَّ ُحم عيس�ى  أب�و  الترم�ذي، 
)ت279هـ/892م(.

- سُ�نن الترمذي )الجام�ع الصحيح(، تحقيق: 
عب�د الوهاب عب�د اللطي�ف، ط2، )بيروت، دار 

الفكر، 1983(.

إبراهي�م  ب�ن  �د  مَّ ُحم ب�ن  أحم�د  الثعلب�ي، 
)ت427هـ/1035م(.

- الكش�ف والبي�ان في تفسير القرآن )تفسير 
الع�ربي،  الرتاث  إحي�اء  دار  )لبن�ان،  الثعلب�ي(، 

.)2002

د عب�د الرحمن  مَّ اب�ن أبي حات�م ال�رازي، أبو ُحم
د ب�ن إدريس بن الن�ذر التميمي  مَّ ب�ن أبي حات�م ُحم

الحنظلي )ت327هـ/939م(.

- تفسير القرآن العظيم )تفسير ابن أبي حاتم(، 
د الطيب، )بيروت، دار الفكر،  مَّ تحقيق: أس�عد ُحم

د.ت.(.

د  مَّ د بن ُحم مَّ الحاكم النيسابوري، أبو عبد الله ُحم
)ت405هـ/1014م(.

- المس�تدرك على الصحيحين، تحقيق: يوس�ف 
المعرف�ة،  دار  )بيروت،  المرعشيل،  الرحم�ن  عب�د 

د.ت.(.

د بن حب�ان بن أحمد  مَّ اب�ن حبان، أبو حات�م ُحم
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التميمي )ت354هـ/976م(.

- صحي�ح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، تحقيق: 
سة الرسالة،  شعيب الأرناؤوط، ط2، )د.م. ، مؤسَّ

.)1993

عيل  ب�ن  أحم�د  الدي�ن  ش�هاب  حج�ر،  اب�ن 
العسقلاني )ت852هـ/1448م(.

- الإصاب�ة في تميي�ز الصحاب�ة، تحقي�ق: عادل 
د مع�وض، )بيروت،  مَّ أحمد عب�د الموجود وعلي ُحم

دار الكتب العلمية، 1995(.

- فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ط2، 
)بيروت، دار المعرفة، د.ت.(.

الش�افعي  الدي�ن  بره�ان  ب�ن  عيل  الحلب�ي، 
)ت1044هـ/1634م(.

- إنس�ان العي�ون في سيرة الأمين و المأم�ون 
)السيرة الحلبية(، )بيروت، دار المعرفة، 1980(.

حنب�ل  ب�ن  �د  مَّ ُحم ب�ن  أحم�د  حنب�ل،  اب�ن 
)ت241هـ/855م(.

- مس�ند أحمد بن حنبل، )بيروت، دار صادر، 
د.ت.(.

أب�و داود، س�ليمان ب�ن الأش�عث السجس�تاني 
)ت275هـ/888م(.

د اللحام،  مَّ - سُ�نن أبي داود، تحقيق: س�عيد ُحم
)د.م.، دار الفكر، 1990(.

د بن أحمد بن عثمان  مَّ الذهبي، ش�مس الدين ُحم
)ت748هـ/1347م(.

- سَِري أعلام النبلاء، تحقيق: شعيب الارنؤوط 

سة الرسالة،  وحسين الأس�د، ط9، )بيروت، مؤسَّ
.)1993

الق�رشي  الله  عب�د  أب�و   ، ار  ب�كَّ ب�ن  الزبير 
)ت256هـ/870م(.

- الأخب�ار الموفقي�ات، تحقي�ق: س�امي مك�ي 
العاني، ط2، )بيروت، عالم الكتب، 1996(.

د بن س�عد ب�ن مني�ع الزهري  مَّ اب�ن س�عد، ُحم
)ت230هـ/941م(.

- الطبق�ات الكربى، )بيروت، دار ص�ادر، 
د.ت.(.

�د بن  مَّ الس�مرقندي، أب�و اللي�ث نرص ب�ن ُحم
إبراهيم )ت383هـ/993م(.

- تفسير السمرقندي، تحقيق: محمود مطرجي، 
)بيروت، دار الفكر، د.ت.(.

الس�هيلي، عب�د الرحمن بن عب�د الله بن أحمد بن 
أبي الحسن الخثعمي )ت581هـ/1185م(.

- ال�روض الآن�ف، قدم وعلق علي�ه: طه عبد 
الرؤوف سعد، )بيروت، دار الفكر، 1989(.

السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
)ت911هـ/1505م(.

- الدر المنثور في التفسير بالمأثور، )بيروت، دار 
المعرفة، د.ت.(.

د بن الحسين  مَّ الشريف الرضي، أبو الحس�ن ُحم
)ت406هـ/1015م(.

- نه�ج البلاغ�ة، تحقي�ق: صبح�ي الصال�ح، 
)بيروت، د.ن.، 1967(.
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يوس�ف  ب�ن  �د  مَّ ُحم الش�امي،  الصالح�ي 
)ت942هـ/1537م(.

- سُ�بل الهدى والرش�اد في سيرة خير العباد، 
�د  مَّ تحقي�ق: ع�ادل أحم�د عب�د الموج�ود وعيل ُحم

معوض، )بيروت، دار الكتب العلمية، 1993(.

الصنع�اني، أب�و بك�ر عب�د ال�رزاق ب�ن هم�ام 
)ت211هـ/825م(.

- المصن�ف، تحقيق: حبي�ب الرحمن الأعظمي، 
)بلا معلومات(.

أحم�د  ب�ن  س�ليمان  القاس�م  أب�و  الطرباني، 
)ت360هـ/971م(.

الكت�ب  دار  )بيروت،  الأوس�ط،  المعج�م   -
العلمية، د.ت.(.

- المعج�م الكبير، تحقيق: حمدي بن عبد المجيد 
الس�لفي، ط2، )بيروت، دار إحياء التراث العربي، 

.)1985

الحس�ن  ب�ن  الفض�ل  عيل  أب�و  الطربسي، 
)ت548هـ/1153م(.

- مجم�ع البيان في تفسير الق�رآن، تحقيق: لجنة 
سة الأعلمي، 1995(. من العلماء، )بيروت، مؤسَّ

جري�ر  ب�ن  �د  مَّ ُحم جعف�ر  أب�و  الطربي، 
)ت310هـ/922م(.

- تاريخ الأمم والملوك )تاريخ الرسل والملوك( 
)تاري�خ الطربي(، تحقيق: نُخبة م�ن العلماء، ط4، 

سة الأعلمي، 1983(. )بيروت ، مؤسَّ

- جام�ع البي�ان ع�ن تأوي�ل آي الق�رآن، قدم 

ل�ه: خلي�ل الميس، ضب�ط: صدق�ي جمي�ل العطار، 
)بيروت، دار الفكر، 1995(.

الحس�ن  ب�ن  �د  مَّ ُحم جعف�ر  أب�و  الط�وسي، 
)ت460هـ/1067م(.

أحم�د  تحقي�ق:  الق�رآن،  تفسير  في  التبي�ان   -
حبيب قصير العاملي، )د.م.، الإعلام الإسلامي، 

.)1989

اب�ن عبد البر، أبو عمر يوس�ف ب�ن عبد الله بن 
د )ت463هـ/1070م(. مَّ ُحم

- الاس�تيعاب في معرف�ة الأصح�اب، تحقيق: 
د البجاوي، )بيروت، دار الجيل، 1992(. مَّ علي ُحم

د بن عمر بن الحسين بن  مَّ الفخ�ر ال�رازي، ُحم
الحسن )ت604هـ/1208م(.

- التفسير الكبير )مفاتي�ح الغي�ب( )تفسير 
الفخر الرازي(، )بيروت، دار الفكر، 1981(.

د  مَّ أبو الفرج الأصفهاني، علي بن الحسين بن ُحم
بن أحمد بن الهيثم )ت356هـ/966م(.

- الأغاني، )د.م.، دار إحياء التراث، د.ت.(.

د بن أحمد الأنصاري  مَّ القرطبي، أبو عبد الله ُحم
القرطبي )ت671هـ/1272م(.

- الجام�ع لأح�كام الق�رآن، تحقي�ق: أحمد عبد 
الرتاث  إحي�اء  دار  )بيروت،  الربدوني،  العلي�م 

العربي، 1985(.

إبراهي�م  ب�ن  عيل  الحس�ن  أب�و  القم�ي، 
)ت329هـ/940م(.

- تفسير القم�ي، تصحي�ح وتعلي�ق: طي�ب 
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الموس�وي الجزائ�ري، )النجف، منش�ورات مكتبة 
الهدى، 1967(.

الدمش�قي  إسامعيل  الف�داء  أب�و  كثير،  اب�ن 
)ت774هـ/1372م(.

- تفسير القرآن العظيم، تقديم: يوس�ف عبد 
الرحمن المرعشلي، )بيروت، دار المعرفة، 1992(.

د باقر )ت1111هـ/1699م(. مَّ المجلسي، ُحم

- بح�ار الأن�وار الجامع�ة ل�دُرر أخب�ار الأئمة 
�د الباقر  مَّ الأطه�ار، تحقي�ق: إبراهي�م الميانجي وُحم
الوف�اء،  س�ة  مؤسَّ )بيروت،  ط2،  البهب�ودي، 

.)1983

مس�لم، أب�و الحسين ب�ن الحج�اج بن مس�لم 
القشيري النيسابوري )ت261هـ/874م(.

- الجامع الصحيح )صحيح مسلم(، )بيروت، 
دار الفكر، د.ت.(.

�د ب�ن مك�رم  مَّ اب�ن منظ�ور، جم�ال الدي�ن ُحم
)ت711هـ/1311م(.

- لسان العرب، )قم، أدب الحوزة، 1985(.

النس�ائي، أب�و عب�د الرحم�ن أحم�د بن ش�عيب 
)ت303هـ/925م(.

- السُ�نن الكبرى، تحقيق: عبد الغفار س�ليمان 
البن�داري وس�يد كرسوي حس�ن، )بيروت، دار 

الكتب العلمية، 1991(.

الفك�ر،  دار  )بيروت،  النس�ائي،  سُ�نن   -
.)1930

�د عبد الملك بن هش�ام بن  مَّ ابن هش�ام، أبو ُحم

أيوب الحميري )ت218هـ/833م(.

د محي الدين عبد  مَّ - السيرة النبوية، تحقيق: ُحم
الحميد، )القاهرة، مطبعة المدني، 1963(.

بك�ر  أبي  ب�ن  عيل  الدي�ن  ن�ور  الهيثم�ي، 
)ت807هـ/1404م(.

- مجمَ�ع الزوائد ومنب�ع الفوائد، )بيروت، دار 
الكتب العلمية، 1988(.

الواحدي، أبو الحس�ن علي ب�ن أحمد الواحدي 
النيسابوري )ت468هـ/1076م(.

الحلب�ي،  دار  )القاه�رة،  الن�زول،  أس�باب   -
.)1968

أب�و  الدي�ن  ش�هاب  الحم�وي،  ياق�وت 
البغ�دادي  الله  عب�د  ب�ن  ياق�وت  الله  عب�د 

)ت626هـ/1228م(.

- معجم البل�دان، )بيروت، دار إحياء التراث 
العربي، 1979(.

أب�و يعىل الموصيل، أحم�د ب�ن عيل ب�ن المثنى 
التميمي )ت307هـ/918م(.

- مسند أبي يعلى الموصلي، تحقيق: حسين سليم 
أسد، )د.م.، دار المأمون للتراث، 1987(.

ثانياً: المراجع الثانوية

الحمداني، جمعة ثجيل عكلة.

- السيرة النبوي�ة في مرويات الإم�ام الصادق 
)u(، )كربلاء، العتبة العباسية المقدسة )دار العميد 
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الدولي للبحوث و الدراسات(، 2016(.

الدوري، عبد العزيز.

- نش�أة علم التاريخ عند العرب، )الإمارات، 
مركز زايد للتراث والتاريخ، 2000(.

الزبيدي، محب الدين أبو الفيض السيد مرتضى 
الحسيني )ت1205هـ/1790م(.

- ت�اج العروس في جواه�ر القاموس، تحقيق: 
علي شيري، )بيروت، دار الفكر، 1994(.

السبحاني، جعفر.

- الحدي�ث النبوي بين الرواي�ة والدراية، )قم، 
د.ن.، د.ت.(.

د. مَّ عجينة، ُحم

الجاهلي�ة  الع�رب ع�ن  أس�اطير  - موس�وعة 
ودلالاتها، )بيروت، دار الفارابي، 1994(.

داوي، علي صالح رسن. الُمحمَّ

الشريف�ة،  دي�ة  الُمحمَّ السيرة  في  إض�اءات   -
)بيروت، دار البصائر، 2019(.

المكي، باسم المكي.

)ال�دار  الإسلامي،  المتخي�ل  في  المعج�زة   -
البيضاء، المركز الثقافي العربي، 2013(.

الهوامش 
)1( عب�د العزي�ز الدوري، نش�أة علم التاري�خ، )الإمارات، 
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في ع�ددٍ من المرويات: )ما حبس�ك عني( أو )احتبس�ت 
عن�ي(؛ لذلك تم اعتماد الكلم�ة. للمزيد من التفاصيل، 
�د بن إدريس المع�روف بابن  مَّ يُنظ�ر: عب�د الرحمن بن ُحم
أبي حات�م الرازي )ت327هـ(، تفسير الق�رآن العظيم 
�د الطيب،  مَّ )تفسير اب�ن أبي حات�م(، تحقيق: أس�عد ُحم
أب�و  الفك�ر، د.ت.(، ج7، ص2414؛  دار  )بيروت، 
الحس�ن علي ب�ن إبراهي�م القم�ي )ت329هـ(، تفسير 
القم�ي، تصحي�ح وتعليق: طي�ب الموس�وي الجزائري، 
ج2،   ،)1967 اله�دى،  مكتب�ة  منش�ورات  )النج�ف، 
إبراهي�م  ب�ن  �د  مَّ ُحم ب�ن  نرص  اللي�ث  أب�و  ص428؛ 
الس�مرقندي،  تفسير  )ت383هـ�(،  الس�مرقندي 
تحقي�ق: محمود مطرجي، )بيروت، دار الفكر، د.ت.(، 
�د ب�ن إبراهي�م الثعلب�ي  مَّ ج3، ص567؛ أحم�د ب�ن ُحم
)ت427هـ(، الكش�ف والبيان في تفسير القرآن )تفسير 
الثعلب�ي(، )لبن�ان، دار إحياء الرتاث العربي، 2002(، 
ج6، ص222-223؛ الواحدي )ت468هـ(، أسباب 
)ت671هـ�(،  القرطب�ي  ص203؛  الآي�ات،  ن�زول 
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ج20،  ص128،  ج11،  الق�رآن،  لأح�كام  الجام�ع 
ص93-94؛ أب�و الف�داء إسامعيل الدمش�قي ابن كثير 
)ت774هـ�(، تفسير الق�رآن العظيم، تقديم: يوس�ف 
عبد الرحمن المرعشيل، )بيروت، دار المعرفة، 1992(، 
ج3، ص137؛ جلال الدي�ن عب�د الرحمن ب�ن أبي بكر 
السيوطي )ت911هـ(، الدر المنثور في التفسير بالمأثور، 

)بيروت ، دار المعرفة، د.ت.(، ج4، ص279.
)8( ابن منظور، لسان العرب، ج6، ص44.
)9( ابن منظور، لسان العرب، ج5، ص43.

)10( ابن هشام، السيرة النبوية، ج1، ص159.
)11( الدوري، نشأة علم التاريخ، ص34-33.

)12( أب�و بكر عبد الرزاق بن هم�ام الصنعاني )ت211هـ(، 
)بلا  الأعظم�ي،  الرحم�ن  حبي�ب  تحقي�ق:  المصن�ف، 
معلوم�ات(، ج5، ص322-323؛ وأوردها البخاري 
د  مَّ في صحيح�هِ باختلافٍ بس�يط. يُنظر: أبو عب�د الله ُحم
بن إسامعيل البخاري )ت256هـ(، صحيح البخاري، 

)القاهرة، دار الفكر، 1981(، ج8، ص67–68.
)13( هناك خلاف حول تاريخ ولادة الس�يدة عائش�ة، فقيل 
في الس�نة الرابع�ة م�ن البعث�ة، وقيل في الس�نة الخامس�ة 
�د ب�ن س�عد ب�ن مني�ع الزهري  مَّ م�ن البعث�ة. يُنظ�ر: ُحم
)ت230هـ(، الطبقات الكربى، )بيروت، دار صادر، 
د.ت.(، ج8، ص58–79؛ ش�هاب الدين أحمد بن علي 
ب�ن حج�ر العس�قلاني )ت852هـ�(، الإصاب�ة في تمييز 
د  مَّ الصحاب�ة، تحقي�ق: عادل أحمد عبد الموج�ود وعلي ُحم
معوض، )بيروت، دار الكت�ب العلمية، 1995(، ج8، 

ص231–235.
�د بن يس�ار المطلبي المعروف بابن إس�حاق  مَّ )14( يُنظ�ر: ُحم
د حميد الله،  مَّ )ت151هـ(، السير والمغازي، تحقي�ق: ُحم
ج2،  د.ت.(،  والأبح�اث،  الدراس�ات  معه�د  )د.م.، 

ص101–102. وسنشُير لذلك لاحقاً.
)15( الصنعاني، المصنف، ج5، ص322-323؛ البخاري، 

صحيح البخاري، ج8، ص67–68.
)16( ابن هش�ام، السيرة النبوية، ج1، ص155–156. مع 

التحفظ على نص الرواية.
)17( يُنظ�ر: س�ورة النجم، الآيات: 5-17؛ ويُنظر: س�ورة 

التكوير، الآية: 23.
ة، عىل ثلاثة أمي�الٍ منه�ا، ويُقال  )18( جب�ل م�ن جب�ال مكَّ

كان أول ن�زول الوح�ي في ه�ذا الجب�ل. يُنظ�ر: ش�هاب 
الدي�ن أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي البغدادي 
)ت626هـ�(، معج�م البل�دان، )بيروت، دار إحي�اء 

التراث العربي، 1979(، ج2، ص233.
ة  ة، يُقال هو يتوس�ط م�ا بين مكَّ )19( ثبير: أح�د جب�ال مكَّ
وجبل عرفة، ويُذكر أنه سُمي بهذا الاسم نسبةً إلى رجلٍ 
م�ن هذيل م�ات في ذل�ك الجبل فعُ�رف الجبل باس�مهِ. 

يُنظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص72.
)20( ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج1، ص196.

�ة قبل الهجرة بثلاث س�نين، ولم يهاجر أبوه  )21( ول�د في مكَّ
العب�اس بن عبد المطلب إلى المدينة عند هجرة المس�لمين 
إلى المدينة المنورة. يُنظر: أحمد بن يحيى بن جابر البلاذري 
د حميد الله،  مَّ )ت279هـ(، أنساب الأشراف، تحقيق: ُحم
)مصر، دار المعارف، 1959(، ج4، ص27؛ أبو الحسن 
د الشيباني ابن الأثير )ت630هـ(،  مَّ علي بن أبي الكرم ُحم
أُس�د الغابة في معرف�ة الصحابة، )بيروت، دار الكتاب 

العربي، د.ت.(، ج3، ص193.
)22( جمعة ثجيل عكلة الحمداني، السيرة النبوية في مرويات 
الإمام الصادق )(، )كربلاء، دار الرس�ول الأعظم، 

2017(، ص269.
)23( يُنظر: ابن إس�حاق، السير والمغازي، ج2، ص101–

.102
)24( الحم�داني، السيرة النبوية في مروي�ات الإمام الصادق 

)(، ص271-270.
ال�رضي  الشري�ف  الحسين  ب�ن  �د  مَّ ُحم الحس�ن  أب�و   )25(
)ت406هـ�(، نهج البلاغ�ة، تحقيق: صبح�ي الصالح، 

)بيروت، د.ن.، 1967(، ص300.
)26( أب�و س�لمة ب�ن عب�د الرحمن بن ع�وف بن عب�د عوف 
ب�ن عب�د بن الحارث ب�ن زهرة بن كلاب، وه�و عبد الله 
الأصغر، وقيل اسمه إسماعيل، ولد سنة بضع وعشرين 
من الهجرة، وأمه تماضر بنت الأصبغ بن عمرو بن ثعلبة 
الكلبية، وهي أول كلبية نكحها قرشي، ولد له سلمة وبهِ 
كان يُكنى، وهو تابعي من أهل المدينة ، يضعه ابن س�عد 
في الطبقة الأولى من التابعين، توفي أبو سلمة بالمدينة سنة 
أربع وتس�عين في خلافة الوليد بن عب�د الملك، وهو ابن 
اثنتين وس�بعين س�نة، وقيل س�نة أربع ومائة. يُنظر: ابن 
س�عد، الطبق�ات الكربى، ج5، ص155-157؛ أب�و 
د بن أحمد بن عثامن الذهبي  مَّ عبد الله ش�مس الدي�ن ُحم
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النبلاء، تحقي�ق: ش�عيب  )ت748هـ�(، سَِر�يَ أعلام 
س�ة  الأرن�اؤوط وحسين أس�د، ط9، )بيروت، مؤسَّ

الرسالة، 1993(، ج4، ص292-287.
)27( جاب�ر بن عبد الله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة بن حرام 
بن كعب بن غنم بن كعب بن سلمة الأنصاري الخزرجي 
السلمي المدني الفقيه، وأمه نسيبة بنت عقبة بن عدي بن 
س�نان بن نابئ بن عمرو بن س�واد، صاحب رس�ول الله 
)صلى الله عليه وسلم(، يُكن�ى بأبي عبد الله، وقيل أبي عبد الرحمن، شَ�هِد 
العقبة الثانية مع أبيه وهو صغير، وشَ�هِد مع رس�ول الله 
)صلى الله عليه وسلم( تس�ع عرشة حرب�اً، و لم يش�هد ب�دراً، ولا أُحداً، 
روى علمًا كثيرا عن النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم(، وطائفة من الصحابة، 
ث عن�ه مجموعة من التابعين، كان مفتي المدينة في  وح�دَّ
زمانهِ، قيل إنه عاش أربعاً وتس�عين س�نة، توفي سنة ثمان 
وسبعين، وقيل سبع وسبعين. يُنظر: أبو عمر يوسف بن 
د ابن عبد البر )ت463هـ(، الاستيعاب  مَّ عبد الله بن ُحم
�د البج�اوي،  مَّ في معرف�ة الأصح�اب، تحقي�ق: عيل ُحم
)بيروت، دار الجي�ل، 1992(، ج1، ص219-220؛ 
الذهبي، سَِر�يَ أعلام النبلاء، ج3، ص189–194؛ ابن 

حجر العسقلاني، الإصابة، ج1، ص546–547.
أحم�د  ص322-323؛  ج5،  المصنَّ�ف،  الصنع�اني،   )28(
�د ب�ن حنب�ل )ت241هـ�(، مُس�ند أحم�د ب�ن  مَّ ب�ن ُحم
حنب�ل، )بيروت، دار ص�ادر، د.ت.(، ج3، ص325، 
ص377؛ البخ�اري، صحي�ح البخ�اري، ج1، ص4، 
ج7،  ص89-88،  ص75–76،  ج6،  ص84،  ج4، 
ص122؛ أبو الحسين بن الحجاج بن مس�لم القشيري 
النيس�ابوري )ت261هـ�(، الجام�ع الصحيح )صحيح 
مس�لم(، )بيروت، دار الفك�ر، د.ت.(، ج1، ص98-
�د بن عيس�ى ب�ن س�ورة الترمذي  مَّ 99؛ أب�و عيس�ى ُحم
الصحي�ح(،  )الجام�ع  الترم�ذي  سُ�نن  )ت279هـ�(، 
تحقي�ق: عبد الوهاب عبد اللطي�ف، ط2، )بيروت، دار 
الفك�ر، 1983(، ج5، ص100؛ الطربي، أب�و جعف�ر 
�د ب�ن جري�ر )ت310هـ�(، تاري�خ الأم�م والملوك  مَّ ُحم
)تاريخ الرس�ل والملوك( )تاريخ الطبري(، تحقيق: نُخبة 
سة الأعلمي، 1983(،  من العلماء، ط4، )بيروت، مؤسَّ
ج2، ص52–53؛ أب�و بك�ر أحم�د ب�ن الحس�ن البيهقي 
الفك�ر،  دار  )د.م.،  الكربى،  السُ�نن  )ت458هـ�(، 
دلائ�ل  ويُنظ�ر:  ص6؛  ج9،  ص51،  ج7،  د.ت.(، 
النب�وة، تحقي�ق وتعليق: عبد المعط�ي قلعجي، )بيروت، 

دار الكتب العلمية، 1985(، ج2، ص141-140.

)29( يُنظ�ر: اب�ن حنب�ل، مس�ند، ج3، ص325؛ البخاري، 
ص75-76؛  ج6،  ص4،  ج1،  البخ�اري،  صحي�ح 
مس�لم، صحي�ح مس�لم، ج1، ص98-99؛ البيهق�ي، 
ج2،  النب�وة،  دلائ�ل  ص6؛  ج9،  الكربى،  السُ�نن 

ص141-140.
)30( لم تتح�دث عن�ه المص�ادر س�وى أنه حفص بن س�عيد 
القرشي. نقل عن جدته، وسَمِع منه أبو نعيم )الفضل بن 
دكين(، وقد نقل عن ترجمة ثانية عند البخاري بقولهِ: هو 
حفص بن أبي حمزة نقل عن جدته، وسمع منه أبو نعيم، 
ولم ينقل عن جدته س�وى أنها خولة خادمة رس�ول الله، 
تج بهِ، والهيثمي ينكر  واب�ن عبد البر يقول وحديثها لا يُح
د بن إسامعيل بن  مَّ مجهولي�ة جدته. يُنظر: أبو عبد الله ُحم
إبراهيم البخاري )ت256هـ(، التاريخ الكبير، )تركيا، 
المكتب�ة الإسلامية، د.ت.(، ج2، ص363، ص368؛ 
ابن عبد البر، الاس�تيعاب، ج4، ص1834؛ ابن الأثير، 
أُس�د الغابة، ج5، ص445؛ ن�ور الدين علي بن أبي بكر 
الهيثم�ي )ت807هـ�(، مجمَ�ع الزوائ�د ومنب�ع الفوائد، 
)بيروت، دار الكتب العلمية، 1988(، ج7، ص138.
)31( أبو القاس�م س�ليمان بن أحم�د الطرباني )ت360هـ(، 
المعج�م الكبير، تحقي�ق: حمدي بن عبد المجيد الس�لفي، 
ط2، )بيروت، دار إحي�اء الرتاث الع�ربي، 1985(، 
ج24، ص249؛ أب�و الحس�ن عيل ب�ن أحم�د الواحدي 
النيس�ابوري )ت468هـ(، أس�باب الن�زول، )القاهرة، 
د بن  مَّ دار الحلب�ي، 1968(، ص302؛ أب�و عب�د الله ُحم
أحمد الأنصاري القرطبي )ت671هـ(، الجامع لأحكام 
الق�رآن الكري�م، تحقيق: أحم�د البردوني، )بيروت، دار 
إحي�اء الرتاث الع�ربي، 1985(، ج20، ص93؛ اب�ن 

حجر، الإصابة، ج8، ص122.
)32( ابن عبد البر، الاستيعاب، ج4، ص1834.

)33( الهيثمي، مجمَع الزوائد، ج7، ص138.
)34( الصنعاني، المصنَّف، ج5، ص322-323؛ ابن حنبل، 
مس�ند، ج3، ص325، ص377؛ البخ�اري، صحي�ح 
ص75– ج6،  ص84،  ج4،  ص4،  ج1،  البخ�اري، 
صحي�ح  مس�لم،  ص122؛  ج7،  ص89-88،   ،76
مس�لم، ج1، ص98-99؛ الترم�ذي، سُ�نن الترمذي، 
ج2،  الطربي،  تاري�خ  الطربي،  ص100؛  ج5، 
ص52–53؛ البيهقي، السُ�نن الكربى، ج7، ص51، 

ج9، ص6؛ دلائل النبوة، ج2، ص141-140.
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)35( مس�لم، صحيح مس�لم، ج6، ص156؛ أبو يعلى أحمد 
بن علي بن المثنى التميمي الموصلي )ت307هـ(، مس�ند 
أبي يعىل الموصلي، تحقيق: حسين س�ليم أس�د، )د.م.، 
وق�د  ص8-7.  ج8،   ،)1987 للرتاث،  المأم�ون  دار 
ورد في رواي�ةٍ مقاربة في المعنى ع�ن أبي هريرة وهو ينقل 
ع�ن النَّب�ي )صلى الله عليه وسلم( م�ن دون تحدي�د في أي دار كانت تلك 
الحادث�ة. يُنظ�ر: ابن حنب�ل، مس�ند، ج2، ص305؛ أبو 
داود، س�ليمان بن الأش�عث السجس�تاني )ت275هـ(، 
�د اللح�ام، )د.م.،  مَّ سُ�نن أبي داود، تحقي�ق: س�عيد ُحم
دار الفك�ر، 1990(، ج2، ص280؛ الترم�ذي، سُ�نن 
الترم�ذي، ج4، ص201؛ البيهق�ي، السُ�نن الكربى، 

ج7، ص270.
د عجينة، موس�وعة أس�اطير الع�رب عن الجاهلية  مَّ )36( ُحم
ودلالاته�ا، )بيروت، دار الفارابي، 1994(، ص297-

.298
)37( ابن حنبل، مسند، ج6، ص142–143.

)38( مسلم، صحيح مسلم، ج6، ص156؛ أبو عبد الرحمن 
أحمد بن ش�عيب النسائي )ت303هـ(، سُ�نن النسائي، 
)بيروت، دار الفك�ر، 1930(، ج7، ص186؛ ويُنظر: 
السُ�نن الكبرى، تحقي�ق: عبد الغف�ار س�ليمان البنداري 
وس�يد كسروي حس�ن، )بيروت، دار الكت�ب العلمية، 
�د ب�ن  مَّ 1991(، ج3، ص148–149؛ أب�و حات�م ُحم
حبان بن أحمد التميمي ابن حبان )ت354هـ(، صحيح 
ابن حبان بترتيب ابن بلبان، تحقيق: شعيب الأرناؤوط، 
ج12،   ،)1993 الرس�الة،  س�ة  مؤسَّ )د.م.،  ط2، 
ص465–466، ج13، ص167؛ أبو القاس�م سليمان 
ب�ن أحم�د الطرباني )ت360هـ�(، المعج�م الأوس�ط، 
تحقي�ق: قس�م التحقيق ب�دار الحرمين، )الس�عودية، دار 
الحرمين، 1995(، ج9، ص75؛ المعجم الكبير، ج23، 
ص431؛ البيهق�ي، السُ�نن الكربى، ج1، ص242، 
ج2، ص429–430. حي�ث ورد قوله�م بقت�ل كل�ب 
الحائ�ط الصغير ويرتك كلب الحائط الكبير، والمقصود 
بالحائط هو الأرض الزراعية. وأرجعوا سبب ترك كلب 
الحائط الكبير لاحتياج المزارعين ورعاة الماشية لخدماتهِ.

)39( ابن حنبل، مُسند، ج5، ص203.
)40( يُنظ�ر: م�ا ورد ع�ن قيام بني س�هم بقتله�م العديد من 
الحيوان�ات والهوام اعتقاداً منهم أنها مطايا الش�ياطين أو 
د بن عب�د الله الأزرق�ي )ت250هـ(، أخبار  مَّ الج�ن. ُحم

�ة وم�ا جاء فيها م�ن الآثار، تحقيق: رش�دي الصالح  مكَّ
ملح�س، )ق�م، انتش�ارات الشريف ال�رضي، 1990(، 

ج2، ص16-15.
)41( يُنظر: سورة الكهف، الآيات: 18–22.

)42( اب�ن حنبل، مس�ند ابن حنب�ل، ج1، ص80، ص85، 
ج4،  الأوس�ط،  المعج�م  الطرباني،  ص305؛  ج2، 
ص122. وقي�ل إنَّ س�بب امتناع الملائكة م�ن التواجد 
في الأماك�ن ه�ي وجود كل�ب، أو جن�ب، أو صورة، أو 

التماثيل.
�داوي، إضاءات في السيرة  )43( عيل صال�ح رس�ن الُمحمَّ
دي�ة الشريف�ة، )بيروت، دار البصائ�ر، 2019(،  الُمحمَّ

ص192-191.
رؤوس  وه�ي  الأصَاب�ع،  مَفاصِ�ل  ه�ي  اجِ�مُ  الَرب  )44(
ه  لامَيَات م�ن ظَهْ�ر الك�ف إذا قَبَ�ض القاب�ض كفَّ السُّ
نَشَ�زَت وارتفع�ت. يُنظ�ر: اب�ن منظور، لس�ان العرب، 
ج12، ص45–46؛ أبو الفيض السيد مرتضى الحسيني 
الواسطي الحنفي الزبيدي )ت1205هـ(، تاج العروس 
في جواهر القاموس، تحقيق: علي شيري، )بيروت، دار 

الفكر، 1994(، ج16، ص47–48.
)45( سورة مريم، الآية: 64.

)46( اب�ن أبي حات�م ال�رازي، تفسير الق�رآن العظيم، ج7، 
ص2414؛ الثعلبي، الكشف والبيان، ج6، ص222-
223؛ الواح�دي، أس�باب ن�زول الآي�ات، ص203؛ 
القرطب�ي، الجام�ع لأح�كام الق�رآن، ج11، ص128، 
ج20، ص93-94؛ اب�ن كثير، تفسير الق�رآن العظيم، 
ج3، ص137؛ السيوطي، الدر المنثور، ج4، ص279.
)47( جعفر السبحاني، الحديث النبوي بين الرواية والدراية، 

)قم، د.ن.، د.ت.(، ص420.
)48( سورة مريم، الآية: 64.
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Abstract:

Talking about revelation is one of the most important and dangerous is-
sues dealt with in the narratives of the Prophet’s biography. Because 

revelation in its various forms is the only means of communication between 
heaven and earth، and talking about it touches the Islamic faith in the most 
basic degree، so it is one of the most important issues that affect the Islamic 
faith، and because talking about revelation is related to the world of the un-
seen، the narratives of the Prophet’s biography have often been exposed to the 
exclusion of the true reality and the replacement A new reality commensurate 
with the imaginations of the narrators، so the recording of the Prophet’s biog-
raphy، like other types of historical recording، has followed the path of oral 
transmission and the transition from one narrative station to another، and this 
is what exposes many of the narratives of the Prophet’s biography to change 
and transformation، including the narratives of revelation.

The narrations of revelation retention are one of the issues dealt with by the 
novelistic sources، but they differed about the surahs and the Quranic verses 
associated with them، and these narrations did not agree on the time and place 
of the incident، or even the reasons for that retention، or the time period dur-
ing which this abstention continued، until the imagination of the narrators 
went to put a picture Contrasting with the Quranic text، so the study will at-
tempt to find out the extent of the difference between the Quranic vision and 
what the narrators’ imaginations have woven about retaining the revelation 
and its refusal to descend upon the Prophet (PBUH).
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