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مقدمة

أدى العام�ل الدين�ي دوراً مه�م في الُمجتمعات 
القديم�ة، إذ نجد الدي�ن ظاهرة وحاج�ة اجتماعية 
مل حياتهم، ومن هذهِ الُمجتمعات  ترافق الناس في مُج
مجتمع الجزيرة العربية الذي كان سِمَة واقعه الديني 
مقتب�س على الأغلب من حضاراتٍ مج�اورة له، إذ 
إنَّ أغلب آلهته اس�تُلهِمَت من الأق�وام القريبة منه، 
�م اس�تطاعوا أنْ يُكيِّفوا هذهِ الآلهة الُمقتبس�ة  إلَّا أنَّه
وف�ق طابع حياتهم وعقليته�م، ومن هذهِ الآلهة هو 
)هُبَ�لْ( الذي وقف على رأس الآلهة العربية، وأدى 

ي قبل الإسلام. دوراً مهمًا في الُمجتمع المكِّ

ستوضح هذهِ الدراس�ة أنَّ الإله )هُبَلْ( لم يكن 
إلهاً مُستحدثاً من قبل عرب الحجاز – كما هو شائع 
عن�د الكثيري�ن - وإنَّام كان الإل�ه القوم�ي في بلاد 
ة تطورات في مجتمعاتٍ مختلفة حتَّى  الشام، ومرَّ بعدَّ
ى  ة وتحت مُس�مَّ أصب�ح بالصورة التي عليها في مكَّ

ة واكتس�ب  )هُبَلْ(، وش�اعت عبادت�ه بين أهل مكَّ
مكانةً عظيمةً في نفوس�هم، واقترن�ت بهِ الكثير من 

اً لها حسب زعمهم. مظاهر حياتهم وأصبح مسِّري

على الرغم م�ن المكانة الت�ي يحتله�ا )هُبَلْ( في 
نف�وس ع�رب الحج�از، إلَّا أنَّ المص�ادر لا تُعط�ي 
ص�ورةً واضح�ة عن�ه، ممَّ�ا اس�توجب التنقي�ب في 
ه�ات الكتب للبحث ع�ن أصولهِ، وحتَّ�ى أنَّه لم  أُمَّ
يرد في النص القرآني بصيغة )هُبَلْ( وإنَّما ورد باس�م 
)بعل(، وفي هذا دلالة على أصولهِ الخارجية، وحتَّى 
أنَّ الباحثني الُمحدثني على الرغ�م م�ن تعرضهم 
م لم يوف�وا الموضوع  لموض�وع الإل�ه )هُبَ�لْ( إلَّا أنَّه
�ه، وإنَّما كانت دراس�تهم مقتصرةً على هُبَلْ إله  حقَّ

ة دون البحث في أصولهِ. مكَّ

وتتك�ون ه�ذهِ الدراس�ة م�ن ثلاث�ة مطال�ب: 
الأول، انتش�ار الوثني�ة في بالد الع�رب، وثاني�اً: 
التط�ور التاريخ�ي للإله هُبَ�لْ، وثالثاً: الإل�ه هُبَلْ.. 
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مكانته وانتشار عبادته في بلاد العرب.

وق�د اعتمدن�ا في بحثن�ا على المنه�ج التحليلي 
للنص�وص التاريخي�ة، بالاعتامد على مجموعةٍ من 

المصادر التي أسهمت في بناء هذهِ الدراسة.

أولًا: انتشار الوثنية في بلاد 
العرب

يرج�ع تاري�خ دخ�ول الوثنية إلى بالد العرب 
خ�ون الأقدم�ون  المؤرِّ �زم  إلى عه�ودٍ قديم�ة، ويُج
والباحث�ون إلى أنَّ أول مَ�ن أدخلها إلى بلاد الحجاز 
هو )عمرو بن لحي( ش�يخ قبيلة خزاعة، الذي توَّىل 
س�دانة الكعب�ة بع�د انتزاعها م�ن قبيل�ة جرهم)1(، 
خين أنَّ�ه أول مَن غَّري  فق�د ذك�رت طائفة م�ن المؤرِّ
دي�ن إبراهيم وإسامعيل )عليهما السالم( ونصب 
الأوث�ان)2(، وذك�ر المس�عودي)3( أنَّ عمرو بن لحي 
ل دي�ن إبراهي�م )( وحثَّ العرب  الخزاع�ي بدَّ
خين شعراً  على عبادة الأصنام، وينسب بعض المؤرِّ
قيل لأحد ش�عراء جرهم، رغم أنَّ قبيلة جرهم قد 

لا تكون تحدثت لغة قريش، بقول:

اَ بَلَدٌ حَرَامْ ةَ إنَِّه يَا عَمْرُو لاَ تَظْلمِْ بمَِكَّ

مُ الأنََامْ )4( ِ تَر ْ سَائلِْ بعَِادٍ أَيْنَ هُمْ وَكَذَلكَ تَح

خني وال�رواة ينس�بون  ل�ذا ف�إنَّ أغل�ب المؤرِّ
ة وارتباطها بش�خص عمرو بن لحي  الوثني�ة إلى مكَّ
الخزاع�ي، غري أنَّ س�ؤالاً يتب�ادر إلى الذه�ن، هل 
ارتض�ت العرب على وج�ه العموم وبنو إسامعيل 
وجره�م على وج�ه الخص�وص بالتح�ول الديني 
الج�ذري الذي أحدث�ه بينه�م؟ ويمكن الق�ول إنَّ 
إج�راءً كهذا لم يكن من الس�هل على العرب تقبله، 
إذ تعال�ت الأصوات المعارضة ولاس�يَّما من جرهم 
الت�ي أُقصيت ع�ن إدارتها للبيت الح�رام وزعامتها 

ة، فحاولت ب�ثَّ دعايةٍ مضادة ضدَّ دعواتهِ  على مكَّ
الوثني�ة، وقص�دت من ذل�ك إحراج خزاع�ة أمام 
العرب وإضعاف موقفها الس�ياسي بع�د الانتصار 
�ة، وم�ن هذهِ  قت�ه خزاع�ة عليه�م في مكَّ ال�ذي حقَّ

الدعايات ما ذُكر:

يا عمرو إنَّك قد أحدثت آلهةً 
ة حول البيت أنصاباً شتَّى بمكَّ

وكان للبيت ربٌّ واحد أبداً 
فقد جعلت له في الناس أرباباً)5(

ولك�ن على ما يب�دو أنَّ ه�ذهِ الدعايات ذهبت 
أدراج الري�ح، ولم تل�قَ آذان�اً صاغي�ة، وربما يمكن 
أنْ نُعلِّ�ل ذلك أنَّ ديانة التوحيد لم تكن منتشرةً على 
ا بنو إسامعيل أصحاب  نط�اقٍ كبير بين العرب، أمَّ
دع�وة التوحي�د فق�د كان�وا مغلوبين على أمرهم، 
حتَّ�ى أنَّه لم يكن له�م دور في الحرب التي جرت بين 
خزاعة وجرهم ووقفوا على الحياد فيها، وسمحت 
ة بعد أنْ أخرجت  لهم خزاع�ة بالنزول معهم في مكَّ
جره�م منه�ا)6(، ث�مَّ بع�د ذل�ك أخ�ذت الأصنام 
تنترش في بالد الحج�از على أق�ل تقدي�ر، إذ يورد 
اب�ن الكلب�ي)7( روايةً أس�طورية مفاده�ا أنَّ عمرو 
ب�ن لحي كان كاهناً وله رئ�ى من الجن، وقد أخبرته 
ة،  ة حمله�ا إلى مكَّ بأصن�امٍ مدفون�ة على س�احل جِدَّ
وحني جاء موس�م الحج دع�ا القبائ�ل إلى عبادتها، 
ن�م )ود( إلى بني كلب ب�ن وبرة، فحُمل  فدف�ع الصَّ
ت عبادته في دومة الجندل، و  إلى وادي الق�رى وأُقرَّ
)سواع( دفع إلى هُذيل وعُبدَِ في رُهاط)8( من أرض 
نم )يغ�وث( إلى مذح�ج ومراد  هُذي�ل، ودف�ع الصَّ
م�ن اليمن، وأجابته هم�دان إلى عبادة )يعوق( فعُبد 
ا حمير فقد عبدت نسراً ونُقل  ب�أرض خيوان)9(، وأمَّ
في موض�عٍ يُقال ل�ه )بلخ�ع()10(. والجدي�ر بالذكر 
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 ،)( أنَّ ه�ذهِ الأصن�ام تعود إلى أي�ام النَّبي نوح
مُْ عَصَوِْين  وعُبدِت قبل الطوفان: }قَالَ نُوحٌ رَبِّ إنَِّه
  يَ�زِدْهُ مَالُ�هُ وَوَلَ�دُهُ إلَِّا خَسَ�ارًا ْ بَعُ�وا مَ�نْ َمل وَاتَّ
تََكُمْ وَلَا  وَمَكَ�رُوا مَكْرًا كُبَّارًا  وَقَالُوا لَا تَذَرُنَّ آِهل
  ا ً ا وَلَا سُوَاعًا وَلَا يَغُوثَ وَيَعُوقَ وَنَْرس تَذَرُنَّ وَدًّ
ل{)11(.  وَقَدْ أَضَلُّوا كَثرًيا وَلَا تَزِدِ الظَّاِمليَِن إلَِّا ضََال
وذكر الأزرقي)12( أنَّ عمرو بن لحي نصب الخلصة 
�ة، ووضع على جب�ل الصفا صن�مٌ يُقال  أس�فل مكَّ
ل�ه )نهيك مج�اود الري�ح(، وعلى جبل الم�روة صنمٌ 
اس�مه )مطعم الطَّري(، ونصب من�اة بموضعٍ يُقال 

ة. ى( بنخلةٍ في مكَّ له )قديد()13(، كما نصب )العُزَّ

وبه�ذا يتض�ح م�ن خالل ه�ذهِ الرواي�ات أنَّ 
عمرو بن لحي قد رس�م خارط�ةً جغرافية للأصنام 
في بالد العرب، وخلق مجتمعاً م�ن القبائل العربية 
ة  الت�ي دانت به�ا رغم أننا لا يمك�ن أنْ نعتقد بصحَّ
ه�ذهِ الرواي�ات، مع أنَّه كان س�يداً مُطاع�اً وشريفاً 
�ة خاصةً، لم يبلغها  وبل�غ مكانةً بين العرب وفي مكَّ
أح�د قبل�ه ولا بع�ده قب�ل الإسالم)14(، وربما كان 
اله�دف م�ن إجراءاتهِ هذهِ هو تعظيم ش�أن الوثنية، 
ة وش�أنها بين العرب، وجعلها مثابة  ورفع نفوذ مكَّ
مشرتكة بينهم، وتكوي�ن نظام س�ياسي واجتماعي 
من القبائل، وخير ما يُسهم بهذهِ الرابطة هو الدين، 
ة لا تتط�ور إلَّا من  وربام كان يُ�درك أنَّ مكان�ة مكَّ
خلال جعلها بيت الله )(، وبيت لآلهة العرب في 
نف�س الوقت)15(، ولكن الواقع الحقيقي كما نتصور 
ة الروايات  غري ذلك، فه�ل يمكن أنْ نعتق�د بصحَّ
التي ذكرت بأنَّ عمرو بن لحي هو مَن أدخل الوثنية 
إلى أرض الع�رب، وقد كان�ت منتشرةً منذ أيام عادٍ 

وثمود وسواهم من الأقوام البائدة.

ما يتض�ح لنا جلياً من خلال الرجوع إلى سَِر�يَ 
سُ�ل والأنبياء الذين ظه�رت دعواتهم في جزيرة  الرُّ

العرب، بأنَّ هنالك أقواماً عرفت الوثنية قبل دعوة 
عمرو بن لحي، ومنهم قوم عاد، قال )(: }قَالُوا يَا 
تَنِاَ عَنْ قَوْلكَِ  هُودُ مَا جِئْتَناَ ببَِيِّنةٍَ وَمَا نَحْنُ بتَِارِكِي آِهل
وَمَ�ا نَحْنُ لَكَ بمُِؤْمِننَي{)16(، وذُكر أنَّ )عاد( قبيلة 
عربي�ة موطنها الأحقاف في بلاد حضرموت، وهي 
أرضٌ باليم�ن في موض�عٍ مطل على البح�ر)17(. كما 
حَْقَافِ  قال )(: }وَاذْكُرْ أَخَا عَادٍ إذِْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ باِْأل
ِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ أَلَّا تَعْبُدُوا  وَقَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَْني
إلَِّا اَّهللَ إِّين أَخَافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ  قَالُوا 
تَنِاَ فَأْتنِاَ بَا�مَ تَعِدُنَا إنِْ كُنتَْ مِنَ  أَجِئْتَنَ�ا لتَِأْفكَِناَ عَنْ آِهل
ادِقِيَن{)18(، وكان م�ن آلهتهم التي اتخذوها من  الصَّ
دون الله )( "صم�وداً وصداً ودهن�اً")19(، وذكر 
الطَّربي)20( أنَّ آلهتهم ثالث، هي: صداء وصمود 
والهباء، وقد أش�ار القرآن الكريم إلى جملةٍ من أقوام 
سُ�ل ولم  بت الرُّ الع�رب الت�ي عبدت الأوث�ان وكذَّ
تهتدِ إلى التوحيد قبل الإسالم، فق�ال )(: }وَإنِْ 
بَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُ�وحٍ وَعَادٌ وَثَمُودُ  بُوكَ فَقَ�دْ كَذَّ يُكَذِّ
 وَقَ�وْمُ إبِْرَاهِيمَ وَقَوْمُ لُوطٍ  وَأَصْحَابُ مَدْيَنَ 
ُمْ فَكَيْفَ  بَ مُوسَىٰ فَأَمْلَيْتُ للِْكَافرِِينَ ثُمَّ أَخَذُْهت وَكُذِّ
كَانَ نَكِرِي{)21(. وبهذا يتض�ح أنَّ العرب قد عرفت 
ك قب�ل دعوة عم�رو بن لحي، ولك�ن ما فعله  الِّر�شِّ
ك  الأخري ه�و الإسراف في إحياء الدع�وة إلى الِّرش

ونشرها بشكلٍ أوسع بين العرب.

، إنَّ  ممَّ�ا تق�دم يمك�ن الق�ول، دون أدنى ش�كٍّ
تقدي�س أو تألي�ه التماثيل ونص�ب الأحجار ترجع 
فكرتها إلى ما قبل عم�رو بن لحي، فالجموع العربية 
انية أخ�ذوا ينزحون عن  وفقاً لقانون الزيادة الس�كَّ
ة، لاس�يَّما بعد بن�اء إبراهيم وإسامعيل )عليهما  مكَّ
فة واس�تقرار قبيلة جرهم في  السالم( الكعبة الُمشرَّ
م  ة، ولمَّ�ا كانوا يُعظِّم�ون الكعب�ة وحجرها فإنَّه مكَّ
ة يأخ�ذون بعضاً من  حينام يرتحلون إلى خ�ارج مكَّ
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خون في  حجارته�ا تيمناً بقدس�يتها)22(، وذك�ر المؤرِّ
ة بأهله�ا التمس  ه�ذا الص�دد أنَّه حين ضاق�ت مكَّ
بعضهم الأرض الفسيحة للمعاش، فكان لا يخرج 
ة أحدٌ منهم إلَّا حمل حجراً من حجارة الحرم  من مكَّ
تعظيمًا للح�رم، وحيثما نزلوا وضعوه وطافوا حوله 
مث�ل طوافهم بالكعبة، ثمَّ درجت هذهِ العادة بينهم 
ب�ت إلى أصنامهم، واس�تبدلوا دي�ن التوحيد  وتسرَّ
بالأوثان)23(، كما أنَّ هنالك مس�ألة واجب الإشارة 
إليها وهي ميل الإنس�ان الفط�ري إلى عبادة القوى 
ا أقوى  الخفي�ة التي يراها هي مَن تُسِّر�يِّ الكون وأنَّه
من�ه، وما رُوِيَ عن قصة الحجر الأس�ود وقداس�ته 
حني وض�ع في ج�وف الكعب�ة م�ن قب�ل إبراهي�م 
)( أضف�ى عليه مكانةً ممي�زة بين العرب، وهذا 
الأم�ر عُدَّ من بدايات تقدي�س الحجر عند العرب، 
وهك�ذا كان الفهم الخاطئ من بعض العرب لمكانة 
الحجر الأس�ود وأحجار الحرم ما س�اعد في سريان 
انتش�ار عب�ادة الأصن�ام، وذل�ك م�ن خالل مزج 
قدس�ية ه�ذهِ الأحجار باعتق�اداتٍ دينيَّةٍ أس�همت 
في تقب�ل عبادة الأصنام، ومع تطور الُمجتمع العربي 
قبل الإسالم بفضل صلات�هِ الحضارية مع جهات 
الجزي�رة العربية، أدى ذلك إلى تطور الوعي الديني 
ومداركه عند العرب، حتَّى أصبحت الوثنية السِمَة 
البارزة في مجتمع الجزيرة العربية قبل الإسالم)24(، 
كام أنَّ النظ�ام الاجتماع�ي أثَّر في طبيع�ة معتقدات 
العرب، إذ كان لكلِّ قبيلة صنم خاص بها)25(، ولها 
تص�ور معَّني ع�ن هذا الصن�م وتأثريه عليهم)26(، 
وذُكر في هذا الش�أن: ))لـم يكـن حـي مـن أحياء 
العـ�رب إلَّا ولهـ�م صن�مٌ يعبدون�ه(()27(. وبه�ذا 
الع�رض يتَّض�ح أنَّ الع�رب اتخ�ذت الأصن�ام من 
الأحجار بش�كلٍ أوس�ع بعد دعوة عمرو بن لحي، 
وس�اد اعتقادٌ ديني في أنَّ هنالك قوى خفية تس�كن 
هذهِ الأحجار فخلع هذا الأمر قدس�يته عليها وزاد 

إيمان الع�رب بها، ومن دلالة ق�ول عمرو بن ربيعة 
ت، فدخـل  لقومهِ من ثقيف: ))إنَّ ربكم كـان الَّال

فـي جـوف الصخرة(()28(.

ثانياً: التطور التاريخي للإله هُبَلْ

لم يك�ن الإله هُبَ�لْ ذا أصولٍ عربي�ة في وجودهِ 
ت  بق�در ما كان أحد آلهة الش�ام الكنعاني�ة التي مرَّ
ة تطوراتٍ، حتَّ�ى وصل إلى مصادرن�ا العربية  بع�دَّ
بهذهِ الصورة والتس�مية والهيئة والوظيفة، وهذا ما 

سنحاول معرفته في دراستنا هذهِ.

1. بعل: اكتس�ب الإل�ه )بعل( مكان�ةً مميزة في 
الُمجتم�ع الس�وري القدي�م، فق�د كان يحت�ل المرتبة 
الثاني�ة بعد الإلهة )إيل( في كنعان، وجاء في تفسري 
اس�م الإل�ه )بع�ل( أنَّ�ه يعن�ي )الس�يد()29(، وعلى 
س�بيل التعظي�م والتفخي�م ج�اء بمعن�ى الرئي�س 
الشيء  يعن�ي ربَّ  ومل�ك وصاح�ب)30(، وقي�ل 
ومالك�ه ومن�ه)31(، وذك�ر الأزه�ري)32( أنَّ )بعل( 
ب، فيُق�ال: ))أن�ا بَعْ�ل هذا الشيء، أي  يعن�ي ال�رَّ
ربَّ�ه ومالكه((، ومن خالل العرض الاصطلاحي 
يتَّض�ح أنَّ للإله )بعل( منزل�ة رفيعة ومعظَّمة، وقد 
ظه�رت عبادته في حدود الق�رن الخامس عشر قبل 
الميالد)33(، وكان مركز عبادت�هِ كما تذكر النصوص 
الأوغاريتي�ة Ugarit في جبل صف�ن)34( أو جبل 
س�ابان، ويُعتق�د أنَّه جب�ل الأقرع الذي يقع شامل 
اللاذقي�ة)35(، ثمَّ أخ�ذت عبادته تنتشر في مدن بلاد 
الش�ام، ودلالة ذلك دخوله في أسامء الم�دن ومنها 
)بع�ل حاص�ور(، و )بعل كرمل( وغيره�ا)36(. كما 
ش�اعت عبادته بين بني إسرائيل، إذ إنَّ الجيل الثاني 
الذي اس�تقر في فلس�طين دان بعبادة )بعل( وتخلَّوا 
ع�ن عبادة )يه�وه(، وجاء في أس�فار العهد القديم: 
ب وعبدوا  ))وفعل بني إسرائيل الرشَّ في عيني الرَّ
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ب  البعلي�م(()37(، وفي موض�عٍ آخ�ر: ))ترك�وا الرَّ
وعبدوا البعل(()38(.

وورد وصفه في الُمجتمع الكنعاني والأوغاريتي 
ع�د، والمطر،  وغيره�ا م�ن الُمجتمع�ات بأنَّه إل�ه الرَّ
امء)39(، وهذهِ الظواهر تظهر  والخصب وس�يد السَّ
فتذب�ل  باختفائ�هِ  وتنته�ي  )بع�ل(  الإل�ه  بظه�ور 
�واقي)40(، فتتوقف الحياة على  النباتات، وتجف السَّ
الأرض، ويع�ود للظه�ور مرةً أخ�رى فتدب الحياة 
من جديد، وبما أنَّه يمثل آلهة الظواهر المناخية كالمطر 
والعواص�ف وغيره�ا فظاه�رة ظه�ورهِ واختفائ�هِ 
تمث�ل تعاقب الخص�ب والقحط)41(، كام أنَّ معابده 
انتشرت على رؤوس الجب�ال)42(، وهذا الأمر يُفِّرس 
ه بلقب ]ر ك ب ع ر ف ت[ والذي يعني  لنا س�موَّ
�حُب أو الغي�وم)43(، وربما مهمته في هذا  راكب السُّ
الوصف تُشري إلى أنَّه كان يسقي الأراضي الزراعية 
التي لا تصلها مياه الأنهار فتتم س�قايتها عن طريق 
الأمطار التي هي تحت س�لطتهِ، وهذا التفسري بقي 
س�ائداً لمفهوم لقبهِ وبقي متداولاً حتَّى بين العرب، 
ا  إذ نجد في التفسير الاصطلاحي لكلمة )بَعْلُ( بأنَّه
الأرض المرتفع�ة التي لا يبلغها الماء، ويُصيبها المطر 

مرةً واحدة في السنة)44(.

معتق�دات  في  )بع�ل(  ص�ورة  اتصف�ت  وق�د 
الأوغاريتني بالإله المنتصر، فحم�ل لقب )عليان( 
]أ ل ي ن[ وال�ذي يعن�ي الظاف�ر بع�ل، أو المنتصر 
البع�ل)45(. وفي ه�ذا الصدد ورد اس�مه في الملاحم 

القتالية )الأمير بعل()46(.

أنَّ�ه  يب�دو  الوظيفي�ة  الُمعطي�ات  وم�ن خالل 
حم�ل صفة آله�ة الخصب والخري بالدرج�ة الأولى، 
وأظه�رت التنقيب�ات الأثري�ة هيئة الإل�ه )بعل( في 
ص�ورة إلهٍ بي�دهِ اليُمن�ى صولج�ان وباليُسرى رمز 

الصاعق�ة، وتتألَّ�ف من عص�ا على ش�كل رمح في 
�فلي وش�علة في الجزء العل�وي، ويعتمر  جزئها السُّ
قبع�ة مخروطي�ة الش�كل له�ا قرن�ا ث�ور يرم�زان إلى 
الخصب والقوة، ويتدَّىل شعره على شكل جديلتين، 
وشعر اللحية الكثيف فوق الصدر، ويرتدي تنورةً 

قصيرة معلَّق عليها غمد السيف)47(.

قها في  وم�ن دلال�ة سِ�عَة انتش�ار عبادت�هِ وتعمُّ
ب�اً  ج�ذور الُمجتمع�ات القديم�ة ورود اس�مه مركَّ
م�ع أسامء آلهةٍ أخ�رى، وكما ذك�ر ابن ف�ارس)48(: 
ون بعض الأصنام بعلًا((، ومن هذهِ  ))وكانوا يُسمُّ
الآلهة بعل شمين، وبعل صفن، وبعل حرن، وبعل 

عدر، وبعل شر، وبعل ملقارت)49(.

كام ورد اس�م بع�ل في الق�رآن الكري�م، لقول�هِ 
اَلقِِيَن{)50(،  )(: }أَتَدْعُونَ بَعًْال وَتَذَرُونَ أَحْسَنَ اْخل
وارتبط�ت الآية الكريم�ة بالنَّبي إلي�اس )( مع 
  قومهِ من بني إسرائيل: }وَإنَِّ إلِْيَاسَ َملنَِ اْملُرْسَلِيَن
إذِْ قَ�الَ لقَِوْمِ�هِ أَلَا تَتَّقُونَ  أَتَدْعُ�ونَ بَعًْال وَتَذَرُونَ 
 )( الذين نس�وا عه�د الله ،)اَلقِِنَي{)51 أَحْسَ�نَ اْخل
بعد وفاة النَّبي حزقيل )( وانتشر الفس�اد بينهم 
وعب�دوا الأوث�ان ومنه�ا )بع�ل()52(، كام ذك�ر ابن 
مُنبِّ�ه أنَّ النَّب�ي إلياس الذي يرجع بنس�بهِ إلى هارون 
ب�ن عِم�ران )( بعث�ه الله )( إلى قومهِ من بني 
إسرائيل، وكانوا قد تركوا التوحيد وأخذوا يعبدون 
صن�مٍ يُقال له )بع�ل(، فدعاهم إلى ت�رك ما يعبدون 
والتوحي�د لله )(، وقد كان من أمره�م أنْ آمن بهِ 
ب  ملكهم ولكنه ارتدَّ واس�تمروا على ضلالهم ولم يُج
أحد دعوت�ه، فدعا الله عليهم فحب�س عنهم الغيث 
ثلاث س�نوات، ثمَّ س�ألوه أنْ يكشف الغيث عنهم 
مقابل إيمانهم برسالتهِ فأصابهم الغيث ولكنهم نكثوا 
بعهدهم)53(، ومن خلال استعراض الرواية يبدو أنَّ 
دعوة نبي الله إلياس بعقاب قومهِ بمنع الغيث عنهم 
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بقص�دٍ منه لبيان أنَّ الغيث لا يرتبط بالمعبود )بعل(، 
لاس�يَّما إذا علمنا أنَّ�ه آلهة المط�ر والظواهر الطبيعية، 
وإنَّام مرتبط ب�الله )( فأراد إزه�اق صورة )بعل( 
 )( أم�ام عبدتهِ م�ن بني إسرائيل، فاس�تجاب الله
لدعوت�هِ ومن�ع الغيث عنهم، وبط�ول دعائهم عنده 
لم ينال�وا الغي�ث ثالث أع�وام، وفَّرس العلامء قوله 
اَلقِِيَن{،  الكريم: }أَتَدْعُونَ بَعًْال وَتَذَرُونَ أَحْسَ�نَ اْخل
ة أوج�ه، الأول: إنَّكم تدعون رب�اً، إذ إنَّ كلمة  بع�دَّ
ب)54(، وهي لهجة  )بعل( بلهجة أهل اليمن ه�و الرَّ
قبيل�ة أزد ش�نوءة، وفي ه�ذا الصدد ذك�ر ابن عباس 
)( أنَّ�ه سَ�مِع رجاًل من أه�ل اليمن يس�وم ناقته 
ا)55(. وهنا البعل  بمِنى، فقال: مَن بعلُ هذهِ؟ أي: رُّهب
ا الوجه الثاني: إنَّ  في كلام الع�رب ربُّ الشيء)56(. أمَّ
)بعل( اس�م صن�مٍ كان يُعبد في مدين�ة بعلبك)57( في 
بلاد الشام)58(. والوجه الثالث: إنَّ قوله )( يعني 
ه في الربوبية)59(، وتطلبون حاجتكم  اً لعلوِّ تدعون ربَّ
بهِ والخير منه)60(. والوجه الرابع: أنَّ )بعل( اسم امرأةٍ 
كانوا يعبدونها)61(، كما كان مصطلح )بعل( في كلام 
العرب هو ما يخرج من الغرس والزرع بماء السماء ولم 
ى )بعل()62(. إنَّ الذي يُفهم من هذا  يكن س�قياً يُسمَّ
المعنى هو وجود نوع م�ن الارتباط الديني بين الإله 
ق والظواهر  )بعل( بقدرات�هِ بصفتهِ آلهة المطر والَّر�بَّ
المناخي�ة التي تعود بالخير على الأرض وبين نضوج 
الغِالل الزراعي�ة، فربام كان هنالك نوع�اً من هذا 
الارتب�اط فأصبحت تس�مية )بعل( تُطل�ق على هذا 

رع الناضج. النوع من الزَّ

وهنا ثَبُتَ أنَّ )بعل( اسم صنم)63(، وصورته في 
كتب التفسري بأنَّه من الذهب طوله عشرون ذراعاً 
وله أربعة أوجه، وجُعل على خدمتهِ أربعمائة سادن 

في مدينة بعلبك الشامية)64(، وزُيِّن بالجواهر)65(.

2. هبعل: وهذهِ التسمية أُطلقت على )بعل( في 

أرض مؤاب، وتمثل مؤاب نقطة تحولٍ هامة في دور 
وخصائ�ص الإله )بع�ل(، إذ في ه�ذهِ المنطقة تحول 

اسم الآلهة من )بعل( إلى )هبعل(.

تقع مؤاب شرق البحر الميت)66(، وتمتد جغرافياً 
حتَّى ضف�اف نه�ر الأردن المقابلة لمدين�ة أريحا)67(، 
وذُكرت مدينة مؤاب في نصوص التوراة)68(، وهي 
الأرض الت�ي تُرشف على نه�ر الأردن قبال�ة مدينة 
أريحا)69(، وشَ�هِدت هذهِ المنطقة تحولاتٍ اجتماعية 
وسياسية إذ كانت ضمن المجال الحيوي لاستيطان 
بن�ي إسرائي�ل ))وارتح�ل بن�و إسرائي�ل ونزل�وا في 
عرب�ات مؤاب من عِبِر أردن أريح�ا(()70(. وفي فترةٍ 
لاحقة ظهرت أطماعهم في التوس�ع في هذهِ المنطقة، 
إذ شَ�هِدَ عرص القضاة صراع م�ع المؤابيين في نفس 
الفرتة التي بدأت ترسي فيها عب�ادة الآلهة )بعل(
ا بداية ظه�ور الإلهة )هبعل(، فالذي يمكن  )71(، أمَّ

قوله إنَّ )هبعل( لم يكن إلَّا صورة أخرى لـ)بعل(، 
ويمكن استنتاج ذلك من خلال البحث اللغوي في 
إح�دى اللغات الس�امية القديمة وه�ي العِبرية، إذ 
إنَّ الأبجدي�ة المؤابية تُش�ابه الأبجدي�ة العِبرية لفظاً 
وكتاب�ةً)72(، ويمك�ن أنْ نلتم�س ذل�ك م�ن خلال 
نق�ش الملك المؤابي )ميش�ع( والذي يرقى إلى القرن 

التاسع قبل الميلاد)73(.

التعري�ف  )ال(  مث�ل  العِبري�ة  في  )ه�ـ(  تمث�ل 
بالعربي�ة)74(، وعندم�ا ش�اعت عب�ادة )بع�ل( بين 
المؤابيني، وعلى الأغل�ب انتقل م�ن الإسرائيليين 
إليهم بتس�ميتهِ بعد إضافة )هـ( التعريف له، عُرف 
باس�م )هبع�ل(. كما ج�اء في ن�صِّ العه�د القديم: 
ب وعب�دوا البعل(()75(، إذ كان )بعل(  ))تركوا الرَّ
ح  يمث�ل التجِّي�لِّ الأرضي للإل�ه )إي�ل()76(، واُملرجَّ
أنَّ الترجم�ة العربية لنص�وص العهد القديم أفقدت 
بع�ض الكلمات معناها الأصيل، وعلى الأغلب في 
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الن�ص الأخير لم يك�ن القصد الق�ول )البعل( وإنَّما 
)هبعل(، ولكن ما السبب في إضافة )هـ( التعريف 
لاس�م )بعل(؟ والجواب في ه�ذا الأمر لاحتمالين: 
ربما كان القصد من ذلك إظهار القدس�ية والتبجيل 
للإل�ه )بع�ل(، لاس�يَّما إذا م�ا علمنا أنَّ�ه يُمثل أحد 
الآلهة الرئيس�ة في بلاد الش�ام، فمن صيغة التعظيم 
له يُقال له )هبعل = البعل(، ولعلهم يريدون بذلك 
الإل�ه الأكرب)77(، أو أنَّ اله�اء الت�ي س�بقته للنداء، 
والُم�راد بالقول بعد التصاق )هـ( بهِ )هذا بعل(، ثمَّ 
ي )هبعل(، وما يؤيد هذا الرأي  لس�هولة نُطقهِ سُ�مِّ
 René م�ا ذك�ره الُمس�تشرق الفرنسي رينيه ديس�و
هنال�ك  ب�أنَّ  )1868-1958م(   Dussaud
مجموع�ة من آلهة العرب الشاملية سُ�بقِت أسامئها 
بهاء النداء لقداس�تها عنده�م، ولكن بمرور الزمن 
اختفى ذك�ر أداة النداء من أسامء الآلهة)78(. وتفيد 
�ر)79(، أو  تس�مية )هبع�ل( بمعن�ى الُمس�ن، أو الُمعمِّ

السيد والإله)80(.

أدَّى اختالط المؤابيين بغيرهم م�ن الأقوام إلى 
انتق�ال وتداخ�ل المفاهي�م الدينيَّة بينهم، س�واءٌ في 
انتق�ال بع�ض الآله�ة، أو طرق بن�اء المعاب�د، أو في 
الممارس�ات الدينيَّ�ة)81(، إذ حين اس�تقر المؤابيون في 
شرق الأردن أقام�وا معابدهم على التلال المرتفعة 
وف�وق بيوتهم، وينح�رون للإله )هبع�ل( القرابين 
م�ن الحيوان�ات أو البرش، ويقدم�ون ل�ه البخ�ور 
ل�دى  م�ا  يُش�ابه  الأم�ر  وه�ذا  ويس�تخيرونه)82(، 
الإسرائيليني في طق�وس عبادته�م له، إذ أش�ارت 
الت�وراة إلى مواط�ن عبادت�هِ: ))وفي الصب�اح أخ�ذ 
ب�الاق بلع�ام وأصع�ده إلى مرتفع�ات بع�ل(()83(. 
ويع�ود س�بب اهتامم المؤابيني بتقدي�س )هبع�ل( 
لاهتمامه�م بالزراع�ة)84(، وربما يع�ود ذلك لطبيعة 
صف�ات الآلهة )هبع�ل( وتوافقها مع ه�ذا الاهتمام 

قي،  من حيث كونهِ مصدر الأمطار والخصب والسَّ
ح لن�ا أنَّه كان  إذ على الرغم من تس�ميتهِ التي توضِّ
بمثاب�ة س�يد الآلهة عن�د الس�اميين، إلَّا أنَّ المؤابيين 
نقل�وا التس�مية فق�ط دون الاحتف�اظ بالمكانة التي 
كان عليه�ا، وبذلك يمكن الق�ول إنَّ مؤاب مثَّلت 
نقطة تحول في صورة الإلهة )بعل( ليصل إلى تسمية 
)هبعل(، وكذلك نزول مكانته الإلهية قياساً على ما 
كان علي�ه س�ابقاً، إذ كان الإل�ه الرئي�س عصر ذاك 
ه�و )كم�وش( كما ج�اء في نقش )ميش�ع( س�الف 

الذكر)85(.

3. هُبَلْ�و: تأثر الأنباط بمَن جاورهم من الأمُم 
الس�امية في معتقداته�م؛ لذل�ك نراه�م ق�د ماثل�وا 
المؤابيني في ممارس�اتهم الدينيَّ�ة م�ن خالل إقام�ة 
المواضع المقدس�ة على مرتفعات الودي�ان والجبال 
وظه�ر عندهم ما يُعرف باس�م )المعلي�ات(، وهي 
مصاطب مقدس�ة أقاموه�ا على المرتفع�ات لإقامة 
ش�عائرهم الدينيَّة)86(، يمثل )هُبَلْ�و( الجيل الثالث 
م�ن صورة الآلهة )بعل(، وقد ظه�رت عبادته بهذهِ 
التس�مية في الُمجتم�ع النَّبط�ي، إذ وردت صيغته في 
ا عن شيوعهِ  الكتابات النَّبطية باس�م )هُبَلْو()87(، أمَّ
ح أنْ ق�د انتقل من المؤابيين  بني الأنباط فمن الُمرجَّ
إلى الأنب�اط الذي�ن اختف�ى دوره�م الس�ياسي على 
مسرح الشرق الأدنى القديم على إثر الغزو الفارسي 
لمصر س�نة 252ق.م. ومن ثمَّ التوس�ع الروماني في 
الشرق في حدود منتص�ف القرن الأول قبل الميلاد 
إذ اندم�ج مَن بقي منه�م في الُمجتمع النَّبطي وعدوا 
ش�عباً واحداً)88(، فبقوا على عبادتهِ لكونهِ يمثل إله 
الخصب والحياة وبالتالي أثروا في ميثولوجيا الأنباط 
بإدخ�ال ه�ذهِ الآلهة ضم�ن مجتمعهم، لاس�يَّما وأنَّ 
)هُبَلْ�و( عُدَّ جزءاً م�ن ثالوثٍ صح�راوي ذكوري 
يض�م الإل�ه ذو شرى، وش�يع الق�وم)89(، وعلى ما 
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يبدو أنَّ عبادة )هُبَلْو( لم تسر بشكلٍ كبير في الُمجتمع 
النَّبط�ي وذلك لندُرة ذكرهِ في النق�وش النَّبطية على 
عكس الآلهة الأخرى، وربما يرجع السبب في ذلك 

إلى أنَّه يُعد إلهاً ثانوياً عندهم.

وق�د ورد اس�م )هُبَلْ�و( بص�ورةٍ واضح�ة في 
مجموع�ةٍ م�ن النقوش أوله�ا إحدى نق�وش منطقة 
الحج�ر)90(، وذُك�ر في�ه: ]ل ذ و ش ر ا / وهـ ب ل 
و / و ل م ن ا ت و / ش م د ي ن/ ه�ـ / و / ل أ 
ف ك ا / ق ن س[)91(، ومعناه: ))لذو شرى وهُبَلْو 
ومن�اة خم�س وح�داتٍ نقدي�ة وللكاه�ن غرامة((
)92(، ويع�ود تاري�خ ه�ذا النَّق�ش إلى الق�رن الأول 

الميالدي)93(، ومناس�بته أنَّ اللعن�ات تنزل على كلِّ 
مَن ينتهك حُرمة المدفن الذي كُتب النقش عليه)94(. 
كما ورد اسم )هُبَلْو( في إحدى النقوش النَّبطية على 
قبٍر في مدينة بيت�ولي الإيطالية)95(، ويعود تاريخه إلى 
سنة 11م)96(. وربما يعود وصول الكتابات النَّبطية 
إلى خ�ارج ح�دود الجزي�رة العربي�ة إلى التواص�ل 
التج�اري مع الرومان، كما ورد في كتاباتٍ نذرية في 
)وادي الس�يغ( تحمل اس�م )هُبَلْ�و(: ]ب ر / ه ب 
ل و[ أي: )اب�ن هُبَلْو()97(. وبهذا يتضح أنَّ )هُبَلْو( 
امتداد للآله�ة )هبعل(، وبحكم تج�اور الأنباط مع 
المؤابيني ش�اعت بينهم عبادته ولكنه�ا لم تكن على 
نطاقٍ واس�ع، إذ لم نعثر على نقوشٍ أكثر ممَّا ذكرت، 
وربما تُسفر أعمال التحري والتنقيب الأثري في بلاد 
الأنباط على نقوشٍ أخرى له، كما أنَّه لم يكن هنالك 
س ل�ه، ومن ه�ذهِ الفترة ب�دأت صورة  معب�د مُكرَّ
الإل�ه )هُبَلْو( تقترب من صورة )هُبَلْ( المعروف في 
الجزيرة العربية، لاس�يَّما أنَّ الأنباط بحكم امتهانهم 
للأعمال التجارية الواسعة ساعدوا على انتشارهِ بين 
مَ�ن جاورهم من الأقوام الأخرى ولصورةٍ تقترب 

منه لفظاً.

ثالثاً: الإله هُبَلْ.. مكانته وانتشار 
عبادتهِ في بلاد العرب

ذكر أحد الباحثين أنَّ )هُبَلْ( كان أحد آلهة تدمر 
وعُرف باس�م هبال، أو هُبَلْ)98(، وأنَّ معنى )هُبَلْ( 
في الآرامي�ة ال�روح أو البخار، ويمثل رم�زاً للإلهة 
القم�ر)99(. كام ج�اء ذكر اس�م )هُبَ�لْ( في النقوش 
الثمودي�ة ولكنه لم يرد بصيغة اس�م عل�مٍ لإله وإنَّما 
دخل في أسماء أعلام الأشخاص، مثل: بن هُبَلْ، أو 
ابرت هُبَلْ)100(. كما ورد اس�مه في النقوش اللحيانية 

كاسم علمٍ ]هـ ب ل هـ ن و[)101(.

يمث�ل )هُبَلْ( الص�ورة الأخيرة للإل�ه )بعل(، 
وهنال�ك نظرية ترى أنَّ تدرج�ه للوصول إلى الهيئة 
التي أصبح فيها في بلاد العرب هي كالآتي: بعل ثمَّ 

هبعل ثمَّ هُبَلْ)102(.

مع المص�ادر التاريخي�ة على أنَّ )هُبَلْ(  ت�كاد ُجت
�ة بس�يد بني خزاع�ة عمرو  ارتب�ط تواج�ده في مكَّ
بن لح�ي، وتوات�رت الروايات ح�ول موطنهِ الذي 
نُق�ل منه، إذ ذُكر أنَّه نُقل م�ن هيت)103(، من أرض 

الجزيرة)104(، وفي روايةٍ أخرى من مؤاب)105(.

ة روايات حول انتقال )هُبَلْ(  تذكر المصادر عدَّ
�ة على يد عمرو بن لح�ي لكنها تمتاز بوحدة  إلى مكَّ
الفك�رة مع اختالفٍ جزئ�يٍّ في مضامينها، إذ ذُكر 
ة على  أنَّ عمرو بن لحي س�ار إلى الش�ام وأه�ل مكَّ
ديان�ة إبراهيم )(، فنزل في البلقاء)106(، فوجد 
قوماً يعبدون أوثاناً فس�ألهم عنها، فقالوا له: أرباباً 
ن�ا وننتصر، فقال  نتخذه�ا، فنس�تنصر بها على عدوِّ
اً اتخذه ببل�دي، فإني صاحب  له�م: هب�وا لي منها ربَّ
بي�ت الله الحرام، وإليَّ تفد الع�رب من كلِّ حدب، 
ة  فأعط�وه صنمًا )هُبَلْ( فحمل�ه ونصبه للناس بمكَّ
الع�رب)107(.  فبايعت�ه  عبادت�هِ  إلى  الن�اس  ودع�ا 
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كام ذُك�ر أنَّ�ه انتق�ل إلى أرض م�آب في البلقاء من 
أرض الش�ام في بع�ض أم�ورهِ، ووج�د به�ا قوم�اً 
ون العماليق رآهم يعبدون الأصنام، فس�ألهم  يُس�مَّ
عنه�ا فقالوا ل�ه: هذهِ أصن�ام نعبدها فنس�تمطرها 
فتُمطرنا، ونس�تنصرها فتُنصرنا، فسألهم أنْ يعطوه 
صنمًا منه�ا فأعطوه )هُبَلْ()108(. كما أنَّه س�أل أهل 
م�آب ع�ن الأصن�ام الت�ي عكف�وا على عبادته�ا، 
فقالوا له: هذهِ أربابٌ اتخذناها على ش�كل الهياكل 
ة والأش�خاص البشرية نستنصر ونستسقي  العلويَّ
به�ا، فأعجب�ه ل�ك فطل�ب منهم صناًم فدفع�وا له 
)هُبَ�لْ()109(. كام ذكر الُمس�تشرق الألم�اني ثيودور 
-1836(  Theodor Nöldeke نولدك�ه 
1930م( وه�ذا رأيٌ ضعي�ف؛ لأنَّه لا يس�تند إلى 
مُعطياتٍ يمكن قبولها، ومفاده أنَّ العرب اقتبس�وا 
)هُبَلْ( من س�يناء وعرفوه لفظاً ومعنى)110(، وربما 
يع�ود ذل�ك في محاولةٍ من�ه لإيجاد تأثرياتٍ يهودية 

على أديان العرب قبل الإسالم.

ويمك�ن الأخ�ذ برواي�ةٍ مفاده�ا أنَّ م�آب من 
أرض البلق�اء ه�ي الموطن الذي جُلِ�بَ منه )هُبَلْ( 
�ة دون هي�ت، لك�ون الأخيرة كان�ت تدين  إلى مكَّ
ا لم تكن م�ن المراكز الدينيَّة  بالنصراني�ة)111(، كما أنَّه
المهم�ة في أرض الجزيرة الفراتية قبل الإسالم، كما 
أنَّ الرواي�ات التاريخية ع�ن مآب أوضح من هيت، 
وأنَّ الأخرية لديه�ا ارتب�اط وثي�ق بعب�ادة )هُبَ�لْ( 
وتعود ج�ذوره إلى عبادة )هبعل(، ولا نس�تبعد أنَّ 
ى )هبعل(،  الصن�م الذي حمله عمرو بن لحي يُس�مَّ
ولك�ن لفظه تغير بم�رور الزمن لس�هولة نطقهِ بين 
العرب، وبش�كلٍ عام في تتبع أصول أصنام العرب 
لا نج�د لمس�ةً فني�ة في أش�كالها، ولا تُعط�ي هيئاتها 
ر على  دلال�ةً رمزية، على عك�س )هُبَلْ( ال�ذي صُوِّ
هيئ�ة رجل، ممَّا يعط�ي انطباع أنَّه من أرض الش�ام 

الت�ي حَفِلت بالعديد من أش�كال الآله�ة، ناتجةً عن 
تأثرياتٍ موغل�ة في القِ�دَم أو خارجي�ة موغل�ة في 

القِدَم.

لم تكن هنالك دوافع مبيَّتة لعمرو بن لحي في نقل 
ة كما ذكرت المصادر، وإنَّما كان الأمر  أصن�امٍ إلى مكَّ
محض صدف�ة، إذ ذكر ابن الكلبي)112( أنَّ عمرو بن 
لح�ي مرض مرضاً ش�ديداً فقيل ل�ه إنَّ بالبلقاء من 
الش�ام حم�ة إذا أتيته�ا ب�رأت، فأتاه�ا فاس�تحم بها 
فبرئ، ووجد أهلها يعبدون الأصنام فسألهم عنها، 
فقالوا: نستس�قي ونس�تنصر بها على العدو، فسألهم 
ح لنا  أنْ يعط�وه منها ففعلوا. إنَّ ه�ذهِ الرواية توضِّ
أنَّ عم�رو بن لحي لم يكن يس�عى إلى جل�ب أصنامٍ 
�ة منذ انطلاقهِ منها إلى الش�ام، ولكن عندما  إلى مكَّ
وج�د أه�ل البلق�اء عاكفني عليها طل�ب منهم أنْ 
يعط�وه ممَّا يعبدون ففعل�وا، ولكن مع ذلك هنالك 
آراء تُبِّن�يِّ أنَّ للعامل التجاري أثر في انتقال مواطن 
ه�ذهِ الأصن�ام، إذ إنَّ الصالت المتنوع�ة ولاس�يَّما 
التج�ارة بين الش�ام والحج�از س�اعدت إلى حدٍّ ما 
في انتقال مظاه�ر حضارية إلى الجزيرة العربية)113(، 
إذ إنَّ القوافل التجاري�ة التي تمخر صحراء الجزيرة 
العربية لا يقتصر عملها على نقل الس�لع والبضائع 
من الشامل إلى الجنوب والعكس، وإنما تحمل معها 
عناصر حضارية ملموسة فكرياً، وبالتالي تنشر هذهِ 

العناصر بين الشعوب ومنها الدين.

ة،  انتق�ل الصنم إلى أرض الع�رب وتحديداً مكَّ
ولكن لا يعني ذلك انتق�ال مركز عبادتهِ من أرض 
�ة، وإنَّام يمك�ن الق�ول إنَّه اكتس�ب  م�ؤاب إلى مكَّ
موطناً آخر لعبادتهِ، ولكن الس�ؤال الذي يتبادر إلى 
أذهاننا: هل انتقل باسم )هبعل( أم )هُبَلْ(؟، إذ إنَّ 
كِلا الاس�مين ليس له دلالة لغوية عربية، ولا نجد 
تفسرياً لغوياً في معاجمنا ذا صل�ةٍ بصفتهِ الدينيَّة، إذ 
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ذُك�ر أنَّ )هُبَلْ( مأخوذ من الهبَُلْة بمعنى القبلة)114(، 
وذُك�ر بأنَّ�ه لا يوج�د ل�دى أه�ل اللغ�ة والأخب�ار 
تفسرياً مقب�ولاً لمعن�ى )هُبَلْ(، ويكمن س�بب هذا 
الاضط�راب لأنَّه م�ن الآلهة المس�توردة من الخارج 
والتي حافظت على تسميتها الأصلية)115(. ويعتقد 
خ�ون أنَّ�ه انتق�ل باس�مهِ الأصيل )هبع�ل(،  المؤرِّ
ولتخفي�ف اللف�ظ أهم�ل الع�رب حرف العني ثمَّ 
ضاع بالاستعمال، وهذا الأمر وارد؛ لأنَّ التدمريين 
وا العني زائ�دة  عب�دوا )بع�ل(، وللتخفي�ف ع�دُّ

فأصبحوا يلفظونه )بل()116(.

ة وضعه  وحين نقل عمرو بن لحي )هُبَلْ( إلى مكَّ
في م�كانٍ عظيم في بطن الكعب�ة)117(، إذ كان على بئرٍ 
ى هذا البئر )الاخسف(  في جوف الكعبة)118(، ويُسمَّ
يه العرب )الاخش�ف()119(، وكان على يمين  وتُس�مِّ
الداخل إلى الكعبة، وعُمقه ثلاثة أذرع، وأنَّه حُفِر من 
قبل إبراهيم وإسامعيل )عليهما السالم()120(. بينما 
ذكر آخرون أنَّ هذهِ البئر لم تكن فيها ماء وإنَّما أش�به 
دى إليها ويمثل الجب  بالخزانة للكعبة يودع فيها ما ُهي
د أنَّ  الذي حُفِر من قبل إبراهيم )()121(. وما يؤكِّ
عمرو بن لحي هو مَن وضعه في هذا الموضع، ما ذكره 
ابن هش�ام)122( أنَّ قريش�اً قد اتخذت صنمًا على بئرٍ في 
جوف الكعبة يُقال له )هُبَلْ(، بينما ذكر ابن سعد )123( 
أنَّ عبد الُمطَّلب دخل جوف الكعبة ليضرب القداح، 
وفي روايةٍ أخرى ذُكر أنَّ )هُبَلْ( كان وجاه الكعبة أي 
خارجها، وربما يُقصد بذلك أنَّ هنالك صنمين لإلهٍ 
واحد أحدهما داخ�ل الكعبة والآخر خارجها، وإذا 
كان )هُبَلْ( في جوف الكعبة فإنَّه لم يخرج منها إلَّا مرةً 
عت  ة أصابتها س�يول فتصدَّ واح�دة، إذ ذُك�ر أنَّ مكَّ
جدران الكعبة فعمَدوا إلى صيانة جدرانها وأخرجوا 
 )( من جوفها، ونُصب عند مقام إبراهيم )ْهُبَل(
حتَّ�ى انته�وا من بن�اء البي�ت، وبع�د أنْ انته�وا من 

عملهم ردوا )هُبَلْ( إلى موضعهِ على الجب، وجعلوا 
مًا يُصعد فيه إلى بطن الكعبة)124(. له سُلَّ

)هُبَ�لْ(  أنَّ  تذك�ر  الت�ي  بالرواي�ة  وإذا س�لَّمنا 
وض�ع على بئرٍ في جوف الكعبة، ف�إنَّ نصبه لا يخلوا 
م�ن دلالةٍ رمزية له�ا علاقة بال�رزق والخصب)125(، 
ر على هيئة إنسان وعُبد كإلهٍ للخصوبة )126(، إذ  وصوِّ
ى ومناة،  ت والعُزَّ فُرض اعتقاد بأنَّه الأب وبناته الَّال
واقترن بالماء المقدس ويُش�ابه هيئة الإله )بعل( الذي 
د في صورة ملكٍ جالس على عرشٍ عظيم)127(.  جُسِّ
ة)128(،  وهنالك مقاربة بين عبادت�هِ في مؤاب وفي مكَّ
مت  إذ إنَّ هبع�ل المؤابي نُصب على مكانٍ مرتفع وقُدِّ
ل�ه القرابني، وحُ�رق ل�ه البخ�ور ويس�تخيرونه في 
حياتهم)129(، وكذا الأمر مع )هُبَلْ(، إذ ذُكر في روايةٍ 
أخ�رى أنَّه نُصب على ظهر الكعبة)130(، وكان قربانه 

مئة بعير)131(، ويستخيرونه بالقداح كما سنرى.

على الرغم م�ن الروايات الس�الفة الت�ي تربط 
)هُبَ�لْ( بعم�رو ب�ن لحي، ولك�ن هنال�ك مَن يجعل 
�د )صلى الله عليه وسلم(، ويُدعى خزيمة  مَّ أح�د أجداد الرس�ول ُحم
ب�ن مُدركة هو مَن نصب )هُبَ�لْ( على الكعبة وليس 
�ة، إذ أش�ارت نص�وص المص�ادر  مَ�ن نقل�ه إلى مكَّ
التاريخي�ة إلى أنَّ خزيم�ة ه�و أول مَن نص�ب )هُبَلْ( 
ي بـ)هُبَلْ خزيمة()132(، بينما ذكر  على الكعبة، وسُ�مِّ
آخ�ر أنَّ عمرو بن الحارث الغبش�اني من خزاعة هو 
مَن نصب )هُبَلْ( على الكعب�ة)133(، ولم تذكر أنَّه مَن 
ة وأمر بعبادتهِ، وهنا نوضح اللبس الذي  نقله إلى مكَّ
وقع بهِ الباحثون الذين اعتقدوا أنَّ خزيمة بن مُدركة 
ة وليس عمرو بن لحي،  ه�و مَن جلب )هُبَلْ( إلى مكَّ
إذ ذكر الشهرستاني)134( أنَّ عمر بن لحي نقل )هُبَلْ( 
ة أيام ش�ابور ذي الأكتاف الذي حكم خلال  إلى مكَّ
الفترة )309-379م()135(، بينما ذكر أبو الفداء)136( 
أنَّه كان أيام سابور بن أردشير بن بابك، الذي حكم 
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خلال الفترة )241-272م()137(.

كان هيئ�ة )هُبَ�لْ( على ش�كل إنس�ان من خرز 
العقي�ق)138(، أو م�ن عقي�قٍ أحم�ر، وي�ده اليُمن�ى 
مكس�ورة فأدركت�ه قري�ش وجعل�وا ل�ه ي�داً م�ن 
ذه�ب)139(، وذك�ر أح�د الباحثين أنَّ�ه مصنوع من 
نح�اس أو من زج�اج على هيئة رج�لٍ ضخم)140(، 
ولا يمك�ن الأخ�ذ به�ذا ال�رأي؛ لأنَّ�ه لم يُعرف من 
بني أصن�ام الع�رب م�ا كان م�ن م�وادٍ معدني�ة أو 
�د بهذهِ  سَّ م�ن زج�اج، وإنَّ الاعتقاد الذي جعله يُج
�م آمنوا بوجود  الص�ورة ه�و أو غيره من الآلهة، إنَّه

قوى خفية خارقة تسكن الصنم)141(.

وم�ع ما تقدم يجب الإيض�اح عن موقف العرب 
�ة خاص�ة في دع�وة عم�رو بن لحي  �ة وأه�ل مكَّ عامَّ
الجدي�دة في محاولة إرس�اء أُس�س الديان�ة الوثنية عن 
طريق الإله )هُبَلْ(، إذ ذكرت الروايات أنَّه دعا الناس 
إلى عبادت�هِ فبايعته الع�رب)142(، وأخ�رى ذكرت أنَّه 
أمر الناس بعبادتهِ وتعظيم�هِ)143(، وأنَّه دعا الناس إلى 
عبادت�هِ فأجابوه)144(. ويمك�ن أنْ نُفِّرس قبول العرب 
�ة وصاحب أمر البيت  لهذهِ الدعوة باعتبارهِ س�يد مكَّ
الحرام)145(، وس�ادنه وكبير س�ادات أهله�ا)146(، كما 
اً، لا يبتدع  أنَّ عم�رو بن لحي ))قد جعلته الع�رب ربَّ
عَةً؛ لأنَّه كان يُطعم الناس،  لهم بدع�ة إلَّا اتخذوها ِرش
ويكس�و في المواسم(()147(، كما أنَّ ))قوله وفعله فيهم 
ع الُمتَّب�ع لشرفهِ فيه�م ومحلته عنده�م وكرمه  كالَّر�شَّ
�ة وفي الع�رب من  عليه�م(()148(، و ))إنَّ�ه بل�غ بمكَّ
الرشف ما لم يبلغ عربي قبل�ه ولا بعده في الجاهلية... 
مذه�ب،  كلَّ  الع�رب  في  شرف�ه  ذه�ب  ق�د  وكان 
ال�ف(()149(. وبهذهِ  وكان قول�ه فيهم دين�اً متبعاً لا ُخي
ن  النصوص يتَّضح أنَّه بمكانتهِ وشرفهِ بين العرب تمكَّ
م�ن نشر دعوت�هِ الجدي�دة وتقبُّلها، ولم تكن الحماس�ة 
كة لهذهِ الدعوة بل إنَّ العامل  الدينيَّة هي الوحيدة الُمحرِّ

الاقتص�ادي له دورٌ في ظهورها، ذكر ابن هش�ام)150( 
ة قبل )خزاعة( قد  أنَّ قبيلة )جرهم( التي س�ادت مكَّ
دخلت في تنافسٍ مع قبيل�ة )قطوراء( وبغى بعضهم 
على بع�ض، وتنافس�وا على الُمل�ك وتحارب�وا، ومن 
الطبيعي أنْ يتبَع هذا الأمر فقدان الأمن والاستقرار، 
�ة هيبتها وأمنها فيق�ل إقبال الناس  وبالت�الي تفقد مكَّ
عليه�ا، وتنعدم بش�كلٍ أو بآخ�ر القواف�ل التجارية، 
د ذلك أنَّ  وتس�قط هيبتها في نفوس العرب، وما يؤكِّ
ة وظلموا مَن دخلها من  )جرهم( استحلَّت حُرمة مكَّ
دى إليها)151(،  غير أهلها، وأكلوا مال الكعبة الذي ُهي
ة  وقد أراد عم�رو بن لحي بعد إبعاد )جرهم( عن مكَّ
ونفيهم عنها أنْ يجد سبباً لتنشيط تجارتها والحجِّ إليها، 
وما س�اعده على ذل�ك أنَّه كان ذا م�الٍ جزيل، إذ كان 
اج ويكس�وا الكعب�ة)152(، حتَّ�ى أنَّه كان  يُطعِم الحُجَّ
اج البرود اليمنية)153(، ورغم أنَّ هنالك  يوه�ب الحُجَّ
ا تُشري إلى أهمية الدور  مبالغات في هذهِ الأمور، إلى أنَّه
ة،  ال�ذي لعبه عمرو بن لحي في نص�ب الأوثان في مكَّ

وفرض عبادتها على العرب.

ومع ما تقدم نرى أنَّ هنالك أس�باب ساعدت 
على تقبُّ�ل الع�رب لدع�وة عم�رو بن لح�ي، منها: 
ة، وأنَّ دعوتهم  ضعف مكانة ودور الأحناف في مكَّ
لم تتغلَّ�ب على العقلية، ولم تكن موض�ع رعاية من 
قبلهم، وربما لم تكن هنالك دعوات لنشرها، كما أنَّ 
ك أخذت تتسرب إلى اعتقاد العرب قبل  عقيدة الِّرش
س�ون  م كانوا يُقدِّ دعوة عمرو بن لحي، إذ أشرنا أنَّه
ة  حجر الحرم، ف�كان الرجل منهم لا يرتحل من مكَّ
إلَّا حم�ل معه حجراً من أرضها لاعتقادهِ بقدس�يتهِ، 
كما أنَّ الدور السلبي الذي مارسته )جرهم( وبغيها 
م  ي، لاس�يَّما وأنَّه �ة ترك آثاره في الُمجتمع المكِّ في مكَّ
ورث�ة إسامعيل وإبراهي�م )عليهام السالم(، فقد 
اس�تخفوا بالحنيفي�ة، ودلال�ة ذل�ك ما ذكرن�اه من 
�دى للكعبة، والإس�اءة إلى  سرق�ة الأم�وال التي ُهت
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مَن يدخلها من غير أهلها، ولا ننس�ى أنَّ عمرو بن 
لحي وقومه من خزاعة من القبائل اليمانية وهم ولاة 
ة لم يكونوا بعيدين عن الوثنية، ولم يكن  الأمر في مكَّ
م في موطنهم  أمراً مُس�تحدثاً بينهم، فلا نس�تبعد أنَّه
الأصيل عبدوا الأصن�ام ودان�وا لها، ووج�دوا أنَّ 
دع�وة التوحي�د لا تتناغ�م م�ع عقليته�م، فتحيَّنوا 
الوقت المناس�ب لإش�اعة عبادة الأصنام، فجاءت 
الفرصة الُملائمة بإثارة دعوةٍ مضادة ضدَّ )جرهم(، 
فنبذوا التوحيد وأقروا الوثنية، ولا ش�كَّ أنَّ عقلية 
مة  البشر منذ القِدَم تميل إلى عبادة المقدس�ات الُمجسَّ

على هيئة تماثيل للآلهة على صورة البشر)154(.

�ا ع�ن القبائ�ل الت�ي دان�ت بعب�ادة )هُبَلْ(،  أمَّ
فمنه�م بن�ي بكر ب�ن ومال�ك وملكان وس�ائر بني 
كنانة)155(، وس�ائر قري�ش)156(، كما تعبَّدت له قبيلة 
كلب)157(. ودلالة عن انتش�ارهِ بين هذهِ القبائل أنَّ 
ى باس�م )هُبَلْ(، ومنهم  هنال�ك نفراً منها مَن تَس�مَّ
ج�د بن�ي جناب م�ن كنان�ة)158(، وهو عب�د الله بن 
هُبَ�لْ بن كنان�ة)159(، وأنَّ بن�ي هُبَلْ وه�م بطن من 
ت()160(، وفيهم  ون )الهبَُْال قبيلة كلب وكانوا يُس�مَّ

يهجوهم أحد الشعراء بقولهِ:

لاَ تَرْكَبُونَا بظلمٍ يا بني هُبَلْ

فَتَنْدَمُوا إنَّ غِبَّ الظُّلْمِ متخم)161(

ة وقريش خاصة إيماناً كبير  كما كان للع�رب عامَّ
بُهبَ�لْ، فكان حكمًا بينه�م في حلِّ نزاعاته�م، ومدبِّراً 
اً لأمورهم، إذ كان عن�د )هُبَلْ(  لش�ؤونهم، ومسِّر�يِّ
سبعة أقداح، وهي الأزلام يتحاكمون إليها إذ عضل 
عليهم أمر من عُقل أو نس�ب أو أمورٍ أخرى، فعنده 
يستقسمون بها فما أمرتهم بهِ أو نهتهم عنه امتثلوا له، 
رك  فكانوا يس�تخيرونه)162(، حتَّ�ى أنَّ أحدهم لا ُحي

ساكناً دون رأيهِ في سفرٍ أو تجارةٍ أو غزوة)163(.

ص�ة لأمورٍ  كان�ت هذهِ الأق�داح الس�بعة مخصَّ
معين�ة، إذ ذُك�ر أنَّ في كلِّ ق�دحٍ كت�اب، ق�دحٌ في�ه 
للعُقل إذا اختلفوا في العُقل مَن يحمله منهم ضربوا 
بالأقداح الس�بعة، فإنْ خ�رج العُقل فعلى مَن خرج 
حمل�ه، وقدحٌ في�ه )نعم( للأم�ر إذا أرادوا العمل بهِ 
ضربوا القدح فإنْ خ�رج عَمِلوا بهِ، وقدحٌ فيه )لا( 
إذا أرادوا أم�راً ضربوا ب�هِ في القدح فإنْ خرج ذلك 
الق�دح لم يفعلوا ذل�ك الأمر، وقدحٌ في�ه )منكم(، 
وق�دحٌ في�ه )ملص�ق(، وق�دحٌ في�ه )م�ن غيركم(، 
وق�دحٌ فيه )الم�اء( إذا أرادوا أنْ يحفروا للماء ضربوا 
بالأق�داح فحيثما خرج عَمِلوا ب�هِ)164(. وكانوا حين 

يضربون الأقداح يقولون:

إنَّا اختلفنا فهب السراحا
ثلاثـة يـا هُبَلْ فصـاحـا

الميت والعذرة والنكاحا
حاحا والبرء في المرضى والصِّ

إنْ لم تقله فمُرِ القِداحا)165(

م  وطريقة الإقرار م�ا في الأقداح والأخذ بهِ، أنَّه
إذا أرادوا أنْ يختتن�وا غلام�اً، أو ينكح�وا منكحاً، أو 
وا في نسبِ أحدهم، ذهبوا بهِ إلى  يدفنوا ميتاً، أو ش�كُّ
)هُبَ�لْ( وبمائة دره�م وجزور يعطونه�ا إلى صاحب 
ب�وا صاحبهم في  الأق�داح الت�ي يُرضب بها، ث�مَّ قرَّ
أم�رهِ ليعرفوا ما يريدون، ث�مَّ قالوا: يا إلهنا هذا فلان 
ب�ن فلان ق�د أردنا ب�هِ كذا وك�ذا فأخرج الح�قَّ فيه، 
ث�مَّ يقولون لصاح�ب الأق�داح أضرب ف�إنْ خرج 
علي�ه )منك�م( كان منهم وس�يطاً، وإنْ خ�رج عليه 
)من غيركم( حليف�اً، وإنْ خرج عليه )ملصقاً( كان 
على منزلةٍ فيهم لا نس�ب له ولا حل�ف، وإنْ خرج 
في�ه شيء ممَّا س�وى ه�ذا يعمل�ون بهِ، نع�م يعملون 
روه عامه ذل�ك، حتَّى يأتوه  ب�هِ، وإنْ خ�رج )لا( أخَّ
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م�رةً أخرى ينتهون في أموره�م إلى ذلك ممَّا خرجت 
ب�هِ الأق�داح)166(. كام ذُكر أنَّ الرجل م�ن قريش إذا 
أراد ابت�داء أمرٍ عمَد إلى س�همين فكتب على أحدهما 
)نع�م(، والآخر )لا(، ث�مَّ يتق�دم إلى )هُبَلْ( ويجعل 
سهامه فإنْ خرج نعم أقدم، وإنْ خرج لا امتنع)167(.

وم�ن أمثل�ة أق�داح هُبَ�لْ أنَّ عب�د الُمطَّل�ب بن 
ة حين استخرج من بئر زمزم غزالين  هاشم سيد مكَّ
ذهبيين وأسيافاً ودروع، وأرادت قريش أنْ تشترك 
معه فيهنَّ رفض ذلك، فاحتكموا إلى أقداح )هُبَلْ( 
فجعل قدحين للكعبة ولقريش قدحين وله قدحين 
فرضوا بذلك)168(، كما أنَّه نذر حين لَقِي من قريش 
م�ا لَقِي حين حفر بئ�ر زمزم لئن ولد ل�ه عشرة نفرٍ 
ث�مَّ بلغ�وا مع�ه حتَّ�ى يمنع�وه لينح�رنَّ أحدهم لله 
)( عن�د الكعبة، فلَّام توافى بن�وه العشرة وعرف 
أنَّه س�يمنعوه أخبرهم بن�ذره فأطاع�وه، فقالوا له: 
كي�ف تصن�ع، فأجابه�م: يأخ�ذ كلَّ رج�لٍ منك�م 
قدحاً فيكتب فيه اس�مه ثمَّ تأتوني، ففعلوا ثمَّ أتوه، 
فدخ�ل بهم على )هُبَ�لْ( في جوف الكعب�ة فأعطى 
الأق�داح لصاحب الأق�داح، وقال له: اضرب على 
بني هؤلاء بأقداحهم، فرضب فخرج القداح على 
ول�دهِ )عب�د الله(، فأخذه عب�د الُمطَّل�ب وأقبل على 
الصنمين أساف ونائلة اللذين تنحر عندهما قريش، 
فقام�ت إليه قري�ش م�ن أنديتها فمنعته وأش�ارت 
افة في الحج�از فانطلقوا إليها  إلي�ه باللج�وء إلى العرَّ
�ة فيك�م،  ووجدوه�ا في خيرب، فس�ألتهم ك�م الديَّ
فقال�وا: عرشة م�ن الإب�ل، فقال�ت: ارجع�وا إلى 
موا عشرةً من الإبل  م�وا صاحبكم وقدِّ بلادكم فقدِّ
ث�مَّ أضربوا عليها بالأقداح، ف�إنْ خرجت الأقداح 
على صاحبكم فزيدوا من الإبل حتَّى يرضى ربَّكم، 
وإنْ خرجت الأقداح على الإبل فقد رضي ربَّكم، 
اف�ة فضرب�وا  فرجع�وا وفعل�وا م�ا أمرته�م ب�هِ العرَّ

الأق�داح وخرجت على عبد الله وزادوا الإبل حتَّى 
بلغت مئة ثمَّ خرجت على الإبل فنحُرت)169(. وفي 
عها على إثر  حديث بُني�ان قريش للكعبة بع�د تصدُّ
الس�يول التي أصابتها اقترعت قري�ش عند )هُبَلْ( 
م  في توزيع العمل بينها فارتضوا بقداح )هُبَلْ( وقُسِّ
العم�ل بينهم)170(، كما أنَّه في يوم أُحد استقس�م أبو 
س�فيان بق�داح )هُبَلْ( للخ�روج لحرب الُمس�لمين 

فخرج لهم سهم الأنعام أي القبول للخروج)171(.

ذكر أحد الباحثين أنَّ )هُبَلْ( مثل ربِّ الأرباب 
عند الع�رب وآلهة الس�عادة)172(، وعلى الرغم من 
رأي�هِ هذا، لك�ن )هُبَلْ( يمث�ل الإله ال�ذي تلوذ بهِ 
ب إلي�ه الع�رب ليَمُنَّ عليه�م بالخير  قري�ش وتتق�رَّ
والربكات ولدف�ع الأذى والخبائ�ث عنه�م)173(، 
ومثَّ�ل الوس�يط بينه�م وبني الله )()174(، فكان 
من اعتقاداته�م إذا ولد لهم ذكراً أدخلوه إلى )هُبَلْ( 
ليُبارك�ه)175(، ومَ�ن كان ل�ه طف�لٌ ضائ�ع يلوذ إلى 
)هُبَ�لْ( لريده إلي�ه)176(، كام كانت قري�ش تتبارك 
في�ه في كلِّ أحوالها، فكان الرج�ل منهم إذا عاد من 
س�فرٍ طاف بُهبَلْ قبل أنْ يسري إلى أهل�هِ بعد طوافه 
�اج  بالبي�ت وحل�ق رأس�هِ عن�ده)177(، وكان حُجَّ
قري�ش وم�ن دانت بعب�ادة )هُبَ�لْ( يطوف�ون بهِ في 
أيام الحج ويحلقون رؤوس�هم عنده ويلبُّون تلبيتهم 
عن�ده)178(، وكان�وا يقولون: ))لبَّي�ك اللهم لبَّيك، 
إننا لقاح حرمتنا على أس�نَّةِ الرماح، يحس�دنا الناس 
على النجاح(()179(، كما مثَّل عند قريش إله الحرب، 
يستنصرون بهِ في أيامهم)180(، فقبل خروج مشركي 
قري�ش لحرب الُمس�لمين في ي�وم أُحد اس�تخار أبو 
سفيان قداح )هُبَلْ( كما أشرنا بين الخروج أو البقاء، 
كما أنَّه بعد انتصارهم على الُمسلمين قال أبو سفيان: 
اع�لُ هُبَلْ، اعلُ هُبَلْ، أي أظه�ر دينك)181(. وحين 
ة لم يصل بيته وإنَّما قَدِم عند )هُبَلْ(، فقال  عاد إلى مكَّ
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د  مَّ عن�ده: أنعمت ونصرتني وش�فيت نفسي من ُحم
ومن أصحابهِ، وحلق رأسه عنده)182(.

كما كان عند )هُبَلْ( سادن)183( يتوَّىل أمر خدمتهِ 
وضرب قداح�ه، وي�أذن للن�اس بالدخ�ول إلي�ه، 

ومشرفاً على خزانة قرابينهِ وهداياه.

وبقي )هُبَلْ( قائمًا على وجاه الكعبة حتَّى فُتحت 
ة على يدِ الُمسلمين عام 8هـ، وحُطِّم )هُبَلْ( مثل  مكَّ
بقية الأصنام التي كانت حول الكعبة)184(، وانتهى 
دوره الدين�ي في بالد الع�رب ولم يع�د ل�ه ذك�ر في 

الجزيرة العربية.

فذك�ر  في�ه،  الُمس�تشرقين  الباحثني  آراء  �ا  أمَّ
 Julius الُمس�تشرق الألم�اني يولي�وس فله�اوزن 
Wellhausen )1844-1918م( أنَّ )هُبَ�لْ( 
صيغ�ة أخ�رى لاس�م الله )(، وأنَّ�ه الإل�ه الت�ي 
ة)185(، ولكن الُمس�تشرق )ديسو( يرفض  تحرس مكَّ
ه�ذا الرأي ب�أنَّ الله )( لم يكن متمثلًا في صنمٍ أو 
وثن)186(، بينما يرى الُمس�تشرق الهولندي آرند جان 
-1882( Arent Jan Wensinck فنسنك
ة والكعبة)187(، ويعتقد  1939م( أنَّ )هُبَ�لْ( إله مكَّ

أنَّ )هُبَلْ( يمثل آلهة القمر)188(.

وختام�اً يمكنن�ا القول بناءً على م�ا كلِّ ما تقدم 
إنَّ )هُبَلْ( هو صورة أخرى للإله )بعل( و )هبعل( 
الإله القومي لبلاد الش�ام، وأنَّه لم يكن له وجود في 
�ة من قبل زعيم  بلاد الحجاز قبل اس�تقدامهِ إلى مكَّ
خزاع�ة عمرو بن لح�ي، وبذلك فهو م�ن الأصنام 
الدخيل�ة على الحج�از، بدليل أنَّ الق�رآن الكريم لم 
يذك�ره بصيغة )هُبَلْ( بل ذكر )بعل( إله الش�ام على 
أي�ام النَّب�ي إلياس )(، في الوق�ت الذي ورد في 
ىٰ  وَمَناَةَ  تَ وَالْعُزَّ ك�م التنزيل: }أَفَرَأَيْتُمُ الَّا�لَّ ُحم

خُْرَىٰ{)189(. الثَّالثَِةَ اْأل

الخاتمة

• لا يوج�د لدينا تاريخٌ ثابت لدخول الوثنية إلى 	
جزيرة العرب، واختلفت روايات الإخباريين 
في أول مَ�ن أرس�ى الوثني�ة في أرض الع�رب، 
ويع�ود س�بب ه�ذا الاضط�راب إلى طبيع�ة 
الُممارس�ات الوثنية من قبل العرب، فمنهم مَن 
ك هو تقدس�يهم لحجر  جع�ل أنَّ مظاه�ر الِّرش
الح�رم، وآخرون مَ�ن جعلوا بدايته�ا بإدخال 
الأصن�ام إلى الحج�از هو التأس�يس الرس�مي 

للوثنية.

• اكتس�ب الإل�ه )بعل( مكان�ةً عظيم�ة في بلاد 	
ل أساس الحياة الدينيَّة بين أهلها،  الشام، وشكَّ
وارتبطت بهِ الكثير من مظاهر حياتهم، وامتد 
تأثيره أيض�اً على الأقوام الت�ي كانت في وقتٍ 
م�ا على التوحي�د لله )(، وارتب�ط بهِ مظاهر 
الخص�ب والحياة، ومثَّ�ل ربُّ الأرباب بينهم، 
وتجلَّت دلالة عبادتهِ بصورةٍ واضحة في النص 
الق�رآني بارتباطهِ ببني إسرائيل في عهد نبي الله 

.)( إلياس

• لم تنتهِ عبادة )بعل( في مجتمع بلاد الش�ام، وإنَّما 	
اس�تمر تأثريه في الُمجتمعات الأخ�رى ومنها 
ى آخر  مجتم�ع مؤاب، ولكنه انتقل تحت مُس�مَّ
هو )هبعل( نتيجةً لتأثرياتٍ لغوية عِبرية على 
أه�ل م�ؤاب، ولكن�ه لم يكتس�ب ذات المكانة 
الكنع�اني  الُمجتم�ع  في  )بع�ل(  احتله�ا  الت�ي 
والأوغاريت�ي والإسرائييل، بل ب�دأت أهميته 
ت بمثابة  تزول لوجود إله أقوى منافسةً له عُدَّ

آلهة قومية رئيسة.

• بقي�ت الُممارس�ات الدينيَّ�ة للإله )بع�ل( ذاتها 	
تمارس على )هبع�ل(، وكذلك الوظائف التي 
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يؤديه�ا في الُمجتمع�ات التي دانت ب�هِ، ويعود 
س�بب ذلك لطبيعة النش�اط الحياتي الذي ساد 
تل�ك الُمجتمعات وأهمها النش�اط الاقتصادي 
المتمث�ل بالزراع�ة، وم�ن هنا ارتب�ط )بعل( و 

)هبعل( بحياة الناس.

• بق�ي )بع�ل( ي�ؤدي دوره الدين�ي في مختل�ف 	
ياتٍ  مجتمعات بالد الش�ام ولكن تحت مُس�مَّ
أخرى ومكان�ةٍ أقل ومنها مجتم�ع الأنباط، إذ 
ن�رى صيغة )بعل( بع�د أنْ أصبحت )هبعل( 
ى  أصبح تحت تأثيراتٍ لغوية يقترب من مُسمَّ
)هُبَ�لْ( إذ ورد تحت اس�م )هُبَلْ�و( وذو مكانةٍ 

ثانوية.

• ارتب�ط )هُبَلْ( بالحجاز وف�ق أغلب الروايات 	
العربية بش�خص زعيم قبيلة خزاعة عمرو بن 
ة من أرض مؤاب  لحي، وهو الذي نقله إلى مكَّ
لوج�ود أس�اسٍ ل�ه في هذهِ البالد على عكس 
هي�ت التي لا نجد فيها أثر لعبادتهِ، واس�تعلى 
�ي وارتبط�ت الكثير من  ش�أنه بالُمجتم�ع المكِّ
والاقتصادي�ة  الاجتماعي�ة  حياته�م  مظاه�ر 
الإل�ه  بش�خص  الزم�ن  بم�رور  والسياس�ية 
)هُبَلْ(، وعُدَّ على رأس آلهتهم وبقي ذو تأثيٍر 
ة وانهزام الوثنية على يدِ الإسلام. حتَّى فتح مكَّ
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Relief of the Arabian goddess Al-Lat, Manat and al-Uzza from Hatra. 
Iraq Museum
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The stele of Baal with Thunderbolt found in the ruins of Ugarit
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    Abstract:

Religious life is a prominent feature in ancient Arab societies, as these 
societies are hardly devoid of religious influence on their public life, as the 

various religious manifestations express the level of intellectual development of the 
Arabs, which they embodied with multiple features that expressed their ideological 
aspiration, which they represented in different religious rituals between one society 
and another.

And we notice that this intellectual pattern of religious belief has received the 
attention of many ancient and modern historians, so the ancient historical literature 
was an important source in dealing with the religious life of the Arabs, and among the 
gods that these sources dealt with is the god (Hubal), the great goddess of the idols 
of Mecca, who was specifically singled out by the Quraish tribe, The Arab tribes in 
general pay attention and honor, and through our study of this deity, we notice that 
he was not a new god among the Arabs, but through tracing his origins, we find 
him from the ancient goddess of Levant and was known as (Baal), whose worship 
was popular among many societies and by its spread, he underwent ideological 
developments until he reached Arab countries and knew Among them is the name 
(Hubble), which was expressed by the Holy Quran in the form of (Baal), and through 
the extrapolation of historical texts, we find that the god (Hubble) first spread among 
the tribe of Khuza’a, then his worship moved To the Quraysh tribe, then it was 
popular among the rest of the Arabs, and this study came with three demands. The 
first dealt with the spread of paganism in the Arab countries, the second dealt with 
the historical development of the god Hubal, the third talked about his position and 
the spread of his worship among the Arabs.
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