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مقدمة

قام�ت مش�كلة الدراس�ة في بحثن�ا الموس�وم: 
)جدلية التفسير الأس�طوري للتاريخ( على تسليط 
الض�وء على ق�راءة التفسري الأس�طوري للتاريخ، 
وكذلك تمَّ الخوض في جدلية العلاقة بين الفلس�فة 
والتاري�خ في ضوء المتغيرات الجديدة التي حصلت 
في ميادي�ن المع�ارف والعلوم، والت�ي أنتجت قراءة 
جديدة للتاريخ تميَّزت بالواقعية التحليلية والنقدية 
د التاريخي الحاص�ل في الكثير من  بعي�دةً عن السَّ�َّر
الروايات التاريخية، ولم تظه�ر هذهِ القراءة الجديدة 
إلَّا بع�د أنْ س�اد الخطاب الخ�رافي في التاريخ نتيجةً 
خ عن الفيلس�وف، وبع�د الالتحاق  لابتع�اد الم�ؤرِّ
ب�ركاب المنه�ج العلم�ي الجدي�د ظه�رت فلس�فة 
التاريخ؛ لتضع الخط�اب العقلاني في التاريخ بديلًا 
ع�ن الخطاب الخ�رافي؛ ليت�م إع�ادة ق�راءة التاريخ 
عىل وفق خط�وات المنه�ج العلمي الجدي�د، ومن 
تلك القراءات الفلس�فية للتاريخ قراءة الأس�طورة 

والخراف�ة، واس�تخراج ملامح التاري�خ منها بروح 
النق�د والتفسري، مس�توحياً م�ن تل�ك الأس�اطير 
القديم�ة الحي�اة الدينيَّ�ة والاجتماعي�ة والسياس�ية، 
والت�ي مثَّلت مظاهر الحي�اة المختلفة للإنس�ان عِبَر 

دها شعرائها بألوانٍ مختلفة. ملاحم شعرية جسَّ

وجاء بحثن�ا هذا بمبحثين: كان عنوان المبحث 
التاري�خ(،  في  الفلس�في  ال�درس  )جدلي�ة  الأول 
وفيه درس�نا أهمية وجود الرؤية الفلس�فية في قراءة 
خ من سردية  الح�دث التاريخي، والتي تخل�ص المؤرِّ
الأح�داث المتعاقبة تاريخياً، والتي تخلو من الواقعية 
العلمي�ة، وفيه ذهبنا إلى اعتب�ار التاريخ علمًا كباقي 
العلوم الأخرى من العل�وم الطبيعية، وهذا تطلَّب 
منه إتباع منه�ج علمي جديد، جعل منهجه يلتحق 
بالرؤية الفلس�فية ليبلور موقفاً جديداً من التاريخ. 
وفي المبح�ث الث�اني ال�ذي حمل عن�وان: )التفسري 
الخ�رافي والأس�طوري للتاري�خ(، وال�ذي درس�نا 
في�ه الأس�طورة ودوره�ا في تدوي�ن مظاه�ر الحياة 
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المختلف�ة، والت�ي حمل�ت في ملاحمها الش�عرية نمط 
الحياة البشرية وتصنيفاتها، وتوقفنا عند رأي أش�هر 
الفلاسفة فيها، وس�لَّطنا الضوء على قراءة أحداثها 
التاريخية قراءةً فلسفية، ومحاولة ربطها مع البدايات 
 Thales الأولى للفلس�فة - م�ع طالي�س الملط�ي
of Miletus )624-548ق.م.(، عِرَب الرب�ط 
العلم�ي للظواه�ر التعليلي�ة والت�ي بح�ث عنه�ا 
الفلاس�فة، والت�ي مثَّلت س�ؤالهم الأول مع النَّمط 
الس�لوكي للآلهة، وتسمياتهم المش�تقة من الظواهر 
الكوني�ة، ليخرج فيلس�وف التاريخ بق�راءةٍ جديدة 

للتاريخ.

المبحث الأول

رس الفلسفي في  جدلية الدَّ
التاريخ

ا )حب الحكمة(، وهي  ف الفلس�فة على أنَّه تُعرَّ
 ،)Philo) + (Sophiy( تتك�ون م�ن مقطعني
ن�ت م�ن هذين  وه�ي كلم�ة يوناني�ة الأص�ل تكوَّ
تعن�ي  الع�ام  العلم�ي  مدلوله�ا  وفي  المقطعني، 
الاسترش�اد بنظرةٍ صحيحة إلى الع�الم، تمثل بجمل 
لمفاهي�م عن الحياة في أبعادها الش�املة أو ظواهرها 
ً على حِدة كام تبدو من خلال نظرة  وأحداثه�ا. كَُّال
واحدة أحياناً. وهكذا فإنَّ دراس�ة الفلس�فة تُسهم 
إس�هاماً حقيقي�اً في تنمي�ة فك�رة البحث وتوس�يع 
آفاق دائرة العقل. وكلمة الفلسفة المنقولة من اللغة 
�ة في معناها على )الحكم�ة(، والحكمة  اليوناني�ة دالَّ
هي المعرفة بأسمى غاياتها. وهي كمال القوة النظرية 
في إدراك حقائ�ق الموجودات وأحكامها على ما هي 
علي�ه، وغايته حصول الاعتقاد اليقيني بحالها. قال 
)إنَّ  )384-322ق.م.(:   Aristotleأرس�طو
المعرفة شجرة، جذورها الفلسفة، وفروعها العلوم 

المختلفة()1(.

فالفلس�فة تعن�ي التحلي�ل لعملي�ات الفك�ر، 
�ل ذل�ك، إنَّ العقل الذي يش�تغل بالفلس�فة  وتُفصِّ
�طحي، ب�ل إنَّه يؤمن  لا يقتن�ع بمج�رد التفكير السَّ
�عي  بضرورة البحث ع�ن جواهر الأش�ياء، والسَّ
للبح�ث ع�ن حقائقها عىل وف�ق نظري�اتٍ علمية 

تتخذ من الأسلوب الفلسفي منهجاً لها)2(.

�ا الصورة المقابل�ة التي لا يخل�و عرضها من  أمَّ
فائدة في هذهِ المناس�بة، هي دلالات دراسة التاريخ 
بصفته�ا بُعداً علمي�اً في حقول المعرف�ة كافَّة، ولقد 
أضحى التاريخ منذ أنْ دخلت الاعتبارات العلمية 
بأبعاده�ا النظرية التجريبية ج�زءاً لا يتجزأ من هذا 
الحق�ل، أو ذاك في حق�ول المعرف�ة م�ن ناحي�ة، كما 
تج�اوزت اهتمامات التاريخ الجوانب السياس�ية إلى 
مختل�ف جوان�ب الحياة الأخرى م�ن ناحيةٍ أخرى، 
إنَّ الأبع�اد العلمية لهذهِ الص�ورة يمكن فهمها من 
خالل التصور أنَّ تاري�خ هذا العل�م أو ذاك يمثل 
التراكم العمودي لحقائقهِ وقوانينهِ ونظرياته.. وقد 
لا تك�ون م�ن مهامت الع�الم في هذا الحق�ل أو ذاك 
غري التعامل م�ع الحقائق العلمي�ة الراهنة من دون 
أنْ يك�ون مضط�راً إلى الالتفات طوياًل إلى الأزمنة 
القديم�ة ليتابع التطور التاريخي للمعرفة العلمية في 
حقل اختصاصهِ، إلَّا أنَّه ش�اء أم لم يشأ فإنَّ الحقائق 
العلمي�ة القديم�ة المفتوحة والباقية تظ�ل جزءاً من 
تاري�خ العِل�م. والتاري�خ خزان�ة المعرف�ة، وباطِّراد 
أهمي�ة وضرورة تحقيق�ه ودراس�ته  تتزاي�د  الزم�ن 
للوقوف على كن�وز المعرفة، وحقائق علوم الأولين 
في سياق تطورها، وضمن البُعدين الزماني والمكاني، 
ومع تطور العلوم بش�تَّى ميادينها أصبحت الحاجة 
ضروري�ةً لفه�م التاري�خ فهاًم علمياً يتناس�ب مع 

النهضة العلمية التي يعيشها حاضرنا)3(.

التاري�خ ه�و ما وقع للإنس�ان في الم�اضي، وما 
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نه الإنس�ان على ذلك الماضي الحافل بالوقائع)4(.  دوَّ
حي�اة  ه�و  ش�كٍّ  دون  التاري�خ  يك�ون  وبذل�ك 
د  الش�عوب، ومن ثمَّ فه�و نبضٌ حي يتج�دد بتجدُّ
حياة الُمجتمعات، وهو يش�مل تفاعل الإنس�ان مع 
�ن ذلك من عص�ارة فك�رهِ ونتاج  بيئت�هِ، ممَّ�ا يتضمَّ
د  تجاربهِ وتناغمهِ مع ما حوله من ظواهر، وما يتجدَّ
حوله من ظروفٍ وملابس�ات، وم�ع اكتمال العقل 
البشري، ونضوج الفكر الإنساني، بدأت النهضات 
الحقيقية التاريخية، حين وعى الإنس�ان وارتقى من 
مراحل جمع الطعام والبحث عنه، إلى مراحل إنتاج 
الطعام والاس�تقرار، وإقامة القرى والمدن وصولاً 
إلى قي�ام الدول�ة، وم�ن ث�مَّ كان ظه�ور الحض�ارة 
البشرية. وعلي�ه فالتاريخ س�جل ناطق بالأحداث 
التي عاشها الإنسان منذ أنْ بدأ حياته على الأرض، 
وإذا كان التاري�خ كلم�ة فه�و يعن�ي البداي�ة؛ لأنَّ 
بداي�ة كلِّ شيء عقلي كان�ت الكلم�ة، وبالكلم�ة 
ن�ة ب�دأ تاري�خ الإنس�ان، وق�د ق�ال  لة المدوَّ المس�جَّ
 Samuel Noah خ صموئيل نوح كريمر الم�ؤرِّ
Kramer )1897-1990م(: إنَّ التاري�خ ب�دأ 
 History ِفي س�ومر، وجعل ذلك عنوان�اً لكتابه
تاري�خ  في  والكت�اب   ،Begins at Sumer
خ الإنكلي�زي  الع�راق القدي�م، واتف�ق مع�ه الم�ؤرِّ
-1889( Arnold Toynbee آرنولد توينبي
ص في تاريخ العراق  1975م(، إذ يق�ول: )المتخصِّ
القديم، وبالذات في التاريخ السومري، هو أحسن 
صني في التاريخ؛ ذلك أنَّه بإمكانهِ أنْ يمدنا  المتخصِّ
بمعلوم�اتٍ عن بداية كلِّ شيء في تاريخ الإنس�ان، 
وعن الأصول والأوائل في كلِّ فنٍّ من الفنون، وهو 
يب عن  بهذا يقدم إجابة مقنعة تُرضي الباحثين، وُجت
سؤال الإنسان الدائم في بحثهِ عن الأوائل في تاريخ 

الحضارة()5(.

ل  ينقس�م التاريخ إلى مراحل أو تقسيمات، تُسهِّ
�ص والدراس�ة، وتُنظِّم هذهِ  عىل الباحثين التخصُّ
التقس�يمات التاري�خ القديم الذي يش�مل تاريخ ما 
قب�ل التاريخ والعصور التاريخي�ة في الشرق، حيث 
ن ذلك التقسيم تاريخ الشرق الأدنى القديم  يتضمَّ
وتاري�خ الرشق الأقصى القديم، وتدخ�ل في هذا 
تخصيص�ات كثيرة منها تاري�خ المصريات والتاريخ 
الس�ومري والآش�وريات والبابليني، فضاًل ع�ن 
ا  تاري�خ الهن�د والصني وتاريخ إي�ران القدي�م، أمَّ
�ن تاريخ اليون�ان القديم، تاريخ  في الغ�رب فيتضمَّ
الرومان القديم، فضلًا عن دراسة اللغات القديمة 
والآث�ار القديمة. ويأتي بعد ذلك التاريخ الوس�يط 
ويش�تمل المرحل�ة المتوس�طة في التاري�خ في أوروبا 
والشرق الأدنى، ثمَّ التاريخ الإسالمي الذي يتبعه 
التاري�خ الحدي�ث والمع�اصر، هذهِ التقس�يمات على 
كلِّ حال تقس�يماتٍ نظرية تقبل التعديل والإضافة، 
الباحثني  بني  اس�تقرارها  م�ن  بالرغ�م  وذل�ك 

والمشتغلين بالتاريخ)6(.

»لق�د كانت الفلس�فة وس�تبقى ه�ي التي تقود 
الأف�كار، وتُرش�دنا إلى م�ا في�ه الص�واب أو الخطأ 
في مسريتنا الحضاري�ة، إذ كان�ت وم�ا زال�ت تهتم 
دائمًا بالمش�اكل التي تواجه الإنس�انية عِبَر مسريتها 
الحضاري�ة، فتنبِّهه�ا إلى مواط�ن الضع�ف والقوة، 
ل�ل والس�قوط. وهذا ما  ره�ا م�ن مواطن الزَّ ذِّ وُحت
تنبَّه إليه الفيلس�وف العربي الإسالمي ابن خلدون 
الُمجتمع�ات  �م  قسَّ حي�ث  )1332-1406م(، 
الإنس�انية من حي�ث درجة تحضره�ا إلى مجتمعاتٍ 
بدوية وأخ�رى حضرية، الأولى يكتف�ي فيها العِلم 
والثقافة والإمكانيات المادية الكبيرة ويكتفي بما هو 
ضروري فقط لمعيش�تها، والثانية لا تنشأ إلَّا عندما 
تفي�ض الأرزاق عن الحاج�ة الضرورية، ويتس�نَّى 
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للإنس�ان الحصول على العِل�م والثقافة والحاجات 
الكمالية«)7(.

م�ا دف�ع الإنس�ان إلَّا أنْ يُ�درك تاريخ�ه ال�ذي 
ل الجانب الحضاري لديه، فارتبط الإنسان ذو  ش�كَّ
التفكير الفلسفي بالتاريخ، وفي كافَّة مراحل الوعي 
المعرفي التي مرَّ بها، والتي تتناسب مع تطلعاتهِ نحو 
إدراك حقيق�ة الك�ون والحياة، وم�ا تطلَّبه ذلك من 
وع�ي من قبل الإنس�ان بذاتهِ وبطبيع�ة أفعالهِ التي 
لا تقتصر على ما يس�تجد بها في حاضرهِ، بل تشمل 
م�ا حدث له�ا في الماضي أيض�اً. وبهذا علين�ا القول 
إنَّ التاري�خ كان وم�ا ي�زال معرف�ة ملازم�ة لفك�ر 
ت هذهِ الصل�ة الوثيقة  الإنس�ان وطبيعته. وق�د مرَّ
دة، تطورت  بني الإنس�ان والتاريخ بمراحل متع�دَّ
خلاله�ا تلك المعرف�ة البدائي�ة الُمتماهية م�ع الطبيعة 
الإنس�انية من صورتها الش�فاهية الحس�ية إلى فضاءٍ 
رح�ب، بل�غ فيه التاريخ س�مو العِل�م وارتقى معه 
الفكر التاريخي ليلتحم بالفكر الفلسفي ساعياً لحلِّ 
مش�اكل التاريخ كعِلم، بل مشاكل البشرية، لأجل 

بلوغ الوجه الحضاري)8(.

بدأت العصور التاريخية منذ أنْ اخترع الإنسان 
ل م�ا يعرف�ه عىل الأحجار  الكتاب�ة، وأخ�ذ يُس�جِّ
والكه�وف والجل�ود والأل�واح الطينيَّ�ة، وتختلف 
الأبح�اث العلمي�ة في تحدي�د الس�نة بالضب�ط، إذ 
ترتاوح ما بين خمس آلاف س�نة قب�ل الميلاد وثلاثة 
آلاف وخمسمائة سنة قبل الميلاد، لكنها تتفق جميعها 
أنَّ ذل�ك تمَّ في بلاد ما بني النهرين )العراق حالياً( 
على يد السومريين الذين اخترعوا الكتابة المسمارية. 
وباخرتاع الكتابة في بالد الرافدين بدأت العصور 
ى بعرص التاريخ، أما  الإنس�انية عهداً جديداً يُس�مَّ
ى عصور  العصور التي س�بقت ظهور الكتابة فتُسمَّ

ما قبل التاريخ)9(.

وباحثني  ب�اً  طَّال التاري�خ  في  العاملني  إنَّ 
س�اروا نحو توكيد الجوانب العلمي�ة للتاريخ، من 
خلال اس�تيعاب بع�ض أو مجموع قضايا الفلس�فة 
وفلس�فة العِلم من قبيل الفكرة أو المنهج، والقضية 
بحدودها وأبعاده�ا، وهذا يضعهم في أحيانٍ كثيرة 
موضع ولوج بع�ض أبواب فلس�فة التاريخ؛ ذلك 
لأنَّ التاري�خ علمي في منهجهِ، وفي الطريقة العلمية 
الش�ك أول مرات�ب اليقين، لأجل ذل�ك قال علماء 
خ رائ�د حكمت�ه، وقال�وا  التاري�خ إنَّ ش�كَّ الم�ؤرِّ

الأصل في التاريخ الاتهام لا البراءة.

الطريق�ة التاريخي�ة أو المنه�ج التاريخ�ي تعن�ي 
ت  عملي�ة التش�خيص أو التحليل الدقيق لس�جَّال
الم�اضي ومخلَّفات�هِ وتفسري الوثائ�ق. وفي الطريق�ة 
خ على الوثائ�ق والمنطق؛ لأنَّ  التاريخي�ة يعتم�د المؤرِّ
خ هو ذلك الجزء المحدود في  التاريخ بالنسبة للمؤرِّ
م�اضي البشرية ال�ذي يخلق إعادة بنائ�هِ، أي روايته 
ت المتوافرة ومن الاستنتاجات القائمة  من السجَّال
ته تأتيه فعلًا  د أنَّ سجَّال خ أنْ يتأكَّ عليها، وعلى المؤرِّ
م�ن الم�اضي، وأنَّ واقعها ه�و ما تُبدي�ه، وأنَّ خياله 
ه نحو بعث الماضي لا خلقهِ من جديد، وبما أنَّ  موجَّ
خ بعيد عن المش�اهدة وعديم التجربة، يضطر  الم�ؤرِّ
ع بالمنط�ق، ولأجل ذلك  أنْ يجته�د في الأم�ر ويتذرَّ
ارتقى التاريخ ومنذ أمدٍ غير قصير إلى مرتبة العلوم 
خ الفرنسي إرنس�ت  المعرتف به�ا. لقد أدخ�ل المؤرِّ
-1823( Joseph Ernest Renan رينان
1892م( منذ منتصف القرن التاس�ع عشر العلوم 
التاريخي�ة في مؤلَّف )مس�تقبل العِلم()10(، كما أثبت 
 Numa Denis العلاق�ة فوس�تل دي كولان�ج
-1830(  Fustel de Coulanges
الوس�يط(،  )العرص  كتاب�هِ  في  ذل�ك  1889م( 
 Joseph Hours وع�رض جوزي�ف ه�ورس
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إذ  بتقدي�م،  )كولان�ج(  رأي  )1896-1963م( 
أش�ار إلى الس�طور الآتية: “التاريخ عل�م لا يُتخيَّل 
ب�ل يُرى. وه�و نظير كلِّ عل�مٍ ينظ�ر إلى الأحداث 
�ق الرواب�ط القائمة  قِّ لِّله�ا، ويُق�ارن بينه�ا، ويُح ويُح
خ يبحث عن الحدث ويُدركه ويدرس  بينها، والمؤرِّ
النص�وص بإمع�ان ودقَّة، والطريق�ة واحدة في كلِّ 

س على الملاحظة الدقيقة”. علمٍ مؤسَّ

ولا مناص من الإش�ارة إلى الج�دل الُمثار حول 
علمي�ة التاريخ، وهذا يس�تلزم علينا نحن المهتمون 
بالتاريخ أنْ نستعرض بإيجاز الاعتراضات الرئيسة 
الت�ي أُخذت عىل التاريخ بصفتهِ علاًم من العلوم، 
وعىل المنه�ج التاريخ�ي في البح�ث، وم�ا يس�تنتج 
خ وطبيع�ة مهمت�هِ، فق�د  ذل�ك م�ن وظيف�ة الم�ؤرِّ
 Edward خ الإنكلي�زي إدوارد كار ذك�ر الم�ؤرِّ
)1892-1982م(   Hallett «Ted» Carr

هذهِ الاعتراضات في خمس نقاطٍ رئيسة، هي:

• القول بأنَّ التاريخ يتعامل مع الاستثنائي، 	
في حين أنَّ العِلم يتعامل مع العمومي.

• إنَّ التاريخ لا يُعلِّم أيَّ درس.	

• إنَّ التاريخ غير قادر على التنبؤ.	

• إنَّ التاريخ ذاتي بالضرورة؛ لأنَّ الإنس�ان 	
يقوم بملاحظة نفسهِ.

• إلى 	 يتط�رق  العِل�م،  نقي�ض  التاري�خ  إنَّ 
قضايا الدين أو الأخلاق.

ه�ذهِ  تقوي�م  عىل  كار  إدوارد  جه�د  وق�د 
الاعتراض�ات في محاول�ةٍ ج�ادة لتصحي�ح النظ�رة 
إلى غاي�ة المعرف�ة في إطارها الش�امل وإثبات علمية 

التاريخ فيها)11(.

»وقد اس�تمر الج�دل بين أنص�ار علمية  	
التاري�خ ومناوئيهم، وقد ظه�ر ذلك جلياً في القرن 
خو المدرسة المنهجية  التاس�ع عشر، حيث منح مؤرِّ
صف�ة   positivism للتاري�خ  )الوضعاني�ة( 
العِل�م، باعتب�ار أنَّ التاري�خ لا يت�م إلَّا بالوثائ�ق، 
وبام أنَّ الوثيقة هي الش�اهد على أح�داث الماضي، 
ف�إنَّ التاريخ بالنس�بة إليهم عل�م. وإذا كان الهدف 
الأس�اسي ال�ذي تس�عى إلي�ه الكتاب�ة التاريخية هو 
الوصول إلى الحقيق�ة التاريخية كما حدث في الماضي 
انطلاقاً من الوثائق، فإنَّ السؤال الذي يطرح نفسه 
ة هو ع�ن ماهية ه�ذهِ الحقيق�ة؟ وهل الحدث  بح�دَّ
خ�ون يُعِّرب ع�ن حقيقة  التاريخ�ي ال�ذي يكتبه المؤرِّ
م�ا ح�دث بالفع�ل؟ أم أنَّ الواقع�ة التاريخي�ة م�ن 
خ وح�ده؟ ومن ث�مَّ فهي تخضع  صن�ع مخيل�ة الم�ؤرِّ

خٍ لآخر”)12(. للاختلاف من مؤرِّ

فردَّ )كار( على الرأي القائل إنَّ التاريخ يتعامل 
مع الاستثنائي، في حين يتعامل العِلم مع العمومي. 
وفي ه�ذا ق�ال الفيلس�وف البريطاني توم�اس هوبز 
)1588-1679م(   Thomas Hobbes
حكمت�ه الش�هيرة: “لا شيء عمومي في ه�ذا العالم 
ة  س�وى الأسامء؛ لأنَّ كلَّ واحدٍ من الأش�ياء الُمسَّام
هو مفرد وحي�د، وهكذا فإنَّ اس�تخدام اللغة بحدِّ 
خ عىل غ�رار الع�الم بالتعمي�م”.  ذات�هِ يُل�زم الم�ؤرِّ
ويضرب )كار( على ذلك مثالاً اس�توحاه من قراءة 
 Thomas Carlyle كت�اب توم�اس كارلي�ل
الفرنس�ية()13(،  )الث�ورة  )1795-1881م(، 
قائاًل: »إني أج�د نفيس مدفوع�اً م�راراً إلى إعامم 
ملاحظات�هِ بتطبيقها على موضوع الثورة الفرنس�ية 
�داً عىل اتجاه  �ل ل�دي«. ويمضي )كار( مؤكِّ المفضَّ
ينم�و  التاري�خ  »إنَّ  فيق�ول:  التاري�خ  في  الإعامم 
خ  الم�ؤرِّ كلامت  يذك�ر  كام  التعميامت«،  بفض�ل 
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 Sir Geoffrey Rudolph جيوف�ري إلت�ون
Elton )1921-1994م( في إح�دى الطبع�ات 
الأخرية م�ن كت�اب )تاري�خ كامربدج الحديث(، 
خ عن ال�ذي يكتفي بتجميع  وه�ي أنَّ ما يُميِّز المؤرِّ
الوقائ�ع التاريخية هو التعميم، وينقل أيضاً الأعمال 
 Karl Heinrich مارك�س  ل�كارل  الكامل�ة 
إنجل�ز  وفريدري�ك  )1818-1883م(   Marx
)1820-1895م(،   Friedrich Engels
الأح�داث  “إنَّ  رس�ائلهِ:  إح�دى  في  الأول  ق�ول 
ا تقع في  التاريخية المتشابهة على نحوٍ صارخ سوى أنَّه
ياً.  بيئاتٍ مختلفة تاريخياً، وتؤدي إلى نتائج متباينة كُلِّ
وبدراس�ة كلٍّ من هذهِ التط�ورات بصورةٍ منفصلة 
وم�ن ثمَّ مقارنتها فيكون س�هلًا العثور على المفتاح 
لفه�م ه�ذهِ الظاه�رة”، ويخل�ص )كار( بالق�ول: 
“إنَّ التاري�خ يُعنى بالعلاقة بين المفرد والعمومي، 
خاً فليس بوس�عك أنْ تفصلهما، أو  وبوصف�ك مؤرِّ
أنْ تُعطي الأس�بقية لواحدٍ على الآخر، ممَّا يوسعك 

أنْ تفصل الواقعة والتعليل”)14(.

�ا بش�أن ال�رأي القائل ب�أنَّ التاري�خ لا يُعلِّم  أمَّ
س( ف�إنَّ )كار( يرد علي�ه بجدية عميقة،  )أي يُ�درِّ
رس ال�ذي كان ينبغي  م�ن خالل مقارنة بني ال�دَّ
على أقطاب مؤتمر السالم في باريس س�نة 1919م 
وال�درس من مؤتمر فينا للسالم، قد أش�ار بصفتهِ 
خ  الم�ؤرِّ البريط�اني إلى م�ا كتب�ه  الوف�د  عض�واً في 
البريطاني تش�ايلز ويسرت، الذي كان حينها موظَّفاً 
في وزارة الحربي�ة عن تلك ال�دروس، إنَّ اثنتين من 
ال�دروس ظَّال يجولان بالذاكرة، وهما أنَّه من الخطر 
كان لدى إعادة رس�م خارط�ة أوروبا أنْ يتم إهمال 
مب�دأ حق تقرير المصير الذاتي. والآخر أنَّه كان أمراً 
�ة وثائق سرية  خط�راً أنْ ترمي في س�لَّة المهملات أيَّ
ترغ�ب مخابرات الوفود الأخرى في الحصول عليها 

حتَّى لو كلَّفها ذلك مالاً، لقد كان لهذين الدرسني 
تأثيٌر عميق علينا)15(.

والتاري�خ عل�م النظ�ر في الأح�داث وتدوينها 
بعد نق�دٍ وتمحيص، بوصفها وثائ�ق موضوعة عن 
أخب�ار ما حدث وم�ا يحدث، فالتاري�خ علم، ما في 
ذل�ك ريب؛ لأنن�ا نس�تطيع أنْ نطلق كلم�ة )علم( 
لة عن طريق منهج  على مجموعةٍ من المعارف الُمحصَّ

وثيق للبحث في نوعٍ واحد معَّني من الوقائع)16(.

وق�د ردَّ )كار( على القائلني إنَّ التاريخ خلافاً 
للعِل�م غري قادر عىل التنبؤ، فيُشري إلى م�ا أحدثه 
التط�ور المع�رفي م�ن تغري في النظ�ر إلى القوانني 
الطبيع�ة، والاتجاه الع�ام إلى عدِّ قوانني العِلم التي 
تؤث�ر في الحي�اة اليومي�ة ببياناتٍ ح�ول الاتجاهات. 
أي بيان�ات ح�ول ما س�يحدث إذا ظلَّت الأش�ياء 
الأخ�رى عىل حاله�ا أوفي ظ�روف المخترب، كام 
يُلاحظ ب�أنَّ النظري�ات الفيزيائية الحديث�ة تتعاطى 
م�ع احتمالات وق�وع الأح�داث. والتاريخ في هذهِ 
خ وهو  المس�ألة يلتق�ي مع العل�وم الأخرى، فالم�ؤرِّ
مُل�زم بأنْ يفه�م ويوفِّر توجيه�ات عمومية للعمل 
المقبل، وحقيقي أنَّ تنبؤاته ليس�ت مح�دودة، لكنها 
د غير  م�ع ذل�ك س�ليمة ومفي�دة. إنَّ التنب�ؤ المح�دَّ
د هو مف�رد؛ ولأنَّ�ه يتأثر بعنصر  ممك�ن؛ لأنَّ المح�دَّ
الهدنة أيضاً، وإنَّ المؤرخ ش�أنه ش�أن العاِمل يستقرئ 
الظروف، ومن ثمَّ بوسعهِ يحتمل وقوع الحدث. إنَّ 
دراسة ظروف الثورات مفيدة كثيراً في إيضاح هذهِ 
المس�ألة، لك�ن ذلك ينبغ�ي أنْ لا يُفسَّ�َّر على وجود 
خ  حالة من التماثل أو التطابق بين استدلالات المؤرِّ
واس�تدلالات الفيزيائي، إذ ش�تَّان بني العيِّنة التي 
يدرس�ها العاِمل والإنسان، وهي العيِّنة التي تدرسها 

العلوم الإنسانية)17(.
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لذل�ك فالفه�م الجدي�د للتاري�خ ي�رى إمكان 
التنب�ؤ في  م�ن  �ن  كِّ ُمت كلِّي�ة  أح�كامٍ  إلى  الوص�ول 
المستقبل، وأنَّ سرَّ تقدم العلوم الطبيعية في وصولها 
ن�ت العالم م�ن التنب�ؤ العلمي  إلى قوانني كُلِّي�ة مكَّ
الدقي�ق، وتس�تطيع كلُّ العلوم التجريبي�ة أنْ تقدم 
تقري�راً عن موضوعاتها في أحكامٍ عامة، ويس�تطيع 
التاري�خ أنْ يس�توعب فردي�ة وقائعي�ة، وأنْ يرتفع 
به�ا إلى درجةٍ من اليقين، لا تق�ل في ذلك كثيراً عن 
خ يُفِّرس اغتيال ملكٍ  الطبيعة أو الكيمياء، وأنَّ المؤرِّ
ما، كام يُفِّرس الجيلوجي وقوع زل�زالٍ ما، فهو يُبِّني 
أنَّ ش�يئاً م�ا لم يق�ع مصادفةً وفق�اً لظ�روفٍ معينة، 
وليس�ت التنب�ؤات في التاريخ غيبيَّ�ة ولكنها علمية 

قائمة على أُسسٍ قانونية)18(.

ذاتي  التاري�خ  إنَّ  القائ�ل  ال�رأي  بش�أن  �ا  أمَّ
بالضرورة، ف�إنَّ )كار( وه�و يُق�ر الأبع�اد الذاتية 
د في ناحيةٍ أخرى بأنَّ التاريخ  لدراس�ة التاريخ، يؤكِّ
مُفع�م ب�كلِّ أرجائ�هِ بالنس�بية، ف�إنَّ التفاع�ل بني 
خ ووقائعهِ دائم وه�و يتغير بصورةٍ متواصلة.  المؤرِّ
�د بالفعل  سِّ وه�ذا الاتج�اه الحقيق�ي في التاري�خ ُجي
الملموس الارتقاء بدائرة الذات إلى دائرة الموضوع، 
والتاري�خ في وجهت�هِ هذهِ يلتقي م�ع الاتجاه الجديد 
للعلوم التجريبية، فهي لم تعد تنظر إلى قوى الطبيعة 
ه، بل ص�ارت أقرب  ش�يئاً ينبغ�ي أنْ يكاف�ح ض�دَّ
عه لأغراضهِ،  إلى اعتبارها ش�يئاً يتعاون مع�ه ويطوِّ
كام لم تعد نظري�ات المعرفة الكلاس�يكية تتلاءم مع 
العل�وم الجديدة وبخاص�ةٍ مع الفيزي�اء، ولعلَّ من 
أب�رز مظاه�ر التغيري في نظ�رة العلماء ه�و الإدراك 
بأنَّ عملي�ة المعرفة لا تنفصل بين الذات والموضوع 
ن ق�دراً من  ة كام كان متص�وراً، وإنَّام تتضمَّ بح�دَّ

التداخل والترابط فيما بينهما.

ا الرأي الآخر والقائل إنَّ التاريخ على نقيض  أمَّ

العِلم، يتعرض إلى قضايا الدين والأخلاق، فيربط 
خ والعالم على  القضايا المتعلِّقة بموقف كلٍّ من المؤرِّ
ح�دٍّ س�واء، وبالنس�بة إلى )كار( فإنَّ�ه ي�رى أنَّ على 
خ أنْ يحلَّ معضلاتهِ دون اللج�وء إلى الغيب.  الم�ؤرِّ
وفي مع�رض مناقش�تهِ للأخالق ي�رى »إنَّ تاري�خ 
الأخلاقيات لي�س جزءاً شرعياً م�ن التاريخ، وأنَّه 
خ أنْ يك�ون قاضياً«،  لي�س م�ن اختص�اص الم�ؤرِّ
خ الإيط�الي بينيدتو  ويستش�هد بالفيلس�وف والمؤرِّ
-1866(  Benedetto Croce كروتش�ه 
1952م( في ه�ذهِ النقطة بالذات، فينقل عنه قوله: 
“ينس�ى ذلك الاتهام الفارق الكبري المتمثل في أنَّ 
محاكمنا س�واءٌ أكانت قانونية أم أخلاقية هي محاكم 
صة لأن�اسٍ أحياء وفاعلني وخطرين،  راهن�ة مخصَّ
في حني أنَّ أولئ�ك الرج�ال الآخري�ن ق�د ظهروا 
م�ن قبل أمام محاكم زمنهم. وأنَّ لا س�بيل لإدانتهم 
أو تبرئته�م مرتني. إنَّ من غري الممك�ن اعتبارهم 
�ة محكمةٍ كان�ت. وذل�ك لمجرد  مس�ؤولين أم�ام أيَّ
م م�ن أهل الماضي الذين ينتمون إليه، وبصفتهم  أنَّه
هذهِ فهم من رعايا التاريخ فليس بالوس�ع تحميلهم 
أيَّ حك�م ع�دا ذل�ك ال�ذي يخرتق روح عمله�م 
ا أولئك الذين يس�تندون إلى دعوى  ويفهمه�ا... أمَّ
ع�وا  سرد التاري�خ لك�ي يصبح�وا كالقض�اة ويوزِّ
م  الإدان�ات هن�ا والغفران�ات هن�اك؛ وذل�ك لأنَّه
يعتق�دون أنَّ تك وظيفة التاريخ فيعتبرون بالإجمال 

مجردين من الحسِّ التاريخي”)19(.

في  الع�روي  الله  عب�د  ق�ال  الص�دد  ه�ذا  وفي 
مس�تهلِّ كتابهِ )ثقافتنا في ضوء التاريخ(: »يتس�اءل 
خ ع�ن صناعتهِ، فيعن�ي بالتاريخ تحقيق وسرد  المؤرِّ
ما جرى فعلًا في الماضي، ويتس�اءل الفيلسوف عن 
ه�دف الأحداث، فيعني بالتاري�خ مجموع القوانين 
ق تدريجياً«. وهذهِ  التي تُشري إلى مقصد حفي يتحقَّ
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خ وفيلس�وف التاريخ وصلت إلى  المقارنة بني مؤرِّ
حدود الس�خرية أحياناً، وبوس�عنا أنْ نُشير هنا إلى 
خي المدرس�ة  ما كتبه إدوارد كار مثلًا في وصفهِ لمؤرِّ
الألمانية الحديثة المتمسكة بالوثيقة إلى أبعد الحدود، 
خ الموقَّر يدن�و منها )أي الوثائق(  يق�ول: »كان المؤرِّ
وه�و منخف�ض ال�رأس، ويتح�دث عنه�ا بجلالٍ 
واحرتام«. ولك�ن ه�ذهِ الوثائق ليس بوس�عها أنْ 
تق�دم أكث�ر ممَّ�ا أُريد له�ا أصاًل، وبذل�ك يكون في 
نظرت�هِ هذهِ موافق�اً )براكلو( الذي نق�ل عنه قوله: 
»إنَّ التاري�خ ال�ذي نق�رأ بالرغ�م م�ن قيام�هِ عىل 
الحقائق فه�و ليس حقيقياً بالتأكيد، ولكنه سلس�لة 
من الأح�كام المقبول�ة«، والُملاحظ أنَّ ه�ذهِ الرؤية 
الفلس�فية إلى التاري�خ شَ�هِدت مزيداً م�ن التطرف 
على يد الفيلسوف الإيطالي )كروتشه(، حيث أعلن 
في أوائ�ل القرن الحالي »إنَّ التاريخ بأجمعهِ هو تاريخٌ 
مع�اصٌر«، قاصداً بذلك »إنَّ التاريخ يتألَّف بصورةٍ 
أساس�ية من رؤية الماضي من خالل عيون الحاضر 
وعلى ضوء مش�اكلهِ، وكذلك إنَّ العمل الأس�اس 

خ هو ليس التدوين وإنَّما التقويم«)20(. للمؤرِّ

 Oswald وبه�ذا يق�ول أوس�فالد اش�بينغلر
 Manuel Arnold Gottfried
ال�ذي  “إنَّ  )1880-1936م(:   Spengler
دفعن�ي في الواق�ع إلى التأم�ل في ه�ذا الموضوع من 
خين  مواضي�ع وعين�ا للع�الم، ه�و مش�اهد في المؤرِّ
المعاصرين وهم يعمهون ويدورون حول الحوادث 
المحسوس�ة والأش�ياء الجارية، ويعتقدون مع ذلك 
م قد أدركوا التاريخ وعرفوا جريانهِ وصيرورتهِ  بأنَّه
نفس�ها. وه�ذا مألوفٌ ل�كلِّ مَن ينطلق م�ن العقل 

والمعرفة ضدَّ الإدراك المميز البديهي مثلًا”)21(.

وهك�ذا تظهر أمامنا وبش�كلٍ جلي أنَّ المش�كلة 
خ والفيلسوف هي تجسيد فهمي لإشكالية  بين المؤرِّ

فهم التاريخ. وهي إش�كالية لم يس�تطع الفيلسوف 
ه�اً ع�ن المقاص�د في معالجته�ا، ولم  أنْ يك�ون متنزِّ
خ كذلك التخِّيل عن مرجعياتهِ الثقافية  يستطع المؤرِّ

بشكلٍ كامل)22(.

على هذا أدرك المختصون في الفلس�فة والتاريخ 
سة  أنَّ الأحداث التاريخية المختلفة والمتباينة والمتكدِّ
في كت�ب التاريخ لا تزيد الإنس�ان معرفةً أو هدىً، 
خ برسد وقائع وأح�داث جزئية لا  ف�إنَّ قيام الم�ؤرِّ
يق�ود إلى حكم�ةٍ يمكن م�ن خلالها ق�راءة الحاضر 
ورسم المس�تقبل، إذ إنَّ الفهم العميق للماضي يزيد 
الإنس�ان معرفةً بدورهِ الحض�اري والتاريخي. ومن 
هن�ا نش�أت الحاج�ة إلى فلس�فة التاريخ الت�ي تمثل 
)النظر إلى الوقائع التاريخية بنظرةٍ فلس�فية، ومحاولة 
�م في سري  معرف�ة العوام�ل الأساس�ية الت�ي تتحكَّ
الوقائ�ع التاريخي�ة، والعمل على اس�تنباط القوانين 
�ة الثابتة التي تتطور بموجبه�ا الدول والأمُم  العامَّ

على مرِّ القرون والأجيال()23(.

 William كما يُعرفه�ا ويليام هنري وول�ش
“إنَّ  )1913-1986م(:   Henry Walsh
الفلس�فة تأملي�ة ميتافيزيقي�ة إلى ح�دٍّ كبري، وكان 
هدفها هو فهم سري التاري�خ ككُل، وذلك لإثبات 
أنَّ التاري�خ وحدة، ويمثل خطَّة كُلِّي�ة، بالرغم من 

ك والانحرافات الظاهرة”)24(. التفكُّ

وفلسفة التاريخ تحاول إرجاع التغير الاجتماعي 
والتاريخ�ي إلى قوانني، وم�ن جه�ةٍ أخ�رى تحاول 
ة  خ للتأك�د م�ن صحَّ فح�ص وتحلي�ل عم�ل الم�ؤرِّ
نها، وكذلك اس�تشراف  الوقائ�ع التاريخية التي يدوِّ

آفاق المستقبل الذي تنتظره الإنسانية)25(.

حق�ل  في  الدارسني  بني  الج�دال  كثُ�ر  لق�د 
التاري�خ، عَّا�مَّ إذا كانت أح�داث التاري�خ محكومة 
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يَّة وأصولهِ م�ن حتميةٍ وتعميم، أم هي  بقان�ون العلِّ
منفصل�ة ع�ن بعضه�ا، ولي�س بينه�ا أيَّ نح�و من 
أنح�اء الس�ببية. يذهب قس�م منه�م إلى أنَّ التاريخ 
ه�و نت�اج الفعل الإنس�اني، يتغري بتغري الظروف 
يط بهِ؛ لذا لا يمكن  والأحداث والُملابسات التي ُحت
يَّة  التنبُّ�ؤ بأحداثهِ، وذهب قس�مٌ آخ�ر إلى تأكيد العلِّ
في الأح�داث والتغريات التاريخي�ة، وإلى أكثر من 
ذلك أش�ار بعضهم إلى الحتمية التاريخية التي تلغي 
دور الإنسان الفرد ونشاطه في المسيرة التاريخية. كما 
لت فلسفة التاريخ بيان اتجاه التاريخ وغايته، إذ  حوَّ
ذه�ب اللاهوتي�ون في العصر الوس�يط إلى أنَّ غاية 
التاري�خ هي خلاص الإنس�ان من الخطيئ�ة، إلَّا أنَّ 
ه�ذا القول ق�د أنكره رج�ال عصر النهض�ة الذين 
اتخ�ذوا م�ن التق�دم المس�تمر للعقل الإنس�اني غايةً 

مكانها)26(.

إنَّ ال�ذي أدَّى إلى نش�أة فلس�فة التاري�خ ه�و 
قصور الطريقة التاريخية عن اكتشاف مسار التاريخ 
وغايت�هِ، فج�اءت فلس�فة التاري�خ لتق�دم الع�ون 
خين من أجل بل�وغ هذا الهدف،  والمس�اعدة للمؤرِّ
خ يح�رص على إثب�ات الواقع�ة التاريخية عن  فالم�ؤرِّ
خي المدرسة  طريق الوثيقة فقط، كما حصل مع مؤرِّ
الألمانية وقدسية الوثيقة لديهم، إلَّا أنَّ تلك الوثائق 
خ إلَّا  والحقائ�ق، فضاًل عن كونها أساس�ية للم�ؤرِّ
�ا غير كافية للإجاب�ة عن الس�ؤال المتعلِّق بماهيَّة  أنَّه

التاريخ)27(.

ومن دون النظرة الشاملة التأملية يبدو التاريخ 
خ الذي  أحداث�اً متراصة ب�دون فائدةٍ تُذك�ر، فالمؤرِّ
ي�روي الأح�داث دون أنْ ينظ�ر إليها تل�ك النظرة 
الش�املة كالحمار يحمل أثقالاً، فهو يحمل الأحداث 
على ظه�رهِ أو بالأحرى يضعها عىل الأوراق دون 
أنْ يتس�اءل عن مغزاها، واله�دف الذي يُراد تحقيقه 

ة  خ هن�ا أنْ يتناول أيَّ م�ن وراء روايتها، وعىل المؤرِّ
فائ�دةٍ يمك�ن أنْ نجنيه�ا من ه�ذا الك�مِّ الهائل من 
الرواي�ات للأحداث التاريخي�ة في مختلف العصور، 
ةٍ م�ن الأمُم أنْ تس�تفيد من هذا  وكي�ف يمكن لأمَُّ
التراكم للأحداث التي عاش�تها وتعيشها، دون أنْ 
خيها( القدرة على  يمتلك أبناء هذهِ الأمُ�ة )أي مؤرِّ
التس�اؤل عن مغزى هذهِ الأحداث، وكيف يمكن 
خلالها تأملها واستشراف ما يمكن أنْ تقود إليه من 
خ عليه أنْ  أحداثٍ جديدة في المس�تقبل)28(. والم�ؤرِّ
يرتفع قليلًا فوق رواية الأحداث وتتابعها الزمني، 
المتك�ررة  المحفوظ�ة  الح�وادث  ذك�ر  ف�وق  يعن�ي 
المتتالية، وهو حينئذٍ س�يجد نفسه يتفلسف دون أنْ 
يعلم، والأفضل دون شك أنْ يتفلسف وهو يعلم، 

ومن أجل هذا لا بدَّ من تنشئةٍ فلسفيةٍ قوية)29(.

خ وعمل  والنظ�رة التي يتكامل فيها عم�ل المؤرِّ
الفيلسوف بالنسبة للتفسير النهائي لأحداث التاريخ 
خ عادةً ما  تب�دو بوضوح، إذا ما أدركنا أنَّ عمل المؤرِّ
ينصب على التنبؤ بالمستقبل، فالحقيقة التي تستدعي 
انتب�اه الفيلس�وف - على حدِّ تعبري )كولنجوود( - 
ليس�ت هي الماضي في حدِّ ذاتهِ كما هو الحال بالنس�بة 
خ هو لحظتا  خ، ف�إنَّ التاريخ بالنس�بة للم�ؤرِّ للم�ؤرِّ
خ أنْ  الم�اضي والح�اضر، وأقصى ما يطمح إلي�ه المؤرِّ
يفه�م الحدث الحاضر من خالل الأحداث الماضية 
يَّ�ة العلمي�ة. أي الترابط بين  عىل أس�اس مب�دأ العلِّ
العِلَّة والمعلول، بينما التاريخ بالنس�بة للفيلسوف هو 
لحظات الزمان الثلاث: الماضي الحاضر والمس�تقبل، 
هولا يتأمل أحداث الماضي لفهم الحاضر فقط، وإنَّما 
لكي يكون لديه القدرة على قراءة أحداث المستقبل، 
وه�ذهِ الق�راءة ِملَ�ا يمك�ن أنْ تكون علي�ه الأحداث 
ى فيه حقيقة منفعة  التاريخية في المس�تقبل هو م�ا تتبدَّ

التاريخ)30(.
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المبحث الثاني

 التفسير الخرافي والأسطوري 
للتاريخ

ً أولاً: الأسطورة لفظاً واصطلاحا
�رون والباحثون، بقدر  »لم يختلف العلماء والمفكِّ
م�ا اختلفوا في تحدي�د أصل ومضمون الأس�طورة، 
وذهب�وا في ذل�ك مذاه�ب ش�تَّى. وق�د ج�اء لف�ظ 
الأس�طورة في اليون�ان م�ن كلم�ة )ميث�وس( لتدل 
على القص�ة المتواترة أو الحكاي�ة التقليدية عن الآلهة 
)الميثولوجي�ا(  كلم�ة  اش�تُقت  ومنه�ا  والأبط�ال. 
دراس�ة  عل�م  عىل  لت�دل  بعدئ�ذٍ   Mythology
الأساطير، وفي اللغة العربية جاءت كلمة الأسطورة 
اشتقاقاً من )سطر( أي ألَّف الأساطير أو الأحاديث 
فة.  قة الُمحرَّ العجيبة التي لا نظام لها، والأقاويل الُمنمَّ
كام وردت لفظ�ة )الأس�اطير( في الق�رآن الكري�م 
 ٰ بال�ذات، فيما يمت للقدماء من أحادي�ث }وَإذَِا تُتَْىل
ذَا إنِْ  عَلَيْهِمْ آيَاتُناَ قَالُوا قَدْ سَمِعْناَ لَو نَشَاءُ لَقُلْناَ مِثْلَ هَٰ

ليَِن{)31(. وََّ ذَا إلَِّا أَسَاطِيُر اْأل هَٰ

الطق�وس،  م�ع  تلازم�ت  الأس�طورة  إنَّ 
لت جانبه�ا الأدبي الم�روي، بينام  رته�ا، وش�كَّ وبرَّ
ل الجان�ب العملي. ويقين  كان�ت الطق�وس تُش�كِّ
يا دوراً كبيراً في نش�وء  أنَّ الأس�اطير والطق�وس أدَّ
الُمعتق�دات الدينيَّ�ة، فالإنس�ان لم تك�ن ل�ه القدرة، 
قدياًم، على التفكري المنطقي الُممنهج، ب�ل كانت له 
الق�درة عىل التخي�ل، والق�ص، ورواي�ة أحداث 
مقدس�ة ترتب�ط بالآله�ة، وه�ي الأس�اطير، ودليلنا 
على ذلك ظهور الفلس�فة، لاحقاً، عن الإغريق من 

الأسطورة)32(.

وق�د شَ�غِلت الأس�اطير موقعاً ب�ارزاً في الحياة 
وكان  القدي�م.  الع�الم  لأمُ�م  والفكري�ة  الروحي�ة 

نته من  للأس�اطير علاق�ة وثيق�ة بالتاري�خ ِملَ�ا تضمَّ
م�ادةٍ تاريخي�ة أولي�ة، وتفسري لح�وادث التاري�خ. 
ويمكنن�ا الق�ول إنَّ النم�ط القَصَصي ال�ذي تميَّزت 
ب�هِ الأس�طورة كان الخيط الأول في لحم�ة التاريخ، 
ترب�ط  الت�ي  الجدلي�ة  العلاق�ة  طبيع�ة  ويعك�س 
الأس�طورة بالتاري�خ، وأداة اعتمدته�ا الأس�طورة 
وغاياته�ا،  ومكوناته�ا  طبيعته�ا  ع�ن  للإفص�اح 
وعىل الرغم م�ن أنَّ العلاقة وثيقة بين الأس�طورة 
ا تبقى تعك�س ثُنائية متلازمة ينطبق  والتاري�خ، فإنَّه
ا  عليها تعريف )العلاقة الجدلية( التي يذهب إلى أنَّه
علاقة بين ثنائيات متناقضة يستدعي بعضها بعض. 
فالأس�طورة والتاري�خ بينهام نوع م�ن التعارض، 
ق�اً، إذ إنَّ هناك مس�توى  ولكن�ه لي�س تعارضاً مفرِّ
في العلاقة الوس�يطة المشرتكة بينهما. والأس�طورة 
ه�ي بداية تدوي�ن التاريخ، والأس�طورة هي العِلم 
ت أساطير نشأة  البدائي أو التاريخ الأول. وقد عَّرب
الخل�ق لدى الأمُم القديم�ة عن محاولاتٍ قامت بها 
البشري�ة الأولى للتعري�ف على كُن�ه بداية الحياة على 
الأرض وتفسري مغزاها، إذ تكشف هذهِ الأساطير 
ع�ن فك�رة التطلُّ�ع الإنس�اني الدائب إلى الكش�ف 
ع�ن بواعث الأح�داث، والرغبة في التنبؤ بسريها 
�ا لا تخلو م�ن محاولةٍ  والتحك�م في مصيرها،كام أنَّه

للعثور على معنى لحياة الإنسان)33(.

والواض�ح أنَّ هذهِ الأس�اطير خلص�ت إلى أنَّ 
�م في طبيعة الحوادث التي تمر  الآلهة هي التي تتحكَّ
بها البشرية عِبَر تاريخها، والأس�طورة كانت تتصور 
إنج�ازات الآله�ة والكائن�ات العليا ومش�يئتها على 
�ا وراء أعامل البرش، وكان�ت الأس�اطير حول  أنَّه
حيق،  لاالت الحاكمة وحول ملوك الماضي السَّ السُّ
وتأثيرهم في توجيه مسار التاريخ من خلال حروبهم 
وحملاته�م العس�كرية وأعماله�م الأخ�رى، ف�كان 
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ر  سرج�ون الأك�دي )2730-2316ق.م.( يصوَّ
من خلال تلك الأس�اطير كأنَّه ملك شبه أسطوري 
خلال الألف الثاني قبل الميلاد. وأسطورة الطُّوفان 
ن تفسرياً  عن�د الس�ومريين والبابليين كانت تتضمَّ
لنهاية التاريخ، من خلال تفسري التاريخ البشري، 
والحدي�ث عن نهايتهِ التي أدت إليها تصميم الآلهة، 
وم�ن ثمَّ هالك الجنس البرشي. وإنَّ الأس�طورة 
مجموعة من الحكايا الغيبية، أو الروايات المنس�وجة 
عن الأقوام المتداولة بين الناس في القبيلة أو الجماعة 
الحرفي�ة لغرض تجاربه�ا، وعالمها فردي�اً أو جماعياً، 
وق�د تفسِّ�ِّر الأس�طورة خلق الك�ون أو الإنس�ان، 

وقصة الموت والقرابين وبطولات الأبطال)34 (.

وتُعد الأسطورة موضوع اعتقاد ويقين، وهذهِ 
الصفة الوحيدة التي تميزها من الحكايات الخرافية، 
وأنَّ الأص�ل الأس�طوري للأش�ياء كان أس�بق من 
الأص�ل التاريخي، فيما تمثل الأس�طورة المحاولات 
الأولى لتبُّني الترتيب الزمني للأش�ياء والأحداث، 
والزمن الأس�طوري ليس محدداً، إنَّما هو زمنٌ أزلي، 
وعندم�ا نحلِّ�ل الأفكار الأس�طورية نج�د حقيقة 
الأح�داث التي تمث�ل عالماً غير عالم الأس�طورة، أو 
الخي�ال، إنَّ�ه التاري�خ الأول، أو التاري�خ البدائ�ي 
للطبيع�ة؛ لأنَّ أص�ول معظ�م الأس�اطير يرجع إلى 
الطبيع�ة؛ لذل�ك فالأس�طورة تمث�ل س�جلًا تاريخياً 
مضبوطاً للأح�داث الجارية عِرَب ماضي الجماعات 
ت التاريخ مملوءة بالأساطير،  والشعوب، وس�جَّال
ز كونها تاريخ�اً أولي�اً أو بدائياً، يُروى  وه�ذا م�ا يُعزِّ
لغرض الاس�تفادة منه، وأخذ العِبرة والحكمة لبناء 

الحاضر والمستقبل)35(.

التاري�خ م�ن وجه�ة  تتميَّ�ز عىل  الأس�طورة 
Claude Lévi- نظ�ر كل�ود ليف�ي شرتاوس 
خالل  م�ن  )1908-2009م(   Strauss

زمنها غري المحدد، إذ هي تفسري الماضي والحاضر 
والمستقبل، في حين قد يقتصر التاريخ على حوادث 
حصلت في زمنٍ غابر بعيد، ممَّا يمنح الأسطورة كما 
هو واضح ش�مولاً وأصالة، فالأسطورة تهدف إلى 
الكش�ف عن الثوابت، ولا تس�عى بش�كلٍ أساسي 
للتع�رف إلى تتابع الح�وادث، ممَّا جعلها تس�تمر في 
د التاريخي، وتتعايش  حياتها حتَّى م�ع انبثاق السَّ�َّر
م�ع التاري�خ، في كثرٍي م�ن الأحي�ان، م�ن دون أنْ 
تتج�اوز عىل خصوصيت�هِ؛ لأنَّ ل�كلٍّ منه�ا هدف�اً 
خاصاً بهِ. وإنَّ قساًم كبيراً من الأساطير يمثل مجال 
الأفع�ال الخاص�ة، وعندئذٍ يصبح م�ن مهمة علماء 
الأس�اطير البحث عَّام إذ كان يوج�د فيها مضمون 
ع�ام أولا يوج�د. والتفسري الأس�طوري للتاريخ 
لا يخل�و م�ن رؤىً وتفسريات للحي�اة والك�ون، 
فكان الإنس�ان وحياته وموضوعات�ه هي الموضوع 
الُم�درك  الق�ارئ  وإنَّ  للأس�اطير،  بالنس�بة  الأول 
للأس�طورة يج�د أنَّ الأس�طورة لا تمث�ل الخرافة أو 
�ا تمثل روح عصٍر  د غير العقلي، بل يفهم بأنَّه السَّ�َّر
ةٍ ما،  ا تاريخ لعادات وس�لوك وتقالي�د أُمَّ م�ا، وإنَّه
أو ش�عبٍ كان يعيش�ها، فتناقل�ت بالترات�ب حتَّ�ى 
خ، فهي ج�زء أو فتات من  وصل�ت إلى عقل الم�ؤرِّ
هويةٍ م�ا، والهوية تمثل الذاك�رة التاريخية، ومنه فإنَّ 
الأس�طورة كانت مصدراً مهاًم من مصادر المعرفة، 
مثلام لاحظن�ا في الفلس�فة اليوناني�ة، إذ إنَّ مصادر 
دراس�ة الفلس�فة اليونانية كانت الأسطورة؛ لذلك 
فإنَّ التفسري الأسطوري للتاريخ قبل ظهور فلسفة 
التاري�خ كان ش�ائعاً؛ لأنَّ�ه يتماش�ى م�ع ثقافة ذلك 
العصر. والتفسري الأس�طوري ال�ذي نقصده فهو 
ليس أس�طورة الحكي الخرافي، بل أس�طورة تحويل 
م�ا هو غري طبيع�ي إلى طبيع�ي، أي القي�ام بتطبيع 
كل م�ا هو مخالف للموضوعي�ة وجعله أمراً طبيعياً 

وبديهياً)36(.
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ثانياً: الخرافة وعلاقتها بالفعل التاريخي
»لقد أرتب�ط مفهوم )الخرافة( بأذهان الكثيرين 
بمفهوم الأس�طورة والحكاية الش�عبية، بالرغم من 
الاختلاف�ات الشاس�عة بين هذهِ المفاهي�م الثلاث. 
وق�د ج�اء اصطالح )الخراف�ة( اش�تقاقاً بمعن�ى 
)الحدي�ث الباط�ل مطلق�اً(، وه�ي م�ن )خ�رف( 
)خرفاً( أي فَسُ�دَ عقله، لذا اعتقد بعضهم بأنَّ نشأة 
الخرافة ناتج من س�يادة الأه�واء والانفعالات على 

العقل«)37(.

دت الآراء والتفسيرات في تحديد  ومع هذا تعدَّ
مضمون الخراف�ة وعلاقتها بالفع�ل التاريخي. وقد 
رأى بعضه�م أنَّ الخراف�ة حكاي�ة بطولي�ة مألى 
بالمبالغ�ات والخوارق، إلَّا أنَّ أبطالها الرئيسني هم 
م�ن البرش أو الج�ن ولا دور للآلهة فيه�ا. فقد ورد 
العربي�ة أنَّ )خراف�ة( كان  الش�عبية  في الحكاي�ات 
رجاًل من عذرة أسرته الج�ن، فمكث فيها دهراً ثمَّ 
ث الن�اس بما رأى من  دِّ ردوه إلى الإن�س، ف�كان يُح
الأعاجيب، فقال الناس في ذلك: )حديث خرافة(، 
وبه�ذا غدت الخراف�ات مص�دراً هام�اً للتفكير قد 
ر إدراك�ه أو فهمه  تمث�ل ذل�ك في ردِّ الناس م�ا يتعذَّ
عليه�م إلى فعلٍ قوي آخر، ليس له وجود في الواقع 

وتكوين إجابات جاهزة لكثيٍر من الظواهر.

وفي مع�رض تحليلهِ للخرافة أش�ار عمر فروخ 
بأش�خاصٍ  ارتباطه�ا  إلى  )1904-1987م( 
�ا حادث�ة حقيقي�ة  وح�وادث واقعي�ة. وعلَّله�ا بأنَّه
ت تفسرياً خاطئ�اً. ويرج�ع ذل�ك بنظ�رهِ إلى  فُسِّ�ِّر
اصني والش�عراء الذي�ن تناول�وا  الكُتَّ�اب والقصَّ
بالخي�ال  الح�وادث  وتل�ك  الأش�خاص  أولئ�ك 
والمبالغ�ة والتقدي�س، حتَّ�ى أخرجوها م�ن نطاق 
التاري�خ إلى جو الخرافة. كما أض�اف: إنَّ الخرافات 
مع كلِّ ما فيه�ا من المبالغات والحوادث المصنوعة، 

يتناوله�ا  تدخ�ل م�ع الأي�ام في خي�ال الأمُ�م ث�مَّ 
اصون والش�عراء بالتبس�يط والتأنق  ان والقصَّ الكُهَّ
وبالتش�ابه والاس�تعارات، وتتناقلها الن�اس جيلًا 
بع�د جيل، حتَّ�ى تغدو قطع�ةً فنية وأدبي�ة في حياة 
الأمُة وحضارتها. وممَّا يس�اعد على انتش�ار الخرافة 
ا تُنس�ب عادةً إلى كائنٍ له قداسة، أو رهبة أو أمر  أنَّه
م�ن أمور الغي�ب، ممَّا ليس للبشر عليه س�لطان، ممَّا 
يك�ون له�ا أبلغ الأث�ر في حياة المرء. وكام أرجع إلى 
�ائد في الأزمنة الس�حيقة علَّة انتش�ار  )الجه�ل( السَّ
وتأثري الخراف�ة. وعىل الرغ�م م�ن تج�اوز الخرافة 
للعق�ل، هن�اك مَ�ن يعطيها قيم�ةً إبداعي�ة للأفكار 
والتص�ورات. يق�ول نيك�ولاس فري�دة: الخراف�ة 
مرياث الفن�ون، وه�ي معنٌي لا ينض�ب للأفكار 
الممتع�ة  وللمواضي�ع  المبهج�ة  وللص�ور  الُمبدع�ة 
وللكنايات والاس�تعارات. من هنا جاءت الخرافة 
معَّرب عنه�ا في أغلب الأحيان على ش�كل حكاياتٍ 
ا الأس�طورة فتبقى لها  خرافية و )سري ش�عبية(، أمَّ
ً م�ن الخرافة  حبكته�ا وخصوصيته�ا. وم�ع أنَّ كَُّال
والحكاي�ة الش�عبية والحك�م والأمثال الش�عبية قد 
ا  تلعب دوراً ثقافياً ش�بيهاً بدور الأس�طورة، إلَّا أنَّه
لا تمتل�ك ق�وة وتأثير ما تملكه الأس�طورة من طابع 

القداسة والاعتقاد والحبك الفني والمضمون)38(.

»ويُلحظ أنَّ العرب كان�وا قد برعوا منذ القِدَم 
في صن�ع الحكاي�ات الخرافية والأس�اطير وصياغة 
الملاحم، لاسيَّما ما وجد منها في شبه الجزيرة العربية 
والع�راق القديم، ففي الرتاث والُمعتقدات العربية 
القديمة هناك شواهد متعددة على ارتباط الخرافات 
بالحكايات والسري الش�عبية، منها )سيرة سيف بن 
ذي ي�زن( التي اختلطت بعن�اصر خيالية جامحة، و 
اد( التي تبدو بطبيعةٍ أسطورية  )سرية عنترة بن شدَّ
أكث�ر منها خرافية. وهناك حكايات وسَِر�يَ أخرى، 
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�ة( و  منه�ا: )زرق�اء اليمام�ة( و )الأمرية ذات الهمَّ
)السرية الهلالية( و )سرية علي الزيبق(، وغيرها. 
ا نماذج حقيقية عاش�ت يوماً ثمَّ  إذ اعتقد بعضهم أنَّه
دفعته�ا حياتها إلى مرتبة الأبطال. لقد ظهر )بن ذي 
يزن( بطلًا خرافياً تلاحم�ت فيه قوى الطبيعة بقوى 
ما وراء الطبيعة، لا بل يلتقي المردة والجن والغيلان 
حرة. ومن جهةٍ أخرى حاول بعضهم  ويحارب السَّ
النظر إلى هذهِ السَِري والقصص الطقوسية والملاحم 
ن�اتٍ تاريخي�ة.  والأناش�يد الروائي�ة بوصفه�ا مدوَّ
 Vere Gordon وبه�ذا ي�رى ج�وردن تش�اليد
�ا كان�ت بمثاب�ة  Childe )1892-1957م( أنَّه
العناصر التاريخية الأولى كما وقف الشعراء، لاسيَّما 
الش�عبيون منه�م، عند حكاي�اتٍ كه�ذهِ، ودفعهم 
الإغراق في الحماس إلى نظم الأشعار حولها، ومثلها 
كذلك حكايات الجن والغول والسعلاة، والأحلام 
والسحر. إضافةً إلى حكاياتٍ خرافية أعاد صياغتها 
كبار الأدباء والش�عراء، رغم اتصافها باللاعقلانية 
وس�ذاجة أحداثها، ومن هؤلاء الأديب والش�اعر 
 Johann Wolfgang الألم�اني يوه�ان غوت�ه
ن  von Goethe )1749-1832م( حيث تمكَّ
من نقل الحكاية الخرافية من المفهوم الضيق للأدب 
الش�عبي إلى المفهوم الإنس�اني الأش�مل، وليستنبط 

منها قيمًا تربوية وأخلاقية”)39(.

وم�ع ه�ذا، هن�اك مَ�ن ح�اول رب�ط الحكاي�ة 
والنفس�ية،  الدينيَّ�ة والطقوس�ية  بالحي�اة  الخرافي�ة 
 Sir Edward د كلٌّ من إدوارد تايل�ور� فق�د أكَّ
Burnett Tylor )1832-1917م( وأن�درو 
)1844-1912م(   Andrew Lang لان�غ 
موضوع�ات  أنَّ  الأنثروبولوجي�ا،  علامء  م�ن 
الحكاي�ة الخرافي�ة تصدر ع�ن تص�وراتٍ دينيَّة من 
بع�ض،  بعضه�ا ع�ن  منفصل�ةً  تنش�أ  أنْ  الممك�ن 

 Charles وي�رى الباحث الفرنسي س�انت بي�ف
-1804(  Augustin Sainte-Beuve
1869م( في الحكاي�ة الخرافية بقايا طقوس قديمة. 
 Sigmund Freud فروي�د  س�يغموند  �ا  أمَّ
)1856-1939م( ومدرس�ته النفسية والتحليلية 
وه�ا بوصفها رم�وزاً للظواهر الجنس�ية.  فق�د فَّرس
 Max Lüthi ا أندري�ه يول�س وماكس ل�وتي� أمَّ
ح�دود  وض�ع  ح�اولا  فق�د  )1909-1991م( 
لش�كل الحكاي�ة الخرافي�ة مقاب�ل أش�كالٍ أخ�رى 
�ا لا تعتمد  م�ن أدب الملاحم. كام رأى آخرون أنَّه
الحدث أساس�اً لها، وإنَّما تعتمد البطل وبذلك تختار 
من الأحداث ما يُلقي الضوء على ش�خصيتهِ ويؤثر 
في حركتهِ. كما دخلتها أقاصيص الحيوان لاس�يَّما في 
مجال التصورات )الطَّوطمية( وتصورات الإنس�ان 
في الأحالم، إذ اتصفت الحكاي�ات الخرافية بتنوع 
مضامينه�ا وأهدافها. وقد صنَّ�ف الباحث الألماني 
 Wilhelm Maximilian فيلهيل�م فون�دت
الحكاي�ات  ه�ذهِ  )1832-1920م(   Wundt
إلى أن�واعٍ متع�ددة، منه�ا: الحكاي�ات الميثولوجية، 
ف�ة، والخرافات  وحكايات الس�حر الخرافي�ة الِّرص
البيولوجية، وخرافات الحيوان، وحكايات أصول 
القبائ�ل والش�عوب، وحكاي�ات هزلي�ة خرافي�ة، 
وخراف�ات الحكاي�ات الأخلاقي�ة. وم�ن هن�ا فقد 
ارتبط�ت الحكاي�ات الخرافي�ة بالحكايات والسَِر�يَ 
الشعبية.وهناك مَن يجد في الحكايات الشعبية تعبيراً 
عن وظيفةٍ أساسية في الكشف عن القِيَم الأخلاقية 
عة في الُمجتمع الش�عبي من ناحية، وفي تأكيد  الُمتصدِّ
القِيَم الإيجابية المرغ�وب فيها من ناحيةٍ أخرى. كما 
وجدت حكايات تُعِّرب عن أرضيةٍ سياس�ية لاس�يَّما 
فٍ بعينهِ،  الأدب الش�عبي الذي لا ينتس�ب إلى مؤلِّ
ولذلك يتَّس�م بالصراحة في التعبير عن مش�كلات 
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الحي�اة التي يعيش�ها الناس. ومنها أيض�اً حكايات 
تُعِّر�بِّ ع�ن طموح�اتٍ ورغب�ةٍ ش�عبية في أنْ يس�ود 
الحاكم العادل والحكيم . وحكايات أخرى تعكس 
موضوع�اتٍ تخ�ص نصي�ب الإنس�ان م�ن الرزق، 
وموض�وع الحياة والم�وت، ومخاوف الإنس�ان إزاء 
العالم المجهول، إضافةً إلى حكايات الُمعتقدات التي 

تجمع بين الخيال واللامنطق والخرافة)40(.

ثالثاً: أبرز مدارس التفسير الأسطوري
لقد هيمن الفكر الأس�طوري ردحاً طويلًا من 
الزمن على معتقدات الإنس�ان، لا ب�ل غالباً ما حدَّ 
سلوكه واتجاهاته في الحياة، ولكن مع مطلع الصور 
الحديثة أدى التطور بالعلوم إلى الازدراء بالأسطورة 
لتنافيها مع التفكري العلمي الجديد. وخلال عصر 
التنوي�ر الأوروبي تعرضت الأس�طورة إلى الإهمال 
 Friedrich ه�ا ماك�س مول�ر والنق�د، فق�د عدَّ
Max Müller )1823-1900م( مرض�اً م�ن 
أم�راض اللغة، في حني رأى فيها هربرت س�بنسر 
)1820-1903م(   Herbert Spencer
م�ن قبيل الإدراك البدائي والخاطئ. وخلال القرن 
ري�ن والباحثين  التاس�ع عشر أع�اد الكثير من المفكِّ
الأوربيين الاعتبار للأس�طورة بوصفها ش�كلًا فنياً 
م�ن أش�كال )الفولكل�ور( والأدب الش�عبي. ولم 
يلب�ث أصح�اب المدرس�ة الرومانتيكي�ة أنْ ع�دوا 
الأس�طورة أصلًا للفن والدي�ن والتاريخ، وغدت 
العل�وم  �ا  أمَّ والأدبي.  الفك�ري  لإنتاجه�م  من�اراً 
الإنس�انية فقد أخ�ذت البحث في المع�اني والرموز 
ق في فهم الإنسان  الكامنة في الأسطورة، بغية التعمُّ
وعواطف�ه  والنفس�ية  الروحي�ة  وحيات�ه  س�لوكه 
اً من  ت الأس�طورة فرع�اً هامَّ ودوافع�ه. وبه�ذا عُدَّ
العل�وم الإنس�انية، يرتبط بعِلم اللغة والدراس�ات 
الأدبية والنفس�ية والأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع 

وتاريخ الفن والأديان.

ف�روع  م�ن  جدي�د  ف�رعٌ  ظه�ر  ه�ذا،  وم�ع 
المعرف�ة بدراس�ة وتفسري الأس�اطير أُطل�ق علي�ه 
اهت�م  وق�د  الأس�اطير(.  )عل�م  بـ)الميثولوج�ي( 
ه�ذا العِلم الحديث بتعريف الأس�طورة، ودراس�ة 
بواع�ث نش�وئها وتفسريها إلى جان�ب وظائفه�ا 
اللغوي�ة والنفس�ية والفكرية والاجتماعي�ة والفنية، 
ومن�ذ نهاي�ة الق�رن التاس�ع عشر ظه�رت مدارس 
كثيرة اس�تهدفت تقديم نظرياتٍ ش�املة في تفسري 
الأس�طورة، إلَّا أنَّ معظ�م ه�ذهِ الم�دارس ح�اول 
التمس�ك، كلٌّ حس�ب علمهِ واختصاصهِ، بالنظرة 
الأحُادي�ة لتفسري الأس�طورة، ومن هنا غ�دا علم 
الأس�اطير موضوعاً أخذ مكانته بني فروع المعرفة 

الأخرى)41(.

أ. علاقة الأسطورة بالطبيعة

د أصحاب هذا الاتجاه على إرجاع الأساطير  أكَّ
يتص�ل  م�ا  ذاته�ا  الطبيع�ة  إلى  ترج�ع  أص�ولٍ  إلى 
زت  به�ا م�ن ظواه�ر، فالكثري م�ن الأس�اطير تركَّ
حول الش�مس والقم�ر وظواهر الطق�س المختلفة 
كالصواع�ق والرعود والغي�وم والبراكين وغيرها. 
 William Robert وود  روب�رت  ويُعترب 
Wood من بين الأوائل الذين كانوا يرون إمكانية 
تفسري الأس�اطير بالرج�وع إلى أصوله�ا الجغرافية 
�د أنَّ الأس�اطير ما هي  والطبيعي�ة، وهن�اك مَ�ن أكَّ
إلَّا قَصَ�ص مجازي�ة عن مجريات الأم�ور في الكون، 
ب�ل هي تعبري ع�ن تاريخ الطبيع�ة بعين�هِ. ويلحظ 
اقتران أسامء الآله�ة منذ القِ�دَم بالفل�ك والتنجيم 
وأسماء النباتات والكواكب والبروج، ويرى شارل 
 Charles François Dupuis فرانس�وا 
العب�ادات(  )أص�ل  كتاب�هِ  في  )1742-1809م( 
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ح�م التي حمل�ت بجميع  عىل أنَّ الربوج )ه�ي الرَّ
الأساطير(، كما عزاها آخرون جغرافياً إلى العناصر 
الأربع�ة )الم�اء والهواء والن�ار والرتاب(، في حين 
مني والكيماويين  أرجعه�ا بعضه�م إلى ابتداع الُمنجِّ

البدائيين)42(.

لقد أثَّرت الظواهر الطبيعية في مخيِّلة الإنسان منذ 
عهدٍ بعيد، وترتب على ذلك تأليه هذهِ الظواهر والبيئيَّة 
المحيطة، والأساطير الوثنية التي عكستها الحضارات 
القديمة لاسيَّما السومرية والبابلية والآشورية ومثلها 
اليونانية والرومانية، وحتَّى القبائل البدائية ربطت كلَّ 
ظاه�رةٍ طبيعية بآله�ةٍ خاصةٍ بها، كما ظهرت أس�اطير 
ارتبط�ت بالعناصر العلمية حيث تناول�ت ما يُعرف 
)حج�ر الفلاس�فة(، وهذا م�ا دفع فرنس�يس بيكون 
Francis Bacon )1561-1626م( إلى اعتبار 
�د لحقيق�ةٍ طبيعي�ة وإنْ تكن  الأس�طورة بمثاب�ة تجسُّ
متنك�رةً بمظهر ع�الم الطبيعة ليس مج�رد وصف هذا 

لشيء بل تفسيراً لكيفية وجودهِ)43(.

أدواراً  ه�ذهِ  الطبيعي�ة  ظواه�ر  إعط�اء  وإنَّ 
تٍ إنس�انية تُعِّرب عن الحس والقصد والإرادة  وسَِا�مَ
ولم يك�ن بح�دِّ ذات�هِ إلَّا دلال�ةً عىل إعط�اء الفك�ر 
الغيب�ي البدائ�ي ودرج�ةً عالي�ة م�ن الخي�ال. وقد 
أش�ار بعضهم من المعنيين بدراسة الأساطير ومنهم 
 Ferdinand Georg فروبني�وس  فردينان�د 
وج�ود  عىل  )1849-1917م(   Frobenius
عنرص أولي مشرتك بني الحض�ارات البشري�ة أو 
ي فيه�ا مياًل نفس�ياً أو  الجماع�ات الإنس�انية يُغ�ذِّ
فكرياً متجانس�اً في مجال الأسطورة، ولاسيَّما تفسير 
ا  م�ا يجري في الك�ون وإدراك الوجود الإنس�اني. أمَّ
 Friedrich Max مول�ر  ماك�س  فردري�ك 
�زت  تركَّ ال�ذي  )1823-1900م(   Müller
دراس�ته ح�ول علم الأس�طورة المق�ارن، فقد رأى 

أنَّ ملام�ح التخاط�ب الأولي في تطوي�ر البرش في 
تطوي�ر البشر ه�ي الاس�تعمالات المجازية وعناصر 
الاس�تعارة م�ن الطبيعة، حينام كان ينق�ص البشر 
د. ومن ه�ذا المنطلق اعتق�د )مولر(  التفكري المج�رَّ
أنَّ الش�مس كان�ت المص�در الرئييس ل�كلِّ ه�ذهِ 
الأس�اليب التعبيرية في مجالات الاس�تعارة والمجاز 
التي س�يطرت على لغة التخاطب في عهود الإنسان 
لت بنظرة المص�در الرئيسي في  الغاب�رة، لا ب�ل ش�كَّ
التفكير الأس�طوري. في حني اعتق�د )كوهن( أنَّ 
الزواب�ع الرعدية وم�ا يُصاحبها من برقٍ ورعد هي 

أهم عناصر الأساطير)44(.

لق�د اهتم الع�رب قديمًا في أس�طورية الظواهر 
ق وش�عائر إنزال المطر  الطبيعية، وأهمها ظاهرة الَّرب
س�وا الكواكب  وظاهرة قوس قزح وغيرها. كما قدَّ
اموية وأبرزها الشمس والقمر والزهرة والثريا  السَّ
أس�طورة  منه�ا  الأس�اطير،  حوله�ا  حاك�وا  الت�ي 
الغميصاء، كما اعتقدوا في أسطورية الجبل وقدسية 
الهالل. إنَّ تصوراته�م ه�ذهِ عكس�ت إلى ح�دٍّ م�ا 
طبيع�ة واقعه�م الاجتماعي وقتئذٍ. وم�ع أنَّ الخيال 
لع�ب دوراً أساس�ياً في هذهِ الُمعتقدات الأس�طورية 
ف�إنَّ الق�وى والخ�وارق ارتبط�ت به�ذهِ الظواه�ر 
�د  سِّ الطبيعية، وهذا ظاهرة في تغيرات القوة التي ُجت
في الخصائ�ص النوعية والغريبة للكون. كما ظهرت 
في التناق�ض بين البرِّ والبحر والس�هول والجبال أو 

بين الجهات الأربعة واختلاف وجوه القمر)45(.

كما ارتبطت بعبادة الظواهر الطبيعة والأس�اطير 
الحيواني�ة والنبات�ات وعلاق�ة ذل�ك ب�الأرض، فقد 
تصورت الكثير من الُمجتمعات البدائية الحيوانات في 
هيئاتٍ بشرية في الأساطير، تتصرف وتتحدث كما لو 
كانت بشراً، كما ظهرت بعض الأساطير التي لها علاقة 
بعب�ادة وتقدي�س الأش�جار، وفي ملحمة جلجامش 
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الس�ومرية هناك إش�ارة إلى )نب�ات الخل�د( رمزاً على 
القدس�ية الإلهية ومحاولة الإنس�ان التغلب على عقود 
الم�وت بغية كس�ب الخل�ود، ويُلحظ عىل الكثير من 
القصور والمعابد في الحضارات القديمة تماثيل وصور 
لكائن�اتٍ أو حيوان�اتٍ خرافية أو مركب�ة، لقد ارتبط 
ذل�ك بنظر بعضهم بالُمعتقدات الدينيَّ�ة )الطَّوطمية( 
وما يُصاحبها من عبادةٍ وتقديس للحيوان أو النبات، 
وهناك مَن يُشير إلى أنَّ تحول الإنسان من نمط الصيد 
إلى نم�ط الزراع�ة ق�د رافقه تط�ورٌ أس�طوري، وهنا 
حلَّ�ت الآلهة التي ترمز إلى العصر الزراعي محلَّ الآلهة 
الحيواني�ة. ومع ه�ذا قد بقيت ظواه�ر الطبيعية رغم 
تحولاتها الفكرية والأسطورية عِبَر الزمن مدار بحثٍ 

وتأمل حتَّى في عصرنا الراهن)46(.

ب. الأسطورة والفكرة التاريخية

»هذهِ المدرسة تربط الأس�طورة بوقائع تاريخية 
د، إذ عدوا  جارية ليس�ت م�ن نت�اج الخي�ال الُمج�رَّ
الأسطورة بمثابة تجارب وخبرات إنسانية مباشرة، 
بل أرجعوها إلى أزمانٍ س�حيقة س�ابقة على التاريخ 
ن، لكنها بقيت متداولة عِبَر الأجيال بالاعتماد  المدوَّ
ت لاحقاً مصدراً من مصادر  على الذاكرة التي عُ�دَّ

التاريخ«)47(.

وق�د أرجع يوهيمريوس Euhemerus في 
كتاب�ة التاريخ المقدس بعض الآلهة والوثنية اليونانية 
إلى أص�ولٍ بشرية، ومنه�ا )زوس( كبير آلهة اليونان. 
وه�ذا م�ا جع�ل )هرب�رت س�بنسر( يُطل�ق نظريته 
�لف أص�ل كلِّ دي�ن، إلَّا أنَّ  القائل�ة ب�أنَّ عبادة السَّ
ه�ؤلاء واجهوا المطالبة بالبراهني التاريخية القاطعة 
ة طروحاتهم ه�ذهِ، كما حاول بعضهم  لإثب�ات صحَّ
دمج السياس�ة بالأس�طورة والدين بوصفها خطوة 
للتواصل إلى دمج الأسطورة بالتاريخ. ولكن يلحظ 

ن  رين قد أقروا بوجود أساطير تتضمَّ أنَّ بعض المفكِّ
في طيَّاتها شيئاً من التاريخ. وقد أطلق مايكل كـرانت 
Michael Grant على هذا النوع من الأس�اطير 
ا برونس�يلاف مالينوفس�كي  بـ)ش�بيه التاري�خ(، أمَّ
 Bronisław Kasper Malinowski
)1884-1942م( فق�د اعتق�د أنَّ الأس�اطير تمثل 
ً تاريخياً مضبوطاً للأحداث الجارية عِبَر ماضي  سجَّال
الجماعات والش�عوب. كـما وجد بعضهم في التاريخ 
- الأس�طورة، بمثابة مزيج بني التاريخ والخرافة أو 
ن عناصر تاريخية ومجموعة خوارق تأخذ إطار  تتضمَّ
د واقعي  الحكاي�ة، ولتعلُّ�ق هذهِ الحكاية بم�كانٍ محدَّ
على وجه التقريب أش�ار )يونغ( بأنَّ الأس�اطير تمثل 
)تاريخ�ا قبلياً( تتوارث�ه الأجيال المتعاقب�ة عن طريق 
التلقين ونتاجات الأس�اطير بدون أنْ تتخذ أشكالاً 
ونامذج مح�ددة، بل تنط�وي في الأع�مِّ الأغلب على 

عناصر يمتزج فيها الخيال بالخرافة)48(.

وهن�اك أس�اطير عدي�دة ظه�ر فيه�ا الجمع بين 
)التاري�خ - الأس�طورة(، ومنه�ا: قص�ة )الطوفان( 
البابلي�ة، و )ملحم�ة جلجام�ش( الس�ومرية. وفي 
ت�راث الإغريق نجد أس�اطير حُكيت حول )حرب 
طروادة(، وأساطير أخرى تمثَّلت بأسطورة )أوديب( 
الرتاث  )أولي�س( وغيره�ا. وفي  و  )س�يزيف(  و 
�دت الأس�اطير العربية في علاقة العرب  العربي تجسَّ
الاجتماعي�ة وش�عائرهم وطقوس�هم واحتفالياتهم، 
ومنها أس�اطير العرب البائدة )عاد وثمود، وطس�م 
وجدي�س، وجرهم والعمالقة(. وأس�اطير وقصص 
أخ�رى ورد ذكره�ا في الق�رآن الكريم، منه�ا: )إرم 
ذات العامد( و )س�د مأرب(. كما كان�ت للحروب 
عند العرب أس�اطير أيضاً، مثل: )داحس والغبراء( 
و )البس�وس( و )ذي ق�ار( و )ع�ام الفي�ل(. إضافةً 
إلى الأساطير التي نُسجت حول العِمران الحضري، 
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ومنه�ا الأس�اطير التي قيلت بش�أن قص�ور غمدان 
الأس�طورة  ارتبط�ت  كام  �دير،  والسَّ والخورن�ق 
والخ�وارق والخرافة هنا بأش�خاصٍ تاريخيين كعنترة 
وابن ذي يزن اللذين ورد ذكرهما س�ابقاً. إلى جانب 
أس�اطير حيكت حول ش�خصية )رولان( الفرنسية 
الفينيقي�ة  وهانيب�ال  المملوكي�ة  بيربس  والظاه�ر 
وغيره�ا من الش�خصيات التاريخي�ة. وغالباً ما تميل 
غالبي�ة القَصَ�ص والحكاي�ات الأس�طورية الُمرتبطة 
بش�خصياتٍ إنسانية إلى التش�ديد على أصل الأشياء 
أو نشأتها، أكثر من تلك التي تفتقر إلى هذا النَّمط من 
الشخصيات. وفي حالة تجريد القَصَص الأسطورية 
ا تتحول إلى مجرد  من مضامينها الغيبية والعقدية، فإنَّه

روايات أبطالها من البشر العاديين)49(.

ج. الأسطورة التعليلية

نش�أت الأس�اطير لتقدي�م الأس�باب الكامن�ة 
وراء كثرٍي م�ن الظواهر التي يلاحظها الإنس�ان من 
خالل تعاملهِ مع الواقع في حيات�هِ اليومية، وهذا ما 
 A pourquoi story )يُع�رف بـ)الأتيولوجي�ا
أو عل�م دراس�ة الأس�باب. وي�رى بع�ض الباحثين 
في الأس�طورة التعليلي�ة بداي�ات العِل�م الأولى قبل 
الفلسفة، ومع هذا فإنَّ هذا النوع من الأساطير لم تجد 
طريقه�ا إلى الوجود إلَّا بع�د أنْ ظهرت فكرة وجود 
كائن�اتٍ روحي�ة خفي�ة، في مقاب�ل ما ه�و كائن من 
الظواهر الطبيعية كالرعد وانفجار البراكين وغيرها. 
د ذلك لظهور )الس�حر( المرتبط بطائفةٍ من  وق�د مهَّ
ان، الذين مارسوا في مجتمعاتهم دور  �حرة والكُهَّ السَّ
الش�فيع أو الوس�يط، أو احتكار التعليلات لكلِّ ما 
ي�راه الإنس�ان من أش�ياءٍ مثيرة أو مفزع�ة في محيطهِ. 
ث�مَّ الادعاء في امتلاك أسرار الكون، وهكذا ش�ارك 
الس�حر في هذهِ المهمة قبل ارتباطهِ بالدين، إذ كانت 
�ارس مع�اً، يرافقها  الش�عائر الدينيَّ�ة والس�حرية ُمت

طقوس ومراس�يم كالصل�وات والتعازيم وغيرها، 
لك�ن التح�رر العلم�ي من ه�ذهِ الصيغة لم ي�أتِ إلَّا 
متأخ�راً، في الوقت ال�ذي كان فيه التفكير الش�عبي 
يح�اول جاهداً تقدي�م تعليلاتهِ لظواه�ر الحياة بعيداً 
حرة؛ لذا فقد عدَّ بعضهم  ان أو السَّ عن س�طوة الكُهَّ
الكهان�ة م�ن إح�دى ممارس�ات الفكر الأس�طوري 
ا ال�ذي يربط بينهما فهو  الأكثر بداءةً واس�تمراراً، أمَّ
ان أدواراً  محاولة كشف الغيب والتنبؤ. لقد لعب الكُهَّ
أساس�ية في عصره�م، منه�ا الحك�م في الخصومات 

والتطبيب وتفسير الرؤى والتنبؤ بالمستقبل)50(.

وهناك أس�اطير كثيرة أشارت إلى هذا النوع من 
التعليل للظواهر، فق�د اعتقدت كثير من القبائل أنَّ 
الأرض تحمله�ا كائن�اتٍ بش�كل حيوان�ات أو هيئةٍ 
بشري�ة، وأنَّ هذهِ الكائنات تُنبِّه البشر إلى دورها هذا 
عن طريق اهتزاز الأرض ممَّا ينش�أ عنه الزلازل، كما 
س�اد الاعتق�اد في أوس�اط بعض قبائ�ل أفريقيا مثل 
)باش�وانا( و )باس�وتو( بوج�ود طي�ورٍ أس�طورية، 
تُس�بِّب الرعد والعواصف المطرية الش�ديدة. ولدى 
قبيلة )داكوت�ا( من الهنود الحم�ر الأمريكيين اعتقادٌ 
ب�أنَّ الرعد س�ببه طري هائل في أع�الي السامء. وإلى 
وق�تٍ متأخ�ر كان الاعتقاد الس�ائد بين الن�اس بأنَّ 
الح�وت يبتل�ع القمر مس�بِّباً الكس�وف، وهكذا كما 
يلحظ جاء تعامل هذهِ القبائل وغيرها من الجماعات 
البشرية المتعددة، بتفكيرها الأس�طوري الغيبي بهذهِ 
الظواهر، من زاوية كونها كائناتٍ تنطوي على الحياة 
ارتب�اط حركاتها بقوى غيبية عاقلة، ممَّ�ا كان له أبلغ 
الأثر بوقائع الإنس�ان البدائي الاجتماعية والنفس�ية 

والحضارية)51(، والأساطير بأجمعها.

لقد اس�تهدف )فري�زر( من دراس�تهِ هذه إيجاد 
تطوي�ر تسلسلي يبتدئ بعرص الس�حر، ويمتد إلى 

فترة الدين لينتهي إلى عصر العِلم)52(.
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الخاتمة
عِبَر سير الكتابة في مشروع بحثنا هذا تمَّ التوصل 
إلى مجموعةٍ من النقاط الرئيسة مثَّلت فحوى العنوان 

ومباحثه الرئيسة، وهذهِ النقاط هي:
الفلس�في  التفكري  ذي  الإنس�ان  ارتب�ط   .1
بالتاري�خ، وفي كافَّ�ة مراح�ل الوعي المع�رفي والتي 
بدأت من وعي الإنس�ان بذاتهِ وبطبيعة أفعالهِ التي 
لا تقتصر على ما يس�تجد بها في حاضرهِ، بل تشمل 

ما حدث لها في الماضي.
التاري�خ يمث�ل معرف�ة ملازم�ة لفك�ر  إنَّ   .2
ت هذهِ الصلة الوثيقة بين الإنسان  الإنسان، وقد مرَّ
والتاريخ بمراح�ل تطورت خلالها تلك المعرفة مع 
الطبيع�ة الإنس�انية، وبل�غ فيه�ا التاري�خ لمس�توى 
العِل�م، وتطور معه الفك�ر التاريخي ليلتحق بالفكر 
الفلس�في ساعياً لحلِّ مش�اكل التاريخ المختلفة عِبَر 

استعمال منطق البحث العلمي الجديد.
التاري�خ  علمي�ة  ح�ول  الُمث�ار  الج�دل  إنَّ   .3
دفع�ت الباحثين في التاريخ والمختصين في فلس�فتهِ 
إلى الس�عي والبح�ث عن كلِّ ما يجعل�ه علمًا يلتحق 
بركاب العلوم المختلفة والتي اتبعت المنهج العلمي 
الجدي�د، فنظ�ر علامء أثبت�وا علمي�ة التاري�خ لعلَّ 

أشهرهم )إدوارد كار(.
4. إنَّ الأس�طورة انسجمت مع الطقوس التي 
لت عِبَر  كان يمارس�ها الناس في ذلك الوقت، وشكَّ
ملاحمه�ا الأدبي�ة مصدراً مهاًم من مصادر دراس�ة 
التاري�خ القدي�م في جانبه�ا الأدبي الم�روي، بينام 
ل الجانب العملي. فالإنسان لم  كانت الطقوس تُشكِّ
يك�ن يُدرك المنهج العلمي، ب�ل كان يُدرك أحداث 

مقدسة ترتبط بالآلهة، وهي الأساطير.
5. كان للظواه�ر الطبيعي�ة من�ذ القِ�دَم الأث�ر 
الكبري في بناء مخيلة الإنس�ان ومنذ عهدٍ بعيد، ومن 
هذا الأثر ذهب الإنس�ان إلى تقديس تلك الظواهر 

الطبيعي�ة ومحاولت�ه تأليهها ومنحه�ا صفة المقدس، 
وترتَّب كذلك تأليه الأس�اطير الوثنية التي أنتجتها 

الحضارات القديمة.
6. ارتبطت الأس�طورة بوقائع تاريخية عاش�ها 
الإنس�ان في ذل�ك الحني، وه�ي تج�ارب وخبرات 
إنس�انية مب�اشرة، ب�ل أرجعوها إلى أزمانٍ س�حيقة 
ن، مثَّل�ت حي�اةً واقعية  س�ابقة عىل التاريخ الم�دوَّ

عاشها الُمجتمع بكلِّ تطوراتهِ المرحلية.
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A German folk tale, Hansel and Gretel; illustration, by: Arthur Rackham, 1909



Achilles tending the wounded Patroclus
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Ballads of bravery (1877) part of Arthurian mythology

This panel by: Bartolomeo di 
Giovanni, relates the second 

half of the Metamorphoses. In 
the upper left, Jupiter emerges 
from clouds to order Mercury



41 يراتلري لوطسألا ريسفتلا ةيلدج

Epic of Gilgamesh
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Children’s Games 
by Pieter Bruegel 
the Elder, 1560; 

there are five boys 
playing a game 
of buck buck in 
the lower right-

hand corner of the 
painting
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Netherlandish Proverbs, by: Pieter Bruegel the Elder, 1559
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Abstract:

The positional mental philosophy presents laws that are in harmony 
with the human mind and are still searching for approaches that have 

been researched in a different way. Since every actor, especially every living 
being, can be seen under two relationships - staticity and movement - that 
is, under certain conditions or during work, it is clear that all considerations 
place themselves under one of these relationships, and there is no escape 
from leaving them in order to obtain knowledge in its true form.

The positive philosophy of Kunt went to the search for the independence 
of the curriculum in the research, and this allowed him to talk about a sys-
tematic approach that makes him a true tribal in the curriculum and to draw 
from him his scientific perceptions that he took as a way for him in his phi-
losophy.

He wanted the sociology curriculum to be based on common grounds with 
different natural sciences approaches in observing, experimenting, compar-
ing, or extrapolating, then this trend evolved to be the positive factor for 
Western researchers in the humanities in the nineteenth century, despite the 
emergence of other philosophies other in the direction The result reached by 
it is the law of the three phases in the development of humanity, and it went 
to the development of the individual and his capabilities, societies, and the 
rest of the other sciences.

Keywords: scientific method, positivism, The laws of science.
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