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ملخّص البحث

     من البديهي جدا أن نزعم منذ البداية أن الدراسات الحضارية والتراثية الأكاديمية قدّمت لنا 

تصورات فكرية جديدة بالمفهوم المثالي للكلمة، ومهما كانت الدواعي والأسباب أو ما تتخّذه 

الأس�باب من أش�كال، فالأصول هي جزء من حقيقة عصرنا.وهو مايبرر لنا بحثنا في هجرة 

النصوص الأس�طوريةّ واس�تقرارها في نص�وص دينيةّ أضفت على بعض المادّة الأس�طوريةّ 

صفة القداسة، وهو ما يفسّر المنحى الذي اتخّذه الفكر الديني.

    ونتن�اول في هذه الورقة العلمية مقاربة معرفية نقدي�ة تتعلق بالظاهرة الدينية اليهَُودية 

للوقوف على مصادرها ومنابعها وقد قس�منا البحث إلى قسمين كبيرين، يطرح المبحث الأوّل 

محدوديةّ الفكر اليهَُودي وحدود الديانة اليهَُودية من خلال الإمس�اك بلحظة الأخذ اليهَُودي 

من التراث الكنعاني من جهة الاس�تعادة التي طالت أصول الدّين والمعتقد.أما المبحث الثاني، 

فيختصّ بالنظر في تبّني أثر الكتابات البابليةّ في المدوّنة التوراتيةّ من خلال تتبعّ دقيق لقصّتي 

التكوي�ن والطوف�ان في القصّ التوراتي لرصد الاقتباس الذي مارس�ته الديان�ة اليهَُودية من 

الكتابات السومريةّ والبابليةّ في الحديث عن قصّتي التكوين والطوفان.      

التَّوراة: التراث المسروق

دراسة مقارنة في النصوص المهاجرة

أ.د. الأسعد العياري)*(

مراجعات

)*( جامعة القيروان/ تونس .
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      ولا يتس�نى لنا ذلك إلاّ بدراسة علمية تاريخية 

تعتم�د على منهج علمي موضوعي ينأى منذ البدء 

عن القراءة الوصفيةّ المعياريةّ وينتصر للدراس�ة 

الموضوعيّ�ة القائم�ة عىل آليات المنه�ج المقارني 

بين الأصل والف�رع، ونرمي من خلال هذه المقالة 

إلى تحري�ر العالم م�ن زيف المعتق�دات اليهَُودية 

والخ�روج بالمعرفة الإنس�انية من أغلال الس�حر 

والفتن�ة والدهش�ة إلى عال�م تحكم�ه العقلانيّ�ة 

الفرديةّ والحقيقة الماديةّ.

اث – اليهَُود – التَّوراة –  الكلمات المفاتي�ح: التُّر

ق�ات – كنعان – بابل – الطوفان – التكوين  السَّر

– س�ومر – التناص –الش�عائر- الأس�طورة-  - 

السرد - القصّ - الهجرة 

مقدّمة:

    يؤكّ�دُ الباحث�ون أنّ الكت�ابَ الدينيَّ الأس�اسيَّ 

لليهَُود ه�و  »التوراة« الذي نزل به الوحي الإلهي 

عىل النبيّ م�وسى الذي يتكلّم بلس�ان يه�وه)1( ، 

ويط�رح الحديث ع�ن المقدّس إش�كاليات عديدة 

تتعلّق بانس�ياقه في وظيفة كونيّ�ة متعاليةّ بقيت 

حبيس�ة المرجعيات المعرفيةّ التي منه�ا انبثاقها، 

ولئن كانت لصيقة بأص�ل متعال فلقد تمكنتّ يد 

الإنس�ان من إضفاء قداس�ة على بع�ض الظواهر 

فاس�تحالت العلاقة بين المقدّس ونقيضه الدنيوي 

علاقة وطي�دة أو ربّما هي علاقة احتواء، لاس�يمّا 

أنّ المق�دّس صار قادرا على أن يحتضن الدنيوي ، 

لذل�ك دعا ماكس فيبر Max Weber إلى ضرورة 

تجاوز ثنائيةّ الديني والدنيوي وقال جورج سيبي 

George Supie  بمراجع�ة الفصل بين الدنيوي 

والمقدّس ومعرفة ما يحتوي عليه الدنيوي نفس�ه 

من مقدّس. وهكذا كانت بدايات الشعب اليهَُودي 

على الأرض قائمة على إعادة فهم المسألة السياسيةّ 

في ضوء الديانة اليهَُوديةّ، بما أنّ  »العصبيةّ أساس 

الغلب�ة والغلبة أس�اس الرياس�ة والرياس�ة هي 

نصيب العصبيّ�ة الغالبة«)2(، على ح�دّ عبارة ابن 

خل�دون. وبهذه المغامرة البشري�ة داخل التنظيم 

الجماعي للمجتمع تأسّ�س الدي�ن ومنه تحدّدت 

المعالم السياسية للصهيونية تحديدا واضحا.

     ويتبّن�يّ ممّ�ا تق�دّم أنّ الصهيونيّ�ة قام�ت في 

مس�توى بناء حركتها وفكرها عىل عقيدة دينيةّ 

هدفه�ا الأس�اسي طمس م�ا يزيد على ألفي س�نة 

من العمق الحضاري والإنس�اني وتشويه حقائقِ 

التاري�خ بالتحوير والتزوير لك�ي يتكاملَ جَرفُ 

الأرض مع جَ�رفِ تاريخها وجذورها الحضاريةّ، 

وأنّ الانته�اكات الإسرائيليّ�ة الت�ي لحقت وتلحقُ 

الأوق�افَ المس�يحيةَّ والإسالميةَ في ظ�لّ الشرائعِ 

الس�ماويَّة الداعي�ة إلى المحبّة والوئ�ام والتعايش 

الس�لميّ بين مختلف الأجناس والمذاهب والأديان، 

لا تمُثّ�ل س�وى تكري�س لخراف�اتٍ ومعتق�دات 

توَراتيةّ تلَموديةّ واهي�ة وكاذبة وزائفة يدحضُها 

التاري�خ وتكذّبها الوثائق العلميّ�ة، لكنَّ إسرائيلَ 

ترفعُه�ا ش�عاراتٍ لتبري�ر حربه�ا وعدوانها على 

مدين�ة القدس الشريفة. إن جميع هذه الانتهاكات 

تنُافي أخلاقَ الشرائع الس�ماويةّ وتنُافي الاتفاقياّت 

الدوليّ�ة لحق�وق الإنس�ان والمواثي�ق والمعاهدات 

)1(ينُظر سفر الخروج 20-19:20.
 ، بيروت  العصريةّ،  المكتبة  المقدمة،  خلدون،  ابن   )2(

ص211..
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العالميّ�ة للسالم، وتدخل ه�ذه الجرائ�م في باب 

جرائم الح�رب بموجب القانون الدوليّ الإنس�انيّ 

كما تدخل في باب الجرائم ضدّ الإنس�انيةِّ بموجبِ 

التصني�ف الثال�ث م�ن الجرائم حس�ب المواثيق 

الدوليّ�ة، فضلاً عن جريم�ة العدوان ذاتها وخرق 

قواعد القانون الدوليّ وميثاق الأمم المتحدّة وتهديد 

السلم والأمن الدولييّن، وسوء معاملة الفلسطينييَن 

وإباح�ة قتلهم على أس�اس فكرة النق�اء العرقيّ 

والاستعلاءِ الدينيّّ.

اثُ العِبريّ       ولّما كان عنوان المداخلة  »التَّوراة، التُّر

المسروق، دراس�ة مُقارنة في النُّصوصِ الُمهاجرة«، 

فإننّا خصّصنا القس�م الأوّل م�ن الُمداخلة للبحثِ 

في محدوديّ�ة الفك�ر اليهَُ�وديّ وح�دود الديان�ة 

اليهَُوديَّ�ة عبر الإمس�اكِ بلحظ�ةِ الأخ�ذ اليهَُوديّ 

اثِ الكَنعانيّ م�ن جهةِ الاس�تعادة التي  م�ن ال�تُُّّر

طال�ت أصول الدّين والمعتقد، وتطاولت على المادّة 

الأس�طوريةّ لتعيدَ صياغتها بأش�كال جديدة، أمّا 

القس�م الثاني من المداخلة فق�د كثفّنا فيه الجهد 

لتبَُّني أثر الكتابات البابليةّ في المدوّنة التوراتيةّ عبر 

تتبّع دقيق لقصّتي التكوي�ن والطوفان في القصّ 

التَّوراتيّ لرص�د الاقتباس الذي مارس�ته الديانة 

اليهَُودي�ة م�ن الكتاب�ات الس�ومريةّ والبابليةّ في 

الحديث عن قصّتي التكوين والطوفان.

            وسنعتمد في هذه المقارنة على منهج علمي 

موضوعي ين�أى منذ البدء عن الق�راءة الوصفيةّ 

المعياريّ�ة وينتصر للدراس�ة الموضوعيّ�ة القائمة 

عىل آليات المنهج المقارني، وهو ما يبررّ مقاصدنا 

التي نروم إدراكها من هذه المداخلة أو ملامستها، 

المتمثلّ�ة في التأكيد على الإمكان�ات الواردة لهجرة 

النص�وص الأس�طوريةّ واس�تقرارها في نصوص 

دينيّ�ة أضفت على بعض المادّة الأس�طوريةّ صفة 

القداس�ة، وهو ما يفسّر المنحى الذي اتخّذه الفكر 

الدين�ي الحدي�ث والمعاصر حين انبرى  »يرى في 

الأسطورة قصّة مقدّسة أو هي تعبير يروي قصّة 

مقدّس�ة« )3( فإلى أيّ حدّ كانت الأساطير والصور 

العجائبيةّ قوّة إبداعيةّ للنصوص الدينيةّ وس�بب 

استمرارها وخلودها؟ 

 اولاـً الاقتباس اليهَُوديّ من التراث الكَنعَانِيّ:

    نحاول في هذا المس�توى م�ن البحث أن نتلمّس 

مادّة  »التَّوراة« في بعض أس�فارها لتحديد أصول 

بع�ض الأف�كار والمضامين والقص�ص الواردة في 

آيات »التَّوراة«، للوقوف على مصادرها ومنابعها. 

والمتمعّن في الأثريات والحفرياّت التي طالت البحر 

الميّ�ت وما حوله، يلح�ظ بما لا يدعُ مجالا للش�كّ 

أنّ العبرانيين أخذوا ع�ن الكَنعَانِييّن)4( العديد من 

الأس�اطير ودونوها في توَراتهم المقدّس�ة، لاس�يما 

أنّ تدوي�ن »التَّ�وراة « قد تمّ قب�ل الميلاد بأقلّ من 

س�تمائة سنة، وهو ما يدلّ على طول المدّة الزمنيةّ 

الفاصلة بين وجود ش�عب كنعان في التاريخ وبين 

)3(حمّادي المسعودي، متخيلّ النصوص المقدّسة في التراث 

العربي الإسلامي، دار المعرفة، ط1، 2007، ص278. 

)4(للتوسّع ينُظَر:، خزعل الماجدي، المعتقدات الكنعانيةّ، 

دار الشروق، عمان، 2001، ص21، وكلمة كنعان في نظر 

بعض الباحثين اسم أكدي من كناجي أو كناخني، أطلقه 

البابليون على الكنعانيين ويعني اللون الأحمر الأرجواني، 

ولكن  الأرجوان  بلاد  العبرية  باللغة  كنعان  كلمة  وتعني 

إشارة  وهي  انخفضَ  الفعل  معنى  تفيد  )ك،ن،ع(  جذر 

من  القريبة  وهي  المنخفضة  البلاد  سكّان  أنهّم  على  دالة 

نهر الأردن. 
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الحض�ور التاريخ�ي للعبرانيني بما ه�م »غزاة 

يحتلّون الأرض ويغتصبون ما لدى الش�عوب من 

ت�راث وحض�ارة«)5(، رغم الادّعاء ال�ذي نادى به 

البحث الاستشراقي منذ عدّة قرون بأنّ النصوص 

الأثريّ�ة الكَنعَانِيةّ إنمّا هي رجع الصدى لما جاء في  

»التَّ�وراة«، وأنّ  »التَّوراة« ه�ي الأصل في التدوين 

والنص�وص الكَنعَانِيةّ هي فروع تابعة للأصل)6(، 

يقول العال�م البريطاني قل�وك )Glock(:  »كلّما 

ذهب�ت مستكش�فا في وادي الأردن أو وادي عربة 

أو أيّ جزء من شرقي الأردن كنت أستعمل التَّوراة 

كدليل للآثار وأثق بمعلوماتها وشواهدها«)7(.

1- العقائد والشعائر:

 Samuel( ي�رى الباحث صموئيل هن�ري هوك   

ق�د  الكَنعَانِيّ�ة  الحض�ارة  أنّ   )Henry Hook

اضطلعت ب�دور الوس�يط في نقل الرتاث البابِليّ 

والس�فر به ونشره على امتداد س�واحل المتوسّ�ط 

باعتبار أس�بقيتهم الزمنية والتاريخية في التعامل 

المبكّر مع البحر الأبيض المتوسّ�ط والبحر الأحمر 

أي قبل وجود العبرانيين )8( ، ولعلّ أوضح الشواهد 

الدالّ�ة على معتقدات الكَنعَانِييّن اكتش�افات رأس 

ش�مرا –أوغاري�ت- التي تختزل أس�اطير الخلق 

والتَّكوي�ن وه�ي تدور حول الإله إي�ل والإله بعَْل 

وبقيّ�ة الآله�ة الكَنعَانِيّ�ة، فاس�تحالت »التَّوراة« 

مجموع�ة تعالي�م ديني�ة واجتماعي�ة وفلس�فيةّ 

كتبه�ا كاهن من أوغاريت الس�وريةّ يس�مّى ايلي 

ميلك�و ثمّ نس�خها اليهَُود واقترحوه�ا على العالم 

باعتباره�ا آي�ات رباّني�ة منزّلة على م�وسى الذي 

أعط�ى الش�عب اليهَُوديّ فكرة الإل�ه الأوحد، وقد 

مثلّت هذه الفكرة مجالا للاعتراض عند سيغموند 

فرويد )S.Freud(عندما أش�ار إلى أنّ الوحدانيةّ 

لا تعَدو كونها توكيدا كهنوتيا لما نس�ب إلى موسى 

من وقائ�ع كثيرة تف�وق الحدّ المعق�ول ورأى أنّ 

الش�عائر الطقوسيةّ للشريعة الموس�ويةّ تعود إلى 

زم�ن أكثر تأخّرا وأنهّا قد ص�وّرت وكأنهّا شرائع 

س�نهّا موسى)9( ، ويرى فرويد أنّ الهدف من ذلك 

يروم إحاطة هذه الشعائر والطقوس »بالمزيد من 

الوقع والهيبة«)10(. 

       إنّ نماذج التشابه والتطابق كثيرة بين القصص 

والأح�داث والمعاني التي وردت في  »التَّوراة« وبين 

تل�ك التي وردت في التراث الكَنعَانِيّ، ولعلّ أبرزها 

اقتباس اليهَُود فكرةَ التوحيدِ الإلهيّ التي س�ادت 

في حض�ارة الكَنعَانِييّن إذ قالوا بأنّ الإله )إيل( هو 

الخال�ق الخفيّ الذي يملك صفات فريدة باعتباره 

ال�ربّ  المخلوق�ات وخال�ق الأرض وه�و  خال�ق 

الأبدي وس�يدّ الآلهة أو كبري الآلهة الذي يؤمن به 

الكَنعَانِيوّن)11(.  

     وي�رى بعض المؤرخني أنّ كثيرا من الغموض 

يكتن�ف حض�ارة الكَنعَانِيني ويسَ�مُ علاقاته�م 

بالحضارات التي عاصرتهم أو تلتهم أو سبقتهم. 

وق�د انتظم الرتاث الكَنعَانِ�يّ في ت�وراة كَنعَانِيةّ 

)5( حسن الباشا، الميثيولوجيا الكنعانية، دار الجيل، ط1، 

دمشق، 1988، ص86. 

الأصل  فكرة  روّجوا  الذين  المستشرقين  أهمّ  من   )6(

التوراتي والفرع الكنعاني، الفرنسي لويس فيليسيان دو 

الميتّ  البحر  إلى  "رحلة  كتابه  في   )1880  -1807( مولي 

والأراضي المقدّسة« عام 1850، والعالم أرنست رينان في 

كتابه "بعثة في فينيقيا«. 

نظرة  بين  الفلسطيني  التراث  مقال  شمّا،  مازن   )7(

المستشرقين والحقائق التاريخية، مجلّة المدوّنة، أغسطس 

2009- مقال   الكتروني. 

)8( ينُظَر: صموئيل هنري هوك، منعطف المخيلة البشريةّ، 

دار الحوار، اللاذقيةّ، ط1، 1983، ص ص.47- 54. 

ترجمة  والتوحيد،  موسى  فرويد،  سيغموند  ينُظَر:   )9(

 ،1986 ط4،  بيروت،  الطليعة،  دار  طرابيشي،  جورج 

ص93. 

)10( الَمصدرُ نفَسُهُ، ص93. 

)11( ينُظَر:خزعل الماجدي، المعتقدات الكنعانية،ص ص. 
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كتبها كاهن أوغاري�ت الأكبر بأمر من الملك نيكمد 

ملك أوغاريت الكَنعَانِيّ�ة، وقد صاغها العالم ديل 

ميديكو  )Del Medico( ونشرها في كتاب بعنوان  

»لآلئ من النص�وص الكَنعَانِيةّ«)12( ، وهي تتألّف 

من خمس�ة فصول تصوّر مختلف مجالات الحياة 

داخ�ل أوغاريت في عهد الملك الأكبر، وتحتوي هذه 

الفص�ول عىل تعاليم أخلاقية س�اعدت الملك على 

معالجة قضايا المجاعات والحروب وصراع العقائد 

االتي سادت مملكة أوغاريت، ولعلّ اعتراف اليهَُود 

في »التَّ�وراة« بأنّ يهَْوه وث�ن كَنعَانِيّ كان يعبد في 

تيمان، يقود إلى الحرب ويحقّق مطالب شعبه ولا 

يرحم خصومه لأنّ�ه الههم فقط، ما يدلّ على هذه 

الاس�تعادة للم�وروث الكَنعَانِيّ، وق�د وصلت إلى 

مراتب اس�تخدمت فيها  »التَّوراة« الموسوية كلمة 

كَنعَانِيةّ هي )أفود( وتعني )الوثن( ورد ذكرها في 

س�فر القضاة:  »فَصَنعََ جَدْعُونُ أفُُ�ودًا وَجَعَلَهُ ِيف 

مَدِينتَِهِ ِيف عُقْرهِ«)13( .

     لق�د عبد اليهَُ�ود كلاّ من إيل وبعل وهما إلهان 

كَنعَانِيّ�ان، لك�نّ انقلابه�م إلى عب�ادة بعَْ�ل تفيد 

بالضرورة رفضهم لأخلاق إي�ل وعناة وإفراطهم 

في حبّ الإباحية البعلية، وقد حدث صراع حضاري 

ديني بني الكَنعَانِييّن أنفس�هم ح�ول عبادة إيل 

وبعل رغ�م أنّ بعض أنبياء اليهَُ�ود كانوا راضين 

ع�ن عبادة إي�ل الكَنعَانِيّ بما ه�و حامل لصفات 

الوحدانيّ�ة، وفكرة التوحيد داف�ع عنها فرويد في 

كتابه »موسى والتوحيد« إذ رأى أنَّ »موسى هو الذي 

أعطى اليهَُود فعلا وحقّا الفكرة التوحيديةّ)14(.

 » غير أنّ المقارنة بين الخطاب الكَنعَانِيّ والخطاب 

التوَرات�يّ اليهَُوديّ تشري إلى وجود تطابق لفظي 

ودلالي دال على أنّ  »التَّوراة« أخذت عن الكَنعَانِييّن 

فك�رة الإل�ه المح�ارب ونزول�ه إلى الأرض وس�ط 

الن�اس، فوج�دوا في إي�ل الكَنعَانِييّن ال�ربّ الذي 

أمكنهم اللجوء إليه والتوجّه نحوه بالقرابين طمعا 

في مرضات�ه وغفرانه »وَأخَْرَجَ مَلكِ�ي صَادِق مَلِكُ 

ِّ إيِلْ  َّهُ كَانَ كَاهِناً لل�هِ العِِيل نَ شَ�لِيمْ خُبزًْا وَخَمْ�رًا ِأل

َ وَباَرَكَهُ وَقَ�الَ: مُباَرَكٌ أبَْ�رَامُ مِنَ اللهِ  الكَنعَانِيِن�يِ

ِّ مَالِكُ السَ�مَاوَاتِ وَالأرَْضِ« )15(.  وفي موضع  العَِيل

آخر من سِ�فْر التَّكوين  »ثمَُّ بكََّرَ يعَْقُوبُ ِيف الغَدَاةِ 

وَأخََ�ذَ الحَجَ�رَ الذِي وَضَعَ�هُ تحَْتَ رَاسِْ�هِ وَأقََامَهُ 

ى ذَلِكَ الَموْضِعَ  نصُْباً صَبَّ عََىل رَأسِْ�هِ دُهْناً وَسَ�مَّ

بيَْ�تَ إيِل«)16( وفي مرحل�ة لاحقة يتكرّر الَمعنىَ مع 

اليهَُود عىل طريقة الكَنعَانِيني عندما بحثوا عن 

إله آخر غير إله موسى ليعبدوه، »وَلاَ تسَِريوُا وَرَاءَ 

آلِهَةٍ أخُْرَى مِنْ آلِهَةِ الأمَُ�مِ التِي حَوْلَكُمْ«)17( . وقد 

توجّ�ه  »س�فر القضاة« بالق�ول إلى بني إسرائيل 

متهّم�ا إياّه�م باقترافهم الشّر لأنهّ�م عبدوا بعليم 

وتخلّوا عن إله آبائه�م وتركوا الربّ وعبدوا البعل 

والعشتاروت.)18( 

     إنّ يهَْ�وه ال�ربّ التوَرات�يّ تش�كّل في المحي�ط 

الاجتماعي والديني اليهَُ�وديّ محمّلا بالعديد من 

)12( ديل ميديكو، لآلئ من النصوص الكنعانية، تعريب 

مفيد عرنوق، دار أمواج للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، 

 .1980

)13( سِفْر القضاة 27:8.

)14( فرويد، موسى والتوحيد، ص93. 

)15( التَّكوين 18:14- 19. 

)16( التَّكوين 17:28- 19. 

)17( التثنية 4:6. 

)18( ينُظَر: سِفْر القضاة 11:2- 13.
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عناصر الآلهة الكَنعَانِيةّ فاستحال البعل الكَنعَانِيّ 

يهَْ�وه اليهَُ�وديّ، وإن حاف�ظ الأوّل عىل علاقته 

بالطبيع�ة فلق�د ارتف�ع الثاني عبر التش�خيص 

التوَرات�يّ صوب المطلق ليس�توعب صورتي الإله 

إي�ل والإله بعَْ�ل ليتجّىل خالدا منترصا أبدياّ على 

الموت. )19(  

     أمّا ما استلهمه اليهَُود من عادات كَنعَانِيةّ فلعلّ 

أبرزه�ا فك�رة الش�عب المختار واس�تخدام القوة 

والحرب في س�بيل المحافظة على عرق السلالة مع 

الاقتداء بفكرة وجود جبل للربّ وبيت هو صهيون 

في المدونة اليهَُوديةّ. وتتسّ�ع دائرة الأخذ لتصل إلى 

اقتباس الطقوس الدينيةّ مثل التطهّر بالاغتس�ال 

وتقدي�م القرابني والترّضع بالرصاخ والبكاء، 

حتىّ لكأنّ ق�در تطوّر ديانة يهَْوه التوَراتيةّ ظلّت 

محكومة بالمؤسسة الدينيةّ الكَنعَانِيةّ.)20( 

2- المادّة الأسطورية:

      لع�لّ مفه�وم الأس�طورة م�ن أكث�ر المفاهيم 

التي ظلّت محفوفة بالتعقيد في مس�توى تعريفها 

والإحاط�ة بدلالاته�ا، فاختلفت الدراس�ات حول 

التعريف�ات بني  مَنشَ�ئِها ورموزه�ا وتوزّع�ت 

اعتبارها فناّ أدبيّ�ا من ضروب الإبداع تتلاحم فيه 

الجزئي�ات المتناثرة وتتكامل في ش�كل أس�طورة 

وبين اعتبارها تفسريات لعلل التغّري الطارئ على 

الظواه�ر الكونيةّ وعلاقتها بالإنس�ان. )21( ويرى 

الباحث مرس�يا إلياد )Mircea Eliade( أنهّ من 

الصع�ب تعري�ف الأس�طورة تعريف�ا موضوعياّ 

علمياّ دقيقا، ولكنهّ يقترح لها ش�به تعريف يقول 

فيه:  »الأس�طورة تروي قصّة مقدّسة وحدثا وقع 

في الزمن الأوّل، زمن البدايات الخرافي، يتمّ بفضل 

الكائنات الخارقة للطبيعة.«)22(  

     وأس�همت الميثيولوجي�ا الكَنعَانِيّ�ة في إغن�اء 

م�ا  في  وأيض�ا  اليونانيّ�ة  الإغريقيّ�ة  الأس�اطير 

دوّنت�ه  »التَّوراة«من قص�ص وحكايات وأحداث 

ومنه�ا أس�طورة الخل�ق الت�ي تتضّ�ح جليّ�ا في  

»سِ�فْر التَّكوين« وتحديدا في الأصح�اح الأوّل)23( 

والأصح�اح الثان�ي)24(، وتع�ود ه�ذه الأحداث في 

مجمله�ا إلى الميثيولوجيا الكَنعَانِيةّ التي قامت على 

�د الخالق بالماء، ثمّ عزمه  أفكار خلق العالم وتوََحُّ

على خلق الوجود عن طريق رسله الثلاثة، ثم فكرة 

خلق الإنسان الأوّل وصراع الخالق مع قوى الشّر، 

وجميع ه�ذه الافكار اس�تمدّها الكَنعَانِيوّن  »من 

حض�ارات العرب فيما بين النهرين ودمجوا تراث 

المنطق�ة بتراثهم ال�ذي اغتصبه اليهَُ�ود وانتحله 

كُتاّب التَّوراة«)25( .

      فف�ي قصّ�ة خل�ق الإله للإنس�ان تتب�دّى لنا 

الأس�طورة التوَراتيّ�ة حاضن�ة لم�ا ج�اء في قصّة 

الخلق عن�د الكَنعَانِييّن الذين بدورهم اقتبس�وها 

من البابِلييّن، فالإله يهَْ�وه يعجن الحيوان والطير 

لريى إن كان قادرا على تقديم العون والمس�اعدة 

)19( ينُظَر: يوسف الحوراني، البنية الذهنية الحضارية 

   . في الشرق المتوسطي، دار النهار، بيروت، 1978، ص318

)20( للتوسّع ينُظَر:، فراس سواح، تاريخ أورشليم، دار 

علاء الدين، دمشق، 2001، ص133.  

)21( الميثيولوجيا الكنعانية، ص50.  

)22(Mircea Eliade ; Aspects du Mythe ; Gal-

limard ; France ; 1988 ; P33.  

)23( ينُظَر: سِفْر التَّكوين 2:1- 14.

)24( ينُظَر: سِفْر التَّكوين 4:2- 25.

)25( الميثيولوجيا الكنعانية، ص96.  
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للإنس�ان ثمّ ينتزع م�ن آدم ضلع�ا ليخلق حوّاء 

رمز الحياة والخصوبة، ومن التربة نفس�ها يخلق 

الأشجار وبقيةّ المخلوقات.

     وتوزّعت بعض الدراس�ات المعاصرة والحديثة 

بني القول بأنّ:  »التَّوراة الموس�ويةّ قد فقدت من 

المجتمع اليهَُ�وديّ لعدّة ق�رون وبعد موت موسى 

أض�اع اليهَُود النب�يّ وأضاعوا توَرات�ه«)26(  وبين 

الإحال�ة على أهمّي�ة الشريعة اليهَُوديّ�ة باعتبارها 

مصدرا تاريخي�ا للقواعد القانوني�ة التي ظهرت 

في القان�ون الكنيس وقانون أوروب�ا في العصور 

الوس�طى مثل تتويج الملوك وتقدير الصدقة التي 

كان�ت تدف�ع إلى رجال الدّي�ن والأدي�رة، وموانع 

الزواج وغير ذلك من الأحكام، إضافة إلى اس�تلهام 

الشريع�ة الإسالميةّ لبع�ض الأحكام والشّ�عائر 

يع�ة اليهَُوديّ�ة  مصداقا لما  والطق�وس م�ن الّرش

تقوله  س�ورة فاط�ر: )27( »ثُ�مَّ أوَْرَثنَْ�ا الكِتاَبَ 

الذِينَ اصْطَفَينْاَ مِنْ عِباَدِناَ« )28(.  

      وبدورها لم تسلم نصوص  »التَّوراة« من الطعن 

في حقيق�ة انتس�ابها لنبيّ الله م�وسى إذ توصّلت 

بعض الاكتش�افات الأثرية في القرنين الأخيرين إلى 

فكّ رموز الكتابات الس�ومَرِيةّ والأكادية والرسوم 

المس�ماريةّ وجهود علماء الآثار والتاريخ إلى أنّ ما 

جاء في أس�فار »التَّوراة« يعُدّ إمّا نسخا أو نقلا أو 

اقتباس�ا أو تحريفا من شرائع ومقولات وأساطير 

قديم�ة مرتبط�ة بتاري�خ الس�ومَرِييّن والبابِلييّن 

والكَنعَانِيني وثقافاته�م وحضاراته�م وتعلّقت 

بقصّ�ة الخلق وقصّة آدم وح�وّاء وقصّة الطُّوفَان 

والشرائع والحكم والأمثال.

     وتتضّ�ح تجلّي�ات الاقتب�اس اليهَُ�وديّ للتراث 

الكَنعَانِيّ في العديد من الاشارات الدالّة على بعض 

الع�ادات والطقوس، فإضفاء صف�ة الملوكيةّ على 

ال�ربّ كما ج�اء في  »المزامري«:  »الرَبُّ يهَْ�وه إلَِهٌ 

عَظِيمٌ مَلِكٌ كَبِيرٌ عََىل كُلِّ الآلِهَةِ «)29(  مس�تعار من 

الرتاث الأس�طوري الكَنعَانِ�يّ، إذ كان بعَْلُ ملكا 

وإله�ا في الآن نفس�ه. وق�د يصل التن�اصّ أحيانا 

إلى حدّ اس�تعادة التعبير اللفظي واللغوي نفسه، 

يقول النصّ الكَنعَانِيّ:  »ذلك الذي تركوه الخاطئ 

ال�ذي لا ولد له فليرجم كما ترجم الكرمة ولترتبط 

بهم كم�ا يربطون الكرمة التي ت�مّ تخليصها من 

الحجارة حج�ارة س�دوم«)30( ، وفي المقابل يقول  

»التثني�ة«:  »يمَُوتُ طَرِيدًا بعَِيدًا عَنِ الُمجْتمََعِ يجَِبُ 

أنَْ يرُْجَ�مَ كَمَا ترُْجَ�مُ وَتغَُطَّى بِالحِجَ�ارَةِ الكَرْمَةُ 

التِي تنَبْتُُ فِيهَا شِتلَْةُ سُدُوم«)31( .

المدوّن�ة  في  البابِليّ�ة  الكتاب�ات  أث�ر   - ثاني�اً 

التوَراتيةّ:

     إنّ تاريخ اليهَُود القديم الوارد في  »التَّوراة« قد 

كتبه الأحبار استنادا إلى قصص ومرويات تناقلتها 

الأجيال من أسالف اليهَُود عبر اختلاطهم بسكّان 

البالد الأصليين من كَنعَانِيني وحوريين وبابِلييّن  أطواره  اليهودي  الديني  الفكر  ظاظا،  حسن   )26(

ومذاهبه، ص22.

في  محاضرات  طالب،  أبو  صوفي  ينُظَر:،  للتوسّع   )27(

تاريخ الشرائع، الطبعة المصرية، ]د.ت[، ص ص 190- 

.191

)28( فاطر 32:35.

)29( المزامير 6:97- 7.

نصّ  الكنعانية،  النصوص  من  لآلئ  ميديكو،  ديل   )30(

ولادة الآلهة اللطيفة، ص35.

)31( التثنية 12:34.
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وآش�وريين وكلدانيين، اقتبس�وا منهم ما ينفعهم 

وحذف�وا بلا ه�وادة كلّ ما لم يلقَ استحس�انهم، 

ولق�د توصّل بعض العلم�اء الأركيولوجيين إلى أنّ 

معظم ما جاء في الأس�فار الخمس�ة من »التَّوراة« 

ق�د تضمّن قصصا ومرويّ�ات تتطابق مع ما جاء 

في الحوليّ�ات البابِليّ�ة، إذ نق�ف على تش�ابه كبير 

بين قصّ�ة الخلق البابِليةّ وبني قصّة خلق العالم 

كما وردت في »سِ�فْر التَّكوي�ن«)32( ، وكذلك أيضًا 

بني قصّ�ة الطُّوفَان في الرتاث البابِيلّ وبينها في 

النصّ التوَراتيّ وقد اس�تقاها اليهَُود من البابِلييّن 

ونسََ�بوها إلى مُدوّنتِه�م دون الإش�ارة إلى مَصدر 

الاقتباس)33( .

1- قصّة التَّكوين بين بابل والتَّوراة:

     تعُ�دُّ أس�اطير تكوي�ن العالم وخلق الإنس�ان 

والمخلوق�ات والكائن�ات من أقدم الأس�اطير التي 

تواضع الإنس�ان على إبداعه�ا وتأليفها لأنهّا تمثلّ 

لحظ�ة الب�دء، فأت�ت ه�ذه الأس�اطير متفق�ة في 

مضامينه�ا الكبرى وإن اختلفت في التفاصيل وما 

فيها من أس�ماء وصف�ات)34( ، تقول الأس�طورة 

البابِليّ�ة إنّ الإل�ه الأكبر م�ردوخ لّما خَلقَ الس�ماءَ 

والأرضَ وثبّتهَما في مكانيهما، شرعَ يعَجنُ الأرض 

بدم�اءِ كنج�و الإله المتم�رّد، وتختل�ف القصصُ 

البابِليةّ في وصف الطريقة التي صنعََ بها الإنسانَ 

ولكنهّ�ا تتفق كلّها بش�كل عامّ في الإش�ارة إلى أنّ 

الإله صنع الإنسانَ من قطعةِ طيٍن وتراب)35(.

    إنّ خل�ق الإنس�ان من طين ج�اء في »التَّوراة«، 

يقول سِ�فرُ التَّكوي�ن: »وَجَبلََ الِإلَ�هُ آدَمَ ترَُاباً مِنَ 

الأرَْضِ وَنفََخَ ِيف أنَفِْهِ نِسْ�مَةَ حَياَةٍ فَصَارَ آدَمُ نفَْسًا 

حَيَ�ةً« )36( ، ولم يكن خلق الإلهِ للإنس�ان غايةً في 

ذاتها في الأسطورة البابِليةّ، بل جاءتْ عملية الخلق 

محكوم�ة بدلالة خدمة هذا المخل�وق للخالق ومن 

أج�ل أن يك�دَّ في الحي�اة ويكَدحَ في س�بيل إطعام 

الآلهة وتش�ييدِ الَمعابد لها، أمّا لدى العبرانيين فإنّ 

الهدف من خلق الإنس�ان وتكوين العالم كان من 

أجل أن يسود الإنسان في الأرض على كلّ الكائنات 

والمخلوقات الأخ�رى،: »وَقالَ اللهُ فَعَمِلَ الِإنسَْ�انَ 

عََىل صُورَتِناَ كَشَبهَِناَ، فَيخَْتلَِطُونَ عََىل سَمَكِ البحَْرِ 

ِ السَ�مَاءِ وَعََىل البهََائِمِ وَعََىل الأرَْضِ وَعََىل  وَعََىل طَْري

جَمِيعِ الدّبَّاباَتِ التِي تدَِبُّ عََىل الأرَْضِ«)37( .

    تتش�ابه نصوص الأس�طورة البابِليةّ مع رواية  

»التَّوراة« في الإش�ارة إلى أنّ الكون لم يكن في البدء 

س�وى العم�اء المؤلّف من المي�اه الأولى، وقد وصل 

التش�ابه إلى ح�دّ اقتب�اس الَمعنىَ ب�ذات اللفظ إذ 

تتش�ابه الكلمة تيامة البابِليةّ م�ع تيهوم العبريةّ 

في الدلال�ة على مَعنىَ المياه الأولى، وهي المادة الأولى 

المؤلّف�ة في الرتاث البابِليّ من عنصري�ن هما الماء  )32( ينُظَر: سِفْر التَّكوين 27:1، 1:5- 2.

)33( للتوسّع ينُظَر:، صاموئيل كريمر، من ألواح سومر، 

وينُظَر:  ]د.ت[.  بغداد،  المثنىّ،  مكتبة  باقر،  طه  ترجمة 

مطبعة  الرافدين،  بلاد  في  الحكمة  قاشا،  سهيلّ  أيضا، 

شفيق، بغداد، 1983.

)34( ينُظَر: طه باقر، ملحمة قلقامش، ج1، دار الحرية، 

بغداد، 1975، ص104.

)35( ينُظَر: المصدر نفسه، مقدّمة في أدب العراق القديم، 

دار الحرية، بغداد، 1976، ص176.

)36( التَّكوين 7:2.

)37( سِفْر التَّكوين 6:1.
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العذب )أبس�و( وهو العنصر المذكّ�ر والماء المالح 

)تيام�ة( وه�و العنرص المؤنث، وكم�ا خلق الإله 

مردوخ من جس�م تيامة الس�ماء من نصفه الأعلى 

والأرض من النصف الأسفل كذلك خلق إله التَّوراة 

الس�ماء بفضل المي�اه الأولى، وقد اختصّ »سِ�فْر 

التَّكوي�ن« بسرد روايات عن قصّة الخلق وبدايات 

نش�وء العالم بش�كل مفصّل، وهذا السِفرُ لا يقدّم 

قصّة واحدة للخل�ق والخليقة بل يتضمّن قصصا 

عديدة للموضوع نفسه الذي مثلّ فيه الحديث عن 

ب�دءِ الخلق والعالم أقصى مرات�ب الفكر اللاهّوتي 

العبران�ي إبداع�ا وتصويرا من جهة الإش�ارة إلى 

ثنُائيّ�ة اللهِ والم�ادّة وامتزاج الماء م�ع الظُلمة قبل 

بدايةِ الخلق الذي لم يكن من العدم  »ِيف البدَْءِ خَلَقَ 

اللهُ السَمَاوَاتِ وَالأرَْضَ وَكَانتَْ الأرَْضُ خِرْبةًَ خَالِيةًَ 

وَعََىل وَجْهِ الغَمْرِ ظَالمٌَ وَرُوحُ اللهِ يرَِفّ عََىل وَجْهِ 

الَماءِ وَقَالَ اللهُ لِيكَُنْ نوُرٌ فَكَانَ نوُرٌ.« )38(  

     وكذل�ك كان عن�د البابِلييّن هناك ماء أو مُحيط 

ومنه ظهرت الآله�ة الخالقة ومنه صَنعت الأرض 

والس�ماوات، فالقس�م ال�ذي جفَّ فيه الم�اءُ كوّنَ 

الأرض وم�ن الدخ�انِ والبخُ�ار المتصاع�د ك�وّنَ 

مردوخ الس�ماوات، لنقف على اختلاف كامل بين 

الفكر البابِليّ والفكر العبراني في أس�بقيةّ الوجود 

بين المادة والله، فلئن ذهبت أس�اطير البابِلييّن إلى 

القول بأسبقية المادّة الأولى التي منها توجد الآلهة 

ف�إنّ  »التَّوراة« تع�دُّ المادة والله معان�يَ الوجود 

ولي�س لأح�دٍ منهما الس�بقُ على الآخ�ر،)39(  رغم 

أنّ المصدري�ن يتفّقان في الإق�رار بأنّ خلق الضوء 

أو النوّر يسَبق خلق السّ�ماء والأجسام السماوية 

الأخرى. 

      إنّ قصّ�ة الخل�ق في العقائد الإسرائيلية  »التي 

أف�اض فيها سِ�فْر التَّكوي�ن تشُ�ابه إلى حدّ كبير 

وجيلّ قصّ�ة الخليق�ة الت�ي تركه�ا البابِليوّن في 

مرياث معتقداته�م.«)40(  وم�ردُّ ذل�ك يعزى إلى 

تأثرّ »التَّ�وراة« و »العهد القدي�م« بحضارة بلاد 

الرافدي�ن، في الحدي�ثِ ع�ن خلق ح�وّاء من ضلع 

آدم بني ما جاء في  »التَّوراة« وما ورد في أس�اطير 

البابِلييّن، مع تش�ابه آخر بين أس�طورة التنين في 

ت�راث بلاد الرافدي�ن وهو رمز الرّش وبين الحيةّ 

التي أغوت حوّاء على أكل الثمرة المحرّمة في سِ�فْر 

التَّكوين.

     لق�د حَ�وَت أس�فارُ التَّوراةِ طائف�ة من أخبار 

بلاد الرافدين سجّلتْ حضورها في تراثِ العبرانيين 

الذي�ن اقتبس�وا منه�ا قصصًا ومضامنَي عديدة 

ضَمّنوها في قصّةِ الخلق وبدايات التَّكوين.  

2- قصّة الطُّوفَان من النصّ البابِليّ إلى القصّ 

التوَراتيّ: 

     لم تقتصر اقتباسات اليهَُود على مجرّد استعادة 

تفاصي�ل قصّة الخلق ونش�أة العالم، ب�ل تعدّى 

الاقتباس إلى حدود اس�تحضار قصّة الطُّوفَان من 

الموروث السومَرِيّ وتضمينه في توَراتهم الموسويةّ، 

ذلك أنّ قصّة الطُّوفَان التوَراتيةّ ناجمة عن غضب 

)38( سِفْر التَّكوين 3:1.

)39( للتوسّع ينُظَر: سِفْر التَّكوين 14:1- 19.

مَة في تاريخِ الحَضاراتِ القَديمة، ط1،  )40( طه باقر، مُقدِّ

الحوادث، بغداد، 1973، ص107.
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التشابه والتطابق بين الَمصدرين التوَراتيّ والبابِليّ 

في مستوى الاش�ارة إلى العلل الرئيسية التي عنها 

نجََمَ الطُّوفَان، فلمّا كانت الأمطارُ والمياهُ الحَبيسة 

والعاصف�ةُ بفعل اتحادٍ صار بني أددَ إلهِ الرُّعودِ 

وننَورتا إله السّدود، فإنّ علّة الطُّوفَان في  »التَّوراةِ« 

كانت الأمطارَ الغزيرة وانبثاقَ المياهِ السفليةّ، التي 

جاءت لتمحو كلّ مخلوق على وجه الأرض،)43( على 

امتدادِ س�نة كاملة فاصلة بين لحظة بدء الطُّوفَان 

ولحظ�ة خروج ن�وح ومن مَعهُ من الس�فينة، أمّا 

النصّ البابِليّ فقد حدّد مدّة الطُّوفَان بسَ�بعةِ أياّم 

وسَبعِ ليالٍ.

     وه�ذا التباين في المدّة الزمنيةّ التي اس�تغرقها 

الطُّوفَ�ان يعُقبُ�ه اختالفٌ آخر يتعلّ�ق بالفضاء 

المكاني الذي فيه رس�ت س�فينة النج�اة، فرحلة 

ن�وح التوَراتيةّ انتهى به�ا المطاف إلى أعلى قمّة في 

بلاد اراراط )أرمينيا()44(، في حين رسَ�تْ س�فينة 

أوتونابش�تيم عىل جبل نصري أي جبل الخلاص 

ال�ذي ورَدَ ذكرُ اس�مِه كأحد رواف�د دجلة، حيث 

تنتهي الرحلة بس�فينة النجاة بعد إرسال حمامةٍ 

في بادئ الأمر لاس�تطلاع اليابس�ة، وبعودتها وقع 

إطلاق س�نونو عاد هو الآخ�ر دالاّ على عدم وجود 

يابس�ة للاس�تقرار، ليترك المجال في الم�رّة الثالثة 

للغ�راب ال�ذي طار دون ع�ودة لي�دلّ على وجود 

اليابس�ة الصالحة للاستقرار، أمّا نوحُ في الأسفارِ 

التوَراتيةّ فقد أرسلَ بالغراب أوّلا ثمّ بعودته أرسل 

الحمام�ة في مناس�باتٍ ثالث انتهت بع�دم عودة 

الحمام�ة الثالثة لتدلّ على وجود اليابس�ة. وتخُتم 

قصّة الطُّوفَان بتقديم ذبيحة على جبل نصير لدى 

ال�ربّ على النّ�اس فأرس�ل الطُّوفَ�ان عليهم مثل 

قصّة الطُّوفَ�ان البابِليةّ التي تق�ول: إنّ إنليل هو 

المس�ؤول الرئيس عن الطُّوفَان شأنهُ في ذلكَ شأن 

يهَْوه، وتبدو مس�ؤوليةّ الطُّوفَان واقعة على إنليل 

من كلام البعض في مجمع الآلهة، فعش�تار ندمت 

على انصياعِها للقرار وآيا كَشَفَ سّر القرار الإلهيّ 

لأوتونابش�تيم بعد ما استغرب الأمر بقوله: »كيف 

دونم�ا تفكّر جلبتَ هذا الطُّوفَ�ان« ويعُقبهُ تعليق 

عش�تار: »تقدّموا جميعًا واقترب�وا من الذبيحةِ إلاّ 

إنلي�ل وحده لن يقَتربَ لأنهّ س�بّب الطُّوفَان دونما 

تروٍّ وأسلمَ شَعبي للدّمار«.)41( 

      يتفّ�ق الق�صّ التوَرات�يّ مع الن�صّ البابِليّ في 

تحديدِ الأس�باب التي دَعَت إلى إرس�ال الطُّوفَان،  

»فالتَّوراة « تؤكّد بنحوٍ مُباشر وصريح أنّ الأسباب 

الأخلاقيةّ كان�ت المدعاة لإرس�ال الطُّوفَان ودمار 

الإنس�ان بعدما سادَ الفس�ادُ الأرضَ وانتشر الشرُّ 

والعن�ف، أمّا النصُّ البابِليُّ فيق�دّم تلميحا وإيماء 

بهذه الأس�باب الأخلاقيةّ، ونتبّني ذلك من كلام آيا 

مخاطب�ا إنليل: »حمّ�لْ الُمذنبَ ذنبَ�ه والآثم إثمَه، 

أمهلْ�ه كي لا يفَنى ولا تمُهلْهُ كي لا يفَسُ�د«. وهذا 

يَ�دلُّ بوضوح على أنّ إنليل أرس�لَ الطُّوفَانَ عقاباً 

للإنس�ان وللقضاءِ على الشرور والآثام التي ملأتْ 

الأرضَ ودمّرتْ الجميعَ دون تمييز.

     إنّ هذا التشابهَ في تحديد أسباب إرسال الطُّوفَان 

تخلّل�ه اختالفٌ في كيفيةّ إيصال الخبرِ والإعلامِ 

عن�ه، فالمص�در البابِليّ نصّ على أنّ اوتونابش�تيم 

رأى حُلمُ�ا يخُاطب فيه آيا م�ن وراء جدار كوخِه 

ويكش�فُ له ع�ن سّر الآله�ة ورغبتِها في إرس�ال 

الطُّوفَ�ان، أمّا  »التَّوراة « فالإلهُ يهَْوه يتصّلُ بنوح 

مباشرة دونما سِتار أو وساطة أو حجاب ويعُلِمُه 

برغبت�ه في إرس�ال الطُّوفَ�ان،)42( وتتَكثفُّ وجوه 

)41( ينُظَر: نائل حنوّن، عقائد ما بعد الموت، مطبعة دار 

السلام، ط1، بغداد، 1978 ، ص50.

)42(ينُظَر: سِفْر التَّكوين 19:6- 20.

)43( ينُظَر: ادوارد كييرا، كتبوا على الطين، ترجمة محمود 

الأمين، دار المثنىّ، بغداد، 1994، ص. 155- 156.

)44( ينُظَر: سِفْر إرميا 37:51.
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    وم�ن الثابتِ أنّ الاقتب�اسَ التوَراتيَّ من التراث 

الكَنعَانِ�يّ انطلق من�ذ الحديث عن لحظة البدء في 

التَّكوين وفي قصّة صنع الإنسان من ترُاب، لتسقطَ 

مقول�ة ردّ ولادة فك�رة التوحي�د لليهَُوديةّ مقابل 

عودتها إلى جذوره�ا الكَنعَانِيةّ القديمة بالإضافة 

إلى ع�ودة جملة الأف�كار الواردة في الأس�فار التي 

تدور حول مواضيع ش�تىّ ترتب�ط بقضايا خلق 

العال�م واتحّاد الخال�ق بالمياه وعزم�ه على صنع 

الوج�ود وصن�ع الإنس�ان ومُصارعة ق�وى الشّر 

ومُعاقب�ة س�كّان الأرض من رعاي�اه، إلى أصولها 

التراثيةّ الكَنعَانِيةّ، اقتبسها اليهَُود وصاغوا تراثهم 

بتلوين ما استقرّ لديهم من تراث الشعوب القديمة 

التي اختلطوا بها.

    لقد انفتح الرتاث اليهَُوديّ على الموروث البابِليّ 

في اقتباسِ الَمق�ولاتِ والقصصِ المتصّلة بخلق آدمَ 

وحوّاءَ والظ�روف التي حفّتْ بخروجِهما من جنةِّ 

الفِ�ردَوس وال�دور ال�ذي اضطلعتْ ب�ه الحيةّ في 

حرمان كلكامشَ من عشبة الخلود بابِلياّ وفي إغراء 

ح�وّاء ك�ي تغوي آدم لألكل من ش�جرة المعرفة 

يهَُودياّ.

     وتعدّ أسطورة الطُّوفَان البابِليةّ المصدر الرئيسي 

الذي منه اس�تقت »التَّوراة « حديثها عن مضامين 

ه�ذه القصّة من جهة الأس�باب التي دع�ت يهَْوه 

إلى إرس�ال الطُّوفَان ومن جهة المراحل التي مرّت 

بها أحداث ه�ذه القصّة ونتائجها، وإنّ التش�ابه 

الكبير بين القصّتين لا يشّرع لنا القول بأنّ الرواية 

البابِليةّ مس�تمدّة من الرواية العبريةّ لأنّ البابِلييّن 

أق�دم من حي�ث النش�أة والوجود م�ن العبرانيين 

بم�ا يناهز أحد عشر أو إثني عرش قرنا،)46( لذلك 

البابِلييّن أمّا لدى الإسرائيليين فيتنسّ�م الربّ يهَْوه 

رائحة الرضى من ذبيحة نوح.)45( 

الخاتمة: 

     لق�د بينّت لنا عناصر ه�ذه المداخلة أنّ التَّوراة 

الموسويةّ تبدّت في مجملها استعادة واضحة أحيانا 

وضمنية أحيانا أخرى أمّا بالنسخ أو الاقتباس أو 

التحري�ف من شرائ�ع ومقولات وأس�اطير وآداب 

لأص�ول قديم�ة متعلّق�ة بحض�ارات الكَنعَانِييّن 

والبابِليني، وم�ن الأهمّي�ة بمكان الإش�ارة إلى أنّ 

كَتبََ�ة  »التَّ�وراة« ما كان لهم أنْ يكَتبوا أس�فارَها 

بيِ البابِليّ عام  الخَمس�ة لولا تعرّضُهم لمرحلةِ السَّ

585 ق.م على يد نبوخذ نصر، وبقدومِهم إلى بابلَ 

واختلاطِهم بش�عوبِها واطّلاعِهم عىل حضارتِها 

تمكّنَ اليهَُود من توس�يع دائ�رة معارفِهم الدينيةّ 

والثقافيّ�ة والحضاريّ�ة والتاريخيةّ، فاس�تلهموا 

مضامنَي ومق�ولاتٍ وأفكارًا دوّنوه�ا فيما بعد في 

أسفارهم اليهَُوديةّ، واستحالَ التَّشابهُ بين المصدر 

البابِليّ والكَنعَانِيّ وبين المص�در التوَراتيّ تطابقا 

في القصص والأح�داث والنصوص والمعاني. ولئن 

انفت�ح »سِ�فْرُ التَّثنية« و »سِ�فْرُ الخ�روج« على 

الحضارة الكَنعَانِيةّ فلقد انفتح »سِ�فْر التَّكوين« 

على حض�ارةِ بالد الرافدين وأس�اطير البابِلييّن. 

ولع�لّ أبرز م�ا توصلنا إليه من نتائ�جَ هيَ نقاطُ 

ين  التَّش�ابه والتَّطابق بين النصّ الموس�وي والنصَّ

الكَنعَانِيّ والبابِليّ في مستويات عدة شكّلت دعائم 

أساسيةّ في تكوين الديانة اليهَُوديةّ، فمنها ما تعََلّق 

بالطقوسِ الدينيةّ والش�عائرِ والعِبادات ومنها ما 

ارتبطَ بخلقِ الكَونِ والإنسانِ وثنُائيةِّ الخَير والشّر 

وجدليةّ العقاب والثواب وقصّة الطُّوفَان.

)45( ينُظَر: سِفْر التَّكوين 18:6- 23.

المدوّنات  في  البابليةّ  الكتابات  قاشا،  سهيل  )46(ينُظَر: 

التوراتيةّ ، بيسان للنشر والتوزيع ، بيروت، ط1/ 1983، 

ص193.
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لا نخال أنفس�نا مجانبين للحقيقة إذا س�لّمنا بأنّ 

التَّوراة المقدّس�ة يهَُودياّ لا قيمة لها في ذاتها وإنمّا 

تس�تمدّ قيمتها وقداس�تها من الاقتباس�ات التي 

نهَلتْ منها مَضامينهَا ومَروياّتِها.

    ولّم�ا كان�ت الكت�ب الس�ماويةّ طبق�اتٍ نصّية 

لن�صّ مقدّس واحد ف�إنّ دائرة البحث تتسّ�ع في 

هذا المج�ال، للنظر في امكاناتِ حض�ور مروياّتٍ 

أس�طوريَّة كَنعَانِيّ�ة أو بابِليةّ في أناجي�ل »العهدِ 

الجَدي�د« وفي آياتِ الذكر الحكيم، لتس�تحَيلَ هذه 

النصوص الدينيةّ تعبيراتٍ أسطوريةّ بألوانٍ لغُويةّ 

مُختلفة بحسبِ ألس�نةِ الأمم والأقوام، حتىّ لكأنّ 

قدرَ الأس�اطير القديمَة أنْ تهُاج�رَ نصوصُها من 

فضائِه�ا الميثولوجي العجائبي لتس�تقرّ في فضاء 

آخر محكوم بالهيبةِ والقَدَاسة.
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