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الـملخص

 يس��لط ه��ذا الــبحث على طبيع��ة الــعلاقة 
بي��ن الــجان��ب الــديني الــمس��يحي والأخلاقي 
في فلس��فة هيجل، والــتي يطرحها الــفيلسوف 
من وجهة نظر فلس��فية مسيحية، معلناً مرجعها 
الــمس��يحي، وه��ذا م��ا بين��ه الــفيلس��وف في 
مس��ار الــ��روح وتطورها من جان��ب العبودية 
الــى جان��ب امتلاك الــروح للحري��ة الــذاتية، 
واعترافه��ا بالآخ��ر م��ن الــ��ذات ع��ن طريق 
الــوع��ي الــذات��ي لل��روح، وه��ذا م��ا وضحه 
هيجل في فينومنلوجيا الــروح، مس��ار الــروح 
الــحر في الــتاريخ من الــش��رق الــى الــغرب 

الــمسيحي. 

الــكلم���ات المفتتاحية : الأخال�ق، هيجل، 
الــدين، الحريةّ، الــقانون 

الــمقدمة

   تط��رق فلاس��فة الألم��ان ال��ى اله��دف 
المثالي للمس��يحية في مقالاتهم، إذ كان لابدّ من 
التركيز على هدف التعاليم المس��يحية ليس��وع؛ 
لأنَّه��ا برأي هيجل مثال�ً هي تنفذ إل��ى الحقيقة 
الداخلي��ة، وتميزه��ا من المس��يحية )الكنس��ية( 
التي ول��دتّ للإنس��ان الش��قاء والاغتراب عن 
عالم��ه، ج��راء التزامه بتعاليمه��ا، وهنا التميز 
بين مس��يحية التعاليم وبين مسيحية الكنيسة، قد 
أصبحت المس��يحية المعاد صياغتها من طرف 
الكنيس��ة، أش��به بحالة اليهود الت��ي فصلت بين 
المتناهي)الإنس��ان( واللامتناهي)الله(، ومن ثم 
تصب��ح حاملةً لنظ��م ومعتق��دات وأخلاقيات لا 
تمث��ل الهوية الألمانية بش��يء، وكأن بفلاس��فة 
الألم��ان أرادوا التأكي��د عل��ى إحي��اء المثالي��ة 
والفردية في تعاليم المس��يحية الأولى، وهذا ما 



دراسات فلسفية  دعلاد / 56 182

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

	

نج��ده عندم��ا يتحدث هيجل عن مس��ار الحريةّ 
حقيق��ة، فهو يش��ير الـ��ى جوهر الــ��رّوح، فلا 
يمكننا الــخروج عن هذا الــمس��ار، على الرغم 
أنَّ حديث��ه عن الحريةّ في الــعالــم هو ما يمكن 
أن نطلق عليه حريات الــشعور أو الحريةّ على 
مس��توى الــفرد، وهن��ا لا يمكننا الــخروج عن 
دائرة الــرّوح ومسارها، وبناءً عليه فتقدم وعي 
الحري��ة ه��و تقدم الــ��رّوح في وعيه��ا الــذاتي 
والــ��رّوح لا تكش��ف عن ه��ذا الــوعي إّال من 
خلال��ـ الحريةّ وهذا ما يتجلى عبر الــتاريخ، بل 
ف��ي أفعال الــبش��ر، فتاري��خ الــعالــم يعبر عن 

جدلية الحريةّ.

 وم��ا يتضمن��ه الــبحث الأخلاق��ي الــديني 
جانبي��ن الاول: الــبح��ث ف��ي الأخال�ق م��ن 
الــعبودي��ة حت��ى تحرر الــروح عب��ر الــوعي 
الــبح��ث  م��ن  الآخ��ر  والــجان��ب  الــذات��ي، 
الاعتراف بالآخر عند هيجل وهذا ما يدخلنا في 
جانب الاغتراب والــوعي الــشقي عن الــعالــم 
حتى يتيح الاعتراف بالآخ��ر، والجانب الثالث 
هو البعد المس��يحي لقضية الاعتراف بين الأنا 

والآخر.

أولاً / الأخلاقيةّ من طور الــعبوديةّ الـى مسار 
الحريةّ 

م��ن بين ما يؤكده هيجل أن أس��اس الحريةّ 
هو بل��وغ الــحق وهو ما يجعل الإنس��ان حراً، 
لك��ن بأي حق يكون الإنس��ان ح��را؟ً ولابد من 

الـتأكي��د عل��ى أن م��ا يق��وم به الـحق ه��و بيان 
الـعلاقة بي��ن الحريةّ والــفرد فليس هناك حرية 
م��ن دون أفراد، وهذا ما يجس��د الارادة الــحرة 
عند هيجل، أذ هي"الــيقي��ن الــذاتي للآنا" )1(، 
وشرط هذا الــيقين هي الحريةّ،أي يقينها كذات 

أنها لابد أن تكون حرة .

وعليه يجب الــتأكيد على أن الارادة الــحرة 
هي نقط��ة الــبداي��ة للحق وجوه��ره، في حين 
أن نس��ق الــحق)الــدول��ة( ه��و الحريةّ متحققة 
بالــفعل، ولهذا لا يمكن مناقشة الحريةّ بعيداً عن 
الــح��ق، لأنه وعلى وفق رأي هيجل أن الحريةّ 
نشاط الارادة وماهيتها، ومن ثم نحن حين نفكر 
في الارادة لا نملك الا الــتفكير في الحريةّ، لأن 
كلاً منهما يمثل الآخر، فكما أن الــمادة والــثقل 
لا ينفص��ل أحدهما عن الآخر فلا توجد مادة بلا 
ثقل، وكذا الــحالــ بالــنس��بة لإل�رادة، لأنها لا 
توج��د م��ن دون حرية لأنها تك��ون جوفاء، في 
حي��ن أن الحريةّ لا تك��ون بالــفعل الا بوصفها 

إرادة أي ذاتاً بالــفعل)2(.

 والحري��ة الــت��ي يهتم هيج��ل بتأكيدها هي 
حرية ش��خص مفرد لا يرتبط الا بنفسه)3( ومن 
هنا يتبادر الـى الــذهن س��ؤالــ هل تحد الارادة 

من الحريةّ أم لا؟ .

أن هيج��ل يق��رر أن الارادة لاب��د أن تكون 
ح��رة بمق��دار ما تريد، أو حرة بمق��دار ما تتفق 
أفعاله��ا م��ع الـحق)4(، وبذلك فال� تعارض بين 
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الارادة والحريةّ بحس��ب منظ��ور هيجل، وفي 
ضوء ذلك يتح��دث ماركيز عن طبيعة الـعلاقة 
بي��ن الحري��ة والارادة أذ يق��ول أن هيجل يرى 
الـحق » ه��و عالـم الحريةّ، والـ��ذات الـمفكرة 
ه��ي الـموجود الـح��ر، فالحريةّ صفة لإرادتها، 
والارادة هي الـتي تكون حرة، بحيث أن الحريةّ 
ه��ي جوهره��ا وماهيته��ا )5(«، وعال�وة على 
ذل��ك نصل الـ��ى نقطة جوهرية ه��ي أن الـفرد 
هنا يخرج من مجال��ـ ذاته الـفردية نحو الارادة 
الـعام��ة، الـتي لا تهدف تحقيق اغراض خاصة 
ب��ل أنها تهدف للحرية الـعام��ة وهذا ما يضمن 
لنا الـقول: إنّ إرادة الإنسان الـذي هو ذاته حر، 
تس��تهدف الحريةّ الايجابية، فالحري��ة الـفردية 
تري��د تحقق الحريةّ الـعامة)6(، وأن هذا الـتلازم 
أو ك��ون الحري��ة ف��ي الارادة نجده��ا مس��الـة 
تاريخية، م��ن الـلحظة الاولى الـتي أصبح فيها 
مواطن��اً في مدينة الاغري��ق الـى الـلحظة الـتي 
بلغها الإنس��ان في مس��اره نحو الحريةّ، والـتي 
وجدت في الـوع��ي الـحديث، فالـوعي بالحريةّ 
هو الـمنطلق إلهيجل��ي الاول ومبدأ الـحق على 
طول فلسفته الأخلاقيةّ والـسياسية والـتاريخية.

ومِ��ن منطل��ق أخ��ر لا يمكن س��لب حرية 
الإنس��ان لأن��ه حر بالـفط��رة، وعندما يتمس��ك 
الإنس��ان بحريتّهِ، فهو يدين للعبودية بالـمطلق. 
فغياب أرادة الإنس��ان اصل عن عبودية بسبب 
أرادته لأنها هي الـمس��ؤولة عن حالـة الـعبودة 
ه��ذه، ومن ثم أن الـعبودية هنا برأي هيجل هي 

مس��ؤولية الـعبيد والـمقهورين أنفسهم، لأنهم لم 
يتخلص��وا من حالـة الـطبيعة الاولى) الـمدنية ( 

للإنسان لينتقلوا الـى الـحالـة الأخلاقيةّ )7(.

ينتق��د هيج��ل كل أن��واع الـتبري��رات الـتي 
س��يقت لتمري��ر الـعبودية عل��ى س��بيل الـمثالـ 
للحص��ر، الاس��ر في الـح��رب، إنق��اذ الـحياة، 
الـرض��ا بالـخضوع...كل هذه الامثلة الـس��ابقة 
الـذكر تبُين لنا أن الإنسان )الـعبد( كائن طبيعي، 
لا يعي الحريةّ حسب هيجل لذا كان عبداً حسب 
هذا الـمنظور، فوعي الإنس��ان لحريتهِ يحقق له 
حرّية من كونه كائناً حرّاً بالـقوة الـى كونه كائناً 
بالـفع��ل، فأنا » كائن حر في جس��دي)8(«، فأنا 
أحيا داخل جسدي وهو منطلق الحريةّ، والـرّوح 

تكون حرة حتى لو لحق الاذى بالـجسد .

ومن ثم ينقد هيجل مارتن لوثر وكتابهِ » في 
الحريةّ الـمس��يحية » أذ يق��ول لوثر: » الـرّوح 
لا تتأث��ر ولا تمسْ عندما تسُ��اء معاملة الـبدن، 
أو عندما يخضع شخص لقوة شخص أخر«)9(، 
لكن هيجل يصف هذه الـعبارة أنها حجة لامعنى 
له��ا، على الرغم من موافقته على أن الـفرد حرٌ 
حت��ى لو كان مكبلاً بالأغلالـ، فأنه يعتقد أن هذا 
لا يقع الا على إرادة الإنس��ان الـحرة وحده، أما 
بالـنس��بة للأخرين فالـف��رد لا يكون حرٌ إذا كان 
مس��تعبداً، ولكنه لا يقر بالحريةّ الا إذا عاش��ها 
فعلاً وعينياً في وجوده)10(، فشعور الإنسان أنه 
حرًٌ هذا ليس الا مرحلة انتقالـ للحرية الـخارجية 
الـتي يشعر الـفرد بها أنه حرٌ في الـعالـم الـواقع، 
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وعن طريق اعتراف الآخرين أنني حرٌ . 

ومن منطلق أخر يوضح هيجل، أن الـوعي 
بالـ��ذات ه��و جوهر الإنس��ان، وم��ن خلا من 
الـوعي بذاته خلا من الإنس��انية، ل��ذا أن الـعبد 
ليس إنس��اناً لأنه لا يعي ذاته، ولا يعي حريته، 
فه��و تنقصه ه��ذه الـمعرفة لأن��ه لا يفكر، لذلك 
أن الارادة لا تك��ون حرة الا من حيث هي عقل 
مفكر، فحرية الارادة تتوقف على الـفكر، وهنا 
نلاحظ تأثره بالـسيد الـمسيح وقوله: " وتعرفون 
الـحق، والـحق يحرركم")11(، وعلى وفق رأي 
هيجل أن الإنسان لا يكون حراً الا عندما يعرف 
إمكاناته، الـعبد ليس حراً لأنه في حالـة عبودية 
فعلي��ة، وهو لم يجرب الحري��ة ولم يعرفها)12(، 
لأنه ل��و عَرف ذاتهِ كان حراً، فالـش��خص عند 
هيج��ل كائ��ن مفكر يع��ي نفس��هِ على أن��ه أنا، 
وبفض��ل هذا الـوعي كان الإنس��ان ح��راً، بناءً 
على ذلك أن الـشخص تحدهُ فكرتان : من ناحية 
الـرغب��ات ودوافعهِ فهذه جزئية، لكن من جانب 
أخر يعرف أن هناك علاقة مع الـذات فهو يتخذ 
من ذاته موضوعاً للتفكير فيصبح واعياً بذاته .           

يظل الـعب��د رغم أدراك��ه للحرية لا يجرؤ 
عل��ى مخاطرة الـس��يد، لكن الـعب��د عندما يعي 
ج��زء م��ن الحريةّ فأنه يجع��ل الـعبودي��ة أمراً 
لا يط��اق، وم��ن ثم أن عص��ر الـعبودي��ة يولد 
مجموعة من الايديولوجيات الـتي تجعل الـفرد 
متعايش��اً مع عبوديته، هي تهدف الـى أن توفق 
بي��ن الـحقيقة الـموضوعية للعبودية والـش��عور 

الـذات��ي بالحريةّ، ولنذكر منه��ا، الـرواقية : أذ 
يصف هيجل هذه الـمدرس��ة قائلاً : » فالرواقية 
ليس��ت الا الوعي الذي يذهب بالمبدأ الذي لحالة 
الحق والقيمومة العرية من الروح الى صورته 
المج��ردة , فه��ي لم تكن بلغ��ت بادبارها خارج 
الحقي��ق الا فك��رة القيمومة الذاتي��ة«)13(، وبعد 
أن ذكرن��ا فيما س��بق أن الـعبد عن طريق عمله 
يحاول الـوصول الـى الحريةّ وتحرير نفسهِ من 
الـعبودية لكنه لا يدرك حريتهِ إذ هو كالـرواقي 
حريت��هِ مجردة مثالـية هو يدرك هذه الحريةّ في 
ذهن��ه كفكرة مبدؤه أن الإنس��ان حر لأنه يفكر، 
متناسياً وضعهِ س��واء أكان عبداً أم إمبراطوراً 
ومتناس��ياً تناقضات الـواق��ع، حريتهِ تنطلق من 

موقفهِ الـلامبالـي هذا.

فتح��اول الـرواقي��ة أن تنكر ه��ذا الـصراع 
بين الـمثل الاعلى للحرية وبين واقع الـعبودية، 
وذلك م��ن خلالـ أنزال��ـ الـعالـ��م الـفعلي منزلة 
الكينونة، هي تريد أن تقنع الآخر لا توجد حجة 
للتغيير من أجل تحقق الحريةّ، لأنها تصر على 
أن الإنس��ان حر حتى ل��و كانت تحيط به الـقيود 
من كل جان��ب )14(، ولكن الـرواقي بدلاً من أن 
يس��عى الـى تحول الحريةّ الـى الـواقع هو ينكر 
الـعالـم الـخ��ارج، لأن حريته غير قابله للتحقق  
ه��ي مجرد ثرثرة ترغم الـعبد على الـبحث عن 
إدلجة تبريري��ة، لذلك أن حريته وهمية فيصبح 
ش��اكاً، فالـش��اك هو الـذي يحقق غاية الـرواقي 
بإنكاره للعالـم الـخارجي أيضاً)15(، أن الـش��اك 
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يحاول أن ينَفي كل ش��يء حتى الـمجتمع ويعلي 
م��ن ش��أن الـفردية فهي نزعة فردي��ة أخلاقية، 
فليس هنا س��وى الان��ا وحده��ا وكأن ما عداها 
وهم حس��ب هيجل، وفي الـحقيقة  تفشل الـشكية 
ف��ي إزالـة تناقض الـرواقية، الـذي عم بين مثالـ 

الحريةّ والـعبودية  .

وب��رأي هيج��ل أن الـمس��يحية ه��ي أيضاً 
لا تنكر ه��ذا الـص��راع لكنها تح��اول تبريره، 
في ض��وء تبريرها للعبودية م��ن خلالـ الـعالـم 
الآخ��ر، فالـص��راع الـ��ذي يتم بي��ن) الـرواقية 
والـش��كية( ليس له وجود في الـمس��يحية وكأنه 
قائ��م بين الـعالـمين لا حري��ة في الـواقع ولكنها 
ف��ي الـعالـم الآخر، لذا أن الـمس��يحي لا يحرر 
نفس��ه، لأنه يعترف بأننا كلنا عبيد لله فلا داعي 
للتص��ارع والاعتراف، الـمس��يحي يجد نفس��ه 
محكوم��اً من قبلَ الـقوانين الإلهية الـتي تحكمه، 
فه��و على وع��ي أن الـعناية تق��وده فهو يخضع 
لإرادة الـل��ه، فالـمس��يحية تقنع الـعب��د بعبوديته 
م��ادام هو غي��ر مس��تعد للمجازف��ة » ورئيس 
ه��ذا الـعالـم إنما يكون لنفس��ه عل��ى هذا الـنحو 
الـشخص الـمطلق الـذي يحيط في الـوقت نفسه، 
في ذاته بكل كيانٍ، وهو الـذي لا يوجد بالـنس��بة 
الـى وعيه إي روح أعلى« )16(، ولعلنا نفهم من 
ن��ص الـقديس بولس الـحالات الـمختلفة للحرية 
الـمس��يحية أذ يق��ول : » لأنك��م لم��ا كنتم عبيد 
للخطيئ��ة كنتم أحراراً من الـب��ر، فأي ثمر كان 
لكم حينئذ من الامور الـتي تستحون بها الان...

وأما الان إذا أعتقتم من الـخطيئة وصرتم عبيداً 
لله فلكم ثمركم للقداسة...« )17(، فالـقديس بولس 
يبرز فك��رة الحريةّ والـعبودية لحالـة الإنس��ان 
الـح��ر والـعبد، وطالـم��ا أن الـعبودية يمكن أن 
تكون عبودية للخطيئة ففي اس��تطاعة الـفرد أن 
يق��ول أن الحريةّ هي الـقداس��ة الـت��ي تحررنا، 
وربما نجد الـقديس أوغس��طين يب��رز الـتفرقة 
بي��ن الارادة وفاعليتها، فهو يف��رق بين الارادة 
وقدرته��ا، وه��ذه الـتفرق��ة تنته��ي الـ��ى حرية 
خالـية م��ن الـفاعلية طالـما هو يقول أن الحريةّ 
قدرة الـفرد عل��ى أن يفعل ما يريد والـنعمة لها 
أثره��ا ف��ي الارادة، أي ملازم��ة له��ا، وإذا ما 
افتق��دت الـنعمة الإلهية فإنها تفق��د قدرتها على 
الاختيار، فتصبح عرض��ة للوقوع في الـخطأ، 
بحيث تتحقق وفقاً لها الحريةّ، أي هناك في نفس 

الـوقت إرادة مستعبدة وإرادة متحررة)18(.  

الـرغب��ة  ه��و  الـمس��يحية  ه��ذه  وأس��اس 
بـ)الـعبودية( في الـعيش بأي ثمن وهنا ما يجعل 
الـمسيحي عبداً مطلقاً، بل يسميه كوجيف تأويلاً 
لهيج��ل » جوه��ر الـعبودية الـنق��ي" )19(، وما 
يمك��ن أن نذه��ب له هو أن ف��ي الـوعي الـديني 
نواجه معارضة بين، وجودين الانا الـمفارقة و 
الانا الـمحايثة، فالـوع��ي الـديني يختار الاولى 
منه��ا لأنه عبدٌ لله ولكنه يبقى معلقاً بين عالـمين 
م��ادام هو لا يصارع من أج��ل الاعتراف ومن 
أجل حريته ومادام هو عبد ويبحث عن س��يده، 
فهو يناقض عالـم الانا الـمحايث،  لكنه لا يتعداه 
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لأن��ه مازالـ عبداً، وهذا منش��أ الـوعي الـش��قي 
)الـذي تحدثت عنه فيما س��بق( على الرغم من 
ه��ذا وكأن��ه يبدل عبودي��ة للإنس��ان بالـعبودية 
للرب،  ل��ذا هو لا يحقق حريته ب��ل يبقى وعياً 
ش��قياً، ولا يصل الـى مثاله الاعلى الا إذا حرر 
نفسه ويرفض أخلاق ماهي عليه، والـعبد عليه 
أن يعي حريته ويتح��رر من هذه الـعبودية فأنه 
يع��ي فرديته وهنا تتحول الأخلاق من الـعبودية 

ومن الـجماعية الـى أخلاق فردية)***(. 

 أن الـمسيحية تسعى بأن تحقق الـفردية بأنها 
تتصور مثالا فردياً وجماعياً تحاول تحقيقه من 
خلالـ الـمجاهدة وه��ذه تحقق الـفردية، وهذا ما 
جس��دته » أسطورة الـتجسد الإلهي » في فردية 
شخصية الـمسيح ومن جانب أخر أن الـمسيحية 
تفس��ر الـفردي��ة أنه��ا لا تتحقق الا ف��ي الـعالـم 
الآخ��ر لأن الـف��رد عبد في الـواق��ع وتحرره لا 
يكون الا ف��ي الـمثالـ)الـعالـم الآخ��ر(، ولذا أن 
ه��ذه الـفردية مطبقة في الـواقع، وكأننا هنا أمام 
الـنزعة الـمس��يحية الـقائلة أن الـمسيح  يضحي 
بخصوصيته أم��ام الـكونية الإلهي��ة، لذلك بقي 
الـمس��يحي ممزق بين عالـمي��ن، وهذه الـفردية 
لا تحقق الا بتجاوز الـمس��يحية ولذلك  بقيت في 
الـعالـم الـمس��يحي مجرد مصطلح غير موجود 
بالـفع��ل .ومن وجهه نظري أن حرية الإنس��ان 
تبدأ عندما يتجاوز وجوده الـطبيعي والـحيواني 
وخل��ق ذات جي��ده لنفس��ه، وخلق الـ��ذات هي 
الـمصارعة من أجل الاعتراف وحتى الـنهاية .

كذل��ك )الـقديس توم��ا الاكوين��ي ( يعرف 
الحري��ة ب��ـ » الـق��درة عل��ى اختي��ار أم��ر أو 
نقيض��ه")20(، وف��ي الـق��رن الــسّ��ادس عش��ر 
لوث��ر(  )مارت��ن  الانجيل��يّ  الـمصل��ح  انتق��د 
)أرازم��وس)****(( الـ��واردة ف��ي مؤلفّه )حول 
 ،1524 ع��ام  الـــصّ��ادر  الارادة(،  حري��ة 
بإصداره كتاباً بعنوان “عبودية الارادة” فبينما 
يعتقد )أراز موس(،أنه بوس��ع حريةّ الارادة أن 
تحرز للإنسان كسباً كبيراً فيما يتعلق بالـمسائل 
الاصلاحية والـتقوي��ة والـخلاص بعدها “ملكة 
من ملكات الحريةّ الـبشرية، وصفة من صفاتها 
الـملازمة، بها يس��تطيع الإنسان أن يأتي كل ما 
يفضي به الـى الـخلاص أو الهلاك الابدي)21(" 
ويمض��ي )لوثر( الـى الـنقي��ض من ذلك تماماً، 
بتقريره أنَّ حريةّ الارادة لا تش��كّل ضامناً لنيل 
الـخال�ص بالاعتماد على نفس��ها، ما لم تقترن 
بملازمة الـنعّم��ة الإلهية، من جهة أخرى يتخذ 
مفهوم الحريةّ الـمس��يحية عنده بع��داً جدلياً، أذ 
تك��ون الحريةّ مرتبطة بالـعبودية الـرّوحية، بل 
أن الـعبودي��ة تصبح الـشّ��رط الـضروري لنيل 
الحريةّ، وعليه فالإنسان الـمسيحي هو سيدٌ حُرٌّ 
في علاقته بالاشياء وهو عبدٌ مطيعٌ وخادمٌ أمين 
لله بآن معاً. والإنس��ان الـمس��يحيّ هو الإنس��ان 
الـرّوحي الـذي يكون حًرّاً وبمقدوره الاس��تقامة 
والـصلاح، لأنه متحرر من الـجسد والـخطيئة، 
ويدخ��ل في دائ��رة من الـعبودي��ة الإلهية تكون 

منبع حريته وصلاحه  . 
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أما الحريةّ على وفق رأي هيجل توجد عند 
الام��م الـجرماني��ة، لأنها برأيه الام��م الـوحيدة 
الـت��ي عرف��ت الحري��ة، والـتي وصل��ت الـى 
الـوع��ي بأن الإنس��ان ح��ر بما هو إنس��ان بعد 
أن كان��ت الحريةّ مقيدة، فهي تنتقل في س��يرها 
من الـعبودية الـ��ى الحريةّ لجميع الـناس، وهذا 
الـتطور سببه هو أن هناك روحاً حاكمة للتاريخ 

يسميها هيجل الـرّوح الـمطلق .

خلاصة الـقول أن تصور هيجل لهذه  الـحياة 
الأخلاقيةّ، كان بين مسارين وعي قديم ثم وعي 
حدي��ث، الـوعي الـحديث هو ما يهم هيجل لأنه 
هو وعي عبد أفلح في تحرير نفسه من الـعبودية 
)الام��م الـجرمانية(، فتاري��خ الحريةّ هو تاريخ 
حي��اة وتاريخ اغتراب وفق��دان الـذات، فأولاً لا 
تصل الـرّوح الا الـى حرية جزئية، بعدها تعي 
هذه الحريةّ الـجزئية، واخراً يكون الإنسان حراً 
بوصفه أنس��اناً حراً مطلقاً )الـعالـم الالـماني(، 
“فالـتراب��ط هنا بي��ن الحري��ة والاغتراب عن 
الـمباش��رة وعن الـحالـ��ة الـطبيعي��ة للروح إذ 
إن كل خط��وة يقطعها الـرّوح ف��ي قطع حالـته 
الـطبيعية، تشير الـى انتصار مؤكد له في تحقق 

خطوة جديدة على درب حريته )22(”  

وعي الحري��ة الـقديم هو الـوعي الـيوناني، 
فعندم��ا يتح��دث هيجل ع��ن الـوع��ي الـيوناني 
وأخلاقياته يقصد أخلاقيات الـدولة الـقائمة على 
الـسيادة والـمجتمع مجتمع أرباب، فدولته قائمة 
عل��ى الـحرب، لا تعترف بالـف��رد الـذي يعيش 

الـحي��اة الاجتماعية والـسياس��ية، فهي تضحي 
بالـفرد وذاته ولا تعترف الا بالـكلي )الـمجتمع( 
لذل��ك تع��د ه��ي أخال�ق اجتماعي��ة، أذ يصفها 
هيج��ل بالـقول “ أن الـعالـ��م الاتيقي الـحي هو 
الـرّوح على حقيقته، ومتى يبلغ الـرّوح الـعالـم 
الـمج��رد، تموت الاتيقية ف��ي الـكلية الـصورية 
الـتي للح��ق)23(”، والـرّوح بحس��ب هيجل هي 
حياة الـش��عب الأخلاقيةّ  وليس الـمقصود حياة 

الـفرد بل حياة  الـمجتمع والـدولة .

فالأخال�ق هي أخلاق موضوعية جماعية–
والـفرد  هنا لابد أن يعيش مع مجتمعه منس��جماً 
مع أخلاق  مجتمعه، لذلك شبهها هيجل بالـحياة 
الأخلاقيةّ الـجميلة، لكن هذا لا يعني أن الحريةّ 
تحقق��ت هن��ا، أذ الـفردي��ة الـجمالـي��ة أخلاقية 
بالـدرجة الاولى تجمع بين الـكلي والـجزئي، “ 
ولم تكن الـمدين��ة الـيونانية تعرف أي تعارض 
حقيقي بين شريعة الـكلي وشريعة الـفرد” )24(، 
لأن الـ��كل هنا في وحدة منس��جمة أخلاقياً، لان 
هذا الـكلي بالـنس��بة للوعي الإنس��اني الـيوناني 
حس��ب هيجل ض��رورة لقيام الحري��ة، لذا كان 
م��ن الـمنطق��ي الـق��ول ) أرى أن هيجل متحيز 
هن��ا لليونان��ي ومعجب به��ا فهو يكم��ل رؤيته 
الـمس��يحية لأنه��ا حقق��ت  الـيوناني��ة برؤيت��ه 
الحريةّ(،وحيث إن حرية الـفرد لم تصل شكلها 
الـحقيقي، أذ ينقصها الـشّ��رط الـداخلي لتحققها، 
وهي اقتصرت عل��ى مجموعة وليس الـمجتمع 
بالـكام��ل، وهذا ما يجعلها نم��واً محدوداً لوعي 
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ذات��ي بالحريةّ، وهذا ما يختصره هيجل بالـقول 
إن : “ الـيون��ان وكذل��ك الـرومان كانوا أحرارٌ 
ولكنه��م لم يعرفوا س��وى أن بعضهم أحراراً لا 
الإنسان بما هو كذلك...أما الـمواطنون من الامم 
الأخرى فكانوا ينظرون الـيهم على أنهم همج أو 
برابرة...هم لم يعرفوا أن الإنسان بما هو أنسان 
ح��ر)25(”، وقد خلفت ه��ذه الاش��كالـية اعترافاً 
بحري��ة جزئي��ة ونمو مح��دود لق��درة الـرّوح، 
وم��ن ناحية أخ��رى فرضت عبودي��ة صارمة 
على الـطبيعة الـمش��تركة فيم��ا بينهم، فكان هنا 
خضوع للفرد لأنه أعتاد على الـعبودية وأصبح 
لا ي��رى س��وى ذات الـحاك��م او الـدولة، “ في 
ظل هذ الحريةّ من ناحية أخرى، قامت عبودية 
قاس��ية لكل م��ا هو إنس��اني، ولكل ما ينتس��ب 
الـ��ى الإنس��ان” )26(، لكن مقابل ه��ذا  الـحديث 
الان��ف الـذكر ح��ول العالـم الـقدي��م نلاحظ أن 
هيجل،  وتحت تأثير الـمسيحية  يبدأ كلامه عن 
الحريةّ في الـعص��ر الـحديث  والـتي بوصفها، 
عرف��ت معن��ى الحريةّ، فف��ي ظل الـمس��يحية 
عرف��ت الـرّوح نفس��ها بوصفها وح��دة متحققة 
م��ن طبيعتي��ن ف��ي ذات واح��دة، ودعوتها أن 
جميع الـبش��ر أحرار أمام الـله والحريةّ لا تتأثر 
بمولد الـف��رد ولا وضعه وعليه تك��ون الحريةّ 
جوهر وجود الإنسان، ففي الـعالـم الـغربي فقط 
على وفق الرؤية الهيجلية وصل الإنس��ان الـى 
مرحل��ة الـواعي لحريته وطبيعته، فهو يكش��ف 
ع��ن حقيق��ه الأخال�ق أنها أصبح��ت وحدة من 
الارادة الـذاتية)ارادة الـفرد( مع الارادة الـكلية، 

فهن��ا الحريةّ تنتقل من كونها حرية، موضوعية 
تاريخي��ة، الـ��ى حري��ة عقلية مطلق��ة، وحيث 
كان ه��م هيج��ل منش��غلاً بالـتفكير في ش��روط 
الانتقال��ـ الـى الـمجتم��ع الـحديث، هو أدرك أن 
صلاح الإنس��ان وتحرره هو أهم شرط للحداثة 
الـغربي��ة، فلا يجد هيجل من وس��يلة لتحس��ين 
أخلاقية الإنسان سوى تحريره مسيحياً، فالـعبيد 
لا مقدرة له��م على الـتميز بين الـخير والـشّ��ر 
وحتى تكون مناقب الإنس��ان جيدة، فالـخير فيه 
ينبع من أرادته الـح��رة والا عُدَ نفاقاً، فالـحاجة 
الـداخلية للإنس��ان هي أن يك��ون حراً أي يتلقى 

قاعدة فعله من ذاته. 

 وهذه الـدائرة الـتي يتحقق فيها الـتحرر هي 
عندم��ا يكون الـجزئي والـكلي حاضراً فيها هي 
الـمس��ار الـذي تصبح الارادة الـذاتية بواسطته 
متحدة مع فكرتها الـشاملة ومن ثم فأن ما ينبغي 
أن يك��ون الـذي لا يغيب ع��ن الأخلاق الـذاتية* 
يصبح ما ه��و كائن في الـحي��اة الأخلاقيةّ )27(، 
هيجل هن��ا جدلي لأنه متبع الاثني��ن، تبدأ عنده 
أخال�ق الحريةّ م��ن مثالـية الـ��ى أن تتحقق في 
الـفع��ل، وهذا ما يعلق علي��ه كوجيف بالـقول : 
إن أخال�ق ما أن��ت هو، هي الأخال�ق الـقديمة 
أخلاق زائفة حس��ب هيجل، ل��ذا لاتكن ما أنت 
هو بل كن ض��د ما أنت هو، فالأخلاق إلهيجلية 
عل��ى وفق مب��دأ كوجيف لها مس��لمه واحدة أن 
الـفرد يعيش بانس��جام مع أخلاقي��ات الـمجتمع 
الـذي يعيش فيه)28( أي وحدة الـكلي والـجزئي، 
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والـمقصود من هذا أن الأخلاق الـقديمة تفرض 
على الإنس��ان بما هو كائن طبيعي له الـحق أن 
يحق��ق مث��الا وكأن حالـ هذا الـمب��دأ يقول : كن 
م��ا أن��ت كائنه بالـطب��ع والـفط��رة، لكن هيجل 
يخالـ��ف هذا الـمب��دأ فليس هن��اك طبيعة أزلية 
للإنسان، مثلاً أن الإنس��ان بعد أن كان خاضعاً 
للطبيع��ة وعب��داً لها هن��ا في الـوع��ي الـحديث 
يحاول بالـض��د منها تحقيق حريت��ه وهذا دليل 
على عبودي��ة الـحي��وان وحرية الإنس��ان فهنا 
الـقضية متعلق��ة بالـعبودية والحريةّ، فالـحيوان 
كائن طبع��ي مس��تعبد للكون، والإنس��ان كائن 
متحرر بطبيعته، وما الإنسان بلا حرية هو ليس 
الا حي��وان، ولنقل إن الحريةّ ه��ي فعل منتزع 
إذن فالإنس��ان ينتزع حريت��ه ويصيرها فهناك 
تح��رر، وله��ذا إن الـعبد يمكن��ه إن يتحرر عن 
طريق الـفعل » فالـقاعدة الاس��اس هي الـفعل، 
إن الإنس��ان فع��ل" )29(، ويب��دو هن��ا إن هيجل 
يتحدث عن الـجانب الـعملي الإنس��اني وتحققه 
في الـواقع وهذا الـتحقق صائر من خلالـ الـفعل 
والـصراع من أجل الـعمل، والـفرد الـذي يمتلك 
الحري��ة والارادة هو يؤك��د مصلحته الـخاصة 
عندما يملك كل شيء يحاول الاستيلاء على كل 
ش��يء والارادة في بعدها الـطبيعي هي الـمجالـ 
الـذي يتيح كل ش��يء وبذلك تكون حرية الـفرد 
حرية س��لبية لكنه يصل الـى حريت��ه الايجابية 
عندم��ا يخرج من نط��اق الاناني��ة والـمصلحة 
الـخاصة الـى نطاق الحريةّ الـعامة وبلغة هيجل 
» الحري��ة تري��د الحريةّ » ل��ذا أن الـفرد يصل 

الـ��ى حريته بفعله وعمل��ه والا كان عبداً، وهو 
هنا يتحدث عن فعل الـتملك، والإنسان لا يكون 
ح��راً الا عندما يعترف الآخرون بحريته وبذلك 
تك��ون الحريةّ الـذاتية ليس��ت الا تحقيقاً للحرية 
الـخارجي��ة، وف��ي الـحقيقة أن اس��تيلاء وتملك 
الـفرد على أرادات الآخرين هو من أطروحات 
روس��و حول حالـ��ة الـطبيعة الاولى –  بأن كل 
شيء في حرية فكل شيء يحدث طواعية وهذه 
الـحالـة الـتي تش��بع ما ه��و طبيعي ينغمس فيها 
م��ا هو روح��ي داخ��ل الـطبيعي بينم��ا الحريةّ 
ماهي الا انعكاس الـرّوح في الـطبيعة .والارادة 
الـح��رة ه��ي تعبيراً مس��يحي، لان فعل الارادة 
هو نفس��ه فعل الحري��ة، أن تريد يعني أن تكون 
حراً، ولهذا نلاحظ عند الـقديس أوغس��طينوس 
تعبي��ر عن الارادة الـح��رة الـتي يراها واضحة 
في الـكتاب الـمقدس عن الـرغبة والامتناع عن 
الـفعل، فالارادة على وفق راي أوغس��طينوس 
له سيدة نفسها أن تريد أو لا تريد، وفعل الارادة 

هو حر لأنه يعبر عنها ويولد منها . 

وعلى فق ذلك الحريةّ عند هيجل صيرورة 
وأن الإنس��ان لي��س ح��راً بالـمطلق ب��ل يصير 
ح��راً، ويضع هيجل الحريةّ الـبش��رية ثم يبحث 
ع��ن أصل فلس��في له��ا، ذاهب��اً الـى م��ا وراء 
الـحري��ات  ليصل الـ��ى الحري��ة الـحقة، لذلك 
هو رأى في الاغري��ق والـرومان أنهم يجهلون 
الحريةّ ويجهلون غن الإنسان خلق حراً، والـقول 
أن الإنسان حرٌ بالـطبيعة لا يعني أنه كذلك وفق 
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كيانه بل مقتضى ماهيت��ه، وقد دلل هيجل على 
أن طبيع��ة الحري��ة تتضمن ف��ي ذاتها ضرورة 
مطلق��ة أي هي« وعي ذات��ي » فعلاقة الحريةّ 
بالـض��رورة* تكمن في طبيع��ة الـوحدة في كل 

منهما .  

والـتصور الأخلاقيّ الـحر للإنسان أستلهمه 
هيج��ل م��ن الـتصور الـمس��يحي للإنس��ان بما 
هو كائن تاريخي حر، وحس��ب ه��ذا الـتصور 
يخالـف الـوجود الإنس��اني الـمتحرر- الـوجود 
الـحيواني الـطبيعي، الـمس��تعبد، فالإنسان كائن 
يحي��ا في الـطبيعة ومتم��رد عليها وعلى الرغم 
م��ن موافقة هيجل لهذا الـتصور لكنه من جانب 
أخ��ر يخالـفه لأن هذا الـتقليد دين��ي، فهو لم يرَ 
الـتح��رر متحق��ق في الـواق��ع  بل ف��ي الـعالـم 
الآخ��ر، لا يدركه الإنس��ان الا بع��د وفاته، لكن 
هيجل طب��ق هذه الأخلاقياّت الـمتحررة ويراها 
متحقق��ة في الـواقع  عند كائن زمني متناه، فعند 
الـمسيحية هناك قضية أساسية »حيث الـله خلق 
الإنسان حراً لأنه تركه مسؤولاً عن بلوغ غايته 
الاخيرة " )30(، ولكن فعل الاختيار هذا هو فعل 
الارادة، أن تري��د يعني أن تك��ون حراً وهيجل 
هنا يعلق على الاختيار الـحر: » وإذا ما اسمعنا 
م��ن يق��ول أن تعريف الحريةّ ه��و الـقدرة على 
أن تفعل ما تش��اء، فإن هذه الـفكرة لاتعد سوى 
دليل يكشف عن عدم نضج عقلي كامل لأنها لا 
تتضمن حتى معرفة غامضة عن الارادة الـحرة 

بصفة مطلقة" )31(.  

فالحري��ة ه��ي الـفك��رة الـشّ��رعية للديان��ة 
الـمس��يحية فالـمس��يحية علمت أفرادها أنهم ما 
كان��وا عبيداً، وأن من ش��أن م��ن يحولهم عبيداً 

أن يخالـف الأخلاق والـقانون، ولكن الـمسيحية 
حقق��ت الـفكرة في داخل الإنس��ان، ف��كان لابد 
م��ن تحققه��ا في الـعالـ��م الـمؤسس��اتي فما كان 
من ش��أن الحريةّ هي ظلت مجرد مفهوم للروح 
غي��ر متحققة،وه��ذا ما دع��ا الام��م الـجرمانية 
الـ��ى تحقيقه، ه��ذه الامم هي م��ن أدخلت مبدأ 
الحريةّ في الـعالـم الـفعلي)32(، وفي الـحقيقة أن 
الـمسيحية تعد تصوراً جديداً لحرية الإنسان، أذ 
قامت على مبدأ : أنكار الاس��تعباد وأثبات حياة 
الـف��رد الـداخلي��ة، وهذا ما له أهمي��ة في إقرار 
الحريةّ للإنس��ان، وهو الـشيء الـذي تميزت به 
الـمسيحية عن غيرها . ومن وجهه نظر أخرى 
هيجل يتطلع الـ��ى الـجانب الـعبودي في الـدين 
ايضاً )وهذا ما سلطت الـضوء عليه في الـفصل 
الـس��ابق( أذعدَ هيجل إن الـسيد الـمسيح لم تكن 
ثورت��ه ض��د الـيهودية بقدر ما ث��ار ضد الـدين 
الـمن��زل الـقائم على الـعبودية لكائن غير محدد 
على أنه  » قدر« لا قدرة للإنسان بأحداث تغيير 
فيه وهذا ضد الحريةّ وسلبها أذ سلكت الـيهودية 
في تحررها مس��لك الـعبودية، وبحس��ب هيجل 
ان الـمس��يحية قامت حتى تسترد هذه الحريةّ أذ 
رفضت خضوع الـفرد للس��لطة الـخارجية،لان 
ديانة الـمخلص تأسس��ت عل��ى الأخلاق الـذاتية 
لا على الـوصايا بل على أرادة الإنس��ان، وهنا 
يس��تأصل هيجل قول الـسيد » كل عمل يصدر 
عن ش��ريعة، وهذه الـشّ��ريعة يج��ب أن، تكون 

شريعتكم" )33(. 

تجدي��د  الـ��ى  الالـم��ان  فلاس��فة  أضط��ر 
الـنظ��ر في فك��رة الحري��ة على ض��وء الـمبدأ 
الـبروتس��تانتي الـذاتي فقالـوا أن الإنس��ان كائن 



191 يسملاا هدعبو حورـــلا ةيّرح  يح

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

لانهائي يملك قوة لانهائية هي الـفكر والحريةّ. 

ومم��ا يتضح لن��ا ان مفه��وم الحريةّ مكون 
من أض��داد، أو حقيقت��ه قائمة عل��ى تناقضات 
جدلية فهو يجمع بين الهوية وس��لبها، والـس��لب 
هو حقيقة الحريةّ فهو يعبر عن نفس��ه من خلالـ 
الـصي��رورة او الـتغي��ر، عل��ى اعتب��ار أن كل 

مفهوم له ما يضده في الـتاريخ.

في الـنهاية نلحظ أن الـفلسفة الهيجلية  تقحم 
الإنس��ان في إط��ار الـج��دل، الـ��ذي يحكم كل 
مظاهر الـوجود، الـتي ماهي في الـحقيقة سوى 
انعكاس جدلي لل��روح الـمطلق وبفضل الـجدل 
يستطيع الإنس��ان الـتحرر من جموده الـفكري، 
فالـفك��ر جدليٌ أذا ما تجاوز نفس��ه، وتمكن من 
أحداث ثورة في الـوجود الإنس��اني، لذلك فلسفة 
هيجل تعبر عن بناء ش��امل  يستمد تصوره من 

الإنسان من فكرة الـعقل الـكلي أو الـمطلق  

ثانياً: م���ن الحريةّ الـى الاس���تعادة الأخلاقيةّ 
للآخر

أن الـتجربة الأخلاقيةّ وليدة طبيعة الـعلاقة 
بين الانا والآخر الـتي تكشف الـتفاعل الإنساني 
بين الـذوات والـتي تكس��ب خبرتها بإحساس��ها 
بالـتمي��ز بالـفردية والانية ع��ن الآخر، فالـفرد 
متمي��ز لأنه في أطار علاق��ة أخلاقية تنبع منها 
روح الـمس��ؤولية والـتي هي أساس الـتعاقد مع 
الـ��ذات الأخرى عن��د هيجل فتجربة الإنس��ان 
تجعله يواجه صورة الآخر والـتي تعد تأسيسية 
لأي��ة أخلاق غيرية، وطبيع��ة الـصلة هنا قائمة 
على أس��اس معرفي وأساس أخلاقي يقوم على 
تعيي��ن ماهية الانا في مقابل الآخر، والاس��اس 

الأخلاق��يّ يجع��ل للمس��ؤولية الأخلاقي��ة بعداً 
بينهما، فهو قائم على استعادة الـجوهر الإنساني 
ليش��كل ماهي��ة الإنس��ان ويجع��ل من��ه قاع��دة 
للمس��ؤولية نحو الآخر، أما الاس��اس الـمعرفي 
قائ��م على الادراك والـوع��ي بين الانا والآخر، 
حي��ث الانا ت��درك وعيها بوصفه��ا مختلفة عن 
الآخر وعندئ��ذ علاقتها بالـوج��ود تأخذ معناها 
ف��ي قلب هذا الـتباين، وه��ذه الانا لا تتميز بهذا 
الاختلاف فقط ب��ل تدرك وتعي هذا الاختلاف، 
والإنس��ان الآخر يؤس��س ص��ورة الـغيرية من 
خلال��ـ هذا الـوعي في الـعالـ��م، وواقعة الـعالـم 
لا تفه��م الا على أس��اس بناء عبر ذاتي ووعي، 
إذاً الـ��ذات تكش��ف أنها في خض��م الـعلاقة مع 
الـعالـم الـ��ذي يتقدمها ويتي��ح الـفرصة بالـلقاء 
مع الآخرين أمامن��ا، وهنا تتجلى الـمفارقة عن 

طريق جدلية الاعتراف.

وفي ه��ذا الـصدد يمك��ن الـحديث عن هذه 
الـجدلية في فلسفة هيجل بالـتساؤل كيف يمكنني 
وأنا ف��ي صميم باطني الـوص��ول الـى الآخر؟ 
كي��ف يمكنني أن��ا الـذي يدرك ويع��ي ذاته، أن 

أدركَ الآخر؟  

أن الـ��رّوح في الـمرحلة الاولى من الـوعي 
تكون ذاتاً فردية أي وجوداً لذاته بس��يطاً وتكون 
الان��ا ماهيته وهو » مس��او لذات��ه عبر صدّ كلّ 
مغاي��ر عن ذاته، فماهيت��ه وموضوعه الـمطلق 
إنما هما في نظره الانا")34( حيث يلغي كل ما هو 
مغاير له ولا يعترف الا بحقيقته كذات، في حين 
الآخر هو كذلك يملك حقيقته كذات، ثم الـمرحلة 
الـثانية لتطور الـرّوح، وهي تصبح فيها الـرّوح 
واعي��ة، اذ تظهر هنا طبيع��ة الـعلاقة بين الانا 
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والآخر، وهو ما يعني أن تصب رغبات الـذات 
على رغبة ذات أخرى وليس على شيء طبيعي 
وهذا الـوضع يول��د صراعاً مع الآخر من أجل 
إشباع الـرغبة وهو صراع من أجل الاعتراف 
عل��ى اعتب��ار أن تحقيق الـوع��ي بالـذات يعني 
نف��ي رغبة الآخ��ر مادامت الـرغبة الإنس��انية 
لا يتحقق إش��باعها الا ع��ن طريق عملية الـنفي 
والـقضاء على ما ليس »أنا« )35(، بداية الـوعي 
عن��د هيجل تب��دأ بالـذات بوصفه��ا رغبة،فالانا 
الـبس��يط لا يكون كذل��ك الا  بوصف��ه الـماهية 
الـس��الـبة للحظات الـمس��تقلة ذاتياً، فالـوعي لا 
يتيقن نفسه الا بواسطة تجاوز ذلك الآخر الـذي 
يمثل حياة مستقلة فهو رغبة )36(، وعلينا أن نفهم 
أن الـرغب��ة تمثل هنا الـموق��ف الاصلي للذات 
اتجاه الـموجود )37(، فالإحساس الـمباشر للذات 
حس��ب هيجل هو شكل بس��يط وأولي للإدراك، 
لاب��د ل��ه أن يتط��ور بطريق��ة جدلية م��ن اجل 
الـوصول الـى مرحلة الاكتمالـ، ومن ثم فالآخر 
ضروري لوجود الـ��ذات وانتقالها الـى مرحلة 
متقدم��ة لتخرج من هذا الاحس��اس الـمباش��ر، 
والـ��ذي وصفه هيج��ل بالإحس��اس الـغريزي، 
ليتح��ول اهتمام الـذات الـ��ى رغبة ذات أخرى 
بدل الانكف��اء على رغبات��ه الـطبيعية، ومن ثم 
فإنسانية الإنسان مش��روطة بهذا الانتقالـ الـذي 
يحتوي عل��ى الـمخاطرة برغباته الـجس��دية » 
الـحيواني��ة » م��ن اج��ل الـوص��ول الـى رغبة 
أرقى وأعق��د عبر اقتناص رغب��ة الآخر")38(، 
والـذي س��يؤدي الـى جدلي��ة الـصراع من اجل 

الاعتراف . 

وبناءً على ذلك يس��عى الإنس��ان جاهداً في 

الـس��مو فوق الـحي��اة الـحيواني��ة، فالـحيوان لا 
يعرف الـحياة الـواعية لذلك هو ينفي الآخر إي 
الـوجود الآخر، ومن ثم أن الـشعور،  والـوعي 
بالـ��ذات هو ش��وق الـذات بأن تحي��ا، أنني أحيا 
وحيات��ي غريبة عني ومن حي��ث وعيي لها أنا 
أبتع��د وأنفيها لذلك أن الـعث��ور على الـذات في 
قلب الـحي��اة يعني الـعثور عليه��ا بماهي وحدة 
الـحي��اة الـكلية، ولا يمكن أن أش��عر بالهدف الا 
أذا حل��ت الـحي��اة في أنا أخر، فتب��دو الـحياة له 
في هذا الـتص��ور الآخر، فوجودي أنا من أجل 

الآخر)39(. 

والاس��اس ف��ي تح��ول الـوعي بالـ��ذات أو 
بالأحرى في صعود الـوعي بالـذات من ارتباط 
بالـطبيع��ة الـ��ى الارتب��اط بوع��ي ذات��ي أخر 
هو"الـرغبة أو الـحي��اة«، لقد نجح هذا الـوعي 
عندما وس��ط الـرغب��ة بينه وبي��ن الـحياة، لأن 
الإنس��ان يبدأ برغبته في موض��وع ما، وأخر، 
وه��ذه الـرغب��ة لا يمك��ن أن تش��بع الا أن يجد 
الـوع��ي وحدانيته مع نفس��ه وه��ذه الـوحدانية 
يجده��ا عندما يلتقي بوعي أخر، لذا فانتهى الـى 
أن الـرغبة لا يمكن إشباعها الا بالـوعي الآخر، 
لذلك » يبدأ الازدواج في الـوعي الـذاتي داخلياً، 
أي انقس��ام الـذات على نفس��ها، لكي لا تلبث أن 
تهت��دي الـى أخريتها ف��ي ذات أخرى فتخوض 
معها صراع الـحي��اة والـموت، لننتهي من ذلك 
كله الـى عودة الـوعي الـذاتي الـى ذاته حاصلاً 
عل��ى حريته وكرامت��ه بعد أن ظف��ر باعتراف 
الآخري��ن ب��أن الـجمي��ع )ذوات( متس��اوية لها 
الـح��ق كل الـحق ف��ي أن توجد م��ن أجل ذاتها 
وأن تس��جل مش��روعها في الـعالـم")40(. وعلى 
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الـرغ��م من ذل��ك فأنه ليس الـمقص��ود من هذه 
الـجدلية مقايسة درجات الـوعي بل نفعل درجة 
الـرغب��ة والارادة ف��ي الـحياة لتؤس��س الـذات 
عل��ى وفق منطق ازدواجي��ة الـوعي، فلا تبرز 
فكرة الـوعي بالـذات الا من خلالـ هذه الـجدلية، 
وهذا ما نقصده ف��ي الـفكر إلهيجلي الانتقالـ من 
الـرغبة بوصفها رغبة في الآخر الـى الاعتراف 
بالـذات، أي الـى الـوعي وهذا ما يعرف بولادة 
الـ��ذات في ازدواجية الـوعي، ومن جانب ثانٍ، 
ليس الـمطلوب هنا م��ع هيجل أن تدرك الـذات 
ذاتها، ب��ل أن تبلغ وعي الـ��ذات، وهنا الـوعي 
يتأسس بفعل الـجدلية، وهذه الـجدلية أذن تحيلنا 
الـى مفهومين هم��ا، الـرغبة والاعتراف، فكل 
وع��ي يرغ��ب أن يعترف به للأخ��ر كي يكون 

وعياً كاملاً، وهذا نهاية الـصراع.

أن وج��ود الآخ��ر ض��روري أذاً لوج��ود 
الـوعي، ولأن وجود الـغير يدفعني الـى الـتعرف 
على نفس��ي، وهذا الانا الـذي هو أناي ليس لها 
معن��ى، الا بوجود الآخر، لأن كل معرفة بذاتها 
تطلب الاعت��راف من قبل الآخر، وفي الـحقيقة 
هذا ما أدركه س��ابقاً أوغس��طين عندما يتحدث 
عن أدراك الـ��ذات أولاً ثم أدراك الـذات الآخر 
أي الـغير، فيقول في رس��الـته » في الـثالـوث« 
: » لي��س في مقدور الـنفس أن تحب ذاتها مالـم 
تك��ن عارف��ة بنفس��ها...فعلى أي أس��اس يمكن 
للنفس أن تدرك نفس��اً أخرى، إذا لم تكن تعرف 
ذاته��ا؟ ذلك أنه لي��س بكافٍ عل��ى الاطلاق أن 
يقول الـمرء إن الـعين ترى الاعين الآخرى ولا 
ترى ذاتها حتى يس��وَغ  ل��ه أن يقول إن الـنفس 
تدرك الانف��س الآخرى ولا ت��درك ذاتها")41(، 

وكأن أوغس��طين يدعو الـذات الـى أن تتعرف 
على ذاتها منطلقة نح��و الـذات الآخرى، ولكن 
من جان��ب أخر هيجل عدَ الـوعي يس��عى الـى 
الـتطور عن طريق الاندفاع الـى الـخارج)الـى 
الـذات( والـتعامل مع الآخر وكس��ب اعترافه، 
ولك��ن الـمش��كلة تكمن في أن هيج��ل صور لنا 
اندف��اع الـذات نحو الآخر بصورة صراع وهذا 
ما تجس��د في جدليته » جدلية الـس��يد والـعبد«، 
ص��راع ينته��ي بانتزاع الـمنتص��ر اعترافاً من 
الآخر بأنه س��يد، فمع أن هيجل قد اخرج الـذات 
م��ن عزلته��ا الـديكارتية* الا أنه رس��م صورة 
تفاوتي��ة صراعي��ة بينهما )42(، وه��ذه الـطبيعة 
هي علاق��ة تناقض يحصل عنه��ا وعي الـذات 
ووعي الآخر وهو وعي يتكون من خلالـ الآخر 
ف��ي أطار م��ن الـص��راع والـمخاط��رة، ومن 
ه��ذه الـجدلية يظه��ر الانا والآخ��ر في صورة 
موضوعي��ن، يقفان وجها لوج��ه، وأن وعييهما 
يتح��ددان م��ن خلال��ـ أن كلاً منهما يثب��ت ذاته 
لنفسه، كما يثبتها للآخر بواسطة الـصراع، أذن 
هو صراع ولكنه صراع من اجل الـحياة وليس 
م��ن اجل الـموت فالـذات تهت��م بأن يبقى الآخر 

متواجداً حياً ليستمر الاعتراف.                

ويجب أن ينخرط الاثنان في هذا الـصراع، 
لأن عليهما الـس��مو بيقين الـوج��ود للذات الـى 
مستوى الـحقيقة في الآخر وفي كل واحد منهما 
بالـمخاط��رة بالـحياة وحدها تتم الـمحافظة على 
الحري��ة، ويت��م الـتدلي��ل عل��ى أن جوهر وعي 
الـ��ذات لي��س هو الـوج��ود، وليس ه��و الـنمط 
الـمباش��ر الـذي ينبث��ق فيه وعي الـ��ذات بادئ 
الامر، ولي��س هو الانغماس ف��ي الـحياة، على 
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الـعك��س، يتم الـتدليل من خلالـ هذه الـمخاطرة، 
على أن كل جزء من الـحاضر في وعي الـذات، 
هو بالـنسبة له لحظة عابرة، يتم الـتدليل على أن 
وعي الـذات هو مجرد وجود للذات، قد يعترف 
بالـفرد الـذي لم يخاطر بحياته كشخص لكن هذا 
الـف��رد لم يبلغ حقيقة ه��ذا الاعتراف كاعتراف 
بوعي ذات مس��تقل، وبالـمثل فعلى كل فرد أن 
يسعى الـى موت الآخر، حين يخاطر بحياته، ما 
دام الآخر، بالـنسبة للذات، لا يفوقها قيمة، وإنما 
تتجلى له ماهيت��ه كآخر يوجد خارجاً عن ذاته، 
وعلي��ه أن يلغي وجوده الـخارج عن ذاته، غير 
أن ه��ذا الـدليل الاعلى )عل��ى ارتقاء الـفرد من 
مجرد أنا مباش��ر الـى وعي للذات معترف به( 
الـذي يقدم بوس��اطة الـموت، يلغ��ي... الـحقيقة 
الـت��ي كان م��ن الـمفروض أن تنج��م عنه، كما 
يلغي، في الـوقت نفس��ه، الـيقي��ن الـذاتي بوجه 

عام)43( . 

وبه��ذا يبدو الـموجود الـبش��ري الـذي يعبر 
عنه الـصراع بين الـبشر بوصف كل منهم يبدو 
ش��عوراً بالـذات، فكل شعور يريد موت الآخر، 
لأن كل ش��عور يري��د ح��ذف مظه��ره في نظر 
الآخر، ويريد أن يكون معترفاً به من قبل الآخر 

وجوداً من أجل ذاته خالـصاً )44(

ثالـثاً : الـبعد الـمسيحية لقضية الاعتراف بالآخر: 
ولك��ن في الـمس��يحية تؤكد عل��ى فكرة  » 
الـمحب��ة » الـت��ي لا تنتظر أي مقاب��ل،  الـحب 
فيه لا يطلب أحداً ما هو لنفسه، بل كل واحد ما 
هو للأخر )45(، ومع الـمس��يحية الـبروتستانتية 
نج��د أن الـفك��ر الانجيلي في الـقرن الـس��ادس 

عش��ر يرفض الآخر وه��ذا محل صراع، وهذا 
خلافاً للقرن الـثامن عش��ر والـتاس��ع عش��ر أذ 
الـلاهوتي��ون يدع��ون لقب��ول الآخ��ر، أي ف��ي 
الـعصر الـوسيط غلبت عليه الـتعالـيم الـمسيحية 
الـت��ي دع��ت الـى محب��ة الآخر، ب��ل أن محبة 
الآخر في الـمس��يحية واجبٌ على كل إنسان أذ 
نص��ت على أن الـناس جميع��اً أبناء الـله بل أن 
الـمس��يح قالـ لحواريه في موعظته على الـجبل 
: » أم��ا أن��ا فأقول لكم أحب��وا أعداءكم، باركوا 
لأعنيكم،أحس��نوا الـى مبغضيكم، وصلوا لأجل 
الـذين يس��يئون الـيكم...«)46(، لكن هذه الـمحبة 
والـتس��امح لم تكن سوى دعوات طوباوية غير 
متحقق��ة فقد أق��رَ الـقديس أوغس��طين الـحرب 
وس��يلة ضروري��ة لحماي��ة الـع��دل، كم��ا أقر 
الـعبودي��ة والـ��رق بوصفهما ش��رٌ ف��ي الـعالـم 
الـناقص، في موت قيامة الـمسيح، يصلُ ما يقوم 
به صميم كيان الإنسان الـى أقصى إكتماله، أي 
أن يكون الـمحبة الـتي تتفوّق على ذاتها وتتجرّد 
م��ن ذاتها، وقد عمّم يس��وعُ نفس��ه ه��ذا الـكلام 
الـمأث��ور: » منْ أرادَ أن يخلصّ نفس��ه يهلكها، 
أما منْ يهلكُ نفس��ه من أجلي ومن أجل الانجيل 
فإنه يخلصّها«)47(، وهذا الـقول  يكتس��بُ هكذا 
مدلوًال إنس��انياّ: فكلّ ما ه��و موجودٌ ليس كذلك 
الا بالـعبور الـى آخر، وكل خصوصيةّ ليس لها 
، وعلى الـحيّ  حقيقة واقعة الا إذا إمتصّها الـكلٌّ
أن يخ��رجَ من ذاتهِ، ليحفظَ نفس��ه، ولا بدّ للــ » 
أن��ا » م��ن الـتخليّ عن ذاتها لل��ـ » أنت » حتى 
تربح نفسها والآخر، ولكنّ الـجماعة والـمجتمع 
والـبشريةّ لا تستطيعُ ايجاد وحدتها الا في حقيقة 
مش��تركة تكتنفُ وتتجاوز أعضاءها، ولا يمكن 
هذه الـوس��اطةَ بدورها الا أن تكون ش��خصيةّ. 



195 يسملاا هدعبو حورـــلا ةيّرح  يح

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

فالـوحدة بين الـبش��ر غير ممكنة الا إذا تساموا 
على أنفس��هم ليعترفوا معاً بالـله، وبإس��تطاعتنا 
الـقول: بوجهٍ أعمّ، إنه ليسَ من كائن يجد ذاتيتّه 
بإنغلاق��هِ على كيان في ذاته م��ن دون علائق، 
والـذاتيةّ الـمش��خّصة غير ممكن��ة الا بالـعلاقة 
وبتج��اوز الـ��ذات في آخ��ر، هك��ذا، فالـمحبة، 
الـت��ي تكوّن في الـحقيقة وس��طَ وجود يس��وع، 
ه��ي الـصلة الـتي تجمع كلّ ش��يء وتعطي لكلّ 
واحد دلالـته، ولا تنظر الـمسيحية الـى أستلاب 
الإنس��ان بصورة أقلّ واقعيةّ، إنها ترى الإنسان 
مُستلَبا بسلطان الـخطيئة الـذي مورسَ وتموضعَ 
أيضاً ف��ي الـظروف الاجتماعي��ة والاقتصادية 

والـجائرة وغير الإنسانية.

وله��ذا الاس��تلاب م��ن الـعم��ق م��ا يجعل 
الإنس��ان، فرداً كانَ أو جماعة أو طبقة، عاجزاً 
ع��ن الـتحرر بقوّت��ه الـذاتية، ولا ب��دّ من بداية 
جدي��دة جذري��ة، كتل��ك الـت��ي جاءَ بها يس��وع 
الـمس��يح ف��ي محبتّ��ه لله وللبش��ر، وم��ا ترن��و 
الـيه الـمس��يحية، ليس حري��ة متفلتّة، بل حرية 
مُنقذَة، حرية محررّة، والـمثالـ الـمس��يحيّ إذن، 
لي��س علاق��ة الـس��يدّ والـعبد، ب��ل الاب والابن 
فينال��ـ الابن الحريةّ م��ن الاب، ويكون حراً في 
كيان��هِ الـخ��اصّ، وإذا كان��ت » الـبن��وّة » هي 
جوهر الـمفهوم الـمس��يحيّ للإنس��ان، فمحرّك 
الـتاري��خ لي��س الـص��راع بل الـمحب��ة، وتعني 
الـمحبة، أيضا من جهة أخرى، الـقصد الـكامل 
والالـت��زام غي��ر الـمش��روط لخدم��ةِ الـعدالـة 
والـمجتم��ع،  وبما أنها ترتض��ي وتتقبلّ الآخر 
كآخ��ر، فه��ي تعطيه أيضًا ما ه��و له، فهي إذن 
الـروح، والاتمام الـفائض جداّ للعدالـة، والـقوة 

لمطابقةِ مقتضيات الـعدالـة للظروف الـتاريخية 
الـمتغي��رة، والـتخلي أحياناً في س��بيل ذلكَ عن 
حقوق مكتسَ��بة ش��رعياّ، وهكذا هي  » مُحرّكة 
الـتاريخ »، ولا تس��تحقّ الـمس��يحية الـش��املة 
الـتصدي��ق، الا إذا ل��مْ تكن نظرية فحس��ب، بل 
دفُع��تْ الـ��ى الـعم��ل، ومن الاعتراف بيس��وع 
الـمسيح أبنــــاً تنتجُ رؤية جديدة للإنسان الـمُعدّ 
للبن��وة. وللحري��ة الـت��ي تتحقق ف��ي الـمحبة... 
وقد كان يس��وع الـمس��يح نفس��ه أول من عاش 
بطريقةٍ لا مثيل لها وجعل في حيزّ الامكان تلكَ 

الـصورة الـجديدة للإنسان.

ونج��د ه��ذه الـجدلية عند بح��ث هيجل عن 
الـديانة الـيهودي��ة، فقضية الـوعي ينقلها هيجل 
ايضاً في روح الـيهودية، حيث أن أبراهيم أراد 
أن يصبح س��يداً لنفس��ه مستقلاً أي من أجل ذاته 
حس��ب الـلغة إلهيجلية، لكن بفضل انفصاله عن 
الـطبيع��ة هو رجوع الـى ذاته أي وعي الـذات، 
وهذا يدمر كل صلة حياة بين الإنسان والـعالـم، 
بي��ن الـن��اس والآخرين بي��ن الإنس��ان والإله، 
وعداؤه ه��ذا أدى الـى عدائه مع الآخرين، لأنه 
لم يتعرف عليهم بصلة الـحب » لم يكن أبراهيم 
يري��د أن يح��ب« فهو لم يعد يس��تطيع الـتعرف 
على الآخ��ر على الـلامتناهي لأن فعل انفصاله 
هنا أدى الـى الـفصل بين الإنس��ان والإله، ومن 
ه��ذا الـجانب يمكن أن ننظ��ر في طبيعة الـجدل 
بين الـس��يد والـعبد فالإنسان عبدٌ وإله، إله يحكم 
م��ن دون أن يك��ون ماثال�ً في باط��ن حياته » 
لق��د جمدت الـيهودية صي��غ الـطبيعة وعلاقات 
الـحياة بجعلها منها أشياء وهي، على كل حالـ لم 
تكن تخجل من الـرغبة في هذه الاشياء بوصفها 
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هبات من الـسيد")48(، وهذا يرتب أمراً جوهرياً 
وهو أن الـعلاقة الـتي تربط الإنس��ان بالـله هي 
علاقة الـخوف والـخشية، فالـله الـسيد ولابد أن 
يخش��اه الـعبد، وبما أن الإنسان ليس له حق في 
الـوجود فهو خادم مطيع للسيد، إنه ليس حراً .

الـخاتمة 

إن مسار الحريةّ في الـتاريخ هو في الـحقيقة 
ف��ي جوهره صي��رورة الـوع��ي الـذاتي للروح 
والـتي بدورها لا تبتع��د عن الحريةّ، الـتي هي 

ماهية الـروح:

مسار تقدم الحريةّ يضعنا أمام حقيقة واحدة : 
أن الحريةّ أدراك أقصى حالات الـوعي للذات، 
وأمتال�ك الـق��درة على الـعمل وف��ق مقتضيات 

ذلك الـوعي. 

منهج هيجل كش��ف حض��ور الانا والآخر، 
أي أن رؤية هيجل قد رسمت مسار تقدم الـوعي 
بالحريةّ، وقد حددت فلس��فته مسارها لتأكيد أن 
الام��م الـجرماني��ة الـبروتس��تانتية وحده��ا من 
هذب��ت أخلاقياً وعرفت حريتها، والإنس��ان بما 

هو حر في الـغرب الـمسيحي فقط .

أن الـص��راع الـجدلي هو الـس��بيل الـوحيد 
لـتحقيق: الـوعي والـوجود الـحقيقي للـذات، ولا 
يتأتى هذا الـوجود إلاَّ عبر الـصراع مع الآخر، 
ومن ثم، فوج��ود الـعبد مقترن بوجود الـس��يد، 

ووجود الـسيد أيضاً مرتبط بوجود الـعبـد

وهذا ما يبين في النهاية تأصيل الفكر الهيجلي 
للمسيحية إذ هو بدءاً مسيحياً وأنتهى بالمسيحية، 
فم��ا كان نقده للمس��يحية بصورتها العامة ألغاء 
لها بل هو نقى المس��يحية من طقوسها وعقائدها 
الميت��ه، التي ش��وهت صورتها، والت��ي أثقلت 
الإنسان بأخلاقياتها لأنها جعلت منه مجرد عابد 
منتظ��ر للدي��ن الذاتي ومنتظر للمس��يح، وبذلك 
تكون الإنس��ان عاجزاً عن التفكير، فهي خالفت 
حتى التنوير وما يدعي له من اس��تخدام العقل، 
إلا أن هيج��ل انته��ى إل��ى أن يجعل المس��يحيةّ 
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Abstract

This research highlights the nature of the relationship between the 
Christian religious and moral side in Hegel's philosophy , which the 

philosopher proposes from a Christian philosophical side , declaring its 
Christian reference , and this is what the philosopher explained in the path of 
the soul and its development from the side of my slavery to the soul's possession 
of self-freedom, and its recognition of the other from the self through The 
path of self-awareness of the soul, and this is what Hegel explained in the 
Phenomenology of the Spirit, the path of the free soul in history from the 
Christian East to the West. 
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