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الملخص

يتن�اول ه�ذا البح�ث بالنق�د والتحلي�ل فك�ر 
تزفيت�ان ت�ودوروف في ض�وء فلس�فة التاريخ، من 
خلال اس�تعراض رؤيته لمفاهي�م الآخر، والحداثة، 
والاس�تعمار. ويُس�لّط الض�وء على الكيفي�ة الت�ي 
تحوّل�ت بها الحداثة الأوروبي�ة، من مشروع تحرري 
للهيمن�ة  أداة  إلى  والإنس�انية،  العق�ل  على  قائ�م 
وتكري�س المركزي�ة الغربي�ة. كام يناق�ش البح�ث 
تمثي�ل الآخ�ر في كت�اب فت�ح أمريكا، ويُبرز كيف 
اس�تُخدم الخط�اب المع�رفي الغربي لتبري�ر الإقصاء 
وم�ن  المس�تعمَرة.  للش�عوب  والس�ياسي  الثق�افي 
خالل المقارن�ة بين ت�ودوروف ومفكري�ن آخرين 
مثل مونتيني وفانون وس�عيد، يُظه�ر البحث أهمية 
مراجع�ة السردي�ات التاريخي�ة المهيمن�ة، والدعوة 
إلى بن�اء علاق�ات حضاري�ة قائم�ة على الاعتراف 

المتبادل، والتعددية الثقافية.

الكلمات المفتاحية: تزفيتان تودوروف، فلس�فة 
التاريخ، نقد الحداثة، الاستعمار، الآخر.

المقدمة

الحق�ول  أكث�ر  إح�دى  التاري�خ  فلس�فة  تع�د 
الفكرية تعقي�دًا، حيث يتداخل فيه�ا البعد الزماني 
م�ع القضاي�ا الثقافي�ة والاجتماعية والسياس�ية، مما 
يجعله�ا عرضة لتعدد الرؤى والتفسيرات. من بين 
المفكري�ن الذي�ن قدم�وا إس�هامات مهم�ة في ه�ذا 
المج�ال، يبرز اس�م الفيلس�وف البلغ�اري الفرنسي 
تزفيتان ت�ودوروف، الذي تن�اول في أعماله النقدية 
العدي�د م�ن القضاي�ا المرتبطة بالآخر، الاس�تعمار، 
أمريك�ا  فت�ح  كتاب�ه  يع�د  الأوروبي�ة.  والمركزي�ة 
مثالاً ب�ارزًا على فك�ر تودوروف الذي يس�تعرض 
العلاقة بين الغرب والش�عوب الأصلية في أمريكا، 
ويعي�د صياغة مفه�وم الآخ�ر في التاريخ الحديث. 



دراسات فلسفية  لاعدد / 56 94

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

وم�ن خالل ه�ذا العمل وغيره من أعمال�ه، يقدم 
ت�ودوروف ص�ورة جدي�دة ع�ن التاري�خ والفكر 
الغ�ربي، الت�ي تس�لط الض�وء على التوت�رات بين 
الهوي�ات المختلفة وضرورة تفكي�ك النظرة الغربية 

المهيمنة.

للمركزي�ة  نق�ده  في  ت�ودوروف  موق�ف  إن 
الأوروبية يأتي في س�ياق محاولاته لتفكيك الأسس 
الفكرية التي س�اعدت في تشكل الهيمنة الأوروبية 
على باقي حضارات العالم، خاصة بعد اكتش�افات 
الع�الم الجدي�د في القرنين الخامس عشر والس�ادس 
عرش. ويتض�ح أن الأس�باب الت�ي دفعت�ه إلى هذا 
النقد هي مزيج من التأثيرات الشخصية، الفكرية، 
والثقافي�ة. نش�أ ت�ودوروف في بيئ�ة ثقافية مش�بعة 
بالفك�ر الغ�ربي المعاصر، حيث تفاع�ل مع ما حملته 
الفلس�فات الفرنس�ية م�ن تأثيرات، خصوصً�ا في 
س�ياق فرتة ما بع�د الاس�تعمار، التي كانت تش�هد 
المتع�ددة  الهوي�ات  بموضوع�ات  الاهتامم  تزاي�د 
والمس�اواة بني الش�عوب. وه�ذا م�ا يجعل�ه يطرح 
تس�اؤلات حول كيفية تعامل الفك�ر الأوروبي مع 
الش�عوب الأصلي�ة والأع�راق الأخ�رى، وينتق�د 

القيم الاستعمارية التي سادت قرونًا طويلة.

يمك�ن  الثقافي�ة، لا  التأثيرات  إلى  بالإضاف�ة 
واجهه�ا  الت�ي  السياس�ية  التأثيرات  إغف�ال 
ت�ودوروف خالل فرتة حياته في ظ�ل الصراعات 
السياس�ية والاجتماعية، س�واء في أوروبا أو في ظل 
الأيديولوجي�ات الت�ي كان�ت تتصاع�د في فرتات 
م�ا بعد الح�رب العالمي�ة الثانية. ت�ودوروف، الذي 

نش�أ في فترة كانت تش�هد تفك�ك الإمبراطوريات 
الاس�تعمارية الكبرى، تأثر بش�كل كبير بموجات 
الفكر ما بعد الاس�تعماري الذي كان يتنامى على يد 
مفكرين مثل إدوارد س�عيد وفرانز فانون، مما دفعه 
إلى إع�ادة النظر في الطريق�ة التي يعرض بها الغرب 

نفسه والآخرين.

يش�مل هذا البح�ث تحليًا�لً لفكر ت�ودوروف 
ح�ول الآخ�ر، وأثر ذل�ك في الدراس�ات المعاصرة 
حول التاريخ والحضارة، بالإضافة إلى مناقشة آرائه 
في سياق الفكر الغربي المعاصر. كما سيتناول البحث 
موقف تودوروف من الحداثة والاس�تعمار، وكيف 
يمكن أن تس�هم رؤيت�ه في إعادة تفسير العلاقات 
الثقافي�ة في العصور الحديث�ة، مع التركيز على ردود 
الفع�ل النقدي�ة على أفك�اره من خلال إس�هامات 
مفكري�ن آخري�ن في هذا الس�ياق. تبرز أهمية هذا 
البح�ث في كش�ف كي�ف أن فكر ت�ودوروف يقدم 
دعوة لفهم أعمق للظروف التاريخية التي ش�كلت 
الهوي�ات الثقافي�ة وأدت إلى صدام�ات الهوي�ة في 

العلاقات الدولية.

إلى ه�ذا  ت�ودوروف  الت�ي دفع�ت  الأس�باب 
الموقف

موق�ف ت�ودوروف م�ن الاس�تعمار والمركزية 
الأوروبي�ة لم يكن مجرد موقف فكري مجرد، بل كان 

مدفوعًا بعدد من الأسباب الجوهرية.

:ان ت�ودوروف قد نش�أ في ظل بيئة فكريّة   أولًا
متأث�رة بالتح�ولات الكبرى في الفك�ر الأوروبي 
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في الق�رن العشري�ن، حي�ث كان يت�م إع�ادة تقييم 
الاس�تعمار بعد الحربين العالميتين، وفش�ل الأنظمة 

الاستعمارية في الحفاظ على هيمنتها.

 ثانيً�ا: تأث�ر ت�ودوروف بموج�ات الفك�ر م�ا 
بع�د الاس�تعماري التي بدأت تنتشر في الدراس�ات 
الأكاديمي�ة، حي�ث ح�اول المفك�رون م�ن مختلف 
أنح�اء الع�الم محاربة الص�ورة النمطية الت�ي يقدمها 

الغرب عن الشعوب الأخرى.

 ثالثً�ا: يمكن القول إن تودوروف كان يس�عى 
بالمش�اكل  الأوروبي  الفلس�في  التاري�خ  رب�ط  إلى 
الفلسفية الكبرى التي تواجه المجتمعات المعاصرة، 

مثل التعددية الثقافية والمساواة.

التأثيرات البيئية والثقافية والسياسية
تأث�رت أفك�ار ت�ودوروف بش�دة بالتطورات 
الثقافي�ة والسياس�ية التي كانت تهيم�ن على أوروبا 
في منتص�ف الق�رن العشري�ن. بداي�ة م�ن الخروج 
في  التح�رر  حرك�ات  تط�ور  إلى  الاس�تعمار  م�ن 
المس�تعمرات، وصوًال إلى تأثير الفلس�فات النقدية 
مثل الفلسفة الفرنسية المعاصرة، وخصوصًا في ظل 
تأثير الفيلس�وف ميش�يل فوكو وبيير بورديو. كما 
أن ت�ودوروف ك�ان يتفاعل مع النقاش�ات الثقافية 
المس�تمرة ح�ول الهوي�ات، بام في ذل�ك تل�ك التي 
دارت ح�ول تفاع�ل أوروبا مع ثقافات الش�عوب 

المستعمَرة.

التأثر بالفكر الآخر
تأثر تودوروف أيضًا بالفكر الأنجلوساكسوني 
في مج�ال الدراس�ات الثقافي�ة والتاريخي�ة، وكذلك 
بالفكر الفلس�في الفرنسي ال�ذي تركز على تفكيك 
الس�لطة والعلاقات المهيمنة. لا يمكن إغفال تأثير 
المفكرين مثل إدوارد س�عيد في سياق الاستشراق، 
ال�ذي ك�ان ل�ه دور كبير في إع�ادة تص�وّر صورة 
الآخ�ر في الثقاف�ة الغربي�ة، وكذل�ك تأث�ره بأعمال 
مفكرين مثل جان بول س�ارتر حول مفهوم الآخر 

في سياقات وجودية وفينومينولوجية.

الب�اب الأول: مفه�وم الآخ�ر في فلس�فة 
تودوروف

تعريف )الآخر( في الفلسفة الغربية
يُع�د مفه�وم الآخ�ر م�ن المفاهي�م المحورية في 
الفلس�فة الغربي�ة، خاص�ة من�ذ العص�ور الحديثة، 
بال�ذات،  بالهوي�ة،  تتعل�ق  مس�ألة  أصب�ح  حي�ث 
وبالعلاق�ة م�ع الع�الم. ويمك�ن الق�ول إن الوع�ي 
بال�ذات لا يتحق�ق إلا م�ن خالل إدراك الآخ�ر 
بوصف�ه مختلفًا، ومن خالل هذا الإدراك تُؤسّ�س 

الذات صورتها ومعناها.

: الآخر في الفلسفة الكلاسيكية والحديثة أولًا

في الفلس�فة اليونانية الكلاس�يكية، كان الآخر 
يُنظ�ر إلي�ه بع�ده البراب�رة مقاب�ل المتحضري�ن م�ن 
اليونانيني، حي�ث ك�ان يُنظ�ر إلى الش�عوب غير 
اليوناني�ة بعدِها أدنى مرتبة، وغير قادرة على الحكم 
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أو التنظي�م الس�ياسي. ه�ذا التمييز بني نحن وهم 
وضع أساسً�ا مبك�رًا لثنائية الهوي�ة والآخر، والتي 

ستأخذ لاحقًا أشكاًال أكثر تعقيدًا.

تتبل�ور المس�ألة فلس�فيًا بص�ورة واضح�ة م�ع 
فريدري�ش  فيلهل�م  غي�ورغ  الألم�اني  الفيلس�وف 
هيغ�ل )1770–1831(، في كتاب�ه فينومنولوجيا 
الروح )1807(، حيث يقدم جدلية الس�يد والعبد 
بوصفها نموذجًا لفهم العلاقة بين الذات والآخر. 
ي�رى هيغ�ل أن الوع�ي ال�ذاتي لا يكتم�ل إلا م�ن 
خالل صراع يُفضي إلى اعرتاف متبادل بين الذات 
والآخ�ر؛ إذ يحتاج كل طرف إلى اعتراف الآخر كي 
يرسّخ هويته. لكن هذا الاعتراف لا يكون سلميًا، 
بل يتم غالبًا عبر علاقة قوى تتأسس على الهيمنة.)1(

ه�ذا الفه�م الهيغلي ك�ان ل�ه تأثير واس�ع في 
الأدبيات الفلسفية والاجتماعية، حيث بات الآخر 
ضرورة أنطولوجي�ة )وجودية( لتكوين الذات، لا 

مجرد خارج أو خصم.

ثانيًا: الآخر بين الوجودية والتحليل النفسي

في الق�رن العشري�ن، يتخذ مفه�وم الآخر بُعدًا 
مختلفًا في الفلس�فة الوجودية، خاصة في أعمال جان 
بول س�ارتر. ففي كتابه الوجود والعدم )1943(، 
يع�رض س�ارتر الآخ�ر بوصف�ه تهدي�دًا للحري�ة 
الفردي�ة، إذ إن وج�ود الآخ�ر يفرض على الذات 
وّلها إلى موض�وع )object( بعد  نظرة خارجي�ة ُحت
أن كان�ت ذاتًا حرة. يقول س�ارتر:” إنني أكتش�ف 
ذاتي كما يراها الآخر، ولا إستطيع الهروب من هذه 

النظرة التي تحولني إلى شيء...الآخر هو ذاك الذي 
يسلبني ذاتيتي حين ينظر إلي”. )2(

أم�ا إيمانوي�ل ليفين�اس، فق�د انطل�ق م�ن نقد 
الرؤية السارتريّة ليطرح تصورًا أخلاقيًا جذريًا عن 
تزل في  العلاق�ة بالآخر، حيث ي�رى أن الآخر لا ُخي
مفاهيم الذات، بل هو وجه يُوجب علّي المسؤولية، 
ويؤس�س للأخلاق من خارج كل مقولات الوعي 

والسيطرة. )3(

ثالثً�ا: الآخ�ر في الخط�اب الاس�تعماري – م�ن 
هيغل إلى الاستشراق

م�ع تط�ور الإمبراطوري�ات الغربي�ة وامت�داد 
عرش  الثام�ن  القرنني  في  الأوروبي  الاس�تعمار 
أداة  الآخ�ر  مفه�وم  أصب�ح  عرش،  والتاس�ع 
أيديولوجية تُس�تخدم لتبرير إخضاع الشعوب غير 
الأوروبية. هنا يأخذ الآخر ش�كًال ثقافيًا وسياسيًا، 
بوصف�ه الكائن ال�ذي يحتاج إلى الإنق�اذ، التأديب، 

والتمدين.

الاس�تشراق  كتاب�ه  في  س�عيد  إدوارد  يُق�دّم 
الغ�رب  بن�اء  لكيفي�ة  عميقً�ا  تحليًا�لً   )1978(
لص�ورة الرشق كآخر غامض، س�لبي، ش�هواني، 
وخاضع، مقابل الذات الغربية العقلانية، المتفوقة، 
يكت�فِ  لم  الغ�رب  أن  س�عيد  ي�رى  والمتحرضة. 
بملاحظ�ة الرشق، ب�ل اخترع�ه كآخ�ر ضروري 
لبن�اء ذاته الثقافية والاسرتاتيجية.بهذا المعنى، فإن 
الآخر لي�س مجرد حقيقة أنثروبولوجية، بل هو بناء 
خط�ابي يُنت�ج ضم�ن علاقات ق�وة. يقول س�عيد: 
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» الاس�تشراق لي�س مج�رد خي�ال أوروبي متع�ال 
ع�ن الرشق، بل ه�و تأس�يس س�ياسي واجتماعي 

وأيديولوجي لمواقع السلطة« )4(

رابعً�ا: الآخر في فكر فرانز فانون – الاس�تعمار 
كتشويه وجودي

والمفك�ر  الطبي�ب  فان�ون،  فران�ز  يميض 
المارتينيك�ي، أبعد من س�عيد حين يحلل الاس�تعمار 
بوصفه تش�ويًها وجوديًا ونفس�يًا للآخر. ففي كتابه 
معذبو الأرض )1961(، يرى فانون أن الاستعمار 
لا يكتف�ي بف�رض الس�يطرة المادية، بل يس�عى إلى 
مح�و هوية الآخر، وتحويله إلى مرآة مش�وهة تعكس 

تفوق المستعمِر.

يُظه�ر فان�ون أن ال�ذات الاس�تعمارية تُع�رّف 
نفس�ها م�ن خالل نف�ي الآخ�ر: فه�و المتخلّ�ف، 
العنيف، غير العقلاني. في المقابل، فإن عملية تحرر 
الش�عوب المس�تعمَرة لا تكتم�ل إلا حني يتح�رر 
الآخ�ر من صورة العبد الت�ي فرضها عليه الخطاب 
الغ�ربي.إذ يقول: “ المس�تعمِر يصنع المس�تعمَر، إنه 

يتخلق به ويُعيد إانتاجه وفق صورته المشوّهة” )5(

يتض�ح من ه�ذا الع�رض أن مفه�وم الآخر في 
الفلسفة الغربية شهد تحولات من كونه مجرد نقيض 
لل�ذات إلى أن أصبح عنصًرا أساس�يًا في تش�كيلها. 
كام أصب�ح مفهومً�ا مش�حونًا بالأبع�اد السياس�ية 
والثقافي�ة، خاص�ة م�ع توس�ع الاس�تعمار وتكوّن 

المركزية الأوروبية.

ه�ذا الإرث الفك�ري س�يكون الخلفي�ة الت�ي 
انطل�ق منه�ا تزفيت�ان ت�ودوروف ليُعي�د النظ�ر في 
العلاق�ة م�ع الآخ�ر، ويُفك�ك م�ن خالل أعمال�ه 
الخطاب�ات التي بنت صورة الآخر ضمن س�ياقات 

الاستعمار، الحداثة، والتفوق الغربي.

الآخر في كتاب فتح أمريكا: مسألة الآخر 
يُعد كتاب فتح أمريكا: مس�ألة الآخر لتزفيتان 
ت�ودوروف واح�دًا من أكثر الأعامل تأثيًرا في مجال 
آلي�ات تمثي�ل الآخ�ر في  نق�د الاس�تعمار وتحلي�ل 
الخطاب الغربي. يتناول الكتاب مرحلة الاكتش�اف 
كريس�توفر  حمل�ة  س�يما  ولا  لأمريك�ا،  الأوروبي 
كولومب�وس، بوصفه�ا نموذجً�ا لكيفي�ة تش�كيل 
ص�ورة الآخر في س�ياق اس�تعماري، ويق�دم تحليًال 
نقديً�ا للكيفي�ة الت�ي بُنيت به�ا العلاقة بني الذات 

الأوروبية والآخر الأميركي.

: الآخر بوصفه نتاجًا لخطاب الهيمنة أولًا

يرى ت�ودوروف أن عملية فت�ح أمريكا لم تكن 
مجرّد غزو جغرافي أو عس�كري، بل كانت تأسيسً�ا 
لرؤي�ة ثقافي�ة جديدة تُقصي الآخر وتُنت�ج تصورًا 
متفوقً�ا لل�ذات الأوروبي�ة. فالس�كان الأصلي�ون 
لم يُنظ�ر إليه�م بوصفهم كائن�ات إنس�انية مكافئة، 
بل كامدة قابل�ة للتهذي�ب أو الإبادة، تبعً�ا لدرجة 
قابليته�م للتم�دن في نظ�ر الأوروبيين. وهن�ا يُميز 

تودوروف بين ثلاثة أنماط في التعامل مع الآخر.

1- التجاه�ل: حي�ث يُلغى الآخ�ر من الوعي 
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الأوروبي، ويُعامل وكأنه غير موجود.

2- الاس�تيعاب القسري: حي�ث يُفرض على 
الآخر أن يتخلى ع�ن ثقافته وهويته لصالح نموذج 

)الحضارة(.

3-الإب�ادة والإقص�اء: عندم�ا يُفش�ل الآخ�ر 
في التماه�ي مع ال�ذات الأوروبية، يُقصى تمامًا، كما 
حدث في ممارس�ات الإبادة الجماعية ضد الش�عوب 

الأصلية. )6(

ه�ذا التصنيف يكش�ف عن منطق اس�تعماري 
لحظ�ة  من�ذ  الغربي�ة  الثقاف�ة  بني�ة  في  مس�تبطن 
الاكتش�اف، ويضع الاس�تعمار في س�ياقه المعرفي–

الخطابي، لا السياسي فقط.

ثانيًا: المقارنة مع مونتيني – رؤية مبكرة للآخر

يُثير ت�ودوروف في س�ياق تحليل�ه مقارن�ة غير 
مب�اشرة مع الكات�ب الفرنسي ميش�يل دي مونتيني 
رؤي�ة  بني  ت�ودوروف  يُق�ارن   )Montaigne(
الاوروبيين للس�كان الاصليني في امريكا، وبين ما 
طرح�ه مونتيني في المقالات، خاص�ة في مقالته عن 
آكلي لحوم البرش، التي دافعت عن انس�انية الآخر 

وأدانت التحيز الحضاري. )7(

يشير ت�ودوروف إلى أن رؤي�ة مونتين�ي تُع�د 
محاول�ة مبكرة لفه�م الآخر ضمن منظور إنس�اني، 
لا بوصفه أدن�ى أو أداة لإثبات التفوق الحضاري. 
ومن هذا المنطلق، تكتس�ب المقارنة بين تودوروف 
ومونتين�ي طابعً�ا فلس�فيًا عميقً�ا، إذ يلتقي كلاهما 

في نق�د النزعة الأوروبية التي تض�ع الذات الغربية 
في مرك�ز الع�الم. غير أن ت�ودوروف يذه�ب أبعد 
م�ن مونتيني، إذ يتن�اول الخطاب الاس�تعماري من 
داخله، محلًال آلياته وتناقضاته، بينما يكتفي مونتيني 

بلمسة أخلاقية نقدية تُعّرب عن حس إنساني مبكر.

ثالثً�ا: الاس�تعمار كتش�يئ معرفي – نح�و رؤية 
فانونية

يتقاط�ع ت�ودوروف في تحليل�ه مع رؤي�ة فرانز 
فان�ون، لا س�يما في تأكي�ده على أن الاس�تعمار ليس 
مجرد مشروع س�ياسي عسكري، بل منظومة معرفية 
وثقافي�ة ته�دف إلى الس�يطرة على الآخ�ر وتحريف 
وج�وده. يرى فانون في معذب�و الأرض أن العلاقة 
بين المستعمِر والمس�تعمَر قائمة على تشويه مزدوج: 
تش�ويه ص�ورة ال�ذات في وع�ي الآخ�ر، وتش�ويه 

الآخر في وعي الذات.

لم  الأوروبيني  أن  ت�ودوروف  يُبرز  وبالمث�ل، 
يحاول�وا فهم حض�ارات أمريكا اللاتيني�ة بوصفها 
أنظم�ة ثقافي�ة مكتملة، بل فرسوا كل ما يرونهعلى 
كريس�توفر  ويُق�دم  الخاص�ة.  لقوالبه�م  وف�قً 
ك�ان  فق�د  ذل�ك:  على  حيً�ا  مث�اًال  كولومب�وس 
يُس�قط توقعاته الديني�ة والاقتصادية على الس�كان 
الأصليني، فل�م ي�رَ فيهم س�وى وس�ائل لتحقيق 
رس�الة الحضارة، أو في أحس�ن الأح�وال، أدوات 

لتوسيع إمبراطورية مسيحية–أوروبية. )8(
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رابعًا: الآخر بوصفه مرآة للذات الغربية

تُظهر قراءة تودوروف أن الآخر لا يُستدعى في 
الخطاب الغربي من أجل المعرفة، بل من أجل تثبيت 
ص�ورة ال�ذات. فالأوروبي لا يكتش�ف الآخر، بل 
يُعي�د اختراعه ليخدم تصوره لنفس�ه. بهذا، تصبح 
العلاق�ة مع الآخر غير متكافئة م�ن حيث الإنتاج 
المع�رفي: الآخر لا يُعّرب عن ذاته، ب�ل يتم تمثيله عبر 

قوالب أيديولوجية غربية.

يتقاط�ع هذا التحليل مع مفاهيم ميش�يل فوكو 
ح�ول العلاقة بين المعرفة والس�لطة، حيث لا تُنتج 
المعرف�ة عن الآخر خ�ارج دوائر الس�يطرة، بل هي 
ش�كل من أش�كال الهيمنة. وفي هذا الس�ياق، يعيد 
تودوروف قراءة التاريخ بوصفه س�جًال للعلاقات 
المعرفية–الس�لطوية، لا لمج�رى الأح�داث فق�ط. 
ب�ل هي كما يق�ول: “ دائمة التش�ابك مع الس�لطة، 
فال وجود لمعرفة بريئة، ب�ل كل معرفة هي تموضع 

ضمن شبكة من القوى )9(

بهذا المعن�ى، تصبح تمثيلات الآخر ش�كلًا من 
أش�كال الهيمن�ة الخطابي�ة. وفي هذا الس�ياق، يعيد 
تودوروف ق�راءة التاريخ لا بوصفه مجرى أحداث 
متسلس�ل، بل بوصفه س�جلًا للعلاقات المعرفية-
الس�لطوية التي تُش�كّل صورة الذات والآخر على 

السواء.

خامسًا: نقدٌ مبطن للحداثة الغربية

عبر تحليل�ه لبنية الخط�اب الاس�تعماري، يُقدم 
تودوروف نقدًا مبطناً للحداثة الغربية، التي ربطت 
وع�دّت  وحده�ا،  الأوروبي�ة  بالحض�ارة  التق�دم 
الش�عوب الأخ�رى في درج�ة دني�ا م�ن التط�ور. 
وبذل�ك، ف�إن الآخ�ر في خطاب الحداث�ة لا يُعامل 
ككائن متكافئ، بل كمرحلة س�ابقة للذات الغربية 
في تطوره�ا. وه�ذا بالضبط ما ينتق�ده تودوروف: 
الآخ�ر لي�س بدائيًا، ب�ل مختلف، وهو يس�تحق أن 
يُفه�م ضم�ن س�ياقه، لا أن يُق�اس على النم�وذج 

الأوروبي* .

يمك�ن الق�ول إن ت�ودوروف، في كتاب�ه فت�ح 
بوصف�ه  الآخ�ر  مفه�وم  تش�كيل  يُعي�د  أمريك�ا، 
ولي�س مج�رد مقول�ة  التاري�خ،  لفه�م  نقدي�ة  أداة 
أنثروبولوجي�ة. فه�و لا يُدي�ن الاس�تعمار فقط من 
منطل�ق أخلاقي، بل يُظهر كيف أن الاس�تعمار كان 
مشروعً�ا لإعادة إنتاج ال�ذات الأوروبية عبر تمثيل 
الآخر في صورته الأكثر تهميشًا. ويُعد هذا التمثيل 
اس�تمرارًا لنمط فلسفي وثقافي طويل بدأ مع هيغل 
وتك�رّس مع خطاب الحداثة، ليُنتقد لاحقًا من قبل 

مفكرين مثل سعيد وفانون.
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نقد المركزية الأوروبية وصدام الهويات
يُع�د نق�د المركزي�ة الأوروبي�ة أح�د المح�اور 
الأساس�ية في فك�ر تزفيت�ان ت�ودوروف، ويُش�كل 
امت�دادًا لتحليله لمفهوم الآخ�ر وتفكيكه للخطاب 
الأوروبي�ة  فالمركزي�ة  الغ�ربي.  الاس�تعماري 
)Eurocentrism( لا تتجلى فقط في س�لوكيات 
اس�تعمارية عسكرية أو اقتصادية، بل في بنية معرفية 
وفكري�ة عميقة قامت على افتراض تفوق حضاري 
لل�ذات الغربي�ة، جعل�ت منها مرجعً�ا تُقاس عليه 

باقي الثقافات، ومركزًا تدور حوله الأطراف.

: ما هي المركزية الأوروبية؟ أولًا

تق�وم المركزي�ة الأوروبية على فك�رة أن أوروبا 
)والغ�رب عمومً�ا( هي النم�وذج الأعلى للتطور 
البرشي، وأن باقي الش�عوب تمر بمراح�ل ما قبل 
حداثي�ة في طريقها إلى اللحاق به�ذا النموذج. هذا 
التصور لا ي�رى الاختلاف الثق�افي بوصفه تنوعًا، 
ب�ل كدرج�ات في س�لم التط�ور. وم�ن هن�ا، ف�إن 
الثقاف�ات الأخرى تُصنَّف على وفق قربها أو بعدها 
ع�ن النم�وذج الأوروبي، مما يبرر ضمنيً�ا الهيمنة، 
س�واء أكانت ثقافي�ة أم سياس�ية أم اقتصادية. يرى 
ت�ودوروف أن ه�ذه الرؤي�ة المتعالي�ة تُنت�ج صورة 
مش�وهة للآخ�ر، وتح�ول العلاق�ة مع�ه إلى علاق�ة 
تبعي�ة معرفية، حيث يُفهم الآخر من خلال قوالب 

مسبقة لا تُنصف تجربته أو تاريخه. )10(

ثانيً�ا: م�ن المركزي�ة إلى الهيمن�ة – العلاق�ة بين 
الغرب والآخر

في إط�ار ه�ذه المركزي�ة، تتأس�س علاق�ة غير 
الأوروبي.  غير  والع�الم  الغ�رب  بني  متوازن�ة 
وتُستخدم مفاهيم مثل التقدم، التمدن، والتحديث 
لتبرير مشاريع استعمارية أو تدخلية تحت غطاء نقل 
الحضارة. يتقاطع هذا مع ما كشفه إدوارد سعيد في 
الاس�تشراق، حيث بّني أن الخط�اب الغربي لم يكن 
بريئًا أو محايدًا، بل كان” أداتيًا، يخدم سلطة سياسية 
وثقافي�ة”، ويه�دف إلى “ الس�يطرة وإع�ادة إنت�اج 

الآخر في صورة تخدم الهيمنة الغربية”. )11(

وبهذا لم يقدم الشرق كما هو، بل كما أراد الغرب 
أن يراه، في سياق علاقة معرفية،قهرية

يرى ت�ودوروف أن هذه العقلية نفس�ها كانت 
وراء إب�ادة الس�كان الأصليني في أمريك�ا، وأنه�ا 
تستمر اليوم في صور أخرى: من تدخلات سياسية 
باس�م حقوق الإنس�ان، إلى فرض نامذج اقتصادية 
وثقافي�ة عبر العولم�ة. هذا م�ا يدفعه لاعتب�ار فتح 
أمريك�ا لحظة تأسيس�ية في بن�اء علاق�ة مهيمنة بين 

الغرب وبقية العالم.
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ثالثً�ا: ص�دام الهوي�ات – م�ن الاس�تيعاب إلى 
المقاومة

أح�د الآث�ار المب�اشرة للمركزي�ة الأوروبية هو 
نش�وء ما يمكن تس�ميته بـصدام الهوي�ات. فعندما 
تُف�رض ثقافة معين�ة كمعيار وحيد، ف�إن الثقافات 
الأخرى إما أن تُس�توعب قسًرا، أو تقاوم للحفاظ 
على هويتها. وهنا تظهر إش�كالية التعددية الثقافية: 
كيف يمك�ن تحقيق الاعتراف بالآخ�ر من دون أن 

د؟ يتحول إلى تابع أو مهدَّ

يتقاط�ع ت�ودوروف م�ع مفكري�ن مثل ش�ارل 
تايلور وأكس�يل هونيث، الذين يرون أن الاعتراف 
بالهوية شرط أس�اسي لبناء علاقات إنسانية عادلة. 
إلغ�اء  في  يكم�ن  لا  الح�ل  أن  ت�ودوروف  وي�رى 
الاختالف أو تج�اوزه، بل في إدراك�ه كعنصر إثراء 

لا تهديد.

رابعً�ا: في مواجه�ة هنتنغت�ون – رف�ض صدام 
الحضارات

يُعارض تودوروف بوضوح أطروحة صامويل 
هنتنغتون التي قدمها في مقالته الش�هيرة ثم في كتابه 
ص�دام الحض�ارات )1996(، والتي تنب�أ فيها بأن 
النزاع�ات المس�تقبلية س�تكون ثقافي�ة بالأس�اس، 
بني حض�ارات متماي�زة لا يمك�ن التوفي�ق بينه�ا. 
بالنس�بة لهنتنغتون، الغرب في مواجهة الإسالم أو 
آس�يا، والصراع حتمي لأن القيم متناقضة. في هذا 
الس�ياق: “ الخط الفاصل بين الحضارات س�يكون 

خط المعركة في المستقبل” )12(

يرد تودوروف على هذا التصور برؤية إنس�انية 
تؤم�ن بإمكاني�ة التفاهم بني الثقاف�ات من خلال 
ًا�مً إلى ج�زر  الح�وار والتب�ادل. لا ي�رى الع�الم مُقسَّ
متنازع�ة، ب�ل إلى كيانات يمك�ن أن تتفاعل متى ما 
أُزيلت الحواجز الأيديولوجية والاستعلائية. يقول 
ت�ودوروف في أحد مقالاته: الإنس�انية لا تقوم على 

تطابق القيم، بل على الاعتراف بالاختلاف.

خامسًا: بين التنوير والعنصرية – مأزق الحداثة 
الغربية

ينك�ر  لا  الأوروبي�ة،  للمركزي�ة  نق�ده  في 
تودوروف مس�اهمات الفك�ر الأوروبي في مجالات 
لكن�ه في  الإنس�ان،  التنوي�ر والعقلاني�ة وحق�وق 
الوق�ت ذات�ه يُشير إلى التناق�ض الداخلي في ه�ذا 
والكرام�ة  بالحري�ة  ين�ادي  لم�ن  كي�ف  المرشوع: 
الإنسانية أن يُمارس الاستعباد والإبادة؟ هذا التوتر 
الج�ذري في بني�ة الحداثة يدفعه إلى مس�اءلة خطابها 
الأخلاقي، خاصة حين يُس�تعمل لتبرير الاستعمار 

باسم التحضر.

وفي هذا السياق، يلتقي تودوروف مع مفكرين 
ع�رب معاصرين مثل طه عبد الرحم�ن، الذي يرى 
أن الحداث�ة الغربي�ة ق�د ارتكبت “أخط�اءً أخلاقية 
فادحة حين نصبت نفسها معيارًا كونيًا، دون اعتبار 
لخصوصي�ات الش�عوب”  وعزي�ز العظم�ة، الذي 
ناقش كيف استُخدمت مفاهيم مثل التقدم والعقل 
لتبري�ر الهيمنة على الثقاف�ات الأخ�رى، معتبًرا أن 
الخطاب الحداث�ي الغربي “مارس اس�تعلاء معرفيًا 
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على ما سواه من أنساق فكرية” )13(

سادسًا: دعوة إلى ما بعد المركزية

لا يكتفي تودوروف بنق�د المركزية الأوروبية، 
ب�ل يدع�و إلى تجاوزه�ا نح�و نم�وذج يق�وم على 
الاعرتاف المتبادل والتعددية الأخلاقية. وهو يرى 

أن هذا ممكن من خلال:

أ-إعادة قراءة التاريخ من وجهة نظر الآخرين.

ب-إصلاح المناهج التعليمية لتشمل سرديات 
غير أوروبية

ت-إع�ادة الاعتبار للأدب والفن�ون بوصفها 
أدوات لتقريب الفجوات الثقافية.

به�ذا، يُقدّم تودوروف مس�اهمة فكرية تتجاوز 
التحلي�ل نح�و البناء، وتُس�هم في رس�م أفق جديد 

لعلاقات أكثر عدالة بين الشعوب

ينقلن�ا ت�ودوروف م�ن فت�ح أمريك�ا بوصف�ه 
لحظة تأسيس�ية للمركزية الأوروبية، إلى نقد شامل 
للحداث�ة الغربية التي وُلدت من ه�ذه المركزية، ثم 
إلى مرشوع فك�ري بدي�ل يدع�و في�ه إلى التعددية 
والاعرتاف. وبينام يتفق م�ع مفكرين مث�ل فانون 
وس�عيد في نق�د آليات الهيمن�ة، فإنه يتمي�ز بتركيزه 
على الجوانب الأخلاقية والإنس�انية التي يمكن أن 

تبني مستقبًال أكثر انفتاحًا وتسامحاً.” )14(

الباب الثاني: نقد الحداثة والاستعمار عند 
تودوروف

الحداثة الغربية في ميزان النقد
يُعرف تزفيتان تودوروف بكونه ناقدًا للحداثة 
الغربي�ة، لا من موقع مع�ادٍ للتنوير، ب�ل من موقع 
المدافع عن قيمه الأصيلة في وجه الانحرافات التي 
لحق�ت به حني تحوّل من مرشوع تح�رري إلى أداة 

للسيطرة والتفوق.

ينطل�ق ت�ودوروف م�ن أن الحداث�ة — بعدِها 
مشروعً�ا عقلانيً�ا وإنس�انيًا نش�أ في أوروب�ا — قد 
أنجزت الكثير في مضمار الحقوق والعلوم والمعرفة، 
لكنها في المقابل، حملت في داخلها تناقضًا جوهريًا: 
فق�د رفع�ت راي�ة الإنس�انية، لكنها مارس�ت اللا 

إنسانية باسمها.

: من التنوير إلى الاستعمار أولًا

يرى ت�ودوروف أن الحداثة الغربية تحولت من 
مشروع يدعو إلى تحرر الإنس�ان إلى مشروع يفرض 

نموذجًا واحدًا للإنسان.

فعبر اس�تعارتها لمفاهي�م مثل التق�دم والرقي، 
ب�دأت تنظر إلى الش�عوب غير الغربي�ة بوصفها في 
مرحلة ما قبل الحداثة، تحتاج إلى مس�اعدة للارتقاء 

. إلى مستوى الأوروبي المتحّرض

هذه النظرة كانت الأس�اس الفلس�في للهيمنة 
وآس�يا  أفريقي�ا  في  مورس�ت  الت�ي  الاس�تعمارية 
وأمريك�ا اللاتيني�ة. فب�دًال من الاعرتاف بالآخر، 
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سعت الحداثة إلى إلغائه أو استيعابه. )15(

ويتض�ح ه�ذا المأزق في ش�خصيات مثل رينان 
وجون ستيوارت ميل الذان، على الرغم من إيمانهم 
بالحضارة والليبرالية، لم يريا بأسً�ا في استعمار الأمم 
الأدن�ى لأنها غير قادرة على حكم نفس�ها. وهو ما 
يجعل الحداثة ليس�ت فقط خطابً�ا معرفيًا، بل أيضًا 

أداة سياسية للضبط والإخضاع.

ثانيًا: الحداثة والذات الأوروبية

الغ�رب  نرجس�ية  ع�ن  ت�ودوروف  يتح�دث 
الأوروبي�ة  للمركزي�ة  بوصفه�ا خاصي�ة ملازم�ة 
الحداثي�ة. إذ لم يك�ن الغ�رب يكتف�ي برؤي�ة نفس�ه 
كأرقى ما وصل إليه الإنس�ان، بل كان يُنصّب ذاته 

معيارًا وحيدًا للحكم على الآخرين.

ه�ذه الرؤية تجد جذورها في الفلس�فة الهيغلية، 
حيث تُعد  الش�عوب غير التاريخية أقل تطورًا لأنها 
لم تدخ�ل روح العالم عبر الدولة القومية أو العقل. 
هك�ذا، وباس�م العق�ل، ج�رى ن�زع التاري�خ عن 
ش�عوب بأكمله�ا، وتحويله�ا إلى هام�ش في سردية 

التقدم.

وفي هذا السياق، يلتقي تودوروف مع فلاسفة 
م�ا بع�د الحداثة مث�ل فوك�و ودري�دا، الل�ذان فكّا 
مفاهي�م العق�ل والعلم والهوية، وأظه�را كيف أنها 

تُستخدم في بناء السلطة، لا في تحرير الإنسان.

ثالثًا: جدل الأخلاق والقوة

ي�رى ت�ودوروف أن الحداث�ة الغربي�ة فش�لت 
في الرب�ط بني القيم الأخلاقي�ة الت�ي رفعتها )مثل 
الحري�ة، الكرامة، حقوق الإنس�ان( وبين الممارس�ة 
السياس�ية الواقعي�ة. فبينام كان�ت تُن�ادي بحقوق 
الإنس�ان، كانت تبرر العبودية والاستعمار، وتُقصي 

الآخر باسم الإنسان.

وه�ذا، في رأي�ه، لا يعني إدانة الحداث�ة مطلقًا، 
ب�ل الدع�وة إلى إصلاحها من الداخ�ل، وتذكيرها 
بالكرام�ة  الاعرتاف  الأخلاق�ي:  بجوهره�ا 

الإنسانية، لا تدمير المختلف.

الاستعمار كنموذج للسلطة والهويات
يتن�اول تزفيت�ان ت�ودوروف الاس�تعمار لي�س 
فق�ط بع�ده حدثًا سياس�يًا أو عس�كريًا، بل بوصفه 
نموذجًا معرفيًا وأخلاقيًا لإنتاج السلطة والهويات. 
فالاستعمار، في رؤيته، ليس غزوًا خارجيًا فحسب، 
ب�ل عملية معقّدة لإعادة صياغ�ة الآخر ضمن بنية 

ثقافية–أيديولوجية تفرضها الذات الغربية.

ي�رى ت�ودوروف أن فه�م الاس�تعمار يقتيض 
التوق�ف عن�د الأنس�اق الخطابية الت�ي تُنتج الآخر 
المستعمَر، وتحوله من كائن حرّ إلى كائن خاضع، لا 
فقط بالسلاح، بل بالكلمة والمعرفة والمخيال. وهنا 
تلتق�ي رؤيت�ه مع طروح�ات ما بع�د الكولونيالية، 
وبخاصة إدوارد س�عيد وفرانز فانون، الذين شددا 

على الطابع الخطابي والنفسي للهيمنة الاستعمارية.
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: إنت�اج الآخر – من الهيمنة العس�كرية إلى  أولًا
الهيمنة الرمزية

م�ن خلال دراس�ته لحملة كولومب�وس، يُظهر 
تودوروف كيف أن الاستعمار يبدأ من اللغة: كيف 
يُطلَ�ق على الس�كان الأصليني تس�ميات الهمج، 
الوثنيين، البدائيين، وهي تس�ميات ليست بريئة أو 
توصيفية، بل تُستخدم لتبرير التعامل معهم بعدهم 

دون مستوى الإنسانية الكاملة. )16(.

هذه اللغ�ة تُعيد إنتاج تراتبي�ة قيمية: الأوروبي 
مقابل غير الأوروبي، العقل مقابل الخرافة، النظام 
مقابل الفوضى. وبذلك، يتأس�س خطاب السلطة، 
ويصبح مشروع الاس�تعمار لا مجرد احتلال أرض، 

بل احتلال هوية.

يلن�ا هذا إلى نظرية بيير بورديو حول العنف  ُحي
�ارس الس�يطرة لا م�ن خالل  الرم�زي، حي�ث ُمت
القه�ر المب�اشر، بل من خلال فرض أنماط التس�مية 
دون  يتبناّه�ا  بحي�ث  الآخ�ر،  على  والتصني�ف 

مقاومة)17(

الس�ياق  في  والآخ�ر  ال�ذات  تفكي�ك  ثانيً�ا: 
الاستعماري

ينتق�د ت�ودوروف التصور الثنائ�ي الذي يضع 
الغ�رب في مواجه�ة الآخ�ر غير الأوروبي بوصفه 
طرفًا سلبيًا. ويقترح بدًال من ذلك فهًام أكثر تعقيدًا 

للهويات، بعدِها بُنى ديناميكية متفاعلة.

فالاس�تعمار لم يُع�د تش�كيل الآخ�ر فق�ط، بل 

أعاد تش�كيل الذات الأوروبية أيضًا. ففي مشروع 
مخاوفه�م  الأوروبي�ون  أس�قط  الحض�ارة،  نق�ل 
وطموحاته�م على الآخر، وأع�ادوا تأكيد صورتهم 

كمركز للتاريخ والمعرفة.

م�ع  ت�ودوروف  يتقاط�ع  الس�ياق،  ه�ذا  وفي 
م�ا طرح�ه هوم�ي بهابه�ا في كتاب�ه مواق�ع الثقاف�ة 
)1994(، حي�ث أك�د أن الاس�تعمار ينتج هويات 
هجين�ة، متوت�رة، تعيش بني التم�رد والتبعية، بين 

المحاكاة والمقاومة. )18(

ثالثًا: الاستعمار بوصفه خطابًا مستمرًا

انته�ى  الاس�تعمار  أن  ت�ودوروف  ي�رى  لا 
بانس�حاب الجي�وش أو حصول الدول المس�تعمَرة 
هن�اك  أن  ي�رى  ب�ل  الس�ياسي.  اس�تقلالها  على 
أنظم�ة  في  تتجلى  للاس�تعمار،  خفي�ة  اس�تمرارية 
التعلي�م، في وس�ائل الإعلام، في بن�ى التفكير، وفي 

الخطابات السياسية الحديثة.

ر الهج�رة من الجن�وب إلى  ، حني تُص�وَّ فمثًا�لً
الشامل بوصفه�ا غزوًا ثقافيً�ا، أو حين تُفرض على 
الش�عوب نماذج اقتصادية غربية باسم التنمية، فإن 
هذا امت�داد للمنطق الاس�تعماري القديم: التحكم 
بالآخ�ر وتحدي�د مصيره دون إشراك�ه في صناع�ة 

قراره.

وبه�ذا المعنى، يُعي�د تودوروف إحي�اء مفاهيم 
وه�ي   Neocoloniali( الجدي�د  الاس�تعمار 
ماكنتاي�ر  وألسرت  فان�ون  طوّره�ا  الت�ي  المفاهي�م 
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وغيرهم�ا، للدلالة على الأش�كال الناعمة للهيمنة، 
س�واء كان�ت ثقافي�ة أو مالي�ة أو مؤسس�اتية.” ان 
الاس�تعمار، وقد اجبر على التراجع عس�كرياً، عاد 
في ثوب جديد عبر الاقتصاد والتوجيه الثقافي” )19(

رابعً�ا: نق�د ت�ودوروف للأخالق الغربي�ة في 
سياق الاستعمار

يش�دد تودوروف على أن الكارثة في الاستعمار 
ليس�ت فقط في القتل والتدمير، بل في فشل الغرب 
في تطبي�ق معاييره الأخلاقي�ة على الآخرين. ففي 
الوق�ت ال�ذي كان�ت في�ه أوروب�ا ترفع ش�عارات 
حقوق الإنس�ان والتنوير، كان�ت تمارس العبودية، 

وتقيم أنظمة عنصرية، وتدمر حضارات بأكملها.

ه�ذا التناق�ض الأخلاقي يكش�ف أن الآخر لم 
يكن يُعامل بوصفه إنس�انًا مكافئً�ا، بل كـموضوع 
للتطوي�ر أو للإزال�ة. ومن هنا ي�أتي نقد تودوروف 
الحاد لما يس�ميه أخلاق التفاوت، حيث تُطبّق القيم 

على الذات، وتُستثنى منها الشعوب الأخرى.

في كتاب�ه نحن والآخ�رون، يوضح تودوروف 
أن معيار إنس�انية الآخر لا يمك�ن أن يكون مطابقًا 
لإنس�انيتنا فق�ط، وإلا فإنن�ا نُك�رّر مركزيتن�ا م�ن 

جديد. )20(.

خامسً�ا: م�ن التف�وق إلى الاعرتاف – مقترح 
تودوروف البديل

لا يكتف�ي ت�ودوروف بالنق�د، بل يُق�دّم بديلًا 
فكريً�ا وأخلاقيًا يق�وم على الاعرتاف المتبادل بين 
الثقافات. ويؤمن أن الخروج من منطق الاس�تعمار 

يتطلب:

أ-التخلص من وهم الرسالة الحضارية.

قيمه�ا  له�ا  ثقاف�ة  كل  ب�أن  ب-الاعرتاف 
ومعاييرها

ت-بن�اء علاقات قائمة على الاس�تماع المتبادل 
لا على التلقين والتبشير

وه�و بذل�ك يُش�ارك مفكري�ن معاصري�ن كـ 
تش�ارلز تايل�ور وأمارتي�ا سني في الدع�وة إلى عالم 
متع�دّد، لا يق�وم على ذوب�ان الاختالف، بل على 

إدارته بوعي واحترام. )21(

يُظه�ر ت�ودوروف أن الاس�تعمار لم يك�ن مجرد 
مرشوع خارجي للهيمن�ة، بل كان إع�ادة تعريف 
للإنس�انية نفس�ها، من خلال اس�تبعاد الآخر. وفي 
نق�ده العميق للخطاب الغ�ربي، يقدّم ق�راءة تؤكد 
أن التح�رر لا يتحق�ق فقط بالسياس�ة، ب�ل بالفكر 
واللغ�ة، وأن مواجهة الاس�تعمار تتطلب إعادة بناء 
العلاقة م�ع الآخر، ليس كمن ه�و دوننا، بل كمن 

هو مختلف عنا، ومكافئ لنا.
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النقد الأوروبي والآثار المعاصرة
إذا كان تزفيت�ان تودوروف قد وجّه نقده الحاد 
إلى الحداثة الغربية والاس�تعمار بوصفهما تعبيًرا عن 
مرشوع للهيمن�ة، فإنه في الوقت ذات�ه يُبرز أن هذا 
النقد ليس حكرًا على الش�عوب المس�تعمَرة أو على 
التيارات ما بعد الكولونيالية، بل إن جزءًا كبيًرا من 
الفكر الأوروبي نفسه قد انخرط في مساءلة مشروع 

الحداثة من الداخل. 

لقد شهد القرن العشرون موجة فكرية أوروبية 
ا، ش�ارك فيها مفكرون وفلاسفة وأدباء  ناقدة لذاِهت
رأوا أن الاس�تعمار لم يك�ن انحرافً�ا ع�ن الحداث�ة، 
ب�ل ثمرة مُ�رة لمنطقه�ا الداخلي. من هن�ا، يتعامل 
تودوروف مع ه�ذا التي�ار الأوروبي الناقد بوصفه 
شريكً�ا ضروريً�ا في تفكي�ك النزع�ة الاس�تعلائية 

الغربية، لا خصًام ثقافيًا.

: النق�د الأوروبي الداخلي – أص�وات من  أولًا
قلب الغرب

يشير ت�ودوروف في أكث�ر م�ن موض�ع إلى أن 
الفك�ر الأوروبي يحم�ل في داخل�ه مب�ادئ مض�ادة 
للمركزية الغربية. فهو يستدعي مثًال أعمال مونتيني 
وفولتير وروسو، بوصفها نماذج مبكرة لتيار إنساني 
نق�دي، دع�ا إلى فهم الآخر م�ن موقع المس�اواة لا 

التفوق.

في العرص الحديث، يذكر تودوروف بإعجاب 
مفكرين مثل:

أ-بول ريك�ور الذي دعا إلى الاعتراف بالآخر 
كضرورة فلسفية

ب_إيمانويل ليفيناس الذي أكد أن وجه الآخر 
هو نداء أخلاقي يتجاوز الذات

ت-إدغ�ار م�وران ال�ذي ن�ادى بفك�ر معق�د 
بالتع�دد  ويعرتف  الثق�افي  الاخت�زال  يتجن�ب 

والاختلاف.

بهذه الطريقة، يُظهر تودوروف أن الغرب ليس 
كتل�ة واح�دة، ب�ل فضاء للرصاع الفك�ري، يضم 

نزعات إمبريالية ونزعات تحررية في آنٍ معًا. )22(

ثانيً�ا: صراع داخ�ل التنوي�ر – حداث�ة مهيمن�ة 
وحداثة نقدية

ي�رى ت�ودوروف أن من أهم مص�ادر الخلل في 
الحداثة الغربية انقسامها بين تيارين:

العقلاني�ة  النزع�ة  تمثّله�ا  مهيمن�ة،  أ-حداث�ة 
الصارم�ة، الت�ي تخت�زل الإنس�ان في معايير علمية 
وأدواتية، وتُقصي من لا يندرج تحت مفاهيم العقل 

والتقدم.

ب- وحداثة إنسانية نقدية، تُدافع عن الكرامة 
الإنس�انية، وتؤم�ن بالح�وار والتعدد، كام نجد في 

كتابات كانط وهردر ومونتيني وغيرهم.

ت-ويؤكد ت�ودوروف أن الانتص�ار للحداثة 
لا يعني الانس�ياق وراء نموذجها المهيمن، بل تبني 

تيارها الإنساني–الأخلاقي.
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يورغ�ن  مث�ل  مفكري�ن  م�ع  يتقاط�ع  وهن�ا 
هابرم�اس، ال�ذي دع�ا إلى تحدي�ث الحداث�ة م�ن 
خالل نق�د ذاتي يعيده�ا إلى أصله�ا الديمقراط�ي 

الحواري)23(

للمنط�ق  امت�دادًا  بوصفه�ا  العولم�ة  ثالثً�ا: 
الاستعماري

ليس�ت  العولم�ة  أن ظاه�رة  ت�ودوروف  ي�رى 
فقط تح�وًال اقتصاديًا وتقنيًا، بل إع�ادة إنتاج لمنطق 

السيطرة الأوروبي بوسائل جديدة.

فف�ي كثير من الأحيان، يج�ري تقديم النموذج 
الغربي للحياة على أنه النهاية الطبيعية للتاريخ، كما 
في أطروحة فرانس�يس فوكوياما، التي رأى فيها أن 
الديمقراطية الليبرالية الغربية تمثل الش�كل النهائي 

للحكم. )24(  

يع�ارض ت�ودوروف ه�ذا الن�وع م�ن الحتمية 
التاريخية، ويرى فيه استبعادًا للتنوع الثقافي، وإعادة 
تكريس لمركزية حضارية مغلَّفة بلغة الكونية. ومن 
هنا، يح�ذر من أن الخطاب الإنس�اني الكوني يمكن 
أن يتح�ول إلى أداة قم�ع ناع�م، إذا لم يُرفَ�ق ب�إرادة 

حقيقية في الاعتراف بالاختلاف.

رابعً�ا: آث�ار الهيمن�ة في الحاضر – الاس�تشراق 
الجديد

يلاح�ظ ت�ودوروف أن ما سامه إدوارد س�عيد 
الاس�تشراق لم يختفِ، بل تحوّل إلى أش�كال جديدة 
والخطاب�ات  الدولي�ة،  والسياس�ات  الإعالم،  في 

الأمنية.

فعق�ب أح�داث 11 س�بتمبر2001، ظهرت 
ال�ذي  الأمن�ي  الاس�تشراق  م�ن  جدي�دة  موج�ة 
يُق�دّم الشرق، خصوصً�ا الإسالم، بوصفه خطرًا 
حضاريً�ا. وهذا ما يدفع تودوروف إلى التأكيد على 
ت  أن الهيمن�ة الثقافي�ة لا ت�زال مس�تمرة، وإن تغّري
أدواته�ا. وم�ن هن�ا ت�أتي دعوت�ه إلى ق�راءة الآخ�ر 
بعيونه لا بأعيننا، أي إلى تجاوز التمثيلات الجاهزة، 
والاس�تماع إلى سرديات الش�عوب عن أنفس�ها، لا 

عبر نظارات الغرب فقط.

خامسً�ا: الحاج�ة إلى نم�وذج بدي�ل للعلاقات 
الحضارية

يخت�م ت�ودوروف ه�ذا الط�رح بالتأكي�د على 
بني  للعلاق�ات  جدي�د  نم�وذج  بن�اء  ضرورة 

الحضارات يقوم على:

أ-الاعتراف المتبادل لا التماهي القسري

ب-التعددي�ة الأخلاقي�ة ب�دًال م�ن الأحادي�ة 
القيمية

خي�ارًا  بوصف�ه  الص�دام،  لا  ت-الح�وار 
استراتيجيًا وثقافيًا
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ليقرتح  الحداث�ة  نق�د  يتج�اوز  بذل�ك  وه�و 
حداثة بديلة، قائمة على المش�اركة الإنس�انية لا على 
التراتب، وعلى الذاكرة المشرتكة بدًال من سرديات 
المنتصري�ن. في ه�ذا القس�م، يُظه�ر ت�ودوروف أن 
النق�د الحقيق�ي للحداثة والاس�تعمار لا يكتمل إلا 
إذا ش�مل نقد الذات الغربية من داخلها. فأصوات 
النقد لم تكن حكرًا على الضحايا، بل خرجت أيضًا 

من قلب المشروع الغربي نفسه.

�ذّر م�ن إع�ادة إنت�اج الهيمن�ة في ث�وب  كام ُحي
العولمة أو الخطاب الك�وني، ويدعو إلى بناء نموذج 
حض�اري جديد، يتأس�س على الاحرتام المتبادل، 

والتواضع الثقافي، والتنوع كقيمة مركزية.	

الخاتمة

المرشوع  عم�ق  ع�ن  البح�ث  ه�ذا  يكش�ف 
في  ت�ودوروف  تزفيت�ان  صاغ�ه  ال�ذي  الفك�ري 
نق�د الحداثة والاس�تعمار، م�ن خلال إع�ادة قراءة 
الفلسفة الأوروبية في ضوء علاقتها بالآخر. لم يكن 
ت�ودوروف منظّ�رًا اعتياديًا يعيد إنت�اج التصنيفات 
الفلس�فية الس�ائدة، بل مفكرًا مزعزعًا للمسلمات، 
س�عى إلى مساءلة الأسس الأخلاقية والمعرفية التي 

بُنيت عليها المركزية الأوروبية الحديثة.

وق�د ظهر جليًا من خلال الفصول الس�ابقة أن 
ت�ودوروف لم يتخذ من نقد الحداثة موقفًا عدائيًا أو 
قطعيً�ا، ب�ل س�عى إلى إصلاحها م�ن الداخل، من 
موقع القيم التي نش�أت عنها، لا من خارجها. فقد 
دافع عن التنوير لا بوصفه ترس�انة فلس�فية للعقل 
التقني أو المشروع الاس�تعماري، ب�ل بوصفه وعدًا 
أخلاقيًا للكرامة الإنسانية، وحاجة مستمرة لإعادة 

تعريف العلاقة بين الذات والآخر.

برز في تحليلات تودوروف كيف أن الاس�تعمار 
لم يك�ن مجرد سياس�ة توس�عية، بل خطابً�ا متكامًال 
أنت�ج ص�ورًا نمطي�ة ع�ن الآخ�ر، وأع�اد صياغ�ة 
الهوي�ات وفق منطق الترات�ب والتفوق. ولهذا، فإن 
مشروعه النقدي لا يقتصر على تفكيك الماضي، بل 
يمت�د ليش�مل الح�اضر؛ إذ أظهر كي�ف أن العولمة، 
وسياس�ات الهيمن�ة الثقافي�ة، وإنتاج الاس�تشراق 
الجدي�د، م�ا ه�ي إلا امت�دادات ناعم�ة للمركزي�ة 

الغربية، وإن اختلفت أدواتها.
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ما يميز تودوروف أنه لم يقف عند حدود النقد، 
ب�ل قدّم رؤى بديل�ة مبنية على الاعرتاف المتبادل، 
العلاق�ات  بن�اء  وإع�ادة  الأخلاقي�ة،  والتعددي�ة 
الحضاري�ة بعيدًا ع�ن منط�ق الص�دام أو الذوبان. 
وقد جعل من الأدب والفن والتاريخ أدوات لفهم 
ف من  أكثر إنسانية للعالم، معتبًرا أن الإنسان لا يُعرَّ
خالل انتمائه القومي أو الثقافي فقط، بل من خلال 
قدرت�ه على الاس�تماع للآخر، وعلى تأويل تجارب 

الغير من دون إنكار خصوصيتها.

وفي ض�وء ه�ذا التحليل، يفت�ح البح�ث آفاقًا 
جدي�دة لفهم فلس�فة التاريخ بوصفها علًام إنس�انيًا 
يتجاوز الحياد الظاهري والسرد الخطي للأحداث، 
ليتح�وّل إلى خط�اب نق�دي يعي�د ط�رح الأس�ئلة 
ح�ول الس�لطة، والمعرف�ة، والهوي�ة. فالتاريخ، من 
منظ�ور تودوروف، ليس س�جًال للانتصارات، بل 
م�رآة للصراعات الت�ي خاضها الإنس�ان من أجل 
الاعرتاف، وم�ن أجل أن يكون ل�ه صوت في عالم 

لا يعترف دومًا بالمختلف.

الاستنتاجات الأساسية

1-أن مرشوع تودوروف الفكري يعيد تأويل 
مفاهي�م الحداث�ة والتنوير من خالل منظور نقدي 

أخلاقي، يربط بين الفلسفة والسياسة والثقافة.

ه�و  ت�ودوروف،  فك�ر  في  الاس�تعمار،  2-أن 
منظومة خطابية وهيكل معرفي أنتج الآخر كمجرد 

صورة وظيفية في خطاب الهيمنة الغربية.

3-أن نق�د ت�ودوروف للحداث�ة ينبن�ي على 
التمييز بين حداثة مهيمنة وحداثة إنسانية، داعيًا إلى 

إحياء الثانية باعتبارها مشروعًا قابًال للاستمرار.

4-أن مساهمته في نقد المركزية الأوروبية تنتمي 
إلى تيار أوس�ع من النقد الذاتي داخل الفكر الغربي، 
ش�ارك فيه مفك�رون من أمثال ريك�ور وهابرماس 

وليفيناس.

5-أن فك�ر ت�ودوروف يش�كّل أساسً�ا متينً�ا 
لبناء رؤية متعددة الأصوات للعلاقات الحضارية، 
تتج�اوز منطق الاس�تيعاب والصدام، نحو نموذج 

قائم على الاعتراف والتكافؤ.

6- أن فك�ر تودوروف يوسّ�ع من أفق فلس�فة 
التاري�خ عبر مس�اءلة البُنى الخطابي�ة التي صاغت 
سرديات التفوق الحضاري، مُبرزًا ضرورة الانتقال 
م�ن تاري�خ المنتصري�ن إلى تاريخ الاعرتاف، ومن 

مركزية الذات إلى تعددية السرديات.
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آفاق البحث

يفتح ه�ذا البح�ث المج�ال لدراس�ات مقارنة 
أوسع بين تودوروف ومفكرين آخرين من العالمين 
الع�ربي والإسالمي، مثل طه عب�د الرحمن، ومحمد 
عاب�د الجاب�ري، وعبد الله الع�روي، في نقد الحداثة 
والهوية والتاريخ. كما يُمكِن توسيع المقاربة لتشمل 
تفاعالت فكر تودوروف م�ع الأزمات المعاصرة، 
مثل صعود الش�عبويات، وتحدي�ات التعدد الثقافي 

في أوروبا، والخطابات الإعلامية المعولمة.
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Abstract

This study explores the ideas of Tzvetan Todorov through the lens of the 
philosophy of history. Todorov, a prominent thinker in the fields of cul-

tural criticism and postcolonial studies, devoted significant attention to 
questions of identity, power, and the representation of the Other. In works 
such as The Conquest of America: The Question of the Other, he analyzes 
the historical encounter between Europe and the indigenous peoples of 
the Americas, revealing the epistemological and moral foundations of co-
lonial domination. By examining his critique of modernity, colonialism, 
and Eurocentrism, this research aims to understand how Todorov’s thought 
contributes to broader philosophical reflections on history, human dignity, 
and intercultural dialogue.
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