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الملخص

يس�عى البحث لبي�ان الموقف النق�دي للمفكر 
العراق�ي علي ال�وردي م�ن الفلس�فة الماركس�ية، 
كأح�د المواق�ف النقدي�ة الت�ي قدم�ت م�ن ه�ذه 
الفلس�فة في الفكر العربي المعاصر، ويناقش البحث 
مس�ألة ه�ل ك�ان ال�وردي متأث�راً به�ذه بالفلس�فة 
الماركس�ية أم معادياً ورافضاً له�ا؟ أم كان له موقف 
نق�دي منه�ا، وم�دى حرص ال�وردي على تقديم 
ق�راءة أبس�تمولوجية تغ�ادر منطق�ة الأيديولوجيا 
والتحيزات الفكرية والفلس�فية ذات البعد الواحد 
الت�ي تؤدي الى عقم مع�رفي وعلمي صارم لا يحقق 
أي تق�دم أو نجاح أو ابداع فكري أو ثقافي يذكر في 

مجتمعاتنا المعاصرة.   

علي  ـ  النق�دي  الفك�ر  المفتاحي�ة:  الكلمات 
الوردي. الفلس�فة الماركس�ية ـ الماركس�ية في الفكر 

العربي المعاصر

المقدمة 

وبجمه�ور  كبير  بحض�ور  فلس�فة  تح�ظَ  لم 
غفير، م�ن نخب ومثقفين وأحزاب، كما حظيت 
ب�ه الفلس�فة الماركس�ية، غربي�اً وعربي�اً، فه�ي وإن 
ول�دت في فض�اء غ�ربي أوربي لكنه�ا أكتس�حت 
الغ�رب والشرق معاً، لما لها م�ن بعد ثوري ونقدي 
وفك�ري مؤث�ر في الس�احة الاجتماعية والسياس�ية 
والثقافية والاقتصادية، فضلًا عن بعدها اليس�اري 
ال�ذي تمي�زت ب�ه، وبحثها في موضوع�ات تلامس 
حياة الانس�ان وواقع�ه، ومحاولة تخليص الانس�ان 
والمجتمع من أفك�ار مثالية ورجعية لا قيمة لها ولا 
أس�اس لها من الصحة من وجه�ة نظرهم، كقضايا 
الدين والميتافيزيقا والغيبيات ودفاعهم عن حقوق 
العمال، فنقد هذه الموضوع�ات جذبت شريحة من 
المثقفين والمفكري�ن لتبني هذه الفلس�فة وتقليدها، 
ظناً منهم بأن اعتناقها س�يحل مش�كلاتهم ويؤدي 
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الى تق�دم مجتمعاته�م وتحقي�ق رقيه�ا، مس�تندين في 
ذلك على أصول ه�ذه الفلس�فة الثوري�ة من جهة 
التق�دم  ذل�ك  العلم�ي في تحقي�ق  الجان�ب  وعلى 
م�ن جه�ة أخ�رى. متناسين م�ا للمجتمع�ات من 
خصوصي�ة يصعب تطبيق قوانين العلم عليها من 
جانب، واستحالة تش�ابه التجارب الاجتماعية من 
جان�ب آخ�ر. ولكن رغ�م ذل�ك كانت الماركس�ية 
تمث�ل أيديولوجيا الث�ورة والنقد لكثير من النخب 
والمجتم�ع  للفك�ر  وك�ان  والأح�زاب،  والمثقفين 

العربي نصيب من هذا التأثر بالفلسفة الماركسية.

وقُدّم�ت ق�راءات متنوع�ة ومتعددة للفلس�فة 
وثال�ث  راف�ض  وآخ�ر  مؤي�د  منه�ا  الماركس�ية، 
نق�دي، وكانت هذه الفلس�فة من أكثر الفلس�فات 
ج�دلاً وإحتدام�اً وصراعاً في الأفكار بين المثقفين 
والدارسين له�ا. وك�ان للفكر العربي والاسالمي 
نصي�ب م�ن ه�ذا الج�دل والرصاع م�ع الفلس�فة 

الماركسية.

وعلي ال�وردي مم�ن تجذب�ه وتلهم�ه الدعوات 
المفكري�ن  ل�دى  والنقدي�ة  الثوري�ة  والافك�ار 
والمناضلين والثوار عبر تاريخ الحضارات والأديان 
والفلسفات، س�عياً منه للاصلاح والتغيير وتحقيق 
نهض�ة اجتماعي�ة كربى في المجتمع�ات البشري�ة، 
والمجتم�ع العربي والاسالمي أولى بتحقيق نهضته 
وتقدم�ه بين المجتمعات، وعلي�ه أن يلتحق بركب 
النهض�ة والتقدم من خالل كل ما يؤدي الى نهضته 
م�ن عل�وم وفن�ون وآداب، وه�ذا لن يك�ون برأي 
الوردي إلا بقراءة التراث قراءة جديدة يستلهم منه 

كل فك�ر حي وناجع من جهة، وربط ذلك بما تحقق 
من تقدم ونهضة الشعوب والامم الغربية والشرقية 
من جان�ب آخر. فهو لا يعادي الرتاث لقدمه ولا 
يأخذ بالحداث�ة لمعاصرتها، بل موقفه نقدي من هذا 
وم�ن ذاك، ويرفض من الأثنين كل عقيم، ويأخذ 
م�ن الأثنين ما هو س�ليم، ولا يهمه م�ن أي مصدر 
يأخ�ذ، غربه وشرقه، ولكنه في الوقت نفس�ه يعمل 
على تحقيق نهض�ة علمية للع�رب والمس�لمين تمثل 

هويتهم الفكرية الخاصة بهم. 

وق�د ش�هد الواق�ع الع�ربي المع�اصر مرحل�ة 
صراع بين ما هو قديم وم�ا هو جديد، من الأفكار 
بما  ح�زب  كل  فك�ان  والثقاف�ات،  والفلس�فات 
لديهم فرحون، وانقس�ام الناس الى فئات وطبقات 
زمانن�ا  ش�هد  وق�د  وأيديولوجي�ات،  وأح�زاب 
مجموعة من التناحرات والمعارك الساخنة والباردة، 
بين البلدان والحركات السياسية والفكرية، وكانت 
الماركس�ية قطب الرح�ى في هذا الرصاع المحتدم، 
وق�د كلفها ذل�ك الغ�الي والنفيس من أج�ل البقاء 

والمقاومة.

لقد ش�هد الوردي تلك المع�ارك والصراعات، 
ولكن�ه ن�أى بنفس�ه عن دخ�ول معارك خ�اسرة لا 
تبقي ولا تذر، ولا يدخل نفسه في جدالات عقيمة 
أساسها ايديولوجي وليس معرفياً، وكانت المعركة 
بين الماركس�ية وخصومه�ا مس�تعرة الوطيس بينها 
وبين الحركات القومية والدينية التي شكلت خصمًا 
ل�دوداً م�ع الماركس�ية، في جوه�ر فكرها وأسس�ها 

الفلسفية المادية.
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يس�عى ه�ذا البح�ث لبي�ان الموق�ف النق�دي 
للوردي من الفلس�فة الماركسية، وهل كان الوردي 
متأثراً بهذه الفلس�فة أم معادياً ورافض�اً لها، أم كان 
ل�ه موق�ف نق�دي منه�ا، وم�دى حرص ال�وردي 
أبس�تمولوجية تغ�ادر منطق�ة  على تقدي�م ق�راءة 
الأيديولوجيا والتحيزات الفكرية والفلس�فية ذات 
البع�د الواحد الت�ي تؤدي الى عقم مع�رفي وعلمي 
ص�ارم لا يحق�ق أي تقدم أو نج�اح أو ابداع فكري 

أو ثقافي يذكر في مجتمعاتنا المعاصرة.   

حضور الفلسفة الماركسية في الفكر العربي المعاصر:
تركت الفلس�فة الماركس�ية أثراً كبيراً في العالم، 
س�واء في الفك�ر الغ�ربي أو الفكر الع�ربي أو الفكر 
الاسالمي، في مج�الات كثيرة س�واء في البح�ث 
والاقتص�ادي  والاجتماع�ي  الفلس�في  والفك�ر 
والتاريخ�ي والس�ياسي ومعظ�م العلوم الانس�انية، 
وتك�اد تكون هي الفلس�فة الأكرب والأكث�ر تأثيراً 
وحض�وراً، تأيي�داً ومعارضة، في الق�رن العشرين، 
والت�ي نال�ت من الحظ�وة والاهتمام عن�د المفكرين 
والدارسين والنقّاد سواء في الغرب أو الشرق، بل 
هي الفلس�فة الوحيدة التي تحول�ت الى أيديولوجيا 
وممارس�ة في تكوي�ن الدول�ة والمجتم�ع س�واء في 
روس�يا أو الصين أو في بعض الدول الاشرتاكية، 
وتحول�ت الى أح�زاب وحرك�ات سياس�ية وثقافية 
متنوع�ة لما تمتلكه من صفات ثورية ونقدية وعلمية 
وتغييري�ة في بنيته�ا الفلس�فية وجوهره�ا الفك�ري 

ونزولها للممارسة والتطبيق.

ولم�ا تميزت به من سمات حركية فكرية وثورية 
في الفلس�فة الماركس�ية فإنها قد تركت أث�راً كبيراً في 
المجتم�ع الع�ربي ومثقفي�ه ومفكري�ه، أمثال ش�بلي 
ش�ميل)1850ـ1917(  وبندلي جوزي )1871ـ 
)1887ـ1958(  موس�ى  وسالمة   )1942
ومحم�ود  )1910ـ1987(  م�روة  وحسين 
الحاف�ظ  وياسين  )1922ـ2009(  الع�الم  أمين 
)1930ـ1978( وس�مير أمين )1931ـ2018( 
والطي�ب  )1932ـ1998(  العل�وي  وه�ادي 
م�ن  الكثير  وغيره�م  )1934ـ2019(  تيزين�ي 
الع�ربي  الماركسي  الفك�ر  في  والباحثين  المثقفين 
المع�اصر. فق�د ق�دّم ه�ؤلاء المفك�رون والباحثون 
المنتم�ون للماركس�ية رؤى وطروح�ات وق�راءات 
للتراث والمجتمع العربي والاسالمي وفق النظرية 
الماركس�ية ومنهجه�ا المادي التاريخ�ي والجدلي، كما 
قُدمت قراءات ودراس�ات وبح�وث نقدية مغايرة 
لمش�اريعهم الفكري�ة م�ن قب�ل مفكرين ودارسين 
آخري�ن ينتق�دون فيه�ا )الأيديولوجيا الماركس�ية( 
الت�ي حاكم�ت الواق�ع الع�ربي والاسالمي م�ن 
ه جورج  منظوره�ا وأصوله�ا الفكرية، والذي سّا�مّ
)الأس�قاط  بمنه�ج   )2019 )1939ـ  طرابيشي 
الأييولوج�ي(، وال�ذي يمث�ل خط�ورة كبيرة على 
المنه�ج وطريقة التفكير، فه�ذا المنهج عند طرابيشي 
)ليس منهجاً أعمى فحس�ب، بل أنه يستعين أيضاً، 

بدل العكاز بمبضع()1(. 

وينتق�د طرابيشي هذا المنهج ال�ذي كان ينتمي 
ل�ه ه�و أيض�اً في فترة م�ن فرتات حيات�ه في الطور 
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الماركسي الذي مرّ به في محطاته الفكرية المختلفة)2(. 

بع�ض  عن�د  الماركس�ية  إن  طرابيشي  وي�رى 
معتنقيه�ا تحولت الى سالح أيديولوجي وتوظيف 

نضالي للتراث يتعارض مع الوظيفة المعرفية)3(. 

كما انتقد حسام الآلوسي هذا المنهج الاسقاطي، 
ال�ذي مارس�ه المفك�رون الماركس�يون العرب على 
دراس�ة الرتاث العربي الاسالمي في فك�ر الطيب 

تيزيني وحسين مروة)4(. 

وق�د م�ارس الماركس�يون، هذا المنه�ج بصورة 
اسقاطية حتى في قراءة المشاريع الفكرية والفلسفية 
للمفكرين العرب الذي اختلفوا في فكرهم معهم، 
فقد كانت )المس�طرة الماركس�ية( تلاح�ق المفكرين 
في طروحاته�م، رغ�م تق�ارب بع�ض المفكرين مع 
الماركس�يين في منهجهم العلمي، ألا أن العلم لدى 
الماركسية تحول الى أيديولوجيا وقالب فكري جاهز 

يحتكر الحقيقة ويحاكم الأفكار ماركسياً)5(. 

ولم ينحصر الأمر في ممارس�ة المنهج الأس�قاطي 
بمعتنق�ي الأفك�ار الماركس�ية على الآخري�ن فقط، 
ب�ل طال حت�ى نقّاد الفلس�فة الماركس�ية س�واء من 
أتب�اع الأفك�ار القومي�ة أو الديني�ة أو السياس�ية، 
أيديولوجي�ة  ونق�ودات  طروح�ات  وقدم�ت 
مقاب�ل الأيديولوجيا الماركس�ية، وأصب�ح الصراع 
الأيديولوجي في الفكر العربي والاسلامي المعاصر 
على ق�دم وس�اق، وق�د وصل الح�ال الى مس�توى 
النضال والكفاح الفكري المسلح ليس على مستوى 
الماركس�يين فق�ط بل طال هذا المنه�ج نقّادهم أيضاً 

مم�ن ينتمون لأفكار أيديولوجي�ة مغايرة. وقد وقع 
الجمي�ع في الف�خ الأيديولوج�ي، وكما يق�ول أحد 
قابلي�ة  تمتل�ك  الأيديولوجي�ات  )إن   : الباحثين 
المراوغ�ة والمن�اورة عرب اس�تعارة بع�ض الآراء أو 
الأطر التنظيمية من خصومها لأجل مواجهتهم بها 

بعد ذلك()6(. 

وأوج الرصاع والإس�تعار الفك�ري والنقدي 
ش�هده العالم العربي جرى بين الحركات الماركس�ية 
فاعلتين  قوتين  الى  تحولت�ا  فق�د  والاسالمية، 
الع�ربي  المجتم�ع  وفي  المنطق�ة  في  ومتصارعتين 
والاسالمي، وق�د تخن�دق الكثير م�ن الش�باب 
والأتباع في صفوف كل منهما، ومن ش�دة حماس�هم 
الأيديولوج�ي نح�و أفكارهم الحركي�ة فقد أودت 
بالش�بيبة والمريدي�ن، س�واء في الحرك�ة الش�يوعية 
أو الحرك�ة الاسالمية، نح�و الس�جون والتعذيب 
والاع�دام والاغتي�ال، ال�ذي مارس�ه خصومه�م 
ضدهم حينما تس�لمت الحكم والس�لطة السياس�ية 

أحزاب سياسية مناوئة لهم. 

خط�ورة  أدرك  ق�د  ال�وردي  ف�إن  وبالتأكي�د 
ه�ذا الأمر، وما يس�ببه م�ن معارك فكري�ة ومذابح 
سياس�ية، فق�د ن�أى بنفس�ه م�ن أن يك�ون طرفاً في 
ه�ذه المعركة الخاسرة، وس�عى لتقديم نق�داً معرفياً 
الأيديولوجي�ا  إط�ار  خ�ارج  الماركس�ية  للفلس�فة 

ورهانها الخاسر.  
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الفلس�فة الماركس�ية بين النقد الأيديولوجي والنقد 
الأبستمولوجي:

والأيديولوج�ي  الفك�ري  الرصاع  احت�دم 
والأبس�تمولوجي م�ن قب�ل المفكرين والدارسين 
والمثقفين ح�ول م�ا انتجته الماركس�ية على صعيد 
الفلسفة والاجتماع والتاريخ والسياسة والاقتصاد، 
بين مؤي�د ومع�ارض، لم يش�غل ال�وردي كثيراً 
كما ش�غل ه�ؤلاء في قراءاته�م وكتاباته�م الفكرية 
والفلسفية، سواء من قبل المؤيدين لها أو الرافضين، 
فكل ق�دم رؤيته وموقفه منها بص�ورة أيديولوجية 

واضحة.

لا نري�د الخ�وض في موض�وع نش�أة الاحزاب 
الش�يوعية في الع�راق وترويجه�ا للفك�ر الماركسي 
فه�ذا موضوع ل�ه مجاله الخاص، ولكنن�ا نؤكد على 
الأهمي�ة الكربى الت�ي قدمت�ه ه�ذه الاح�زاب في 
تع�رف الجماهير والمثقفين على الفك�ر الماركسي، 
والمس�ألة السياس�ية كان�ت المطل�ب الاس�اس لهذه 
وأت�ت  والتط�ور،  والث�ورة  التغيير  الاح�زاب في 
ري�اح الح�راك والانفت�اح الفكري بهذا الش�أن من 
الغ�رب من جهة، ومن مصر م�ن جهة أخرى، من 
خالل مؤلف�ات ش�بلي ش�ميل )1850ـ1917( 
وف�ارس  صروف)1852ـ1927(  ويعق�وب 
فكره�م  في  قدم�وه  وم�ا  نم�ر)1856ـ1951(، 
ومجلته�م )المقتطف(، ومس�اهمتهم في تح�رر وتقدم 
الحرك�ة الفكرية في العراق من خالل التعرف على 
الفكر التقدم�ي والجديد من الافكار والفلس�فات 

الغربية)7(. 

 وم�ن خالل بوابة الغ�رب تع�رف الكثير من 
المثقفين والباحثين على الفك�ر الماركسي، كما هو 
الحال مع حسين الرحال)1901ـ1971(، مؤسس 
الفكر الاشرتاكي في الع�راق، ودراس�ته في ألمانيا، 
ومحم�ود أحم�د الس�يد )1903ـ1937(، الق�اص 
والأديب الواقعي، وس�فره الى الهن�د، وعبد الفتاح 
ابراهي�م )1904ـ2003( مؤس�س حزب الاتحاد 
الوطن�ي وصاح�ب فك�رة الديمقراطي�ة الش�عبية، 
ودراس�ته في أميرك�ا، وه�ادي العل�وي )1932ـ 
1998(، ودراس�ته وتدريس�ه في الصين، وحس�ام 
الفلس�في،  المفك�ر  )1936ـ2013(،  الآل�وسي 
ودراس�ته في بريطاني�ا، وفالح عب�د الجبار)1946ـ 
2018(، ودراسته في بريطانيا أيضاً، هذا بالاضافة 
الى أسماء ثقافية وفكرية أخرى تطول قائمة ذكرهم 
في ه�ذا المق�ام. فك�ل واح�د م�ن ه�ؤلاء المفكرين 
ق�دم مشروع�اً فكرياً يس�تند في أصوله على المنهج 
الماركسي، ووضوح حضور هذا المنهج الفكري في 

طروحاتهم الفكرية.   

أم�ا فيما يخ�ص الموق�ف النق�دي م�ن الفك�ر 
الماركسي فق�د طرح آن�ذاك على الس�احة الثقافية 
العراقي�ة متمثاًل بالرد والموقف الديني الاسالمي 
س�واء من قبل الاح�زاب السياس�ية أو الاتجاهات 
الاسلامية او ما قدمه مراجع الدين من فتاوى دينية 
حول حرمة الانتماء للحزب الش�يوعي وعدّتها كفر 
وإلحاد )الس�يد محسن الحكيم والسيد محمد الحسني 
البغ�دادي( م�ن جه�ة، ونق�د الفكر الش�يوعي في 
مش�اريع فكري�ة من جهة أخرى )الس�يد محمد باقر 



دراسات فلسفية  ددعلا / 56 38

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

الصدر والسيد محمد محمد صادق الصدر()8(.

 وأب�رز مشروع نقدي اسالمي عراق�ي للفكر 
الماركسي ج�اء على يد الس�يد محم�د باق�ر الصدر 
في مجموع�ة م�ن مؤلفات�ه وأبرزه�ا كتبه )فلس�فتنا، 
أقتصادنا، السنن التاريخية في القرآن الكريم(، وعدّ 
الس�يد محمد باقر الص�در )1935ـ 1980( المنظر 
والمفكر المؤس�س لح�زب الدعوة الاسالمية الذي 
تأس�س عام 1957، والذي ك�ان مناهضاً للأفكار 

الماركسية ومنافحاً عن الأفكار الإسلامية)9(. 

وما قدمه الس�يد محمد محمد ص�ادق )1943ـ 
1999( الصدر في كتابه )موسوعة الامام المهدي( 
باجزائه الأربعة، وتحديداً الجزء الرابع، الذي ناقش 
فيه )اليوم الموعود بين الفكر المادي والديني(، وهو 
امت�داد طبيع�ي للخط الدين�ي الح�وزوي الرافض 

للفكر الماركسي تماماً في جوهره الفكري)10(. 

وقد س�يطرت مجموعة من المس�ائل على جوهر 
النق�د الديني الاسالمي للفك�ر الماركسي وأصوله 
الفلسفية وقواعده الفكرية المؤسسة له والتي كانت 

أهمها: 

1ـ قول الماركسية باسبقية المادة على الفكر.

2ـ نقد الدين ورفض الوجود الالهي.

3ـ حرص التغير والتطور البشري والاجتماعي 
بعامل واحد ألا وهو الاقتصاد ووسائل الانتاج. 

4ـ  الش�مولية في تعميم التجربة الماركسية على 
العالم.

بالملكي�ة  الملكي�ة الخاص�ة والايمان  إلغ�اء  5ـ 
العامة.

6ـ تقوية المجتمع على حساب الفرد.

هذا ما تجسد في النقد الفكري للفلسفة الماركسية 
من قبل الدارسين، وق�د كان لعلي ال�وردي رؤيته 
النقدية في هذا المجال، وهي في بعض الأحيان تتفق 
مع النقد الاسلامي اعلاه، إلا أنه ينتمي للمدرسية 
العلمية الاجتماعية ويق�دم نقده بوصفه نقداً علمياً 
وفكري�اً على وف�ق المعطي�ات العلمي�ة والحقائ�ق 
التاريخية، وهو لا ينحاز للماركسية كأنحياز الفريق 
المؤي�د لها ولا ينتقدها ويرفضها كالفريق المعارض، 
بل ه�و يقدم رؤية نقدية أبس�تمولوجية ونقداً لكل 
أيديولوجيا تقف بالضد أو مع الفلس�فة الماركس�ية 
بصورة أيديولوجية مغلقة ومتزمتة. فالوردي يرى 
أهمية حضور الفلس�فة الماركسية في معالجتها لكثير 
من المس�ائل المهم�ة، ولكنها تطرفت في ش�موليتها 
وع�دم موضوعيتها العلمي�ة التي تدعيها من جهة، 
واشرتاك الماركس�ية في مثاليتها في بع�ض أفكارها 
المس�تقبلية مع بع�ض الأفكار الدينية في س�حريتها 
ومخاطب�ة الجماهير م�ن جه�ة أخ�رى، وخاص�ة في 
المرحل�ة الش�يوعية التي يش�بهها ال�وردي بالفكرة 
المهدوية في الفكر الاسالمي، حيث يقول : ) يحلو 
لي في هذه المناس�بة أن أقارن بين ما كتبه الماركسيون 
في وص�ف مرحل�ة الش�يوعية وم�ا ورد في بع�ض 
الكت�ب الاسالمية عن وص�ف الحي�اة الاجتماعية 
عن�د ظه�ور المهدي...لي�س لنا ان ننتقد المس�لمين 
على عقيدتهم هذه،فه�م يعتقدون ب�أن ما يجري في 
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اي�ام المه�دي انما يت�م بق�درة الله وان الله ق�ادر على 
كل شيء، ومعن�ى ذلك ان الله ق�ادر أن يغير طبيعة 
الانسان متى شاء، اما الماركسيون فهم يختلفون عن 
المسلمين في هذا الشأن، اذ هم يعتقدون بأن الله غير 
موجود وان الانسان ابن القرد، ولست ادري كيف 
يمكن ان يتحول ابن القرد في مرحلة الش�يوعية الى 

انسان من نوع اخر()11(. 

الوردي بين أبن خلدون والفلسفة الماركسية:
من اللافت للنظر وم�ن الغريب إننا نجد عدم 
تس�ليط الباحثين الضوء على دراس�ة أو مقارنة علي 
ال�وردي بالفك�ر الماركسي، أو بي�ان صل�ة الش�به 
بين النظري�ة الخلدونية في علم الاجتماع والتاريخ 
والنظرية الماركس�ية وحضور الديالكتيك )الجدل( 
الهيغلي بين الفلس�فتين، الله�م إلا م�ا قدم�ه أحد 
الباحثين في كتابه )التاريخ بين الاسلام والماركسية( 
حين قارن بين م�ا قدمه ماركس في فك�ره ونظريته 
الجدلي�ة بما جاء في فك�ر ابن خل�دون وتأكيده على 
عام�ل الاقتص�اد في حرك�ة التاريخ. حي�ث يقول: 
)وإذا ك�ان الإقتصاد يش�كل حجر الزاوي�ة في بناء 
النظري�ة المادي�ة في المعرف�ة، فق�د أولاه ابن خلدون 
أهمي�ة جلي�ة في مقدمت�ه حي�ث ك�رس ل�ه فص�ولاً 
رائع�ة - تحت�اج إلى مزي�د م�ن ال�درس والبحث - 
تنطق بس�بقه المدرس�ة الانجليزية التي استمد منها 
ماركس أهم محاور نظريته.. وحس�بنا أن نقف على 
م�ا توصل إليه ابن خلدون - قبل ماركس - بصدد 
نظري�ة »فائض القيمة« التي تتمحور حولها النظرية 

الماركسية برمتها()12(.

ويقف محمود اسماعيل على نصوص مهمة لأبن 
خلدون في مقدمته، ليس�تخرج منه ذلك التشابه أو 
أسبقية أبن خلدون على ماركس في منهجه التاريخي 
الجدلي حيث يقول: )إن اكتش�اف ابن خلدون هذا 
القانون اله�ام وما يترتب عليه م�ن قانون »الصراع 
الطبقي« يعني فيما نرى اكتش�افه أهم محاور النظرية 
المادي�ة. وتكتمل النظرية عنده حين يكتش�ف أيضاً 

مؤشرات قوانين الجدل.)13( 

والقارىء لفكر الوردي يلمس الأثر الخلدوني 
واضح�اً في فك�ره، وهو م�ا يصرح ب�ه ويعترف في 
كل مناس�بة توف�رت له، بل أن فلس�فة أبن خلدون 
كان�ت هي المح�رك الأس�اس لفكر ال�وردي، منذ 
تقديم�ه أطروحت�ه للدكت�وره )نظري�ة المعرفة عند 
أبن خل�دون( في تخصص علم الأجتماع من جامعة 
تكس�اس في أميرك�ا ع�ام 1950. وال�وردي يع�د 
أب�ن خلدون من المفكرين المس�لمين العظام ورائداً 
م�ن المؤسسين الأوائ�ل في علم الاجتماع وفلس�فة 

التاريخ.)14( 

كما كت�ب ال�وردي كتاباً مهماً عن )منط�ق أبن 
خلدون في ضوء حضارته وش�خصيته(، والمش�كلة 
الرئيسة التي أولى الوردي أهتمامه بها عند ابن خلدون 
هي )المثالية والواقعية( التي على أساسها تعامل أبن 
خلدون في فكره ومنطقه وقياس�ه وأستقرائه لقضايا 
التاريخ والاجتماع والسياسة، يقول الوردي: ) نحن 
لا ننك�ر أهمية الأفك�ار »الطوباوية« في تنبيه الأذهان 
وتحري�ك المجتم�ع. ولكننا يج�ب أن لا نحلّق بها في 

أجواء بعيدة عن واقع الحياة()15(. 



دراسات فلسفية  ددعلا / 56 40

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

وال�وردي يدع�و لإقام�ة عل�م اجتماع ع�ربي 
يس�تمد إطاره م�ن تراثن�ا الاجتماعي ويس�تند على 
دراسة واقعنا، حيث يقول: )يحاول بعض الباحثين 
دراسة تاريخ المجتمع العربي في عصوره المتأخرة في 
ضوء دراس�تهم تاريخ المجتم�ع الأوربي في القرون 
الوس�طى. ولهذا رايناهم يص�ورون تطور المجتمع 
الع�ربي كأنه مر بنفس الراحل الت�ي مر بها المجتمع 
الأوربي، كمرحلة الرق ثم الاقطاع ثم الراسمالية. 
ظه�ر ه�ذا الراي المغل�وط لدى بع�ض الباحثين في 
الع�راق مؤخ�را، حيث يظن�ون ان الع�راق يتحول 
الآن من نظام الاقطاع إلى نظام الراسمالية. وكأنهم 
يرون أن العش�ائر العراقية كان�ت في العهد العثماني 
تعي�ش في ظل الاقطاع)16(( ومن خلال هذا الكلام 
نلاح�ظ إن ال�وردي يعتم�د المرجعي�ات الفكري�ة 
العربي�ة والاسالمية في طروحات�ه الفكري�ة، وإنه 
يعت�ز بخصوصيت�ه العربي�ة ه�ذه وم�ن ث�م يحتكم 
له�ذه المرجعيات ويؤم�ن بخصوصي�ة المجتمعات 
البشري�ة وقوانينه�ا التاريخي�ة الخاصة بك�ل مجتمع. 
وه�و م�ا نلاحظ�ه في كتابات ال�وردي م�ن خلال 
العربي�ة والاسالمية في دراس�ة  المرجعي�ة  اعتماد 
وع�دم  والاسالمي  الع�ربي  والتاري�خ  المجتم�ع 
تطبيق الفلس�فات والافك�ار الغربي�ة والغريبة عن 
طبيع�ة وواق�ع مجتمعاتنا. ولهذا فه�و يرفض تطبيق 
النظري�ات الغربي�ة على واق�ع مجتمعاتن�ا وق�راءة 
التاريخ والرتاث من منطق ومنطل�ق غربي. وهذه 

من نقاط القوة التي تحسب للوردي.  

ويب�دو أن ال�وردي ـ م�ن وجه�ة نظ�ر أح�د 

الباحثين ـ ق�د ح�رم أثن�اء تواج�ده في أميرك�ا من 
التعمق في دراس�ة مؤلفات أساسية في الديالكتيك، 
الجامع�ات  اهتمام  في  ضع�ف  هن�اك  ك�ان  وربما 
الأمريكي�ة )بدراس�ة فلس�فتي هيغ�ل ومارك�س، 
لأس�باب أيديولوجي�ة متباينة لها علاق�ة بتداعيات 

الحرب العالمية الثانية()17(. 

ومن خلال تتبعن�ا لكتابات ومؤلفات الوردي 
نج�ده لم يق�دّم ق�راءة مفصّل�ة للفلس�فة الماركس�ية 
في دراس�ة مس�تقلة ومنف�ردة ضم�ن مؤلفات�ه وانما 
ج�اءت آراؤه مبثوث�ة هن�ا وهن�اك وبالأخ�ص في 
كتاب�ه الموس�وعي ) لمح�ات اجتماعي�ة م�ن تاري�خ 
الع�راق الحدي�ث( في الجزء الخامس، القس�م الثاني 
منه، وضعه�ا في أربعة ملاحق، ناقش فيها الوردي 
أفك�ار الماركس�ية في محتواه�ا ومضمونه�ا الفكري 
والفلس�في في نظريته�ا المادي�ة التاريخي�ة، والمادي�ة 
الاقتصادي�ة،  والمس�ألة  )الديالكتيكي�ة(،  الجدلي�ة 
والمرحلة الش�يوعية، والدين في الفلسفة الماركسية، 
ومس�ألة الموضوعية والعلمية في منهجها الفكري، 
والوردي كما ذكرنا آنفاً لا يلغي قيمة وأثر الفلس�فة 
الماركس�ية بين الأفكار والفلسفات ومدى واقعيتها 
في بع�ض الأحي�ان ولكن�ه ينتق�د بع�ض الجوانب 
المثالية والس�لبية في فكرها، كونها أصبحت فلس�فة 
احتك�رت س�لطة  ش�مولية وأيديولوجي�ا قطعي�ة 
الحقيق�ة وتزمت�ت في نزعتها العلمي�ة التي خرجت 
ع�ن العلمي�ة والموضوعي�ة التي تؤمن بها الفلس�فة 
والعل�م وتحولت الى )مس�طرة أيديولوجية( تحاكم 

الأفكار والنظريات والتاريخ.    
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والأيديولوج�ي  الفك�ري  الرصاع  ظ�ل  في 
والسياسي الذي شهدته الساحة السياسية والثقافية 
والفكري�ة والدينية في الوطن الع�ربي والعراق على 
وج�ه التحدي�د في خمس�ينيات الق�رن العشرين فيما 
يخص الافكار الماركس�ية والاحزاب الش�يوعية،  لم 
يش�غل الوردي نفس�ه في هذه المس�ألة، التي دارت 
رحاه�ا آنذاك، ورغم كل ه�ذا الابتعاد والنأي عن 
النف�س لخ�وض هذا الغمار في الفك�ر الماركسي إلا 
أن الاتهام�ات طالت�ه م�ن قب�ل عامة الن�اس حول 
الماركس�ية والش�يوعية والاشرتاكية  ميول�ه نح�و 
في طروحات�ه الفكري�ة، رغ�م ابتع�اد ال�وردي عن 
كل ه�ذه المس�ميات ورفضه الانتماء له�ا، فالوردي 
بوصفه عالماً في الاجتماع ناقش الماركس�ية من حيث 
علم الاجتماع الماركسي الذي له أثره في الدراس�ات 
الحديث�ة، كما إن الوردي منش�غل في فك�ره بما قدمه 
أب�ن خلدون من طروح�ات عربية متمي�زة في علم 
الاجتماع والتاريخ الع�ربي، وأس�بقية أبن خلدون 
على مارك�س والفلس�فة الماركس�ية في تأكيده على 
فك�رة الصراع والج�دل. كما لا يخفى على الباحثين 
والقرّاء الكرام ميول الوردي للفكر الاشتراكي)18(. 

 وقد قدم صوراً فكرية للاشتركية في الاسلام، 
م�ن خالل ش�خصيات اسالمية ثائ�رة ومناضلة 
في التاري�خ الاسالمي. والايمان بالاشرتاكية لا 
يعني ماركس�يتها أو بعثيته�ا أو قوميتها، لأن الفكر 
الاشرتاكي قدي�م في تاريخ الفلس�فات والافكار. 
والوردي معجب بالانجازات الرائعة التي أنجزتها 
الماركس�ية في الاقطار الاشرتاكية بغض النظر عن 

تنظيراته�م الفلس�فية والعلمية في الك�ون والتاريخ 
وطبيعة الانسان)19(.

ويرى ال�وردي أن ما قدمه الانبياء عبر التاريخ 
ه�و ثورات تغييري�ة فاعلة في مجتمعاته�م، ويتبعهم 
في ذل�ك عام�ة الناس م�ن الفق�راء والمس�اكين من 
المظلومين، )إن الث�ورة نزع�ة أصيل�ة م�ن نزعات 
المجتم�ع المتم�دن، لا يس�تطيع أن يتخلى عنه�ا إلا 
إذا أراد أن يسير في طريق الفناء. فمنذ ظهور نظام 
الدول�ة ظه�رت إزاءه نزع�ة الث�ورة. وظل�ت هذه 
النزع�ة العارمة تواصل ضرباتها جيلًا بعد جيل، لا 

تهدأ ولا تفتر()20(. 

وبالت�الي لا يخلو فكر الوردي من أفكار متنوعة 
المش�ارب والمص�ادر، س�واء أ كان�ت اسالمية أم  
ماركس�ية أو بوذي�ة، فه�و لا يهم�ه مصدره�ا بقدر 
م�ا يهمه مضمونه�ا الروح�ي والث�وري والعاطفي 
والفك�ري والاجتماعي الذي يغير من حياة الناس 
وحياته�م  معاش�هم  في  الأفض�ل  نح�و  والبشري�ة 
والأدي�ان  والفلس�فات  فالأفك�ار  وس�لوكهم. 
الجوف�اء فارغ�ة لا قيم�ة له�ا م�ا لم تغير م�ن حي�اة 
الانس�ان والمجتمع�ات، ورس�الة الأديان كرس�الة 
والتغيير  الث�ورة  نح�و  تدع�و  س�يان  الفلس�فات 
والتق�دم. وه�ذا يذكرن�ا بما قدم�ه المفك�ر الايراني 
ال�ذي  أيض�اً،  شريعت�ي)1977.1933(  علي 
ج�اءت أفكاره م�ن مش�ارب فكرية ش�تى، ولكنه 
ي�رى أن للإسالم خصوصيته كدي�ن عن المدارس 
والاتجاه�ات الفكري�ة، ومنه�ا ما طرح�ه في رؤيته 
للانس�انية في الاسالم وأختلافها عن الفلس�فات 
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الغربية، ومنها الفلسفة الماركسية)21(. 

ولك�ن مصطفى محم�ود ) 1921ـ 2009( لا 
يرتضي هذا الوصل بين الاسلام والماركسية، ويرى 
ضرورة الفص�ل بينهما، حيث يق�ول: )ومحاولات 
التوفي�ق بين الماركس�ية والإسالم الت�ي يق�وم بها 
أمثال مكس�يم رودنس�ون أو جارودى هى فى واقع 
الأم�ر تلفي�ق لا توفي�ق.. والدواف�ع الخافي�ة وراء 
تل�ك المح�اولات ه�ي فك�رة مكيافيللي�ة لتروي�ج 
بضاعة انتهى موس�مها  ) وهي الماركسية (، بوضع 
ماركة الإسالم عليها.. محاولة للتس�لل إلى الشرق 
الأوس�ط داخل حصان طروادة.. وكما نعلم بدأت 
الماركس�ية بإعالن الحرب على الدين فلما فش�لت 
أعلنت الهدنة وطلب الماركس�يون من أتباعهم عدم 
التعرض للدين..فلما فشلت الهدنة بدأت محاولات 
التحال�ف وب�دأ دراويش الماركس�ية يتكلمون بلغة 
أهل الله ويس�بحون للحى القي�وم ويعلنون الزواج 
الشرعي بين الماركس�ية والإسلام وهو زواج باطل 
ولا يمك�ن أن يكون إلا س�فاحا فأم�ا أن يكون الله 
موج�ودا كما نق�ول.. أو يك�ون غير موج�ود كما 
يقول�ون.. ولا رأى ثال�ث ولا بضاع�ة ) اسالمو 
ماركسية ( إلا عند المحتالين الذين يريدون التسلل 
إلى الفك�ر الدين�ي لاحتوائ�ه.. وحكاية الماركس�ى 
ال�ذى يحمل كتاب ماركس فى يد والمس�بحة في اليد 
الأخرى هو إنسان يدجل على نفسه أو علينا أو هو 
إنسان مصاب بانفصام في الشخصية وفي حاجة الى 

علاج عاجل من هذا التناقض والتخليط()22(. 

والق�اريء الحصي�ف لفكر وكتاب�ات الوردي 

ي�رى م�ا قدم�ه ال�وردي م�ن آراء ومواق�ف م�ن 
أو  م�ع،  أو  بالض�د  س�واء  الماركس�ية،  الفلس�فة 
بالس�لب أو بالايج�اب منها، وهو الموق�ف النقدي 
ال�ذي تميز به الوردي في فكره ودراس�اته، احتكاماً 
للمنه�ج والمنطق العلمي الذي يسير عليه الوردي 
في فك�ره، ولا يخف�ى أيض�اً مدى اعج�اب الوردي 
ببع�ض الأفكار الماركس�ية ونقده للبع�ض الآخر، 
فاشتغالاته في الفكر الديني والاجتماعي والتاريخي 
والس�ياسي لم تجع�ل ال�وردي بمع�زل عن م�ا قدمه 
الفك�ر الماركسي في ه�ذه المجالات، ه�ذا من جهة 
ومن جهة أخرى رصد الوردي مدى تأثر الدارسين 
والمثقفين العرب بالطروحات الماركس�ية، ووصل 
الح�د بالبع�ض الى مرحلة التقديس له�ا والوقوع في 
فخه�ا الأيديولوج�ي وجعله�ا )مس�طرة( وقالب 
فك�ري ماركسي يضع�ون في�ه مجتمع�ات مختلف�ة 
ويقيس�ون علي�ه فلس�فتهم ونظرياته�م الاجتماعية 
والتاريخية، وأتخذوا منها عقيدة ثابتة لا تقبل الشك 

أو التغيير)23(.

بالعل�م  ج�داً  مؤم�ن  ال�وردي  ف�إن  وللعل�م 
وبالنزعة العلمية، إلا أنه يرى هناك بوناً شاسعاً بين 
قوانين المادة وقوانين المجتمع ولا بد م�ن التفريق 
بينهما، )ف�الأولى صارمة تخض�ع لها جمي�ع الذرات 
المادي�ة خضوعاً تام�اً ولا يقع فيها ش�ذوذ أو تمرد. 
أم�ا قوانين المجتمع فليس�ت بمثل ه�ذه الصرامة، 
إذ في إمكان بعض الأفراد أن يش�ذوا عنها قليلًا أو 
كثيراً. ولكننا يجب أن لا ننس�ى أن ه�ؤلاء الأفراد 
لا ينطلق�ون في ش�ذوذهم م�ن تلق�اء أنفس�هم أو 
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بداف�ع من تفكيرهم المجرد. انهم يقعون تحت وطأة 
ظ�روف معين�ة، نفس�ية أو اجتماعي�ة أو غيره�ا، مما 

يجعلهم يختلفون في سلوكهم عن الآخرين()24(. 

وكثيراً ما يشير ال�وردي الى هذا الأمر في فكره 
وكتابات�ه، فه�و لا يرج�ح كفة على كف�ة، ولا يميل 
نح�و عام�ل واح�د على حس�اب العام�ل الآخر، 
ولا يض�ع ميزان�اً واح�داً يض�ع في�ه ما للفك�ر وما 
للمجتم�ع وم�ا للعل�م من أفك�ار، فكل ل�ه منطقه 
ومنهج�ه الخاص به، وال�وردي يفرق ما بين المنطق 
العقلي والمنطق العلم�ي والمنط�ق الاجتماعي وبين 
الس�لوك العلمي للمادة والسلوك اللاعلمي للبشر، 
)إن الس�لوك البرشي، بص�ورة عام�ة، مبن�ي على 
أس�اس لا ش�عوري من القي�م الاجتماعي�ة والعقد 
النفس�ية)25(. كما )إن الأط�ار الفكري ال�ذي ينظر 
الانس�ان من خلاله الى الكون مؤلف جزؤه الأكبر 
م�ن المصطلح�ات والمألوف�ات والمفترض�ات التي 
يوح�ي به�ا المجتم�ع الي�ه ويغرزها في أعماق عقله 
الباط�ن. والانس�ان إذن متأث�ر به�ا م�ن حي�ث لا 

يشعر)26(. 

ويحدد ال�وردي هذه الأطر الفكري�ة التي تقيد 
الانس�ان ب�ـ )الاط�ار النفسي، الاط�ار الاجتماعي، 
الاط�ار الحض�اري( التي من خلالها ينظر الانس�ان 
الى نفس�ه والناس والكون والعالم. التي لا يتخلص 
منه�ا أب�داً. ولك�ن منطق أرس�طو جعلن�ا لا نؤمن 
بذلك ونقدس ما يأتي به العقل وحلوله الس�حرية. 
ولك�ن أبن خل�دون ـ من وجهة نظ�ر الوردي ـ قد 
كش�ف خط�أ تل�ك النظ�رة وخط�ورة آث�ار المنطق 

العقلي بقوله : )إن صناعة المنطق غير مأمونة الغلط 
لكثرة ما فيها من الانتزاع وبعدها عن المحس�وس، 
فأصاب ش�يئاً م�ن الحقيقة، ولكن قول�ه هذا لم يلق 
أذناً صاغية، وذهب في التاريخ كصرخة في واد)27(. 

للفلس�فة  ال�وردي  ق�راءة  في  والنق�دي  الث�وري 
الماركسية:  

الأس�لوب  على  كتابات�ه  في  ال�وردي  يعتم�د 
السردي في أيص�ال رس�الته النقدية، وه�و ما طبع 
ب�ه فكر ال�وردي عامة، وه�و لا ينزعج من وصف 
نقّ�اده أو قرّائ�ه ل�ه به�ذا الوص�ف، ب�ل يع�دّه م�ن 
أس�اليب العرص في التوضي�ح وإيص�ال الافك�ار 
بيسر للمتلق�ي، بل أن�ه ينزعج كثيراً م�ن التحذلق 
الفن�ي والأدبي والخطابي والفلس�في الذي يخاطب 
به الجمهور من قبل المفكرين والفلاس�فة. ويشعره 
بالتصنع والتكلف في ح�وار الأفكار وعدم مداراة 
الناس في مستويات عقولهم، ويثني كثيراً في كتاباته 
على حديث الرس�ول محمد )ص( حين يقول »نحن 
مع�اشر الانبي�اء أمرن�ا أن نكل�م الن�اس على قدر 

عقولهم« 

ورس�الة النب�ي رس�الة ثوري�ة لتغيير المجتمع 
ولي�س لتغيير اللغ�ة، والنبي بوصفه ثائ�راً يريد أن 
يرش�د الن�اس الى مب�ادىء جدي�دة لك�ي يفهمه�ا 
الناس ويتأث�روا بها، فالنبي مصلح اجتماعي وليس 

مصلحاً لغوياً)28(. 

واللاف�ت للنظر ـ من وجهة نظر أحد الباحثين 
ـ إن ال�وردي ق�د أبتع�د في اس�لوبه ع�ن اس�تعمال 
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المصطلح�ات الغريبة والغربي�ة أو الرنانة الفارغة، 
كما أبتعد كل البعد عن الغيبيات والمواعظ والخيال 
حس�اب  يحس�ب  فال�وردي  السوس�يولوجي)29(. 
له�م  رس�الته  أيص�ال  وغايت�ه  والجمه�ور  الن�اس 
وتوعيته�م بما يج�ري من أم�ور، بعيداً ع�ن الوعظ 

الديني والخطابات الحزبية والثقافية الرنانة. 

وال�وردي ن�راه في أغل�ب كتابات�ه يبح�ث عن 
الجدي�د في الأفك�ار ويبح�ث دائماً ع�ن الث�وري 
والنق�دي في كل شيء، وق�د وس�مت أفك�اره بهذه 
الس�مة، وه�و ما نج�ده في الفك�ر الماركسي أيضاً، 
ولكن�ه لا يعن�ي ذلك ماركس�ية ال�وردي في فكره، 
فق�د بحث ال�وردي ع�ن ضالته ه�ذه ووجدها في 
الفكر العربي والاسالمي، من خلال ش�خصيات 
ديني�ة وفلس�فية وفكرية مناضلة وثائ�رة ومجددة في 
تاريخ الحضارة الاسالمية كشخصية النبي الأكرم 
)ص( والام�ام علي )ع( والصحاب�ة الثوار مثل أبي 
ذر الغف�اري وعمار بن ي�اسر ومفكرين ومصلحين 
كبار مثل أخوان الصفا وأبن خلدون وغيرهم، ممن 
تركوا أثراً كبيراً في مجتمعاتهم. وكما قلنا فإن الوردي 
يس�تمد مرجعي�ة أفك�اره ومرجعيات�ه الأخرى من 
تاريخ الحضارة الاسالمية الغني�ة بالكنوز المعرفية 
والعلمي�ة، كما أن�ه لا يغم�ض عيني�ه ع�ن التق�دم 
العلم�ي الهائل وثورة المعلوم�ات والمناهج الجديدة 
القادمة من الغ�رب، ولكنه ينظر لها بعين الفاحص 
المدق�ق دون الانغماس فيه�ا والتقلي�د الاعمى لها. 
ويعرتف ال�وردي ك�ان مولع�اً بتخصص�ه في علم 
الاجتماع ولكن�ه لم يفهمه ويبصره على حقيقته إلا 

في أمريك�ا، وتخصصه في فكر اب�ن خلدون له الأثر 
الكبير في طريق�ة تفكيره، ويعّ�د اب�ن خل�دون في 

الغرب المؤسس الحقيقي لعلم الاجتماع)30(. 

والفلس�فة الماركس�ية بنظ�ر ال�وردي أحتل�ت 
مكان�ة كبيرة بين الفلس�فات المع�اصرة ولها صدى 
ق�وي وكبير في العالم، لما جاءت به م�ن أفكار ذات 
عمق ثوري ونقدي، حيث يقول الوردي: )الواقع 
أني أجد في الماركس�ية جوانب مشرقة تجذبني اليها، 
وق�د أتي�ح لي أن أزور بع�ض البالد الاشرتاكية، 
وبولوني�ا،  وجيكوس�لوفاكيا  والصين  كروس�يا 
فل�م أمل�ك نفسي م�ن الاعجاب بما ش�اهدت فيها 
م�ن مزايا قلما نجد لها مثياًل في البلاد الرأسمالية. 
وأعرتف اني عندم�ا درس�ت مؤخ�راً بع�ض معالم 
الاشتراكية في بولونيا هتفت من أعماق نفسي قائلًا: 
»هنا يكمن مس�تقبل العالم!«. فإني لم أجد فيها تلك 
المناظر البشعة التي توجد عادة في البلاد الرأسمالية، 
فليس فيها جموع العاطلين الذين لا يجدون عملًا، 
أو آلاف الفق�راء الذين يس�كنون في بيوت لا تليق 
الذي�ن  الصابري�ن  الواقفين  حش�ود  أو  بالبرش، 
ينتظرون وس�ائل النقل تحت وط�أة الحر والبرد، أو 
الم�رضى الذين لا يجدون من يداويه�م، أو الاطفال 
الذي�ن يعملون في الاعمال المضني�ة بدلاً من دخول 
المدارس الخ...، ان الهدف الرئيسي للماركس�ية هو 
ازالة اس�تغلال الانس�ان لأخيه الإنس�ان، وتوجيه 
الانت�اج الع�ام نح�و مصلح�ة الس�واد الأعظم من 
المواطنين.،واشهد ان الماركس�ية سارت في الطريق 
الى هذا الهدف خطوات واس�عة، ولكن الماركس�ية 
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انها لم تكتف بالس�عي نحو هذا الهدف الأعظم، بل 
رأيناه�ا تتدخ�ل في أم�ور هي في غن�ى عنها، حيث 
أنك�رت وجودالله واس�تهانت بالادي�ان وحاولت 
تفسير التاريخ والمجتمع وطبيعة الانس�ان حسب 
خط�ة ثابتة لا يجوز الخ�روج عليها. وبذلك خلقت 
الماركس�ية له�ا أع�داءاً كان م�ن الممك�ن ان يكونوا 

اصدقاء لها()31(.

وي�رى ال�وردي :)ان النظرية الماركس�ية نظرية 
عظيمة بلا شك، وقد احدثت في العالم تغييرا هائلا 
يندر ان نجد له نظيرا في تاريخ البشرية، ولكنها مع 
ذل�ك لا يمك�ن ان تكون خالية م�ن العيوب تماما، 
فه�ي م�ا دامت م�ن صن�ع البرش فلاب�د ان تكون 
معرضة للخطأ والنقص على وجه من الوجوه)32((

فك�ل فكر بشري يحم�ل صفة الص�ح والخطأ، 
والتح�ول والتغير، والفكر مره�ون بزمانه ومكانه 
وظروف�ه التاريخية، ولا شيء ثاب�ت على الأطلاق، 
والحي�اة  التاري�خ  كما  لقوانين�ه  يخض�ع  والفك�ر 
والمجتم�ع، وه�ذا م�ا ق�ال ب�ه الكثير م�ن العلماء 
والفلاسفة، وهذا أيضاً ما جعل الفلسفات متعددة 
ومختلفة من عصر لآخر على وفق شروطها التاريخية 
والاجتماعي�ة والثقافي�ة، وهو ما تؤمن به الفلس�فة 
الماركس�ية في طروحاتها أيضاً، ولكن الوردي يرى 
أن هناك تطرف فكري وأيديولوجي يعمي البعض 
عن رؤية الحقيقة عند الآخرين ويجعله أسير حقيقته 
فق�ط، وهو م�ا وصلت الي�ه الماركس�ية في صورتها 
الحزبي�ة والاعتقادي�ة مم�ا جعلته�م لا يختلفون عن 
أي متب�ع لعقيدة أو دين أو مذه�ب، يقول الوردي 

: )يعتق�د بع�ض الماركس�يين ـ ولا س�يما المتعصبين 
منهم ـ ان النظرية الماركسية في أسسها كاملة خالدة 
وهم ينس�بون اليها صف�ة " العلمية"ويعتقدون انها 
م�ا دامت كذل�ك فلابد ان تك�ون صحيحة تماما لا 
عي�ب فيه�ا ولا يجوز ان يش�ك به�ا فيها اح�د انهم 
ينس�ون ان العل�م في تغير مس�تمر وان�ه لا يزال في 
بداي�ة الطري�ق، ولا ندري م�اذا يخبئ لنا المس�تقبل 
من أعاجيب، وربما صار الذي نعده اليوم صحيحا 

يصبح غير صحيح غداً ()33(.

ويس�جل الوردي نقداً على الفلسفة الماركسية، 
أنه�م  وه�و  ومعتنقيه�ا،  مؤسس�يها  يخ�ص  فيما 
تعامل�وا معه�ا على أنه�ا فلس�فة مطلق�ة وش�املة 
للتاري�خ والمجتمعات والش�عوب أجمع، متناسين 
خصوصي�ات واختلافات الش�عوب والمجتمعات 
بعضها عن البعض الآخر، يقول الوردي : )يمكن 
الق�ول ان التنظير الماركسي في وضعه الحالي يحتوي 
على صنفين من الأخطاء صنف وقع فيه موسس�و 
الماركس�ية، اي مارك�س وانجل�ز ولينين وم�ن في 
مس�تواهم، فهم برش كغيرهم من الن�اس يصيبون 
ويخطئ�ون، ونح�ن حين ننق�د أخطاءه�م لا يعني 
ذلك اننا اعظم منه�م تفكيرا، فان المفكرين العظام 
قد يتورطون في اخطاء لا يمكن اكتشافها الا بمرور 
الزم�ن. أم�ا الصنف الثاني من الأخط�اء فهو الذي 
يق�ع فيه اتباع الماركس�ية، اذ هم يخالف�ون ما جاء به 
المؤسس�ون أحيانا بينما هم يحسبون انهم سائرون في 
طريقتهم، وهذ الامر لا ينحصر في اتباع الماركس�ية 
وحده�م بل ه�و ظاه�رة اجتماعية عام�ة نلاحظها 
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ل�دى جميع الاتب�اع في كل زمان ومك�ان، وقد رأينا 
أمثل�ة واضح�ة عليها ل�دى المس�لمين في عهودهم 
المتأخرة اذ هم يظنون انهم س�ائرون على س�نة النبي 
وأصحاب�ه بينما ه�م في حقيقة امرهم على النقيض 

منهم في كثير من الأمور(.)34(

ورؤيت�ه  نق�ده  يتزم�ت في  لم  ال�وردي  ولك�ن 
للفلسفة الماركسية ولم ينطلق من أسس أيديولوجية 
مس�بقة كما عم�ل بعض النق�اد من أتباع فلس�فات 
وم�دارس فكري�ة ديني�ة أو سياس�ية أو فكري�ة، بل 
أنطلق الوردي من رؤية علمية بحتة، حيث يعترف 
بأن رؤيته قد تكون صحيحة وقد تكون خاطئة ولا 
ينظر الى اطلاق صدقيتها أبداً إذ يقول : )س�أحاول 
فيما يلي من هذا الملحق وفي الملاحق التالية مناقش�ة 
بعض اخط�اء الماركس�ية من كلا الصنفين حس�ب 
تص�وري له�ا او بمق�دار فهم�ي لها، ولس�ت ادعي 
الص�واب في ذل�ك، فيما كان فهم�ي لتلك الأخطاء 
مغلوط�ا،اي ان الخط�أ ربما ك�ان في ذهني وليس في 
النظري�ة الماركس�ية، وإني أرج�و م�ن المتفقهين في 

الماركسية ان ينوروني عنها()35(. 

رؤية الوردي النقدية لأفكار الفلسفة الماركسية: 
يق�دم ال�وردي رؤيت�ه وقراءت�ه النقدي�ة حول 
بع�ض الأفكار الرئيس�ة الت�ي جاءت بها الفلس�فة 
الماركس�ية في بنيتها الفكرية وأسس�ها الفلسفية، كما 
قدّم الكثير من المثقفين والمفكرين قراءاتهم لها)36(، 

وكانت أهم الأفكار التي ناقشها الوردي هي: 

الانس�ان  وحرك�ة  الاقتص�ادي  العام�ل   .1
والتاريخ 

أكدت الفلس�فة الماركس�ية على أهمية الاقتصاد 
ووس�ائل الأنتاج وأثرها المادي في الانسان وطريقة 
تفكيره في التاريخ. فهي بمثابة القاعدة التحتية التي 
ينطل�ق منه�ا الانس�ان نحو بن�اه الفكري�ة الفوقية، 
وبهذا الخص�وص يرى ال�وردي الملاحظات الآتية 
فيما يخ�ص المس�ألة الاقتصادي�ة وحرك�ة الانس�ان 

والتاريخ:

1. ) يع�زى الى مارك�س فض�ل توجي�ه الفك�ر 
البرشي لأول م�رة في التاري�خ الى اهمي�ة العام�ل 
ك�ان  فق�د  الاجتماعي�ة،  الحي�اة  في  الاقتص�ادي 
المفك�رون فبله لا يعيرون ه�ذا العامل الأهمية التي 
يس�تحقها وج�اء ماركس اخيرا فوج�ه الأنظار اليه 
بش�كل مركز ش�ديد بحيث جعله المحور الأساس 

في المجتمع والمحرك الاول في التاريخ)37((

2. ي�رى الوردي إن الماركسين ق�د تطرفوا في 
تأكيه�م على العامل الاقتصادي الأوحد، لـ)ان هذا 
التركيز من ماركس على اهمية العامل الاقتصادي قد 
أدى لدى بعض الاتباع الى التطرّف فيه- كما هو شأن 
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المتطرفين من الاتباع دائماً)38((.

3. يرى الوردي بأن الماركسيين أدركوا خطأهم 
هذا فيما بعد وحاول�وا تصويبه، فـ)قد لاحظ إنجلز 
بوادر هذا التطرّف لدى ش�بان الماركس�يين في زمانه 
فأعل�ن انتق�اده ل�ه وش�جبه، ان إنجلز يعزو قس�طاً 
م�ن مس�ؤولية ه�ذا التط�رّف الى نفس�ه والى رفيقه 

ماركس()39(.

2. حول تطور الانسان والمجتمع 

فيما يخص طبيعة وتطور الانس�ان والمجتمعات 
على وفق الرؤية الفلس�فة الماركس�ية ي�رى الوردي 

الملاحظات الآتية: 

1. )خلاص�ة رأي ماركس في المجتمع البشري 
ان�ه يقوم على اس�اس مادي اقتص�ادي فالبشر حين 
يعمل�ون في انتاج المواد الضرورية لحياتهم يدخلون 
إنتاجه�م، وان مجم�وع ه�ذه  تنظي�م  في علاق�ات 
العلاقات يؤلف القاعدة التي يبنى عليها المجتمع، 
ويق�وم على ه�ذه القاعدة م�ا يس�ميه ماركس ب« 
البن�اء الفوقي » وهو ال�ذي يتكون من جميع مظاهر 
الرتاث الاجتماعي كالع�ادات والتقالي�د والعقائد 
والقوانين وقواعد الاخلاق والفنون والفلسفة وما 
أش�به، ان البناء الفوقي يستمد جذوره من القاعدة 

التي يقوم عليها، وهو يتغير بتغيرها)40((. 

2. )في رأي مارك�س ان التاري�خ البرشي هو 
نت�اج الرصاع بين الطبق�ات ويفسر مارك�س هذا 
الصراع بانه نتيجة التناقض الذي يحصل بين القوى 
المنتجة وعلاق�ات الانتاج، فالق�وى المنتجة تتألف 

من البرش الذين يعمل�ون في الانتاج م�ع أدواتهم، 
وه�ذه الق�وى تسير في س�بيل التحس�ن والتط�ور 
بم�رور الزمن، ولكن علاقات الانتاج لا تس�تطيع 
ان تم�اشي هذا التط�ور في القوى المنتج�ة، ومن هنا 
ينش�أ التناق�ض بينهما حي�ث يظه�ر الرصاع بين 
المس�تغلة ) بفت�ح الغين ( والطبقة المس�تغلة ) بكسر 

الغين ( مرة بعد مرة غبر التاريخ.( الوردي)41(. 

3. )يعتقد مارك�س ان المجتمعات البشرية تمر 
في تاريخه�ا بمراحل او أنظمة خمس�ة هي: المش�اعية 
البدائية، الرّق، الاقطاع، الرأسمالية، الاشرتاكية. 
فك�ل مرحلة م�ن هذه المراحل تعد تقدمية بالنس�بة 
للمرحل�ة الس�ابقة له�ا، وذلك لحصول الانس�جام 
فيه�ا بين الق�وى المنتجة وعلاق�ات الانتاج، ولكن 
ان  ولاب�د  الأب�د،  الى  ي�دوم  لا  الانس�جام  ه�ذا 
يتض�اءل بم�رور الزمن ليحل محل�ه التناقض، وبذا 
يبدأ الصراع وتنش�ب الث�ورات التي تودي في نهاية 
المطاف الى قيام مرحلة جديدة. سميت هذه النظرية 
ب�ـ) المادي�ة التاريخية ( وهي كان�ت في الواقع أعظم 
نظري�ة اجتماعية في حينها، وقد لقي�ت رواجاً كبيراً 
في أوس�اط المثقفين التقدميين في اوروب�ا، وعدَها 
انصاره�ا صنوا لنظرية داروين لعلم الاحياء وهذه 

لعلم الاجتماع )42((.

4. أما فيما يخص نظرية تطور الانس�ان فيسجل 
ال�وردي رأي�ه بقول�ه: )خلاص�ة فرضي�ة انجلز في 
تطور الانس�ان هي ان�ه كان في بداية ام�ره قردا، او 
ش�بيها بالق�رد ث�م ب�دأت مقدرته اليدوي�ة في صنع 
الأدوات بالظه�ور اولا ف�ادى ذلك ب�ه الى التعاون 
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الاجتماع�ي، وأدى التع�اون ب�دوره الى نمو مقدرة 
النط�ق في الانس�ان، وأدى ذل�ك اخيرا الى نم�و 

التفكير فيه )43((. 

ولك�ن ال�وردي ينتقد ه�ذه النظري�ة والأفكار 
وي�رى عدم صوابها في بع�ض الأوجه من خلال ما 

يأتي: 

1. ) مش�كلة ه�ذه النظري�ة تكم�ن في اتباعه�ا 
وليست فيها، فقد اراد لها ماركس ان تكون مرشدة 
للعم�ل، ولك�ن اتباعه�ا ـ او بعضهم على الاقل ـ 
جعلوه�ا عقي�دة ثابت�ة لا تقب�ل الش�ك او التغيير. 
لق�د اصبح�ت فرضية المراح�ل الخم�س التي جاء 
به�ا ماركس بمثابتة » المس�طرة » يلج�أ اليها الاتباع 
كلما ارادوا دراس�ة مجتم�ع من المجتمعات دراس�ة 
تاريخية، فليس عليهم س�وى وضع تلك » المسطرة 
» على المجتمع ليروا اية مرحلة هو فيها ثم يبدؤون 
بعدئذ بالبح�ث عن القرائن والادل�ة التي تؤيدهم 

في ذلك)44((. 

2. ) نح�ن لا ننك�ر اهمي�ة الرصاع الطبق�ي في 
تفسير احداث التاري�خ، ولكننا م�ع ذلك لا يجوز 
ان نحرشه في كل حادث�ة ونفسر ب�ه كل شيء، فان 
المجتمع�ات تختل�ف بعضه�ا ع�ن بع�ض في ن�وع 
الرصاع القائ�م فيه�ا، كما ان الأح�داث التي تقع 
فيه�ا تختلف واح�دة عن الاخ�رى في طبيعة الدافع 

الرئيس لها)45((. 

3. تعسف بعض الماركسيين في تطبيق الماركسية 
الغربية على المجتمعات الشرقية، ويضرب الوردي 

كوتل�وف،  ل.ن.  ال�روسي  الم�ؤرخ  بق�راءة  مثال 
لث�ورة العشرين من خلال دراس�ته )ثورة العشرين 
الوطني�ة التحررية في العراق(. فيق�ول الوردي : ) 
فكوتل�وف يمك�ن اعتب�اره نموذج�ا للكثيرين من 
الكتاب الماركسيين، فهو في دراسته لثورة العشرين 
انما كان كان يتبع اس�س النظرية الماركس�ية حس�ب 
وجهة نظره، وقد راينا معظم الماركسيين في العراق 
يسيرون على طريقت�ه في تفسير ظواه�ر المجتمع 
واح�داث التاري�خ، وطالم�ا حص�ل الج�دال بين�ي 
وبينه�م في ه�ذا الش�أن)46((. وه�ذا الأم�ر في رأي 
الوردي، تعس�ف في تفسير وفه�م التاريخ لا مبرر 

له.

4. )يب�دو لي على أي�ة ح�ال ان الماركس�يين في 
الأن  أصبح�وا  الشرقي�ة  للمجتمع�ات  دراس�تهم 
فريقين : فريق من طراز كوتلوف ما زال بلتزم الخط 
الواح�د التزام�ا حرفياً، وفريق يحاول دراس�ة تلك 
المجتمعات في ضوء ما جاء به ماركس حول النمط 
الآسيوي. كنت أتوقع أن يظهر في الماركسيين فريق 
ثالث يح�اول دراس�ة المجتمع�ات المختلفة حس�بما 
تملي علي�ه الوقائع المحلي�ة بغض النظر عما جاء به 
مارك�س أو غيره، ولكن ه�ذا الفريق لم يظهر بعد- 

مع الأسف الشديد)47((. 

5. أم�ا فيما يخ�ص نظرية تطور الانس�ان يقول 
الوردي: إن )الانتقاد الذي يوجه الى فرضية أنجلز 
ه�ذه ه�و انه�ا نتيج�ة التأمل المج�رد، فلي�س هناك 
قرائ�ن او ادل�ة علمية ت�دل على ان الانس�ان الاول 
مر في تطوره بمثل تلك المراحل التي ذكرها انجلز. 
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كما أن وهناك انتق�اد اخر يوجهه الوردي الى أنجلز 
هو انه عندما ج�اء بفرضيته لم يكن قد درس نظرية 
داروين دراس�ة وافية، وهي النظرية التي أصبحت 
الان مقبولة في مختلف جامعات العالم - الرأسمالية 
منه�ا والاشرتاكية، فالمع�روف ع�ن داروي�ن انه لم 
يق�ل بأن الانس�ان ق�د تطور ع�ن القرد، ب�ل قال : 
بأن الانس�ان والقرد تطورا من جد واحد، وكذلك 
لم يق�ل داروين ب�ان العضو في الحيوان او الانس�ان 
تطور من جراء الاس�تعمال، بل ق�ال ان التطور هو 

نتيجة ما سماه بـ) الانتخاب الطبيعي)48((. 

بالفك�رة  والش�يوعية  الاشرتاكية  تش�ابه   .3
المهدوية

لا يخف�ي الوردي اعجابه بالافكار الاشرتاكية 
الت�ي ج�اءت في التاريخ العربي والاسالمي والتي 
ناض�ل وكاف�ح م�ن اجله�ا الأنبي�اء والصالح�ون 
والمفك�رون في تحقي�ق تق�دم مجتمعاته�م وتحسين 
والاقتصادي�ة  المعيش�ية  وأحواله�م  أوضاعه�م 
والاجتماعية والسياس�ية، كما أبدى الوردي اعجابه 
بالتج�ارب الاشرتاكية لبع�ض ال�دول الأوربي�ة، 
في تق�دم دوله�م ومجتمعاته�م ومؤسس�اتهم، ولكن 
الوردي يتحفظ على قول الماركس�ية من أن المرحلة 
الش�يوعية ه�ي مرحل�ة نهائي�ة قادمة س�يكون فيها 
الن�اس سواس�ية كأس�نان المش�ط، حي�ث يس�جل 

الوردي رؤية الماركسية هذه بما يأتي:

1ـ ) يقول الماركس�يون ان مرحلة الاشرتاكية 
التي س�تعقب مرحلة الرأسمالية لن تدوم الى الأبد، 

ب�ل لاب�د ان تعقبه�ا عاجال ام اجال مرحل�ة اكثر 
تقدمية منها هي مرحلة الشيوعية)49(( 

2ـ و)ان الناس في مرحلة الش�يوعية سيكونون 
إخوان�ا بعضه�م لبع�ض، وس�وف يتع�ودون على 
احترام القواعد الاجتماعي�ة من غير حاجة الى ردع 
او عقوب�ة. وتختفي الجرائم، او تتضاءل الى الدرجة 
القص�وى ذل�ك ان الجرائم ه�ي في الغال�ب نتيجة 
للفق�ر والحرمان والاس�تغلال الطبقي فاذا اختفت 
ه�ذه الجرائ�م الت�ي ه�ي في الغال�ب نتيج�ة الفق�ر 
والحرمان والاس�تغلال الطبقي،ف�اذا اختفت هذه 

الأمور اختفت الجرائم معها)50(( 

3ـ و) ان المجتمع في مرحلة الش�يوعية سيكون 
مؤلف�ا كل�ه من العمال، ول�ن يبقى فيه من يس�تغل 
جه�ود الآخرين لنفس�ه، وب�ذا يصب�ح الانتاج كله 
للعمال، وعن�د ه�ذا س�يبذل العامل اقصى طاقاته 
لزي�ادة الانت�اج فيرتف�ع بذل�ك مس�توى المعيش�ة 
للجمي�ع ويتوف�ر ل�دى الن�اس وق�ت ف�راغ كافٍ 
للتمت�ع بالمسرات الثقافي�ة والمادي�ة، وب�ذا يتوقف 
الدياليكتيك عن عمله بين البشر ويتحول الى مرتبة 
اعلى حيث يكون الصراع بين البرش والطبيعة بعد 

ما كان بين البشر انفسهم )51((. 

مرحل�ة  في  كذل�ك  س�تزول  الدول�ة  )ان  4ـ 
الش�يوعية، فالدولة حس�ب النظرية الماركس�ية هي 
اداة القمع الطبقي، فهي كانت في النظام الراسمالي 
اداة في اي�دي البرجوازيين. ان الطبق�ة البرجوازية 
يجب ان تس�حق وتفنى، وتلك هي مهمة الدولة في 



دراسات فلسفية  ددعلا / 56 50

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

مرحلة الاشرتاكية، وببناء ه�ذه الطبقة لن يبقى في 
المجتم�ع صراع طبقي، ولا تبق�ى فيه حاجة للقمع 

وهذا هو ما يحصل في مرحلة الشيوعية )52((. 

ولك�ن لل�وردي رأي نق�دي في ه�ذا المج�ال 
يتلخص في الآتي: 

1ـ )رأي الماركس�يين في مرحلة الشيوعية التي 
ت�أتي في آخر الزمان وهو رأي ـ فيما ارى ـ اقرب الى 
الخيال الطوبائي منه الى التفكير العلمي، وقد يصح 
تش�بيه الماركس�يين في ذلك بالعاش�ق الولهان الذي 
يتص�ور انه س�ينال الس�عادة المطلقة عندم�ا يتزوج 
حبيبت�ه، حت�ى اذا تزوجه�ا ادرك ان الس�عادة التي 
تصورها بعيدة عنه وان حبيبته ليست بالملاك الذي 

بني عليه الامال)53((. 

2. )ان م�ن الصع�ب علين�ا ان نتص�ور البرش 
يترك�ون طبيعته�م في التنافس والتحاس�د والطمع 
حالم�ا يتم إش�باع حاجاته�م المادي�ة او الثقافية، لقد 
جربن�ا البرش خالل الاف الس�نين فل�م نره�م قد 
تغيروا في طبيعته�م تغييرا جذريا على الرغم من 

تغيير ظروفهم او مراحلهم الاجتماعية )54(( 

3. )يحل�و لي في ه�ذه المناس�بة أن أق�ارن بين ما 
كتب�ه الماركس�يون في وصف مرحلة الش�يوعية وما 
ورد في بعض الكتب الاسالمية عن وصف الحياة 

الاجتماعية عند ظهور المهدي)55((. 

4. ) لي�س لنا ان ننتقد المس�لمين على عقيدتهم 
ه�ذه، فهم يعتقدون بأن ما يجري في ايام المهدي انما 

يت�م بق�درة الله وان الله قادر على كل شيء، ومعنى 
ذلك ان الله قادر أن يغير طبيعة الانس�ان متى شاء، 
اما الماركس�يون فهم يختلفون عن المس�لمين في هذا 
الش�أن، اذ ه�م يعتق�دون بأن الله غير موجود وان 
الانس�ان اب�ن القرد، ولس�ت ادري كيف يمكن ان 
يتحول ابن القرد في مرحلة الشيوعية الى انسان من 

نوع اخر)56((. 

4. الماركسية والدين

علي ال�وردي م�ن المختصين في مج�ال عل�م 
الاجتماع الدين�ي، ول�ه دراس�ات مكثف�ة في ه�ذا 
المج�ال، وق�د ب�دأ الأم�ر مع�ه من�ذ كتابته لرس�الة 
الماجس�تير عندم�ا كت�ب في موض�وع )دراس�ة في 
سوس�يولوجيا الاسالم( في جامعة تكس�اس عام 
1948. كما أن مؤلفات الوردي الأخرى غارقة في 
البح�ث الاجتماعي وصلته بالدين�ي، حيث يقول: 
)ان التدين ظاه�رة اجتماعية عامة موجودة في جميع 
الش�عوب حتى أش�دها بدائية، ولم يجد الباحثون في 
اي�ة بقع�ة من بقاع الارض ش�عباً ليس ل�ه دين على 
وجه من الوجوه ويعزى سبب ذلك الى ان الانسان 
مه�دد بالأخطار ومحاط بالمش�اكل دائماً، وهو اذن 
في حاج�ة الى عقائ�د وطق�وس دينية تس�اعده على 
مواجهة تلك الاخطار والمش�اكل وتبعث في نفس�ه 

الطمأنينة تجاهها)57((. 

كما أن الوردي ينظر الى ظاهرة التدين بوصفها

) حقيق�ة اجتماعية كبرى، ه�ي ان التدين ليس أمرا 
طارئاً على الطبيعة البشرية بل ينبع من حاجة عميقة 
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فيها، وربما صح القول ان النفس البشرية، تحتاج الى 
التدي�ن في بعض الأحيان كمث�ل ما يحتاج البدن الى 

الغداء)58((. 

ومن وجهة نظ�ر الوردي )ان ظاهرة التدين في 
المجتمع البشري ليس�ت بمثل هذه البساطة بحيث 
يمكن الحكم عليها بانها »أفيون الشعوب« ونكتفي 

به انها في الواقع اكثر عمقا من ذلك()59(. 

والأس�باب الت�ي دفع�ت الماركس�ية الى محاربة 
الدين، في نظر الوردي، هما سببان)60(: 

اولا : ان الفلس�فة الماركس�ية ـ كما ذكرنا سابقا 
ـ تقوم على اس�اس الفلسفة المادية التي تؤمن بالمادة 
وحده�ا وتنك�ر م�ا عداه�ا، بينما الدي�ن قائم على 
اس�اس الاعتق�اد بق�وى غير مادي�ة ك�الله والروح 

والملائكة والوحي وما أشبه.

ثاني�ا : ان الماركس�ية تنظر الى الدي�ن نظرتها الى 
شيء مخ�در يضع�ف عزيم�ة الطبق�ات الكادحة في 

الثورة على مستغليها.

ويناقش الوردي الماركس�ية في رؤيته للدين من 
خلال الآتي:

1. ) لمارك�س رأي مع�روف في الدي�ن حي�ث 
وصف�ه بان�ه » أفيون الش�عوب » وقد تابع�ه انجلز 
في ه�ذا الرأي، ثم جاء لينين بعدئذ فأوضحه وزاد 
علي�ه وس�أحاول في ه�ذا، مناقش�ة هذا ال�رأي من 

الناحية الاجتماعية()61(. 

2. ) ع�اش ماركس في بيئة ثقافي�ة كانت نزعة 
التدي�ن ضعيف�ة فيها، فادى ذلك ب�ه الى التصور ان 
الدي�ن امره هين وان في مق�دور البشر الاس�تغناء 

عنه)62((. 

3. يق�ول ال�وردي: )اذا جاز لن�ا ان نقول عن 
الدين بانه أفيون الشعوب على نحو ما قال ماركس، 
ج�از لنا ان نقول ايضا انه أفيون ضروري لا يمكن 
ان تستغني الش�عوب عنه. فاذا منعنا الشعوب عنه 
لج�أت هي الى مخدر من نوع آخر للاس�تعانة به على 

مواجهة الحياة وأخطارها)63((. 

4. يرى الوردي في مس�ألة الدين ) كان موقف 
لينين أوضح م�ن موقف مارك�س وأش�د تأكيدا،ً 
وق�د بلغ ب�ه الامر الى درجة انه ش�جع الماركس�يين 
الى الدع�وة الى الالحاد ومكافحة الاتجاهات الدينية 
بين الناس فهو يقول ذلك ما نص�ه : ء« ان برنامجنا 
قائ�م كليا على الفلس�فة العلمي�ة المادي�ة الصارمة، 
نرشح  أن  علين�ا  يتحت�م  برنامجن�ا  نرشح  ولك�ي 
الج�ذور الحقيقية، التاريخي�ة والاقتصادية للضباب 
بالرضورة  تك�ون  ان  يج�ب  دعايته�ا  الدين�ي،ان 

مشتملة على الدعاية للإلحاد)64((. 

5. )ان الأساس الفلسفي للماركسية، كما أعلنه 
ماركس وانجلز مراراً، هو المادية الديالكتيكية التي 
تبن�ت تمام�ا التقالي�د التاريخي�ة لمادية الق�رن الثامن 
عرش في فرنس�ا ومادي�ة فيورب�اخ في الماني�ا، وه�ي 
مادية بلا جدال، ملح�دة ومناهضة بإصرار لجميع 
الادي�ان، ان الدي�ن أفيون الش�عوب - ه�ذا القول 
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المأث�ور لماركس- ه�و حجر الزاوي�ة لمجمل وجهة 
نظر الماركس�ية ح�ول الدين، لقد نظرت الماركس�ية 
دائمًا الى الاديان والكنائ�س وجميع المنظمات الدينية 
للدف�اع ع�ن  البرجوازي�ة  الرجعي�ة  بي�د  كأدوات 

الاستغلال ولتسميم عقل الطبقة العاملة)65((. 

وم�ن مؤاخ�ذات ال�وردي النقدي�ة على فه�م 
الماركسية للدين تمثل بالآتي:

1. )اني اعتق�د ان ه�ذا الموق�ف المع�ادي الذي 
اتخذته الماركس�ية تجاه الدين قد أضر بها ضررا كبيرا 
حيث اتخذ خصومها ذلك سالحا بايديهم حاربوا 
الماركس�ية به ب�ه دون ان تجني هي من�ه نفعا يوازي 
ه�ذا الضرر،و يب�دو ان لينين فط�ن الى ذلك، ولهذا 
رأين�ا ينص�ح الماركس�يين ب�أن يتبع�وا في دعاياته�م 

الإلحادية طريق الحكمة)66((. 

2. )الملاحظ ان الحكومات الاشتراكية أخذت 
تتب�ع تج�اه الدي�ن طريق�ة اخرى غير التي ق�ال بها 
لينين، فهي الي�وم تراعي المعابد وتحرتم الطقوس 
الدينية وحين تزور الوف�ود الأجنبية بعض البلدان 
الاشرتاكية يذهبون بهم لمش�اهدة المعابد والمساجد 
لك�ي ي�درؤوا ع�ن انفس�هم تهم�ة الالحاد ولس�ان 
حاله�م يقول : انظروا كيف نحن نحترم الاديان... 
لقد كان الاحرى بالماركس�ية ان تتب�ع هذه الطريقة 
منذ بداية أمرها، ولو كانت قد فعلت ذلك لكسبت 

من الانصار اضعاف ما كسبوه الان)67((. 

3. يق�ول ال�وردي: ) الواق�ع انن�ا حين ندرس 
تاري�خ الاديان دراس�ة دقيقة نجد انه�ا لم تكن دائمًا 

مخ�درة للش�عوب، وق�د يص�ح ان نق�ول أن كثيراً 
م�ن الحرك�ات الديني�ة كان�ت في بداية امره�ا ثورة 
على النظ�ام القائ�م، وق�د دلَّ التاري�خ ان كل نبي 
يظه�ر لابد ان يقاومه سالطين زمان�ه او المتنفذون 
في مجتمع�ه وقد فط�ن انجلز ولينين الى ذلك حيث 
لاحظ�ا ان المس�يحية في طوره�ا الاول كانت ذات 
الروماني�ة  الدول�ة  قاومته�ا  وله�ذا  ث�وري  طاب�ع 

واضطهدوا اتباعها)68((.

4ـ ي�رى ال�وردي ) ان انح�راف الدي�ن ع�ن 
طبيعت�ه الثوري�ة الاولى لي�س عيب الدي�ن، بل هو 
عي�ب رج�ال الدي�ن، يج�ب ان لا ننس�ى ان رج�ل 
الدين بشر كس�ائر الناس، وهو قد أخذ الدين مهنة 
يرتزق منها على نحو ما اتخذ غيره مهنة اخرى وهو 
مضطر اذن الى مداراة مصدر رزقه سواء من الحكام 
او الع�وام ونحن نظلم رجل الدين حين نطلب منه 
ان يك�ون كالنب�ي ثائرا فمعنى ذل�ك اننا نطلب منه 

القيام بموقف ينفر زبائنه منه()69(. 

5ـ يق�ول ال�وردي: ) كان الجدير بالماركس�يين 
ان يفهم�وا هذه الحقيقة الاجتماعية، فلا يتورطوا في 
خط�أ محاربة الدين. لقد كان بمقدورهم أن يجتذبوا 
الى صفوفه�م رج�ال. الدي�ن ب�دلاً م�ن تنفيره�م 

عنها)70((. 

الماركس�ية  إن )نق�ض  ال�وردي  ف�ات  ولك�ن 
للدي�ن موق�ف طبقي، لا يطم�ح إلى إزال�ة الدين، 
ب�ل إلى تحطي�م المجتم�ع الطبق�ي، وبن�اء مجتمع بلا 

طبقات)71(. 
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6. يق�ول ال�وردي على هذا فيق�ول : لقد فات 
المنظمات  اتخ�اذ  على  ق�ادرة  الماركس�ية  ان  لينين 
الديني�ة ادوات بيده�ا في مكافحة الاس�تغلال بدلا 
م�ن تركه�ا ادوات في ي�د الرجعي�ة البرجوازي�ة. 
فالقضي�ة هي قضية م�ن يداري اكث�ر او يدفع اكثر 
ولوكانت الماركس�ية قد فعلت ذلك. لوجدنا كثيرا 
م�ن رج�ال الدي�ن يقف�ون في الصف�وف الأمامي�ة 
بادلتهم"العقلي�ة"  الماركس�ية ويؤيدونه�ا  للحرك�ة 

"والنقلية")72(. 

ولا نؤي�د ال�وردي فيما يخص ه�ذا الرأي، لأن 
الماركس�ية ليس�ت فلس�فة عربية كي تجذب نحوها 
الجماهير المتدين�ة، بل ه�ي تعي جيداً م�ا قدمته من 
نقد للدين في فضائها المع�رفي والاجتماعي والثقافي 
الخ�اص به�ا، وإن الماركس�ية لم تفش�ل غربي�اً ب�ل 
نجحت تماماً، وموقفها النقدي من الدين )يش�كل 
إمت�داداً لموقف فلاس�فة عرص التنوي�ر والتيارات 
الفلس�فية المدافعة عن الانسان والتي عمّرت أوربا  
في الق�رن الثامن عشر والتاس�ع عشر فق�د أنتجت 
فلس�فة عرص التنوي�ر مفهوم�اً عقلاني�اً للمجتمع 
والإنس�ان وعاملتهما كظاه�رة يمك�ن دراس�تهما 

علمياً)73((. 

وبالتأكيد فإن محاولة تقليد تلك التجربة عربياً، 
وفي محيط مختلف تمام�اً عن الغرب لا مجال فيه لنقد 
الدي�ن وتعري�ة أفك�اره. لصعوب�ة تل�ك المهم�ة في 
واقعنا العربي والاسلامي المحاط بالقداسة من كل 
مكان. ولكن للأسف أيضاً فإن الماركسية في بعض 
الش�عوب تحول�ت الى دين مطل�ق لا يمكن نقده أو 

التخل�ص منه وتحولت الى عقيدة مقدس�ة لا يمكن 
المساس بها أبداً.  

ولك�ن ال�وردي يح�اول نق�د الخط�اب الديني 
الاسالمي المعاصر، المش�حون بالأطر والمقدسات 
الغيبي�ة والثيولوجي�ة، وتقديم وع�ي نقدي حيوي 
جدي�د يوقظ الناس م�ن س�باتهم الدوغمائي، لكي 

يساهم في بناء الحاضر وتطوير المستقبل)74(.

الخاتمة

من خالل ما تقدم في بيان موقف علي الوردي 
النقدي من الفلسفة الماركسية يتضح لنا الآتي:

1. حض�ور الفكر الماركسي الكبير بين أطياف 
وجماهير واس�عة في المجتم�ع، س�واء في الغرب أو 
الرشق، وكأن هن�اك جانب�اً س�حرياً في تبن�ي هذا 
العدد الكبير من النخب تلك الفلس�فة، وأعتقد أن 
السر في ذلك هو الجانب الأيديولوجي في معادات 
الق�وى الأمبريالي�ة، وأس�تغلال الماركس�ية لمس�ألة 
الصراع بين الرأسمالية وتحقيق الاشتراكية هو الذي 

سحر الجماهير بذلك.

2. لم تك�ن الس�احة العربي�ة بمن�أى ع�ن تلك 
الصراع�ات الأيديولوجي�ة، في الداخ�ل والخارج، 
بين ق�وى وحركات يس�ارية وأخ�رى يمينية، وقد 
نجد من تطرف من كلا الاتجاهين في تصفية الآخر، 
فكرياً أو جسدياً، وهذا ما ولد حالة من التناحرات 
والصراعات التي أخرت مجتمعاتنا وعطلت قضايا 

التجديد والتحديث والاصلاح.
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3. لق�د نأى الوردي بنفس�ه ع�ن خوض تلك 
الت�ي عل�م  الس�جالات والمع�ارك الأيديولوجي�ة 
ال�وردي أن الداخل فيها خاسر لا محالة، لأنها ذات 
بعد أيديولوجي وليس معرفياً، كما أنها أيديولوجيا 
نضالي�ة وكفاحي�ة ملهم�ة للجماهير غير مأمون�ة 

النتائج والنهايات.

4. س�عى الوردي لتقديم قراءة نقدية للفلسفة 
الماركس�ية تعتم�د اس�لوباً علمي�اً ومعرفي�اً هادئ�اً 
ومتزناً، لا يحتكر س�لطة الحقيق�ة ولا يدعى بصحة 
نق�ده ويقين�ه المطلق، بل يبق�ي الموض�وع مفتوحاً، 
لع�ل هناك م�ن يصححه ل�ه أو يزيد رؤيت�ه معرفة 

أفضل، من خلال منطق العلم.

5. لم يخفِ الوردي اعجابه بالفلس�فة الماركسية 
وما قدمته من أفك�ار في بعض الجوانب الاجتماعية 
ومنهجه�ا التاريخ�ي، لكن�ه تحف�ظ عليه�ا في بعض 
الأمور، س�واء في توجهها المادي أو في قولها بعامل 
الاقتصاد ووس�ائل الأنتاج كعامل أوحد في تفسير 
التاري�خ، أو برفضها للدين وس�عيها نحو الالحاد، 
أو بنزعتها العلمية الأيديولوجية اللاموضوعية، أو 
بس�حريتها ومثاليتها الطوباوي�ة الحالمة في مرحلتها 
الش�يوعية، الت�ي تش�به في حلمه�ا بع�ض الأفكار 

المهدوية المثالية. 

6. توس�ع نق�د ال�وردي للفلس�فة الماركس�ية 
دون غيره�ا من الفلس�فات الغربية، وذلك لعمقها 
الفك�ري وأثرها الفلس�في وحضوره�ا الجماهيري 
والثق�افي بين النخب والأح�زاب، هذا م�ن جهة، 

ومن جهة أخرى تحولت الماركسية الى عقيدة شاملة 
و )مس�طرة أيديولوجية( تحاكم من خلالها الإنسان 

والتاريخ والمجتمع والدين. 

7. حض�ور المنه�ج التاريخ�ي الج�دلي في فك�ر 
بصورت�ه  لا  ولك�ن  للتاري�خ،  وقراءت�ه  ال�وردي 
الخلدوني�ة،  بصورت�ه  ب�ل  المعروف�ة،  الماركس�ية 
وال�وردي في فكره وكتاباته إنما يؤكد على ريادة أبن 
خلدون في تأسيسه لعلم الأجتماع وفلسفة التاريخ، 
وربما ك�ان لمارك�س ورفاقه نصي�ب في ق�راءة أبن 

خلدون والاستفادة من طروحاته.

8ـ لق�د ع�ارض ال�وردي أي توج�ه فك�ري 
أو  ينصّ�ب نفس�ه حارس�اً للحقيق�ة  أيديولوج�ي 
يمارس أس�قاطاته النفس�ية والاجتماعية والفكرية، 
كمنه�ج ومنطق عقلي يمارس�ه الجميع على الجميع 
في النق�د ونق�د النق�د، ب�ل لا ب�د من اعتماد منطق 
الاحتمالات وتعدد أوجه الحقيقة للفكرة الواحدة.
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Ali al-Wardi's Critical Position 
on Marxist Philosophy
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Abstract:

The research seeks to demonstrate the critical opinion of the Iraqi thinker 
Ali Al-Wardi on Marxist philosophy., as one of the critical stances pre-

sented by this philosophy in contemporary Arab thought. The research 
discusses whether al-Wardi was influenced by this Marxist philosophy or 
whether he was against and rejected it or did he have a critical stance to-
wards it, and how keen was Al-Wardi to present an epistemological reading 
that departs from the realm of ideology and one-dimensional intellectual 
and philosophical biases that lead to a strict cognitive and scientific steril-
ity that does not achieve any noteworthy progress, success, or intellectual 
or cultural creativity in our contemporary societies.                              
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