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الملخص

 يتن�اول ه�ذا البحث دراس�ة تمثلات الس�عادة 
في الفلس�فة المس�يحية الوس�يطة م�ن خالل فك�ر 
اوغس�طين وبؤثي�وس وتوما الاكوين�ي ويركز على 
تحلي�ل الأس�س الفلس�فية واللاهوتية الت�ي قامت 
عليها رؤى هؤلاء الفلاسفة، وكيف انعكست على 
تصور ش�امل للس�عادة يوازن بين العقل والايمان. 
ها المرتكز الغائي الأس�اسي للوجود الإنس�اني.  بعدَّ
وق�د أظهرت الدراس�ة ان كل فيلس�وف قدم رؤية 
متماي�زة، ف�رأى اوغس�طين الس�عادة غاي�ة روحية 
متمثل�ة بالاتحاد ب�الله، بينما ركز بؤثي�وس على دور 
العق�ل والفضيل�ة في تحقيق الس�عادة، اما الاكويني 
العن�اصر  بني  تجم�ع  عقلاني�ة  لفلس�فة  فأس�س 
المس�يحية والفلس�فية للوصول الى السعادة الكاملة 
والت�ي تتجىل برؤي�ة الله، وتوص�ل البح�ث الى ان 
تمثلات الس�عادة لدى هؤلاء الفلاسفة لم تكن مجرد 

انعكاس  لعصرهم الفكري والديني، بل أس�همت 
في إعادة صياغة المفهوم الفلسفي للسعادة، مما منح 
الفكر المس�يحي الوسيط عمقا اصيلا وأثرا امتد الى 

الفلسفة الغربية المعاصرة. 

الكلمات المفتاحي�ة: الس�عادة ــ اوغس�طين ــ 
بؤثيوس ــ توما الاكويني ــ الله 

المقدمة 

تعدّ الس�عادة م�ن القضايا الفلس�فية الجوهرية 
التي ش�غلت العقل الإنس�اني م�ن البدايات الأولى 
للفك�ر الإنس�اني إذ ارتبط�ت عىل ال�دوام بفه�م 
الانس�ان لذاته وغايته وموقع�ه في الوجود، ومعنى 
ذلك الموقع، وقد تباينت التصورات حول السعادة 
بين المدارس الفلسفية القديمة، فبينما عدّها ارسطو 
غاي�ة قص�وى تتحق�ق عبر الفضيل�ة والأخالق 
الحس�نة، نظ�ر اليه�ا الرواقي�ون بعدّه�ا حال�ة م�ن 
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الطمأنين�ة الداخلي�ة م�ع الك�ون، في حني عده�ا 
الافلاطوني�ون اتح�ادا مع الخير الكلي. ومع انتقال 
الفك�ر الفلس�في الى العصور الوس�طى، مرَّ مفهوم 
الس�عادة بتح�ولٍ عميقٍ بفع�ل تلاقي الفلس�فة مع 
اللاه�وت المس�يحي، حيث لم تعد الس�عادة تقتصر 
عىل الفضائ�ل الأخلاقي�ة، ب�ل تمثل�ت بالارتب�اط 
انه�ا تمرك�زت  أي  ب�الله ورؤيت�ه،  الاتح�اد  بفك�رة 
بالوجود الإلهي فحسب، وفي هذا السياق برز ثلاثة 
من اعلام الفلسفة المس�يحية الوسيطة )اوغسطين، 
بؤثيوس، توما الاكويني( اللذين اس�هموا في إعادة 
صياغ�ة مفه�وم الس�عادة على وفق رؤي�ة تجمع بين 
تعالي�م اللاه�وت المس�يحي والتأمالت العقلي�ة 

الميتافيزيقية. 

وتكتسب هذه الدراسة أهميتها من كونهم مثلوا 
ثالث لحظ�ات فكري�ة متماي�زة ضمن اط�ار زمني 
واحد اتس�م بخصوصي�ة الطابع الدين�ي، فقد قدم 
اوغس�طين رؤي�ة ميتافيزيقية جعلت الس�عادة غاية 
روحي�ة تتحقق بالاتحاد الكلي ب�الله، في حين حاول 
بؤثيوس التوفيق بني العقل والايمان ليقدم تصورا 
عقلاني�ا اكث�ر مرونة، وص�ل ذروته م�ع الاكويني 
الذي قدم بناءً فلس�فيا يرب�ط بين العقل واللاهوت 
المس�يحي، يميز فيه بين الس�عادة الناقص�ة في الدنيا 

والسعادة الكاملة في الاخرة. 

وبذلك يتضح ان مفهوم الس�عادة في الفلس�فة 
المس�يحية الوس�يطة يش�كل مح�ورا مركزي�ا لفه�م 
العلاق�ة بين الانس�ان والله، وبين العق�ل والايمان، 
بين البع�د الدني�وي والاخروي للحي�اة. ومن هنا 

تنبثق إشكالية هذا البحث والتي تسعى الى الإجابة 
ع�ن الس�ؤال الاتي : م�ا ه�ي تمثالت الس�عادة في 
الفكر المس�يحي الوس�يط؟ و ما الاس�س الفلسفية 
واللاهوتي�ة الت�ي قام�ت عليه�ا تل�ك التمثالت 
ل�دى الفلاس�فة الثالث )اوغس�طين وبؤثي�وس 
والاكويني(؟ وكيف انعكست هذه الأسس في بناء 

تصور شامل للسعادة يوازن بين العقل والايمان؟ 

ومما لاش�ك في�ه ان معالجة هذا الس�ؤال تمكّن 
البح�ث م�ن دراس�ة العم�ق المفاهيم�ي للس�عادة 
وتحلي�ل أوجه التش�ابه والاختلاف بين الفلاس�فة 
الثلاثة بما يوفر فهما اكثر ش�مولية للغائية الإنس�انية 

وفقا للفكر المسيحي في العصور الوسطى. 

أولا ـ لماذا شكلت فكرة السعادة جزءا أساسيا 
من انطولوجيا الانسان؟ 

 الانطولوجي�ا تبح�ث في ماهي�ة الوجود مجردا 
م�ن كل تعيني او تحديد، وم�ا يتعلق به م�ن قضايا 
الوج�ود الإنس�اني)1(. وقي�ل أيضا انه�ا تبحث عن 
ان  نق�ول  ذاته)2(.وعندم�ا  في  الموج�ود  صف�ات 
الس�عادة جزء م�ن انطولوجيا الانس�ان فهذا يعني 
ان الس�عادة ليس�ت مجرد ه�دف خارج�ي او حالة 
عارض�ة، بل هي عنرص بنيوي في كينونة الانس�ان 

نفسها، مرتبطة بتصوره لوجوده، والغاية منه. 

إذن السعادة غاية انطولوجية للوجود الإنساني 
ككل. 

وبالعودة الى مؤسس علم الانطولوجيا ارسطو 
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)384ــ 322 ق.م ( نجده يبين في كتابه )الاخلاق 
الى نيقوماخ�وس( ان الس�عادة هي الخير الاس�مى 
الذي يتجه اليه كل فعل انساني، ذلك ان كل نشاط 
انس�اني ــ س�واء أك�ان نظرياً او عملي�اً ــ يهدف في 
النهاي�ة الى تحقيق حال�ة الكمال الإنس�اني، وهذا لا 
ينفص�ل ع�ن طبيع�ة وج�وده الأصي�ل، ويعبر عن 
ذل�ك بقوله : )) الخير هو الغاية نفس�ها التي تبتغى 
دائما من اجل تلك الغاية يفعل الانس�ان باس�تمرار 
كل الباق�ي، وبنتيج�ة بين�ة اذا ك�ان يوج�د لكل ما 
يمك�ن للإنس�ان ان يفعله عىل العم�وم غاية عامة 
اليه�ا تتج�ه كل افعاله، فه�ذه الغاي�ة الوحيدة هي 
الخير، كما يس�تطيع الانس�ان ان يتعاط�اه، واذا كان 
يوج�د عدة غايات من هذا القبي�ل فتكون إذن هي 

الخير (()3(. لكن ما هو ذلك الخير الكلي؟ 

انه الس�عادة ـــ كما يراه ارسطو ـــ )) السعادة 
ه�ي على التحقي�ق شيء نهائي كامل مكتف بنفس�ه 
م�ادام انه غاي�ة جميع الاعامل الممكنة للإنس�ان... 

السعادة هي اكبر الخيرات، الخير الكلي(()4(. 

اما مع الفلاسفة الوجوديين وتحديدا الفيلسوف 
الألم�اني مارت�ن هايدج�ر )1889ـ 1976( اصبح 
الانس�ان كائن�اً مفتوح�اً عىل امكانيات�ه، ووجوده 
يتحقق من خلال ما يسعى لتحقيقه، وبذلك تصبح 
الس�عادة تعبيرا عن التحقق الأصي�ل للوجود، أي 
بل�وغ الذات لكينونتها الاصيل�ة، فمن دون تصور 
الس�عادة يفق�د الانس�ان المعن�ى الأصي�ل للوجود 

ويصبح مجرد وجود مادي بيولوجي()5(. 

 )1 8 5 5 1ـ 8 1 3 ( د ر كيج�ا كير عند و
وس�ارتر)1905ـ1980( أصبحت فكرة السعادة 
ترف�ع الانس�ان الى اتخ�اذ ق�رارات تعك�س اصالته 
الوجودي�ة، فهي ليس�ت ترف�ا عرضيا، ب�ل جوهر 
كينونت�ه)6(. وتعبير عن حريته التي وحد الفلاس�فة 

الوجوديون بينها وبين الوجود. 

إذن الس�عادة ه�ي بنيّ�ة انطولوجية أساس�ية في 
نس�يج الوجود الإنساني، لأنها تمثل الغاية القصوى 
الت�ي تمنح الانس�ان المعنى من وج�وده، وتجعل منه 

كائنا ذا تجربة وجودية فريدة. 

ثانيا ــ تمثلات السعادة عند اوغسطين

1ـ الرؤية الاوغسطينية لمفهوم السعادة  
يعدّ مفهوم السعادة مرتكزا أساسيا في منظومة 
الفلس�فية  430م(  )354ـ  اوغس�طين  القدي�س 
والديني�ة عىل ح�د س�واء. ذل�ك ان�ه يمث�ل الغاية 
القص�وى الت�ي يس�عى اليه�ا الانس�ان، والشرط  
لكامل وج�وده، وق�د عالج ذل�ك المفه�وم ضمن 
اطار منهجي يجمع بين الفلس�فة واللاهوت مؤكدا 
ان الس�عادة الحقيق�ة لا تتحق�ق الا بالاتح�اد ب�الله، 
بعده الخير الاس�مى ومصدر كل كامل. ويعبر عن 
السعادة بوصفها نزوعا متأصلا في الطبيعة البشرية 
في كتاب�ه )الاعتراف�ات( قائلا : )) لك�ن اين ومتى 
عرفت بالاختبار س�عادتي لا ذكرها واحبها واتوق 
اليها؟ وه�ذا لا يختص فّي وحدي ولا بنخبة ضئيلة 
لأننا كلنا اجل كلنا نريد ان نكون سعداء، ان معرفة 
مضطرب�ة لا توحي الينا به�ذه الإرادة الثابتة. وماذا 
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يعني هذا القول : س�لوا رجلين ان كانا يريدان حمل 
السالح، وق�د يج�اوب احدهما بالإيج�اب والأخر 
بالنف�ي، ولك�ن س�لوهما ان كان�ا يريدان الس�عادة 
فيجيباك�م بال تردد اجل ه�ذا ما نصب�وا اليه، وان 
كان احدهما قد حمل السالح والأخر رفض فرغبته 
في الس�عادة . ه�ذه الحالة وذاك جوابهما لمن يس�ألهما 
ان كان�ا يرغبان في السرور، هذا السرور عينه هو ما 
يسميانه سعادة. الهدف الوحيد الذي يتوق اليه كل 
انس�ان بطريقت�ه الخاصة حصولا عىل الفرح بانه لم 
يع�رف السرور فإننا نج�ده في الذاكرة ونعرفه حين 

نسمع لفظ سعادة (()7(

الى  يتوق�ون  الن�اس  كل  ان  اوغس�طين  ي�رى 
الس�عادة، وذل�ك لان معرفته�م به�ا اصيلة ضمن 
نس�يج وجوده�م، لكنه�م ق�د يخط�ؤون في تحديد 
الس�بيل الصحيح اليها، لذلك ابتدأ نصه الفلس�في 
بس�ؤال معرفي حول ماهية الس�عادة، وما اذا كانت 

معرفة حقيقتها ضرورية لتحقيقها. 

إذن م�ا ماهيّ�ة الس�عادة الحقّ�ة؟ وأي�ن نجدها 
بحس�ب اوغس�طين؟  في كتاب�ه )الحي�اة الس�عيدة( 
يعرف القديس الس�عادة بانها )امتلاك الله( لذا فان 
من يمتلك الله لن يفقد س�عادته، ابدا فالس�عادة لا 
تكمن في الس�عي وراء الخير الباطن�ي، وهكذا يعد 
الس�عادة كيانا ثابتا لا يتغير، وفكرة وحقيقة مطلقة 
وحكمة وإلها. ومن ثم يتحول البحث عن السعادة 
الى معرف�ة حقيق�ي.)8( وعلي�ه ف�ان الأف�ق الجدي�د 
الذي اصبح مجال اش�تغال العقل هو باطن الذات، 
وبذلك تمكن من التشريع لمفهوم جديد في الفلسفة 

وهو مفهوم الانس�ان الداخلي، الذي اصبح مسكن 
الحقيق�ة ذاتها، إن العقل هو ما س�يُمكن الذات من 
البحث عن حقيقة توجد فيها ولكنها اش�مل منها، 
ونعن�ى بذل�ك الله)9(،بمعن�ى ان ال�ذات ه�ي  محط 
الانبث�اق والانطلاق نحو الله، حني تفهم وتعرف 
الله ت�درك الس�عادة الحق�ة وتص�ل اليها.)) حاش�ا 
لقلبي، حاش�ا لقل�ب عبدك الذي يعرتف لك أيها 
الرب ان يفكر بان كل سرور يصيره س�عيدا! هناك 
غبط�ة لا توهب للأشرار، بل للذين يخدمونك حبا 
بك. وانت هو تلك الغبطة، والسعادة هي ان يفرح 
الانس�ان بك ولأجلك وبس�ببك، اج�ل، تلك هي 
الس�عادة ولا س�عادة إلا ه�ا، وكل م�ن يتصورون 
سعادة س�واها يسعون في اثر فرح مخالف للحقيقة، 
وم�ع ذلك نجد دوما ش�كلا للفرح لا تفتأ  ارادتهم 
تج�ده في اثره. أليس  من الثاب�ت ان الجميع يطلبون 
الس�عادة، لان م�ن لا يبحث�ون ع�ن فرحه�م فيك 
ـ  ي�ا م�ن انت وحدك الحي�اة الس�عيدةــ لا يبتغون 
من�ه الحي�اة الس�عيدة؟ او انه�م لا يبتغونه�ا كله�م، 
ولك�ن كام ان الجس�د يش�تهي م�ا هو ض�د الروح 
والروح ما هو ضد الجس�د فه�م لا يعلمون ابدا ما 
يريدون ويس�قطون الى ما يق�درون عليه ويرضون 
ب�ه طالما ان م�ا لا يق�درون عليه لا يريدون�ه بإرادة 
قوي�ة حص�ولا علي�ه (()10(. ))اني اس�الهم جميع�ا 
اي�ن يؤثرون فرحه�م؟ أفي الحقيق�ة أم في الكذب؟ 
لا يرتددون طويال في ان يفضل�وا الحقيق�ة على ان 
يثبتوا رغبتهم في السعادة، وعليه فالفرح الناتج عن 
الحقيقة س�عادة، لآنه الف�رح الآتي منك أيها الحقيقة 
عينه�ا، ياالهي ونوري وخلاص وجهي يا الله(()11( 
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. وبذل�ك نفه�م ان ماهية الس�عادة وفق�ا للقديس 
اوغس�طين هي ادراك الكائن الاس�مى )الله( ومن 

ثم الاتحاد الكلي به. 

والس�ؤال المهم الان : كيف تتجلى الس�عادة في 
أعماق الذاكرة؟ 

ان الرغبة في السعادة هي غريزة فطرية مستقرة 
في أعامق الذاك�رة ـ كما يرى اوغس�طين ــ يمنحها 
الله للإنس�ان ك�ي يعي�ده به�ا الي�ه ويوجه�ه نح�و 
السامء)12(. وهنا لا بد من الإش�ارة الى مدى البعد 
الانطولوج�ي المه�م للذاك�رة في كونه�ا تمث�ل جزءا 
أساس�يا في فينومينولوجي�ا الذات م�ن جهة، ومن 
جه�ة أخرى كونها حلق�ة الوصل الأهم بين الذات 
والله. ويعبر اوغس�طين ع�ن ذلك بقول�ه : )) انهم 
يحبون الحقيقة طالما لا يريدون ان يكونوا مخدوعين، 
واذا يحب�ون الحياة الس�عيدة التي ليس�ت الا الفرح 
الناتج من الحقيقة فمن الطبيعي اذا ان يحبوا الحقيقة 
أيض�ا، و ل�و لم يك�ن في ذاكرتهم ذكرٌ لها لم�ا احبوها 
ولم يج�دوا فيها فرحهم؟ ولم لا يكونوا س�عداء؟ لا 
نه�م منهمك�ون كثيرا بأش�ياء تجعلهم اش�د تعاس�ة 
مم�ا يوفر لهم من الس�عادة هذا التذك�ار الواهي، ألا 
يزال لدى الناس نور خفيف، فليمشوا، آه فليمشوا 
لئال يدركه�م الظالم(()13(. إذن ففكرة الس�عادة 
موج�ودة في عم�ق الذاكرة الإنس�انية، وه�و الامر 
ال�ذي يجعلنا نع�يّ ارتباط مفهوم الس�عادة بالطابع 
الابستمولوجي للإنسان. )) هاك مسافات ذاكرتي 
الت�ي اجتزته�ا باحث�ا عن�ك يا اله�ي وم�ا وجدتك 
خارجا عنها. كلا لم اجد فيك ش�يئا الا وتذكرته مذ 

اليوم الذي فيه تعلمت. انا اعرفك فمنذ ذاك الحين 
لم اع�د انس�اك، وحي�ث وج�دت الحقيق�ة وجدت 
اله�ي الحقيق�ة عينها. ومذ عرف�ت الحقيقة ما عدت 
نس�يتها. ولهذا منذ عرفت�ك لا تزال ثابتا في ذاكرتي، 
فيه�ا اج�دك حين اتذك�رك واغتبط ب�ك، تلك هي 

سعادتي وهبتنيها برحمتك (()14(.

وم�ن الجدي�ر بالذك�ر ان�ه أوض�ح الف�رق بين 
السعادة الحقيقية والس�عادة الزائفة في كتابه )مدينة 
الله( قائال : )) ان الحياة الأبدية هي الخير الاس�مى 
والموت الابدي هو الشّر الأقصى، وعلى هذا النحو 
فك�ل م�ن أراد اجتناب هذا والحص�ول على الآخر 
وج�ب عليه ان يحيا حي�اة صالح�ة،...، اننا لا نرى 
حتى الان ما هو خير لنا، ويجب علينا ان نسعى اليه 
بالإيمان، وليس�ت لدينا الق�درة الذاتية على ان نحيا 
حي�اة صالح�ة ان لم يس�اعدنا على ان نؤم�ن ونصّيل 
ذاك ال�ذي اعطان�ا ان نؤمن بمس�اعدته، اما الذين 
يظن�وّن انهم يج�دون في ه�ذه الحياة غاي�ات الخيور 
والشرور، واصفني خيره�م الاس�مى في الجس�د 
او في ال�روح والجس�د مع�ا، وبتعبير اخ�ر في اللذة، 
او في الفضيل�ة، او في كلتيهام، في الل�ذة والراح�ة، 
الراح�ة  الل�ذة في  او يضعون�ه في  الفضيل�ة،  او في 
والفضيل�ة، في الخيور الأولى للطبيعة او في الفضيلة 
او في تل�ك الخيور والفضيلة، فانهم باطلا يس�عون 
الى الس�عادة ها هن�ا، وبخاصة إذ يجعلون انفس�هم 
مبدأ الس�عادة)15((. ذل�ك يعن�ي   ان الله هو الدائم 
فان حيازة الله هي هذه اللذة الحقيقية أي الس�عادة. 
انه�ا اعلى م�ن قدرة الانس�ان وامكانياته مس�تحيلة 
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التحقق، وهي مخصصة لأناس من قدرة معينة ومن 
معيشة روحية معينة في الحقيقة، انها حتى على ارفع 
الن�اس روحيا غير قابلة للتحقق على هذه الأرض، 
ذل�ك انه�ا تس�تلزم الع�الم الث�اني كي تتحق�ق وهي 
روحي�ة صرف�ة.. باختص�ار لا توج�د الس�عادة في 
لذائ�ذ الدنيا وهي اذ هي رغبة طبيعية تأتينا من الله، 
توجد فيه وحدة، فمنه هو توجد السعادة)16(. ذلك 
ان ))الحياة الس�عيدة في الف�رح القائم على الحقيقة، 
وه�ذا الفرح هو الله، لأنه ه�و الحقيقة، اذ لا يمكن 

ان يوجد فرح حقيقي بمعزل عنه(()17(

وعلي�ه يمكنن�ا الق�ول ان اوغس�طين يبني ان 
تمثلات الس�عادة تكمن في نوعين منها وعلى النحو 

الاتي : 

ـ السعادة الحقيقية هي ما يتأله الانسان بالاتحاد 
الكلي م�ع الله مصدر الخير الاس�مى، وهي غاية لا 

تزول ويصعب تحقيقها في هذه الحياة. 

ــ الس�عادة الزائفة هي ما يتصوره الانسان من 
أنواع التمتع بخيرات زمنية او لذات جسدية او مجد 
دنيوي، وه�ذه مهما كثرت لا تمنح السالم الدائم، 

بل تزول أسبابها في لحظة.

جيلس�ون  اتني  ي�رى  ذات�ه  الس�ياق  وفي 
اوغس�طين  عن�د  الس�عادة  ان  )1884ـ1978( 
تتجاوز ح�دود العقل الطبيع�ي، اذ لا تنال الا عبر 
الاستنارة الإلهية، فهي ليست حالة ذهنية فحسب، 
ب�ل ه�ي اتح�اد ب�الله، وه�ذا لا يتحقق الا بواس�طة 
النعم�ة الإلهية )18(. اما جيم�س ويتزل )1959ـ؟( 

رئي�س جامع�ة (القدي�س اوغس�طين ) ق�دم قراءة 
مختلف�ة معبرا ان اوغس�طين لا يطرح تص�ورا مثاليا 
للس�عادة ب�ل يعالجه�ا من موقع الانس�ان الس�اقط 
الباح�ث ع�ن النعم�ة، فالس�عادة هن�ا لا تتجلى في 
تحقي�ق الكامل، بل في المس�ار الوج�ودي نحو الله، 
حيث تك�ون التوبة فعلا دائما يتجدد، فهو يعبر عن 
ذلك بقوله : )) ان اوغسطين يعيد تعريف السعادة 
م�ن منظ�ور الس�اقط، ويجعله�ا مرتبط�ة بمسرية 

توبة)19(. 

وم�ن زاوي�ة تطوري�ة يتتب�ع روب�رت اوكونيل 
)1868ـ1943( التح�ول في فك�ر القدي�س، م�ن 
النزع�ة التأملية ذات الطاب�ع الافلاطوني الى تصور 
اكث�ر مس�يحية للس�عادة. حي�ث لا تعود الس�عادة 
مج�رد تأمل في مث�ال الحق، بل الراحة في الله نفس�ه، 
حي�ث تك�ون التوبة فعلا دائما يتجدد )) ان س�عادة 
اوغس�طين في البداي�ة كان�ت افلاطوني�ة الطاب�ع، 
لكنه بعد التحول المس�يحي، أعاد تشكيلها لتصبح 

الاستراحة في الله لا في العقل ()20(.

 وهن�ا لاب�د م�ن ط�رح الس�ؤال الاتي : ه�ل 
تمثلات السعادة عند اوغس�طين ميتافيزيقية بحتة؟ 
الحقيق�ة ان موق�ف القدي�س من الس�عادة له طابع 
ميتافيزيقي اصي�ل، لكنه لم يكن ميتافيزيقيا بحتا ان 
صح قولن�ا، اذ يتضح الجان�ب الميتافيزيقي في كون 
السعادة الحقيقية لا تتحقق الا بالاتحاد في الله )الخير 
الاس�مى( وبذلك يكون قد ربط بين السعادة الحقّة 
بمب�دع الوج�ود ومعن�اه النهائ�ي. لك�ن في الوقت 
ذات�ه لم يجع�ل منها مج�ردة تماما، ب�ل ضمنها عناصر 



119 كف يف اسةرد ـوسيطة ـلا يحيةسملافة سلفلا  فيةداعسلا تالثمت

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

أخلاقية، في فهمه لتمثلاته�ا، مثل المحبة والفضيلة 
والرجاء، فهو يرى ان الطريق الى الس�عادة الأبدية، 
يبدأ من ه�ذا العالم، أي في الحياة العملية من خلال 

السلوك الأخلاقي كما سنرى ذلك. 

مرك�ب:  موق�ف  ان�ه  الق�ول  يمكنن�ا  اذن 
ميتافيزيقي م�ن حيث الغاية )الاتح�اد الكلي بالله(. 
أخلاق�ي روح�ي م�ن حي�ث الوس�يلة )الفضيل�ة 
والمحب�ة والايامن(. وعلي�ه فالس�عادة كام يراه�ا 
اوغس�طين ميتافيزيقية في جوهرها، أخلاقية عملية 

في ممارستها الواقعية. 

2 ـ الإرادة والسعادة 
هل الإرادة شرطا لازما لبلوغ الس�عادة؟ يحتل 
مفه�وم الإرادة مكان�ة محوري�ة في فلس�فة الس�عادة 
الاوغس�طينية، اذ يش�كل حلق�ة الوصل الحاس�مة 
بني الطبيعة البشري�ة وغايته�ا النهائية، فالس�عادة 
الحقيقي�ة في تص�وره ليس�ت حالة ش�عورية مؤقتة، 
بل هي ثم�رة لإرادة حرّة موجهة نحو الخير الكلي، 
أي الله، وعىل العك�س ف�إن الإرادة المنحرف�ة عن 
مس�ارها القويم، حين تتعلق بالمحسوس�ات المادية 
وتخض�ع للش�هوات، تق�ود الانس�ان الى الس�عادة 
الزائف�ة الزائل�ة، أي ان الانس�ان بإرادت�ه يحصد ما 

ة.  يزرع من أفعال حرَّ

الله خلق الانس�ان حرا لأنه تركه مس�ؤولا عن 
بل�وغ غايت�ه الأخرية، فالأم�ر مرتوك ل�ه تماما في 
الاختي�ار بين الطريق الذي س�يؤدي الى الس�عادة، 
او الى الش�قاء وكلاهما ابدي)21(. يناقش اوغسطين 

ذلك المب�دأ في كتابه )الاختيار الحرَّ للإرادة ( قائلا: 
الس�عيدة،  الحي�اة  الانس�ان  يس�تحق  ب�الإرادة   ((
وب�الإرادة كذل�ك يحص�دون م�ا يزرع�ون، ولكن 
الان كي�ف يع�اني ش�خص م�ن حي�اة غير س�عيدة 
بإرادته، مع انه لا احد يريد عيش حياة تعيس�ة على 
الاطلاق؟ كذلك كيف يحصل شخص ما على حياة 
س�عيدة بالإرادة، م�ع ان الجميع يريدون ذلك، ولا 
يجعل عليها س�وى قلة م�ن الناس؟ هل يحدث هذا 
بسبب ان شيئا ما يراد بأسلوب خير او شر، في حين 
ان اخر من يس�تحق ش�يئا ما بس�بب إرادة خيرة او 

شريرة؟ 

ان الس�عداء الذي�ن هم خريون أيضا، ليس�وا 
س�عداء لمج�رد انه�م أرادوا العيش بس�عادة فحتى 
الأشرار يفعلون ذلك، بل هم س�عداء لانهم أرادوا 
ان يعيش�وا باس�تقامة، وهذا ما لا يري�ده الأشرار، 
وله�ذا الس�بب، فال عجب ان ين�ال غير الس�عداء 
من الناس ما يريدونه، اعني الحياة الس�عيدة، لانهم 
لا يفعلون فعلا حس�نا، أي لا يعيش�ون باس�تقامة، 
ومن دون إرادة العيش المس�تقيم فلا احد يس�تحق 
الحياة الس�عيدة او يحصل عليه�ا. ان القانون الازلي 
مؤس�س بثبات صلب لا يتغري، وبما انه يتم التخلي 
التعاس�ة. ان المكاف�أة  عن�ه في الإرادة ل�ذا كان�ت 
والعقاب هما في الس�عادة وعدمه�ا. وهكذا فعندما 
نقول ان الناس غير س�عداء بس�بب الإرادة فإننا لا 
نعن�ي بذلك انه�م س�يكونون كذلك، ب�ل ان حالة 
ارادته�م يترتب عليها بالضرورة حصول التعاس�ة، 
حت�ى و ان لم يرغب�وا في حصوله�ا. و بن�اء على هذا 
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ف�ان حقيقة ك�ون جميع الن�اس يري�دون ان يكونوا 
س�عداء، ولكنهم غري قادرين على تحقيق الس�عادة 
لا يتناق�ض مع حجتن�ا لانهم ليس�وا جميعا يريدون 
العيش باس�تقامة، فالحياة الس�عيدة تع�ود الى إرادة  
العيش المس�تقيم ()22(( أي ان الإرادة الإنس�انية لها 
تل�ك الحري�ة الكامل�ة في اختيارها، ام�ا في توجهها 
ذات�ه  الوق�ت  وفي  عن�ه،  الابتع�اد  في  او  الله  نح�و 
يستوجب على العقل البشري ان يعترف بحقيقة ان 
تحقيق السعادة المنشودة لا يتأتى الا بالامتلاء بالخير 
والفيض الإلهي، وب�ان الرغبة في هذا الخير هي من 
تدبري الله خال�ق كب�ل شيء، ان الإرادة الإنس�انية 
عندم�ا تتباعد عن الله فأنها بذل�ك تخالف الناموس 
الإله�ي، ال�ذي ألهم الله به البشر اجمعني)23(.  )) إن 
س�عادتنا وسعادة أولادنا لا تتعلق ابدا بتلك الفانية 
الت�ي نفقدها في حياتنا او نتخلى عنها س�اعة الموت 
الى اي�د مجهول�ة، قد تكون ع�دوّة، الله وحده يجعلنا 

سعداء، الله وحده رضاالأرواح الحقيقي()24(.

لك�ن ه�ل معرف�ة الله الكلية تس�لب الانس�ان 
ارادت�ه الح�رّة؟  يجيبنا اوغس�طين : )) عندما تكون 
س�عيدا، فل�ن يك�ون ذلك ض�د ارادت�ك وإنما عن 
طي�ب خاط�ر، لذلك عىل الرغ�م م�ن ان الله لديه 
معرفة مس�بقة بسعادتك في المستقبل، ولا يمكن ان 
يح�دث شيء خلاف معرفته تلك. فمنذ ذلك الحين 
ل�ن يكون ذل�ك علما مس�بقا يلغ�ي الإرادة. فنحن 
لس�نا مجبرين على التمسك انطلاقا من هذه الأسس 
بشيء بعيد عن الحقيقة، اعني انك لا تريد ان تكون 
سعيدا.ان معرفة الله المسبقة عن سعادتك المستقبلية 

) وهو امر مؤكد حتى اليوم ( لا يسلبك ارادتك في 
الس�عادة في الوقت الذي تبدا فيه السعادة، والشيء 
نفسه في الإرادة المستحقة بمعزل عنك لمجرد ان الله 

يعلم مسبقا انها ستكون كذلك ()25(.

فضلا عن ذلك، فإنه يربط بين الإرادة والمحبة، 
فالسعادة الحقيقية مرتبطة بمحبة الله، إذ يرى ان من 
يحب الله لن يخش�ى فقدان الخير، ومن ثم السعادة، 
لان الله ثاب�ت وابدي. اما من يختار محبة المخلوقات 
لأج�ل ذاته�ا، لا لأج�ل الله فان�ه مع�رض لفقدانها 

وللألم الناتج عن ذلك. 

)) وم�ا أحبب�ت حني احب؟ لا اح�ب الجمال 
الجس�دي ورونقه الزائل ولا احب النور الس�اطع، 
ال�ذي تعش�قه عينان�ا ولا انغ�ام الأناش�يد العذب�ة 
واح ولا  المختلف�ة الأص�وات ولا اريج الزه�ور الفَّ
العط�ور ولا الطي�وب،..، كال لا احب ش�يئا من 
ذل�ك كله، حين احب الله، انام هناك نورٌ وصوت، 
وشذا وقوت وقبله احبها حين احب الهي : هو نور 
الانس�ان الباطني وصوته وش�ذاه وقبلته. الذي فيَّ 
حين يس�طع لنفسي ن�ور لا يحده مك�ان وتتجاوب 
انغ�ام تبقى عىل الزم�ن، وتفوح عط�ور لا تبددها 
ري�ح، ون�ذوق قوت�ا لا يغني�ه نه�م وحين لا يش�بع 
القبالت، ذاك ما اح�ب، حين احب إله�ي ()26((. 
لان )) الال�ه الواح�د القدي�ر الخال�ق لك�ل نف�س 
وجسد ينبوع السعادة لكل من هو سعيد حقا)27((( 

فـ ))هو وحده يعطي السعادة الحقيقية(()28(.

وكام ان جميع الاه�واء واح�دة في الحب الذي 
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تنب�ع من�ه كذل�ك جمي�ع الفضائل واح�دة في الحب 
الذي يق�وم الاهواء ويوجهها الى غايتها المشروعة. 
وم�ن هن�ا ي�أتي الاعتامد المتب�ادل وع�دم انفص�ال 
الفضائل، يتفق الجميع على ان الفضيلة هي الطريق 
الوحيد الى الس�عادة، وهي هدف الحياة الأخلاقية. 
لذلك اذا كان الحب هو الإرادة نفس�ها، فان اسمى 
فضيلة هي اس�مى ح�ب)29(. وعليه ف�الإرادة التي 

تتجه نحو محبة الله تبلغ السعادة الحقيقية الأبدية.

3ـ البعد الأخلاقي والروحي للسعادة 
  يُبرز اوغس�طين البع�د الأخلاق�ي والروحي 
نح�و  الص�ادق  التوج�ه  ثم�رة  بعدّه�ا  للس�عادة 
الله، فالبع�د الأخلاق�ي يظه�ر م�ن خالل دعوت�ه 
الى تنقي�ة الإرادة م�ن نزع�ات الاناني�ة والخطيئ�ة 
وتوجهه�ا نح�و الخري الاس�مى، أي الله ذات�ه. اما 
البع�د الروحي فيتجىل في كون الس�عادة حالة من 
الطمأنين�ة الداخلية و )راحة القل�ب( التي لا ينالها 
الانس�ان الا عندم�ا يتج�ه بك�ل كيان�ه نح�و الحق 
الإلهي، بذلك تصبح الس�عادة عند اوغسطين خبرة 
مزدوجة تتمثل بـ التزام أخلاقي يقوم على الفضيلة 
وانفت�اح روحي يعبر عن الاتحاد بالأس�مى، حيث 
يلتقي الانس�ان بغاية وجوده ويجد اكتماله الحقيقي، 
ووص�ف جيلس�ون ذلك بدق�ة في قراءته للس�عادة 
الاوغس�طينية عندما ذهب الى انها العودة المستمرة 
للنف�س الى الله، مم�ا يجع�ل م�ن التجرب�ة الأخلاقية 
مدخال الى التجرب�ة الروحي�ة، ف�إن الانس�ان ل�ن 
يس�عى الى ان )يصن�ع( حياة س�عيدة، لكنه س�وف 
يس�عى الى الله لكي يهبه الحياة السعيدة، فهو وحده 

الق�ادر ان يمنح�ه إياه�ا)30(. أي ان�ه لا يفصل بين 
البع�د الأخلاق�ي والروح�ي، ب�ل ي�رى ان كليهما 
يش�كلان بنية واحدة تفضي الى الخير الاسمى ومن 
ثم الى الس�عادة)31(، وهو ما يؤكد العلاقة التكاملية 

العميقة بين الاخلاق والسعادة. 

عبر اوغس�طين ع�ن ذلك بقول�ه: )) حين اتحد 
بك، افقد كل ش�عور ب�الألم والتعب، وتمتلئ حياتي 
منك وتصبح حياة صحيحة! أنت تخفف عن كاهل 
من تملأه وانا الآن لست ممتلئا، ولهذا فإني اثقل على 
ذاتي، ان افراح�ي الت�ي ابكيها تق�اوم اجزائي التي 
به�ا اغتبط ()32((. هذه الس�عادة هي خير روحي لا 
تهدمه خس�ارة جميع الخيرات المادي�ة، لكنها بحاجة 
للامتالء الذي ه�و ضد النقص والتعاس�ة. وليس 
ه�و امتلاء حقيقيا الا اذا قام عىل العدالة بلا زيادة 
ولا نقصان وحافظ على التوسط والموقف المعتدل. 
الامتالء. اذن ه�و توس�ط تتح�رر ب�ه ال�روح من 
الاف�راط الى الزي�ادة )الطم�وح. الرتف. التكبر.. 
ال�خ(، وم�ن النق�ص )إذلال النف�س. الوحش�ة. 
الفظاظ�ة. الح�زن. الش�هوة ( وس�ائر الرذائل التي 
تضئل الانسان وبذلك فإن الامتلاء ـ أي الاعتدال 

هو الحكمة والتي تعني السعادة)33(. 

الروح�ي  ـ  البع�د الأخلاق�ي  تمثالت  وع�ن 
للس�عادة، نجد ان اوغس�طين يبينها قائلا : )) عين 
النف�س ه�و العقل، ولك�ن لا يكفي دوم�ا ان تنظر 
لرتى. النظ�ر الت�امّ والمس�تقيم ال�ذي يتب�ع الرؤية 
يس�مى أيض�ا فضيل�ة، والفضيل�ة ه�ي في الحقيق�ة 
اس�تقامة وكامل العقل، عىل ان النظ�ر لا يصوب 



دراسات فلسفية  العدد / 56 122

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

الى ن�ور الاعين التي ش�فيت م�ن دون حضور دائم 
للثلاث�ة التالي�ة : الايامن ال�ذي يجعله يعتق�د ان ما 
يج�ب ان يتوج�ه بنظ�ره الي�ه يضم�ن له الس�عادة، 
وثانيهام الرج�اء ال�ذي اذا حس�ن تصويب�ه جعل�ه 
ي�رى، وثالثهام المحب�ة التي تجعل�ه يت�وق الى رؤية 
مبتغ�اه والتمت�ع به. النظر يوص�ل الى رؤية الله، أي 
الغاي�ة وه�ذا لا يعن�ي ان النظر لن يع�ود له وجود 
ب�ل ل�ن يعود له غاي�ة يندف�ع اليها. وفي ذل�ك عينه 
كامل حقيق�ي للفضيلة، وهو ان العق�ل يبلغ هدفه 
ال�ذي هو الحياة الس�عيدة، عىل ان الرؤية ذاتها هي 
تل�ك الفكرة في النف�س التي تجد كماله�ا في التعاون 
بين م�ن يفكر والفكرة ذاتها، والشيء قائم بالنس�بة 
الى الاعني حيث النظ�ر يحتوي على اثنين : حاس�ة 
ترى وشيء محس�وس حتى إذا حذفت واحدا منهما 
اس�تحالت الرؤية ()34((. وهنا نلمس مدى تصوره 
للس�عادة كونه�ا تتجىل في الاتح�اد بالله م�ن خلال 
العقل المس�تنير بالفضيلة، ف�الإرادة الموجهة الى الله 
عبر الرجاء والمحبة هي التي تمنح الذات استقرارها 
الحقيقي، وهنا يتضح البعد الروحي للسعادة، فهي 
ليست محض انضباط أخلاقي بل خبرة وجودية في 
الاتحاد الكلي بالكائن الاس�مى ال�ذي يعطي الحياة 

قيمتها.

ثالثا ـ تمثلات السعادة عند بؤثيوس 

1ـ السعادة بوصفها غاية لكل كائن عاقل 
يق�دم بؤثي�وس )480ـ524م ( قراءته لمفهوم 
الس�عادة من خلال انطلاقه من مبدأ أس�اس يؤكد 

ان جمي�ع الموج�ودات العاقلة تس�عى بوع�ي او من 
دونه الى غاية واحدة مشرتكة هي الس�عادة، ورغم 
اختلاف الس�بل التي يظن الناس انه�ا تحققها، فإن 
الغاي�ة واح�دة لا تتج�زأ. وله�ذا التص�ور ج�ذورا 
في الفك�ر اليون�اني، لاس�يما الفلس�فة الافلاطوني�ة 
والرواقي�ة)35(.  حي�ث تعد الس�عادة غاي�ة الطبيعة 
انطولوجيته�ا  في  جوهري�ا  وج�زءا  الإنس�انية، 
الخاص�ة. الا ان بؤثي�وس يضفي على ه�ذا المفهوم 
طابعا وجوديا مميزا لا س�يما انه قدم تمثلاتها في نصه 
الأشهر )عزاء الفلسفة(، داخل اسوار السجن وفي 
طريقه الى الإعدام، لكي يعيد قراءة مفهوم السعادة 

في كنهها الأصيل)36(

ويوض�ح ذل�ك بقول�ه : )) ان س�عي الفانني 
ال�ذي يكربهم أهدافه واتجاهات�ه، انما يمضي بهم في 
دروب مختلف�ة قاص�دا في النهاي�ة الى ه�دف واحد 
وهو الس�عادة، انه�ا الخير الذي اذا بلغه الانس�ان لم 
يس�عه ان يصب�و الى أي شيء اخر. وه�ي اذن الخير 
المكتم�ل الاس�مى الذي ينط�وي في داخله على كل 
ال�وان الخري، لأنه لو افتق�ر الى شيء خارجه لما كان 
الخري الكامل، اذ يبقى هناك شيء خارجه قد يكون 
مرغوب�ا )37(((.ويضي�ف في ذل�ك ))الس�عادة هي 
حالة من كمال الخير، لاحتوائها على كل ما هو خير، 
والتي يس�عى اليها جمي�ع البشر الفانين وان تعددت 
الطرق، ذل�ك ان الرغبة في الخير الحقيقي هي شيء 
متأص�ل بالطبيع�ة في نف�وس البشر، وم�ا يطي�ش 
به�م عن هذا اله�دف الا الخطأ والسري في الدروب 
الضال�ة الى الخريات الزائف�ة (()38(. وبذل�ك فه�و 
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ها الخير النهائي  يقدم تصورا متكاملا للس�عادة بعدَّ
والمكتم�ل ال�ذي يش�بع وج�ود الانس�ان اش�باعا 
تام�ا. انه�ا غاية لا تبقى بعدها غاي�ة لأنها تحتوي في 
جوهره�ا كل ما يمك�ن ان يطلب م�ن اجل تحقيق 
وج�وده. وه�ذا يجعله�ا ذات تمثالت ميتافيزيقي�ة 
واخلاقية ولاهوتية في ان معا. وتشري نصوصه الى 
ان كل مسعى الانسان يتجه نحو هدف واحد )) ان 
سعي الفانين الذي يكربهم بتنوع أهدافه واتجاهاته، 
انام يمضي به�م في دروب مختلفة قاص�دا في النهاية 
الى ه�دف واحد وه�و الس�عادة ()39((. ذلك ((ان 
الس�عادة هي حال�ة تخلو من الهم والحزن والاس�ى 
والمعان�اة، اذ انه حتى في اصغر الأمور يس�عى المرء 

الى ما يبهج به ويستمتع(( )40(. 

2ـ نقد السعادة الزائفة 
  يوجه بؤثيوس في عزائه الفلس�في نقدا لمظاهر 
الس�عادة الزائف�ة. التي ترتب�ط بالخريات الدنيوية 
والش�هرة،  والس�لطة  كالغن�ى  والمؤقت�ة،  الزائل�ة 
تس�اؤل  م�ن  نق�ده  ينطل�ق  الجس�دية،  والمل�ذات 
وج�ودي يطرح�ه على النح�و الآتي : كي�ف يمكن 
للم�رء ان يش�عر بالس�عادة اذا كانت مؤقت�ة وقابلة 

للزوال في أي لحظة؟ 

ويعبر عن ملامح الس�عادة الزائف�ة بقوله : )) 
ان الس�عادة التي لا يش�قى البشر بفقدانها لا يمكن 
ان تجعلهم سعداء بوجودها ()41(( )) لا الثروة ولا 
الس�لطة ولا المنصب يصح ان تسمى بهذه الأسماء، 
والنتيجة نفس�ها تنسحب على الحظ )42(، فليس فيه 

شيء يستحق عناء الس�عي، وليس فيه أي شيء من 
الخري الذاتي، ذلك انه لا يؤول دائما الى الاخيار ولا 
يجع�ل ممن ي�ؤول إليهم اخيارا ()43((. ويتس�اءل في 
ذلك قائلا : )) لماذا تسعون الى المجد والشهرة رغم 
التماس�هما من خلال الفضيلة؟ ماذا يهمهم من امرر 
الس�معة عندم�ا ينتهي الجس�د الى الم�وت الذي هو 
نهاية كل شيء؟ فاذا كان الفناء مقررا على الانس�ان 
ال�ذي يقال انه حازها لم تعد موجودا، اما اذا كانت 
ال�روح واعية بع�د ان تتحرر من س�جنها الأرضي 
وتهفوا الى السامء، فلسوف تزدري كل شأن ارضي 

مبتهجة بالسماء سعيدة بانعتاقها من هذا العالم()44(

وفي الس�ياق ذات�ه، يعزز بؤثيوس نق�ده لمظاهر 
الس�عادة الزائف�ة وفي تعليله لذلك نج�ده يقول في 
المناص�ب :    )) اذا كان�ت المناص�ب اذن لا تجع�ل 
اح�دا جدي�را بالإجالل، واذا كان�ت ف�وق ذل�ك 
تتل�وث باتصالها ب�الأشرار،  واذا ك�ان بريقها يخبو 
بتغير الزمن، واذا كانت قيمتها تقل في تقدير الأمم 
الأخ�رى، فقل أي جمال فيه�ا، هي ذاتها()45((. اذن 

فالمناصب شكلا من اشكال السعادة الزائفة. 

اما الملك والس�لطة : )) اذا كانت هذه الس�لطة 
الملكية تجلب السعادة حقا فان أي نقصان فيها يعني 
انحس�ار للس�عادة وبداية للش�قاء. ألي�س كذلك؟ 
ومهما اتسعت الامبراطوريات فمن المحتم ان يبقى 
كثير من الناس خارج نطاق أي ملك، وحيثما انتهت 
القوة التي تجلب للناس السعادة دبَّ فيهم الضعف 
وس�بب لهم الشقاء )46(((. ونجده يقول في الحسب 
والنسب )) ليس يخفى على احد خواؤها وتفاهتها، 
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ف�اذا كانت تصدر عن الش�هرة فهي عادةٌ مس�تعارة 
لا فض�ل للمرء فيها، ب�ل الفضل للآباء والاجداد. 
و ان فض�ل الغري لا يمكن ان ينب�ع مجدا على ما هو 
عاط�ل من المج�د()47((. اما عن الل�ذة والاسرة )) 
ان الس�عي اليها محفوف بالهمّم، والش�بع فيها مملوء 
بالن�دم ك�م اورث�ت أجس�اد المتهالكني عليها من 
اس�قام وبتاري�خ، وكأنها ضرب من عق�اب الاثم، 
لس�ت افهم أي سعادة في الشهوات اذا كان الاسى 
ه�و نهاية اللذة ()48((. بناءً عىل ذلك فإن )) الثروة 
لا تغني، وان القوة لا ش�أن لها بالملك ولا الاحترام 
بالش�هرة،  لي�س  الحقيق�ي  المج�د  وان  بالمنص�ب، 

والسعادة الحقيقية ليست نتاج الملذات)49(((. 

لك�ن كيف نق�رأ العلاقة بني الس�عادة الزائفة 
والسعادة الحقيقية في ظل نص العزاء الفلسفي؟ 

  لك�ي نجي�ب عىل ه�ذا الس�ؤال، لاب�د م�ن 
 John الذه�اب الى ما توصل اليه ج�ون مارينبون
Marenbon  في كتابه ) بؤثيوس( الذي يرى ان 
ن�ص )العزاء( ق�د تضمن تناقضا، فالفلس�فة تزود 
بؤثي�وس بتفسريين متعارضين للس�عادة. اذ تقول 
ان هبات الحظ )المال، الس�لطة. المجد. الشهرة( لا 
تضر بالس�عادة الحقيقة ) تبقى مساحات للسرور ( 
واحيانا أخرى انها تؤكد اس�تقلال السعادة الحقيقة 
عن الح�ظ تمام�ا)50(. بمعن�ى انه�ا وردت في النص 
الفلسفي على نحوين مختلفين، مرة بعلاقة تكاملية، 

وأخرى بعلاقة متضادة. 

 Allison غلاس�كووك إليس�ون  نج�د  بينام 

Glasscok لها رايا اخر حول ذلك، اذ اكدت ان 
الفلسفة ـ في حوارها مع بؤثيوس ـ لم تكن متناقضة 
ب�ل ان ما ورد في النص متس�ق وليس متناقضا)51(.  
في إش�ارة منه�ا الى ان التفرق�ة كان�ت واضح�ة بين 
نوع�ي الس�عادة )الزائف�ة والحقيقي�ة( وان كليهام 

مختلف في المبدأ والهدف. 

وفي تقديرن�ا ان العلاق�ة ليس�ت مج�رد تناقض 
بني ما ه�و) زائف( و)حقيقي( ب�ل يمكننا تصوره 
بمسارٍ تصاعدي، فهو يستخدم نقد السعادة الزائفة 
لكي يبين كينونة السعادة الحقيقية. علاوة على ذلك 
ان ه�ذا النق�د لا يكتف�ي بتفكيك تمثلات الس�عادة 
الزائفة بل يدعو الى تحويل نظرة الانسان من الخارج 
الى الداخل، ومن الزائف الى الحقيقي الابدي، ومن 

الخداع والمظاهر الى الحكمة والسعادة الحقّة. 

3ـ تمثّل السعادة بعدّها ) الخير الاسمى ( 
بعد ان بين بؤثيوس الس�عادة كغاية نهائية لكل 
انسان، ينتقل الى تحديد ماهيتها وتمثلها بعدها )الخير 
الاسمى(، فالس�عادة في تصوره لا يمكن ان تكون 
مج�رد متعة او س�لطة او مال، لأنها خريات ناقصة 
وعارض�ة، يمكن ان تمنح وتس�لب بفعل الحظ. اما 
الخري الحقيقي فهو الذي اذا م�ا بلغته النفس لم تعد 
تتطلع الى ما سواه. بذلك تصبح السعادة لديه غاية 
مكتفي�ة بذاته�ا. وم�ن ث�م لا تطلب ليشء اخر بل 
لكونه�ا تمام الكمال، ويعبر بؤثيوس عن ذلك بقوله 
: )) كل انسان ان ما يرغب فيه فوق كل ما عداه هو 
الخير الاس�مى، الخير الاسمى هو الس�عادة()52((. 



125 كف يف اسةرد ـوسيطة ـلا يحيةسملافة سلفلا  فيةداعسلا تالثمت

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

)) ان الخري هو النقط�ة المحورية التي تتعلق بها كل 
المس�اعي والدواف�ع، فالرغب�ة الحقة ه�ي في الشيء 
ال�ذي يدف�ع الن�اس الى طلب هذا اليشء او ذاك (
)53(( ))ينعق�د اتفاق البشر جميع�ا على ان الله، بارئ 

كل شيء ه�و خري، إذ لا يمك�ن للعق�ل ان يتصور 
م�ا هو خير منه. وم�ا لا يوجد خير منه لا بد من ان 
يكون هو نفس�ه خيرا. ويتحق�ق فيه الخير الاكمل. 
والا لم�ا ك�ان هو ب�ارئ الخلق ولكان هن�اك من هو 
اعىل من�ه واكمل خريا. واكثر قدم�ا. لان الكامل 
اعلى بالضرورة من المنقوص. ومن ثم لكي نتفادى 
التسلسل اللانهائي لا بد من ان نسلم بأن الله الأعلى 
يتصف بأس�مى خير واكمل�ه. وحيث إننا قد اتفقنا 
على ان الخير الكامل هو س�عادة كاملة. يترتب على 
ذلك ان الس�عادة الكاملة قائمة في الالوهية ()54((. 
ينس�جم هذا التصور مع الفلسفة الافلاطونية التي 
ت�رى ان الخري المطلق ه�و اصل الأش�ياء كلها، كما 
ان�ه يتقاطع مع الاتجاه الرواقي في ربط الس�عادة)55( 
بالاستقلال عن الظروف الخارجية، غير ان ما يميز 
بؤثي�وس هو بني الخير الاس�مى والجوه�ر الإلهي 
لان ))الله يح�وز اس�مى خري)56( ((. )) بام ان الله 
خري عظي�م، فهو س�عيدٌ للغاية، لان الس�عادة هي 
تل�ك الحالة المثالي�ة التي يتحد فيه�ا كل شيء خير. 
الله هو الس�عادة نفس�ها لأن�ه الخير نفس�ه. وكما انه 
لا يمك�ن لاي كائ�ن ان يك�ون خيرا الا بالمش�اركة 
في خري الله، كذل�ك لا يمكن لاي كائ�ن ان يكون 
س�عيدا م�الم يش�ارك في س�عادة الله. ذل�ك ان رغبة 
الانس�ان الطبيعية في الس�عادة   لا يمكن ان تتحقق 
باي خيرات جزئية، مثل الشهرة او الثروة او المتعة. 

ولك�ن فق�ط بالخري الكلي او الله. فق�ط من خلال 
المش�اركة في الله، وبمعنى م�ا ان يصبح إلهيا، يمكن 
للإنس�ان ان يمتل�ك كل ما هو خري، وعندها فقط 
يكون سعيدا )57(((. وبالعودة الى نصوص بؤثيوس 
نج�ده يؤكد )) من خالل امتلاك الس�عادة يصبح 
الناس س�عداء، وحيث ان الس�عادة في الحقيقة هي 
الالوهية، فمن البين انه من خلال امتلاك الالوهية 
يصبح�ون س�عداء وبالمنط�ق نفس�ه ال�ذي يصب�ح 
ب�ه الن�اس عادلين بالع�دل وحكامء بالحكمة. فإن 
أولئك الذين يمتلك�ون الالوهية يصبحون إلهيين، 
كل امرئ س�عيد هو اذن إله�ي. وبينما الله وحده هو 
كذلك بالطبيعة فان بوسع أي عدد تشاء من الناس 
ان يصبح�وا إلهيني بالمش�اركة()58((. وبذلك  فانه 
بنى مفهوم الس�عادة على أساس افلاطوني ـ رواقي 
لكن�ه ضمنه�ا عن�اصر مس�يحية،  اذ ق�دم تص�ورا 
عقلاني�ا ع�ن الس�عادة، وفي الوقت ذات�ه يبقى على 
البعد الإلهي.حيث ان السعادة الحقيقية عنده تتجلى 
في امتلاك الخير الأقصى، وما يمنحها للإنسان ليس 
الم�ال او المنصب او اللذة، بل الاتحاد بالعقل الإلهي 

فحسب)59(. 

ناق�ش  والس�عادة؟  الأشرار  ع�ن  م�اذا  لك�ن 
الكت�اب  في  بالس�عادة  الأشرار  علاق�ة  بؤثي�وس 
الرابع من )عزاء الفلس�فة( من خالل عقد مقارنة 
بني الاخي�ار والاشرار، ومن منه�م الأقوى، ومن 
يس�تطيع فعلي�ا الوص�ول الى الس�عادة الحقّ�ة )) ان 
الاخي�ار ه�م الأقوي�اء مما لاي�دع مجالا للش�ك ان 
الأشرار ضعف�اء عاج�زون، ويتض�ح ان افلاطون 
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ك�ان على ح�ق حين ق�ال في مح�اورة )جورجياس( 
ان الحكامء فقط هم الق�ادرون على تحقيق رغبتهم، 
بينام ينرصف الأشرار الى م�ا يمنحه�م اللذة، ولا 
ان  الحقيق�ي،  هدفه�م  الى  الوص�ول  يس�تطيعون 
افعاله�م تق�وم عىل اعتقادهم بانهم س�وف يبلغون 
الخير الذي ينشدونه من خلال ملذاتهم. ولكنهم لا 
يبلغونه لان الرذائل لا يمكن ان تبلغ السعادة)60((. 

وقد درس بيتر كينغ الس�عادة في سياق مشكلة 
الشر عند بؤثيوس موضحا ان الأشرار لا يمكن ان 
يكونوا سعداء لانهم منفصلون عن الخير الحقيقي، 
ويوضح ان الس�عادة ليس�ت فقط هدف الحياة، بل 
هي نتيجة الس�لوك الفاضل واتحاد النفس بالحكمة 
والعق�ل الإله�ي )61(. بن�اء عىل ما تق�دم يتضح ان 
تمثالت الس�عادة عن�د بؤثي�وس تكم�ن في الاتحاد 
العقلي والروح�ي م�ع الله، وهو الامر ال�ذي ينتج 
عنه انساناً يتحلى أولا بالفضيلة الخلقية، وبالسعادة 

الحقيقية ثانيا. 

4ـ السعادة بوصفها علاجا وجوديا 
   لا ينظر بؤثيوس الى السعادة كونها مجرد هدف 
أخلاقي او حالة شعورية مؤقتة لإنقاذ الانسان من 
ازمته الوجودية. وفي هذا الس�ياق تصبح الس�عادة 
علاج�ا للنف�س لا باله�روب م�ن الألم. ب�ل بإعادة 
توجي�ه النظ�ر نحو الخري الاس�مى ال�ذي لا يتأثر 
بالظ�روف الخارجية. وكذلك بإع�ادة فهم العلاقة 
بني الذات ومظاهر الحظ، من خالل فهم كينونته 
أي تقلباته. اذ يرى بؤثيوس ان الانسان حين يدرك 

ان س�عادته الحقيقي�ة لا تقوم على الم�ال او المنزلة او 
الل�ذة. بل على الاتحاد بالعقل الإلهي الُمبدع للكون، 
فان�ه يبدأ بالخروج من القلق والاضطراب الى حالة 
من التوازن والثبات. )) كل قدر هو قدرٌ س�عيد لو 
انك تلقيته بثبات ورباطة جأش. لم يبلغ احد قطٌ من 
السعادة حدا لا يتمنى معه، اذا ما استسلم للقنوط، 
ان يغير حاله، الا ما اش�دَّ المرارة التي تمتزج لحلاوة 
الحي�اة فعىل الرغم من انها قد تب�دو ممتعة لذائقتها، 
فانه لا يمكن اس�تبقاؤها اذا هي أذنت بالزوال، الا 
ما أبأسها تلك الس�عادة التي تأتي من حطام الدنيا، 
فلا هي تدوم للعاقل ولا هي تقنع الاحمق. لماذا اذن 

يا اهل الفناء تبحثون عن السعادة خارج أنفسكم

 وهي كامنة فيها؟ ان الضلال والجهل ليذهبان 
بك�م كل مذه�ب. دعن�ي اوج�ز لك سر الس�عادة 
الخالص�ة : ان هناك ما هو اعلى عندك من نفس�ك؟ 
س�تقول لا، إذن اذا كنت سيد نفسك لإانت تمتلك 
ش�يئا لا ت�ود ان تفقده على الاطلاق، ولا يس�تطيع 
الخري  ه�ي  الس�عادة  ان  إي�اه.  يس�لبك  ان  الح�ظ 
الأقصى للكائن الذي يعيش حياته بواس�طة العقل 
وك�ان الخير الأقصى ش�يئا لا يمكن ان يس�لب من 
صاحب�ه عىل أي نحو، لأنه ان يس�لب لكان من لا 
يس�لب خريا من�ه، ينتج من ذل�ك ان الح�ظ بتقلبه 
وانع�دام ثبات�ه لا يمك�ن ولا يؤم�ل في�ه ان ي�ؤدي 
الى الس�عادة)62(. ومن هذا المنطل�ق تتحول تمثلات 
الس�عادة الى علاج فلسفي ـ وجودي يعيد للإنسان 
الفق�د  لمواجه�ة  الق�وة  ويمنح�ه  العقلي،  توازن�ه 
والظلم، وتقلبات الحظ المختلفة. من خلال الوعي 
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ب�ان الخري الحقيق�ي لا يمنح م�ن الخارج ب�ل يولد 
في داخ�ل النف�س فحس�ب، وعليه تمك�ن بؤثيوس 
م�ن ان يعالج ذاته بالفلس�فة، لا بل قدم للإنس�انية 
طريق�ا علاجيا لمجمل المش�كلات الوجودية بنصه 
الأهم )العزاء(. والس�ؤال المهم الآن : هل لا تزال 
الفلس�فة قادرة على أداء وظيفتها الجوهرية كما راها 

بؤثيوس؟ 

لقد تصور بؤثيوس الفلس�فة لا كمجرد نشاط 
نظ�ري بحتّ، بل كطبيب )لل�روح( يعالجها مما تمر 
ب�ه من مطبات الحياة المختلفة. ويهديها الى الس�كينة 
عبر الكش�ف عن الخري الحقيقي ومن ثم الس�عادة 
المثلى، إذ كانت الفلسفة عنده ملاذا داخليا ووسيلة 
لفهم مصير الانسان والسمو به عن مظاهر السعادة 

الزائفة. 

وفي انتقالن�ا الى العرص الراه�ن نج�د ان العالم 
الي�وم اتس�م بالسرع�ة الفائق�ة والتط�ور العلم�ي 
الهائ�ل وما رافقت�ه من ضجيج وتفك�ك في المعنى. 
ق�ادرة  او غري  منزوي�ة،  الفلس�فة  ل�ذا أصبح�ت 
عىل مداواة الانس�ان المع�اصر من مش�كلاته. غير 
ان التأم�ل العمي�ق يكش�ف ان وظيف�ة الفلس�فة لم 
تفق�د مشروعيته�ا، م�ا دام الانس�ان موج�ودا فإن 
التفكري الفلس�في موج�ود، ب�ل ازدادت الحاح�ا، 
اذ لا ت�زال تق�دم أدوات للتفكير النق�دي، وإعادة 
ترتي�ب أولويات الحي�اة، وتفكيك أوهام الس�عادة 
الزائف�ة، تماما كام فعل بؤثيوس، وه�و الامر الذي 
وج�د صداه عند بعض المش�تغلين في الفلس�فة على 
النح�و ذاته، حيث يرى لو مارنيوف )) ان المش�ورة 

الفلس�فية تمث�ل نمط�ا علاجي�ا يق�وم عىل أدوات 
الفلس�في لمواجه�ة الازم�ات  التفكري  او  الح�وار 
الوجودية او الأخلاقية او العاطفية، وهي لا تهدف 
الى تش�خيص الامراض بل الى توضيح القيم وحل 
التناقضات الداخلي�ة، وتنمية التفكير التأملي)63((. 
ل�ذا فإن الس�ؤال لا يتعلق بقدرة الفلس�فة على أداء 
دوره�ا فحس�ب ب�ل بم�دى اس�تعدادنا للاس�تماع 
إليها. والانفتاح على خطابها في زمن يزداد بعدا كل 

يوم اكثر عن التأمل العقلاني الأصيل. 

5ـ تمثلات السعادة عند توما الاكويني 

حاول القديس توما الاكويني )1225ـ1274م( 
ان يقدم رؤية متكاملة عن السعادة تجمع بين العقل 
والايامن. اذ احتلت مكانة مهمة في بنائه الفلس�في 
واللاه�وتي، بوصفه�ا الغاي�ة القص�وى للوج�ود 
الإنس�اني والمرتك�ز ال�ذي تق�ف عنده جمي�ع أفعال 
الانس�ان. وعن�د ق�راءة الن�ص التوم�اوي نجد انه 
اس�تند في بن�اء تصوره ع�ن الس�عادة الى مصدرين 
وهما : المصدر اليوناني الارس�طي، ولا س�يما كتاب 
)الاخلاق( حيث تبنى فكرة الس�عادة كخير اسمى 
يت�م الوصول الي�ه من خالل الفضيل�ة. والمصدر 
الاوغس�طيني، ال�ذي رك�ز عىل البع�د الروح�ي 

للسعادة بطابعة المسيحي الأصيل)64(. 

عم�د الاكوين�ي الى دم�ج هذي�ن المصدرين في 
بناء نسيجه الفلس�في ضمن رؤية خاصة متناسقة، 
اذ بني ان الس�عادة تب�دأ م�ن خالل نش�اط العقل 
وممارس�ة الفضيل�ة، لكنه�ا لا تكتم�ل الا في الحياة 
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الأبدي�ة، أي في الرؤي�ة المب�اشرة لله، وبذل�ك فق�د 
جعل من الس�عادة غاي�ة انطولوجية تجمع بين كمال 

العقل وسمو الروح. 

1ـ ما السعادة؟ 

يفتتح الاكويني بحثه الخاص بالس�عادة بسؤال 
: م�ا ه�ي غاي�ة الانس�ان القص�وى؟ ويجي�ب بانها 
الس�عادة، اذن الس�عادة هي الغاية النهائية للتجربة 
الوجودية للإنس�ان. ووفقا له فان الس�عادة ليست 
مجرد حالة نفسية او اش�باعا عابرا للرغبات بل هي 
كمال الحياة الإنسانية من خلال التمتع بأنشطة خيّرة 
وحقيقي�ة )65(. ويق�ول في ذل�ك )) إذا اردن�ا بغاي�ة 
الانسان القصوى الشيء الذي هو الغاية كانت جميع 
المخلوقات مشتركة فيها لان الله هو الغاية القصوى 
للإنسان ولسائر الاشياء، واذا اردنا بها ادراك الغاية 
لم تك�ن  المخلوق�ات غير الناطقة مشرتكة فيها لان 
الانسان وسائر المخلوقات الناطقة انما تدرك الغاية 
القص�وى، بمعرفته�ا  الله وجها إي�اه، مما لا تصلح 
له س�ائر المخلوقات التي انما تدرك غايتها القصوى 
باعتبار اشتراكها في شيء من شبه الله من حيث هي 
موج�ودة او حي�ة او مدركة أيض�ا ()66((. كل شيء 
يميل الى كماله الخاص، يميل الى الش�به الإلهي، كل 
ما يريده الانس�ان هو الوصول الى الغاية القصوى، 
وهذه الغاية هي س�عادة الانس�ان، والتي تكمن في 
الله وحده  الذي هو الخير الأول والش�امل، مصدر 

كل الخيرات الأخرى )67(

لك�ن هل يرغ�ب الجمي�ع في الس�عادة؟ يجيب 

الاكوين�ي ع�ن ذل�ك بتحليل�ه الموقف المع�رفي من 
الس�عادة قائال:    )) يج�وز أن تع�دّ الس�عادة عىل 
نحوي�ن :أولا م�ن جه�ة حقيقته�ا العام�ة وبه�ذا 
الاعتبار كل انس�ان يريد السعادة. بالضرورة، لان 
حقيقتها العامة كونه�ا الخير الكامل، ولما كان الخير 
ه�و موض�وع الإرادة كان الخير الكامل لإنس�ان ما 
يش�بع ارادته وهذا يريده كل انسان. وثانيا من جهة 
حقيقته�ا الخاصة أي من جهة ما تقوم به الس�عادة، 
وبهذا الاعتبار فليس الجميع يعلمون السعادة، اذ لا 
يعلمون ما تصدق علي�ه حقيقتها العامة، فاذا ليس 
يريده�ا الجميع به�ذا الاعتب�ار ()68((. اذن نفهم ان 
الجميع يتوق الى الس�عادة كونها الغاية من الوجود، 
لكنهم لا يعلمون كنهها ومن ثم لا يستطيع الجميع 

الوصول اليها. 

2ـ  المقتضيات الفكرية والأخلاقية للسعادة. 

يرى الاكويني ان الس�عادة تمثل الغاية للوجود 
الإنس�اني، لكنه�ا لا تتحقق الا بتواف�ر مجموعة من 
المقتضي�ات، حددها في نصه )الخلاصة اللاهوتية ( 

والتي نذكرها على النحو الآتي : 

ـ العق�ل ) التأمل العقلي ( : ان مهمة الوصول 
الى الس�عادة تق�ع على عاتق العق�ل  التأملي النظري 
قائم�ة  الانس�ان  س�عادة  ان   (( توم�ا  ي�رى  كام  ـ 
بمعرف�ة الله الت�ي هي فع�ل العق�ل ()69((. فالعلوم 
التأملية هي نوع من المش�اركة في الس�عادة الحقيقية 
الكامل�ة)70( هو ادراكها ضمن نطاق العقل التأملي. 
وبذلك فهو يربط الس�عادة ربطا وثيقا بقدرة العقل 
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الإنس�اني على بلوغ معرفة الجوه�ر الإلهي. عاداً ان 
أي س�عادة بشري�ة لا تبن�ى على ه�ذه الغاي�ة العليا 
تظل ناقصة)71(. )) لو كان الانسان نفسه هو الغاية 
القصوى فتكون حينئذ س�عادته قائمة بتدبير افعاله 
وانفعالاته وترتيبها. ولكن لما كانت غاية الانس�ان 
القص�وى خريا اخ�ر خارج�ا، وه�و الله، وهي لا 
ندركه�ا الا بفع�ل العق�ل النظ�ري، كانت س�عادة 
الانس�ان اكثر قياما بفعل العقل النظري منها بفعل 
العق�ل العملي ()72((. إن العقل وحده ه�و القادر 
عىل ادراك موض�وع النعي�م وغايتن�ا الأخيرة على 
الف�ور، انطلاقا من مبدأ أس�اسي وهو ان اكمل قوة 
للعق�ل هي التي يك�ون موضوعها اكمل ما يكون، 
أي ان موضوعه�ا ه�و جوه�ر الله. وه�ذا الجوه�ر 
ه�و موض�وع التأمل ولي�س العقل العملي، لذلك 
يجب ان يكون العقل الذي يش�كل النعيم ذا طبيعة 
تأملي�ة، وه�ذا يرقى الى القول يج�ب ان يكون فعل 

تأمل)73(

ـ الإرادة الخرية والفضيل�ة : ان الإرادة تمث�ل 
جوه�ر الفعل الإنس�اني، وتحقيق الس�عادة الكاملة 
يتوق�ف عىل توجي�ه الإرادة نح�و الخير الاس�مى 
)الله(، وعلى وف�ق ذلك يرى توما ان الإرادة الخيّرة 
هي الإرادة التي تسعى الى تحقيق الخير، وتتناغم مع 
الفضيل�ة الأخلاقي�ة، والتي تمثل ملك�ة في النفس، 
تمكن الانس�ان من اختيار الخير بوعي وحرية وهي 
ليس�ت مح�ض ع�ادات أخلاقي�ة، بل ق�وى روحية 
وعقلي�ة تجعل الانس�ان ق�ادرا على السري في طريق 
السعادة الحقّة، ويقول في ذلك : )) الفضيلة هي ما 

يئ قوى النفس لان تعمل في انس�جام مع العقل،  ُهي
وبهذا الطريق يحقق الانسان سعادته القصوى)74((. 
)) ان السعادة تقتضي استقامة الإرادة قبلها ومعها، 
اما قبلها فالن الإرادة تس�تقيم بتوجهها كما ينبغي 
الى الغاي�ة القصوى ونس�بة الغاية الى ما يتوجه اليها 
كنس�بة الص�ورة الى الهي�ولى فكام لا يمك�ن تقب�ل 
الهي�ولى الص�ورة الا اذا توجه اليه�ا الواجب، ومن 
ثمة لا يس�تطيع اح�د ان يبلغ الس�عادة ما لم يكن ذا 
إرادة مس�تقيمة، واما معها فلان السعادة القصوى 
قائم�ة برؤية ال�ذات الإلهية التي ه�ي ذات الخيرية 
بعينه�ا،..، وعىل هذا فك�ل ما تحبه باعتب�ار حقيقة 
الخري الكلي�ة الت�ي يعرفه�ا وبه�ذا تق�وم اس�تقامة 
الإرادة، فواضح اذن ان السعادة يستحيل مفارقتها 

الإرادة المستقيمة()75((. 

الأخ�رى  الأم�ور  الى  الإش�ارة  اردن�ا  اذا  ام�ا 
)الخريات الخارجي�ة( وما يعرف بخريات الحظ ) 
الكرامة،المجد،الس�لطة، والأصدق�اء.. ال�خ( فان 
السعادة لا تتمثل بها اطلاقا. )) ان السعادة لا تقوم 
بشيء م�ن الخريات الخارجية، من جه�ة الأول ان 
الس�عادة هي خير الانس�ان الأعظم فلا تحمل معها 
شرا وجمي�ع الخريات المتق�دم ذكره�ا مشرتكة بين 
الاخي�ار والاشرار. والثاني ان من حقيقة الس�عادة 
ان تك�ون كافية بنفس�ها فلا بد ان يحصل الانس�ان 
بحصول�ه عليه�ا على جمي�ع الخريات الضرورية له 
ومن حص�ل على احد الخيرات المتق�دم ذكرها فقد 
يفوت�ه خيرات أخرى كثرية ضرورية له، كالحكمة 
والعافي�ة ونحوهما. والثالث ان الس�عادة هي الخير 
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الكامل فال يجوز ان يصدر عنه�ا شٌر لاحد، وهذا 
جائ�ز في الخريات المتقدم�ة، والراب�ع ان الانس�ان 
لتوجه�ه  الداخلي�ة  بالمب�ادئ  الس�عادة  الى  يتوج�ه 
اليه�ا بالطب�ع والخريات الأربع�ة، معلول�ة لعل�ل 
خارجي�ة وفي الأكث�ر لثروة، ولذا يق�ال لها خيرات 
الث�روة، وم�ن ذل�ك يتض�ح ان الس�عادة لا تق�وم 
به�ذه الخريات المتقدمة بوجه م�ن الوج�وه()76((. 
لك�ن م�ن الممك�ن ان تك�ون لتلك الخريات أهمية 
تذكر في تحقيق الس�عادة الناقص�ة في الحياة العاجلة 
كام ذكر الاكويني نرغب في ه�ذه الحياة في خيرات 
خارجية مثل خيرات الحظ، نرغب فيها لأنها تمكننا 
من العيش وأداء اعامل الفضيلة التأملية والفعالة، 
ق�د لا تكون ضرورية للس�عادة، لكنه�ا على الأقل 

أدوات لها )77(.

3ـ تمثلات السعادة من النقص الى الكمال. 

ينطل�ق الاكويني في تصوره لتمثلات الس�عادة 
المختلفة من منهج فلسفي تحليلي، يسعى من خلاله 
الى التميي�ز بني التمثالت الناقص�ة للس�عادة، أي 
الخيرات الزائلة التي ينش�غل بها الانسان في حياته، 
وبين التمثل الكامل الاسمى للسعادة الذي يتحقق 
برؤي�ة الله مباشرة. ويرى ان اغل�ب الناس يميلون 
الى البح�ث عن الس�عادة في تجلياتها الدنيوية الزائلة 
كالم�ال والجاه والس�لطة والتمتع الحيس بالملذات، 
غري ان ه�ذه الخريات الخارجي�ة )رغم انه�ا تلبي 
احتياج�ات الانس�ان( لكنه�ا تبق�ى ناقص�ة لأنه�ا 
مح�دودة بطبيعته�ا ولا تس�تطيع ان تمن�ح الانس�ان 

الكمال بالسعادة. 

اذن فهو يميز بين نوعين من السعادة : السعادة 
الطبيعي�ة الت�ي يمك�ن تحقيقيه�ا من خالل الجهد 
البشري، والس�عادة الكاملة الت�ي تتحقق فقط من 
خلال النعمة الإلهية )78(.يبدأ الاكويني من السعادة 
الطبيعية او الناقصة كما يسميها. ويبين أولى تجلياتها 
ونقص�د به�ا الغن�ى، يذه�ب الى الق�ول باس�تحالة 
اس�تحصال الس�عادة الكامل�ة بالغنى )) يس�تحيل 
قي�ام س�عادة الانس�ان بالغنى، ف�إن الغن�ى نوعان 
: طبيع�ي وصناع�ي. فالغن�ى الطبيعي ما يس�تعين 
به الانس�ان عىل دفع النواق�ص الطبيعي�ة كالمطعم 
والمشرب والملبس والمس�كن ونحو ذل�ك، والغنى 
الصناع يما لا يستعين به الطبيعة في نفسه، كالمال بل 
توجده الصناعة البشرية لغاية تيسر التعامل فيكون 
بمثاب�ة معي�ار يتعذر ب�ه ما يعرض�ه البي�ع والشراء 
وواضح ان س�عادة الانسان يستحيل قيامها بالغنى 
الطبيع�ي. اذ انام يطل�ب تحصيل�ه للقي�ام بحوائج 
طبيعة الانس�ان فال يمكن ان يكون غاية الانس�ان 
القصوى بل الانس�ان غاية ل�ه، ولهذا الغنى ونحوه 
ادنى في رتبة الطبيعة من الانسان، ومصنوع لأجله، 
ام�ا الغنى الصناع�ي فيطلب تحصيل�ه لأجل الغنى 
الطبيع�ي لأن�ه لا يلم�س الا لأن�ه يُشرى ب�ه ما هو 
ضروري لاس�تعمال الحيوة فأولى به اذا ان لا يكون 
متضمن�ا حقيق�ة الغاية القصوى فيس�تحيل اذن ان 
تك�ون الس�عادة التي ه�ي غاية الانس�ان القصوى 
قائم�ة في الغن�ى ()79((. وفي الكرام�ة نجده يقول : 
)) يستحيل قيام السعادة بالكرامة، انما يكرم انسان 
لخطره فتكون الكرامة علام�ة لذلك الخطر الكائن 
في المتكرم وش�اهدا علي�ه. واعظم م�ا يعتبره خطر 
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الانس�ان من جهة الس�عادة التي هي خيره الكامل، 
ومن جه�ة اجرائها أي من جهة تلك الخيرات التي 
بها يحصل على كل شيء من السعادة، ولهذا يجوز ان 
تكون الكرامة لاحقة للسعادة ويمتنع قيام السعادة 

بها بوجه الاصالة((.)80( 

وفي الس�ياق ذات�ه يرفض ان تكون الس�عادة في 
المجد )) يستحيل قيام سعادة الانسان بنباهة الشأن 
او المج�د البشري، فإنام المج�د علمٌ جليٌ مقرون 
بالحم�د ((.)81( اما عن الس�لطة )) فيس�تحيل قيام 
الس�عادة بها لوجهين : أولا تتضمن السلطة حقيقة 
المب�دأ، وتتضمن الس�عادة حقيق�ة الغاية القصوى. 
وثاني�ا لان الس�لطة يج�وز تعلقه�ا بالخري والشر، 
والس�عادة هي خير الانسان الحقيق والكامل وعلى 
ه�ذا فربام ج�از قي�ام ضرب من الس�عادة بحس�ن 
اس�تعمال السلطة المستند الى الفضيلة ولكنه لا يجوز 

قيامها بالسلطة نفسها (( )82(.

ع�ن  م�اذا   : الأه�م  الس�ؤال  الى  وبالانتق�ال 
الخيرات الداخلية؟ وما المقصود منها خيرات البدن 
والنفس، وهل نجد فيهما السعادة المرجوة؟ يوضح 
الاكويني ذلك بالتفصيل في قوله : )) يستحيل قيام 
سعادة الانسان بخيرات البدن لوجهين : أولا فلان 
ما يتوجه الى غيره على انه غاية له يستحيل ان تكون 
غايت�ه القصوى حفظه في الوجود فالربان لا يقصد 
حفظ الس�فينة الموكولة اليه على انه غايتها القصوى 
فان غاية السفينة امرٌ اخر وهو الإبحار، وكما يوكل 
تدبير الس�فينة الى الربان كذلك يوكل الانس�ان الى 
ارادت�ه وعقل�ه. وثاني�ا، فلان�ه ولو ف�رض ان غاية 

الانس�ان وارادته هي حفظ الكيان الإنس�اني لم يجز 
م�ع ذلك ان تكون غاية الانس�ان ش�يئا من خيرات 
الب�دن فان وجود الانس�ان قائم بالنفس والجس�د، 
واذا كان وجود الجس�د متوقفا عىل النفس، فليس 
وجود النفس متوقفا على الجس�د، والجسد موجود 
لأجل النف�س كوجود الم�ادة لأجل الص�ورة،...، 
ومن ثمة كانت خيرات النفس غاية لجميع خيرات 
البدن، فيس�تحيل اذن قيام السعادة التي هي الغاية 

القصوى بخيرات البدن (( )83(. 

اذن فالب�دن وخيرات�ه لي�س مص�درا او محط�ا 
للس�عادة، اما عن النفس فهي الأخرى )) يستحيل 
ان تكون غاية الانس�ان القصوى او ش�يئا فيها لان 
النف�س في حد ذاتها موجودةٌ بالق�وة لأنها من عالمة 
بالقوة تصير عالمة بالفعل. ومن فاضلة بالقوة تصير 
فاضل�ة بالفعل. وبما ان الق�وة لأجل الفعل من هو 
كماله�ا يس�تحيل ان يك�ون م�ا ه�و في نفس�ه بالقوة 
متضمن�ا حقيق�ة الغاية القصوى فيس�تحيل اذن ان 
تك�ون النف�س غاية قص�وى لذاتها وكذا يس�تحيل 
ذل�ك في شيء فيه�ا ق�وة ك�ان او فعال او ملك�ة 
لان الخري ه�و الغاي�ة القص�وى هو الخري الكامل 
المكمل... وكل خير في النفس فهو خير بالمش�اركة، 
فه�و خير جزئ�ي فيس�تحيل اذن ان يكون شيء من 
ذلك غاية الانس�ان القصوى،..، الملخص اذن من 
ذل�ك ان اليشء الذي يش�تهي على ان�ه لغاية هو ما 
تقوم به الس�عادة ويجعل الانسان سعيدا ونيله يقال 
له س�عادة فيل�زم ان الس�عادة شيء في النفس، واما 
ما تقوم به الس�عادة فشيء خارج عن النفس(( )84(. 
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وبذلك نصل الى حقيقة مفادها ان مصدر الس�عادة 
الكاملة خارج الموجود البشري من )نفس وبدن(، 
اذن م�ن اين تأتي؟ وما هي؟ وهل يمكن تحقيقها في 

هذه الحياة؟ 

عىل الرغم م�ن ان الانس�ان يملك اس�تعدادا 
طبيعي�ا للس�عادة، وكذل�ك الإرادة والعقل اللذان 
يس�اعداه في الرغب�ة والتفكري، لمحاول�ة الوصول 
اليها، الا انه لا يحصل عليها ــ كما يرى الاكويني ــ 
الا عن طريق النعمة الإلهية التي تلعب دورا أساسيا 
في تحقيق الس�عادة الكاملة حيث ترفع الانس�ان الى 
مستوى يفوق قدراته الطبيعية. وهو يستند في ذلك 
الى م�ا ورد في النص المقدس أي ان الغاية القصوى 
او الس�عادة الكاملة للإنس�ان تتحق�ق برؤية الله )) 
الم�راد بالس�عادة ادراك الخري الكامل ف�اذاً كل من 
يق�در عىل ادراك الخري الكام�ل يقدر عىل ادراك 
الس�عادة. وكون الانس�ان ق�ادرا عىل ادراك الخير 
الكامل يظهر من ان الانسان يقدر على رؤية الذات 
الإلهي�ة، ان س�عادة الانس�ان الكامل�ة قائم�ة به�ذه 
الرؤية (()85(. ان غاية الانس�ان النهائية وسعادته لا 
بد ان تكمن في رؤية الله على نحو ما هو ذاته ورؤية 
الماهية الإلهية، وه�ي الرؤية التي وعدنا بها الكتاب 
المقدس، والتي بواس�طتها س�وف يرى الانسان الله 
وجه�ا لوج�ه... إذن ف�ان القدي�س توم�ا كان على 
وعي تام بأنه ليس ثمة جوهر مخلوق يستطيع بقواه 
الطبيع�ة ان يصل الى رؤي�ة الله في ماهيته وانه لبلوغ 
هذه الرؤية مطلوب ان يكون هناك ارتفاع اعلى من 
مس�توى الطبيعة)86(. الس�عادة الحقيقية هي التمتع 

الكام�ل بالله، وهي الغاية النهائية التي يس�عى اليها 
الانس�ان)87( أي ان جوه�ر الس�عادة عن�ده يقوم 
على الانجذاب الكلي الى الله باعتباره الخير الاسمى 
حي�ث يصل العق�ل الى غايت�ه الطبيعي�ة في المعرفة، 
وتتحق�ق إرادة الانس�ان في المحبة الكامل�ة )88(. )) 
كونه هو الس�عادة بذاته فهو ليس س�عيدا بنيل شيء 
اخ�ر او بالمش�اركة فيه ب�ل بذاته... ذلك ان�ه الغاية 
القص�وى التي تطلق على الس�عادة بالمعنى الذي به 

تطلق الغاية على نيل الغاية(( )89(.

  بن�اء على ذل�ك، فان ماهي�ة الس�عادة الكاملة 
تتجىل برؤي�ة الله، وه�ي لا تتحق�ق الا في الحي�اة 
الآجل�ة. اما الحياة العاجلة فالس�عادة الميس�ورة لنا 
سعادة ناقصة تقوم أولا واصالة بمعرفة الله ومحبته. 
وثاني�ا بمزاول�ة الفضائ�ل وأخريا بصحة الجس�م 
وبالخيرات الخارجي�ة أن امكن، ومن مال وكرامة، 
تس�تخدم كوس�ائل للحي�اة الفاضل�ة، فان الس�قم 

والفاقة يعوقان عن أفعال فاضلة كثيرة.)90( 

الآن ونح�ن نتح�دث عن تمثل الس�عادة الكلي 
في الحي�اة الآجل�ة، يرد س�ؤالا مهما، هل س�تتحقق 
الس�عادة للروح فقط من دون الجس�د، ام ان كليهما 
س�ينعم بها؟ لكي نجيب عن هذا التساؤل علينا أن 
نشير أولا الى كون الاكويني هو فيلسوف مسيحي، 
وان المص�در الرئي�س لفك�ره ه�و تعالي�م الكتاب 
المق�دس والت�ي تس�تند الى مب�دأ خل�ود الانس�ان 
)وح�دة متكامل�ة روح وب�دن( في الحي�اة الآجل�ة. 
وه�و ما نجده بينا في فلس�فة الاكوين�ي والذي اكد 
في اكثر من مناس�بة ان الانس�ان س�يحيىاً من جديد 



133 كف يف اسةرد ـوسيطة ـلا يحيةسملافة سلفلا  فيةداعسلا تالثمت

مة تصدر عن قسم الدراسات الفلسفية في بيت الحكمة ـ بغداد مجلَّة نصف سنوية محكَّ
رقم الإيداع في دار الكتب والوثائق 682 لسنة 1999

ISSN 0934-2224 رقم الإيداع الدولي
info@bayalhikma.iq

في الحي�اة الأخ�رى. تجتم�ع جمي�ع الخريات م�رة 
أخرى، متس�امية ومرتبة في س�عادة ساموية ـــ كما 
يرى القديس توما ــ حتى عندما يرى الانس�ان الله 
وجها لوجه في الرؤية الس�عيدة، حتى عندما تصبح 
الروح تش�به ذك�اءً منفصلًا. فان س�عادة الانس�ان 
ليس�ت س�عادة روح منفصلة عن جسدها، سيظهر 
المركب مرة أخرى داخل مجد السماء ذاته. إن الروح 
التي اتحدت مع ذلك الجس�د ال�ذي كان في يوم من 
الأي�ام حيوانيا ولكنه الآن روحاني في المجد، لم تعد 
بحاجة الى السري وراء الخريات المادية المقدرة على 
الأرض للحياة المادية. لم تعد بحاجة الى أي صديق 
اخر س�وى إلهه�ا ال�ذي يواس�يها بابديت�ه وحقيقة 
محبت�ه. ومع ذل�ك يمكننا ان نؤمن بان فرح السامء 
ليس منعزلا، وان النعيم السماوي مصحوب برؤية 
المباركني لف�رح بعضه�م البع�ض، والت�ي تزينه�ا 
الصداق�ات الأبدي�ة، وبذلك فإن النعيم المس�يحي 

هو نعيم الانسان كله )91(.

ح�ول  والاختالف  الالتق�اء  نق�اط  ـ  رابع�ا 
تمثلات السعادة بين الفلاسفة الثلاث ) اوغسطين، 

بؤثيوس، الاكويني( 

1ـ نقاط الالتقاء 
ــ تعد السعادة غاية قصوى للوجود الإنساني، 
اذ يتف�ق الثلاثة على ان الس�عادة ه�ي الغاية النهائية 
)القص�وى( للتجربة الانطولوجية الإنس�انية، وان 
جميع أفعال الانس�ان وسلوكه تنزع بالضرورة نحو 
تحقيقها. عند اوغس�طين تبين ان السعادة تتحقق في 

الاتح�اد الكلي بالموج�ود الأعظ�م )الله( لانه الخير 
الاس�مى. ام�ا بؤثيوس فالس�عادة عن�ده هي الخير 
الأقصى الذي يس�عى اليه الانس�ان ليأم�ن تقلبات 
الح�ظ، وتمثالت الس�عادة الزائفة المختلف�ة. وعند 
الاكويني الس�عادة هي بلوغ الكمال الإلهي وتحقيق 
المش�اهدة الفعلية. وهنا يشترك الفلاسفة الثلاثة في 
رؤي�ة غائية )ميتافيزيقية( تُعد الس�عادة غاية نهائية، 
لكنه�م يختلف�ون في الوس�يلة للوص�ول اليها، وفي 

طبيعة ماهيتها. 

البع�د الإله�ي، يمث�ل المرتك�ز الأس�اس في  ـ 
تحقي�ق الس�عادة. فعىل الرغ�م م�ن اختلافه�م في 
الطاب�ع اللاه�وتي للفك�رة الا انه�م جميع�ا يربطون 
الس�عادة بالع�الم الماورائ�ي، وبتص�ور ميتافيزيق�ي 
بح�ت. اوغس�طين رأى الس�عادة لا تتحق�ق الا في 
الحياة الأخرى الساموية )مدين�ة الله( حيث الاتحاد 
المطلق بالله. بؤثيوس اكد على ان السعادة بالمشاركة 
بالطبيع�ة الإلهي�ة وادراكه�ا في العق�ل، أي وصول 
العق�ل الى الخري الكلي والحص�ول عىل الس�عادة 
بالرؤي�ة  الس�عادة  ام�ا الاكوين�ي رب�ط  الحقيقي�ة. 

المباشرة لله وجها لوجه. 

ـ التمييز بين الس�عادة الزائف�ة والحقيقية، اتفق 
الفلاس�فة الثلاثة، عىل مبدا القول بوجود س�عادة 
ناقص�ة مؤقت�ة يمك�ن ان تتحق�ق في الأرض أي في 
الحي�اة الراهن�ة، لكنه�ا لا ت�دوم وتتس�م بالنق�ص 
والتغري. وس�عادة كامل�ة ثابتة لا تتغري تتحقق في 
الاتح�اد الكلي بالموج�ود الأعىل )الله(. وه�و م�ا 
ورد لديه�م عىل وج�ه الدق�ة، اذ مي�ز اوغس�طين 



دراسات فلسفية  العدد / 56 134

Semi-annual journal issued by Department of Philosophical Studies In Bayt Al-Hikma
No.of deposit at Library and Archives(682)1999

Issn.2224-0934

Info@baytalhikma.iq

بين الحي�اة الس�عيدة الحقيقي�ة، والس�عادة الدنيوية 
المؤقت�ة الزائفة. ووضح بؤثي�وس ان خيرات الدنيا 
وحظوظه�ا من الثروة والس�لطة والمج�د واللذات 
الحس�ية كلها تمثالت مختلفة للس�عادة الزائفة، بينما 
الس�عادة الحقيقية تتمث�ل بالخير الأقىص وادراكه. 
وبالانتق�ال الى توم�ا الاكويني نج�ده يؤكد ان مهما 
اش�تملت الحي�اة العاجل�ة م�ن مل�ذات وخريات 
خارجية وداخلية الا انها تظل ناقصة وقابلة للزوال 
والتغري، لأنه�ا لا تص�ل الى الكامل ال�ذي يمك�ن 
استحصاله بالحياة الآجلة التي تحتوي على السعادة 

الحقيقية الكاملة.   

في  الإرادة  ب�رزت  والفضيل�ة،  الإرادة  دور  ـ 
كونها الس�بيل للوصول الى الس�عادة عن الفلاسفة 
الفضيل�ة  تحقي�ق  يمك�ن  لا  اذ  الثلاث�ة  المس�يحين 
والوص�ول الى الس�مو الأخلاق�ي م�ن دون إرادة 
خيرة يس�عى الانسان من خلالها الوصول الى الخير 

ومن ثم السعادة.

وفي س�ياق تس�ليط الض�وء عىل اب�رز نق�اط 
الالتق�اء بين الفلاس�فة الثلاثة لربام من الضروري 
طرح الس�ؤال المه�م: الى أي مدى تمكن الفلاس�فة 
وبؤثي�وس  )اوغس�طين  الثلاث�ة  المس�يحيون 
والاكوين�ي( م�ن تج�اوز حدود عصره�م في تناول 
مفه�وم الس�عادة؟ وه�ل اس�تطاعوا تقدي�م رؤي�ة 
فلس�فية تتخطى الأطر الفكرية والدينية السائدة في 

القرون الوسطى؟ 

نجي�ب بالق�ول ان الفلاس�فة الثلاث�ة انطلقوا 

في بحثه�م ع�ن مفهوم الس�عادة من داخ�ل الاطار 
الدين�ي واللاه�وتي المس�يحي، لكنه�م في الوق�ت 
ذاته قدموا اس�هامات فلس�فية جعلتهم يتجاوزون 
ح�دود عصرهم في اكثر من بعد وان كان بدرجات 
متفاوت�ة، وحمل�وا من خالل نصوصهم الفلس�فية 
رؤى عن تمثلات السعادة، جعلتهم جسورا فلسفية 
اصيل�ة بني الفلس�فة القديم�ة والفك�ر المس�يحي 
الوسيط، وتركوا تصورات مازالت الى اليوم مؤثرة 

في الأبحاث الفلسفية واللاهوتية المعاصرة. 

ثانيا ــ نقاط الاختلاف 

ـ اختالف البع�د الميتافيزيق�ي كأداة لدراس�ة 
تمثلات السعادة 

اعتم�د اوغس�طين عىل اللاه�وت المس�يحي 
المبك�ر، اذ تضمنت رؤيته عناصر افلاطونية محدثة، 
حيث تكون الروح في صراع مع الجس�د، والسعادة 
تتحق�ق في الخالص م�ن الجس�د والع�ودة للاتحاد 
م�ع الله. ام�ا بؤثي�وس فم�زج بني الفك�ر الرواقي 
والعناصر المس�يحية، وركز عىل العقل بوصفه أداة 
الارتقاء نحو الخري الأقصى والالهي الذي يتضمن 
الس�عادة الحقيقي�ة. وم�ع توما الاكويني اس�تند الى 
العن�اصر الارس�طية المس�يحية، وه�و الام�ر الجلي 
الذي أش�ار اليه في ثنايا نصوص�ه في )الخلاصة( اذ 
اكمل طريق ارس�طو في قراءته للس�عادة، فهو يرى 
ان النف�س والجس�د وح�دة واحدة وس�وف تكون 
الس�عادة لكليهما معا، وان العقل يش�ق طريقه نحو 
الس�عادة الت�ي ينع�م الله به�ا عىل الانس�ان، تتجلى 
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بتحقيق المشاهدة الإلهية. 

اذن يمك�ن الق�ول ان اوغس�طين ك�ان ذا بع�دِ 
�ـ لاهوتي، ام�ا بؤثيوس فك�ان عقلانيا ــ  روح�ي ـ
تأمليا، والاكويني سعى جاهدا ان يجمع بين  العقل 
والوحي ليقدم ق�راءة عقلانية لاهوتية عن تمثلات 

السعادة.

ــ مصدر الس�عادة وطبيعتها، تباين الفلاس�فة 
الثلاث�ة في مصدر الس�عادة وطبيعته�ا، فبينما ذهب 
اوغسطين الى ان السعادة لا تنال الا بنعمة الله، ولا 
يمك�ن لعقل البشري بلوغه�ا، نلاحظ ان بؤثيوس 
اكتف�ى بقدرة العقل عىل ادراك الخير الأقصى. وفي 
الس�ياق ذاته ي�رى الاكويني ان الانس�ان يحتاج الى 
العق�ل التأملي للتفكري بجوهر الس�عادة، لكن لا 
يمك�ن ان يصل اليها الا بالنعم�ة الإلهية التي تمكنه 
م�ن تحقي�ق الرؤي�ة المب�اشرة للجوه�ر الإله�ي. أي 
يمكن القول انهم اتفقوا على ان مصدر السعادة هو 

الكائن الاسمى، لكنهم اختلفوا في طبيعتها. 

ـ عىل الرغم م�ن ان الفلاس�فة الثلاث�ة اكدوا 
عىل أهمي�ة الإرادة في الوصول الى الس�عادة، الا ان 
كل واح�د منهم ابرز دورا خاصا لها، نبدأ بالقديس 
اوغس�طين ال�ذي ي�رى ان الإرادة الحرة لا تس�تقر 
الى  واس�تندت  الإلهي�ة  بالنعم�ة  اس�تنارت  اذا  الا 
الفضائ�ل التي تنظ�م توجهها وتع�ده للوصول الى 
الله. بينام اكد بؤثيوس عىل ان الإرادة العاقلة حين 
تتمس�ك بالفضيلة تتحرر من تقلبات الحظ وتسمو 
فوق الخريات الزائفة لتص�ل الى الخير الأعظم. في 

حني ان توم�ا الاكوين�ي اعتبر ان الإرادة لا تبل�غ 
غايتها القصوى الا حني يوجهها العقل وتدعمها 

الفضائل الطبيعية واللاهوتية، لتستعد لرؤية الله.

الخاتمة 

  وفي ختام بحثنا توصلنا الى مجموعة من النتائج 
نذكرها على النحو الآتي : 

1ـ ي�ؤشر البح�ث م�دى مركزي�ة الس�عادة في 
الفلس�فة المس�يحية الوس�يطة، اذ تبني ان مفه�وم 
الس�عادة يمثل الغاي�ة القصوى للوجود الإنس�اني 
عن�د اوغس�طين وبؤثي�وس والاكوين�ي، م�ا يمنح 
قراءته�م بع�دا ميتافيزيقي�ا واضحا قائام على فكرة 

الغاية النهائية. 

2ـ وضح البحث حقيقة ان جميع الناس يتوقون 
الى الس�عادة، اذ ثمة ن�زوع طبيعي نحوها، ذلك انه 
تش�كل ج�زءاً انطولوجيا أساس�يا في وجوده، وهو 
ما اتفق عليه الفلاس�فة الثلاث�ة ووضحوه في مجمل 

نصوصهم. 

الثلاث�ة  الفلاس�فة  نص�وص  تحلي�ل  عن�د  3ـ 
الخاص�ة بموقفهم من تمثلات الس�عادة وجدنا انهم 
اتفقوا على ان لها نوعين من التمثلات، الأولى زائفة 
مؤقتة تتمثل بمجمل مظاهر الحياة الآجلة من غنى 
ومجد وسلطة ولذات حسية.. الخ. والثانية حقيقية 
دائم�ة لا تدرك في هذه الحي�اة وانما لها ميقات معين 
حدده الفلاس�فة في الحياة الآجلة، أي ان لا سعادة 
حقيقي�ة في الع�الم الأرضي. ونشري الى ان موقفه�م 
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الفك�ري ــ الديني هذا انما يمث�ل البعد الميتافيزيقي 
بأقصى صوره في الفكر الإنساني. 

4ـ البع�د الأخلاق�ي والروح�ي ه�و المرتك�ز 
الأس�اس للس�عادة، اذ أظهرت الدراس�ة ان تحقيق 
الأخلاقي�ة  الفضائ�ل  تكام�ل  يتطل�ب  الس�عادة 
والروحية، وهو ما وجدناه عند الفلاسفة الثلاثة. 

5ـ تباين الرؤى الفلسفية بين المفكرين الثلاثة. 
اذ قدم اوغس�طين تصورا روحي�ا خالصا يجعل من 
السعادة اتحادا تاما بالله، مؤكدا دور الإرادة والنعمة 
الإلهي�ة. بينام ح�اول بؤثي�وس الجم�ع بني العقل 
والايمان فجعل الس�عادة مرهون�ة بتحقيق الفضيلة 
والارتقاء بالعقل، مع معالجة فلس�فية لمسألة القدر 
والحري�ة وعلاقتهما بالتخلص من مظاهر الس�عادة 
الزائفة والانتقال الى الس�عادة الحقيقية. والاكويني 
أس�س مذهبا فلسفيا متماس�كا، جامعا بين الفلسفة 
الارس�طية واللاه�وت المس�يحي، وأصبحت معه 
الإرادة والفضيلة هي وسائل في الدنيا للوصول الى 

السعادة الحقيقية. 

التوصيات 

1ـ تعمي�ق دراس�ة مفه�وم الس�عادة في المجال 
الفلس�في من خالل ما قدمه الفلاس�فة عبر تاريخ 
الإنسانية، ومحاولة الإفادة مما ورد في نصوصهم من 
تحليل عناصرها الجوهرية لإدراك طبيعتها وشروط 
تحقيقه�ا، مما يع�زز التجربة الوجودية للإنس�ان من 

حيث المعنى والغاية. 

2ـ التركيز على البعد الانثروبولوجي للسعادة، 
وذلك من خلال دراس�ة النفس والجس�د في تحقيق 
السعادة، لا سيما في فلسفة القديس توما الاكويني. 

3ـ ت�وصي الدراس�ة بالاس�تفادة م�ن ال�رؤى 
الفلس�فية الوس�يطة في الدراس�ات المعاصرة حول 

حقيقة السعادة. 
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Abstract

This study examines the representations of happiness in medieval 
Christian philosophy through the thought of Augustine , Boethius, and 

Thomas Aquinas. It focuses on analyzing the philosophical and theological 
foundations underlying their perspectives , and on how these contributed to 
shaping a comprehensive conception of happiness that balances reason and 
faith, viewing it as the ultimate telos of human existence. The research shows 
that each philosopher offered a distinct account: Augustine conceived of 
happiness as a spiritual end realized in union with God; Boethius emphasized 
the role of reason and virtue in attaining it; while Aquinas developed a 
rational framework that integrated both theological and philosophical 
elements, culminating in perfect happiness manifested in the vision of God. 
The study concludes that these conceptions were not merely reflections of their 
intellectual and religious milieu , but rather contributed to a reconfiguration of 
the philosophical notion of happiness, endowing medieval Christian thought 
with a profound originality and leaving a lasting impact on subsequent 
Western philosophy.
Keywords:Happiness — Augustine — Boethius — Thomas Aquinas — God


