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  المقدِّمةُ:

      أل�مَّ الأس�تاذ طه ال�راوي)1( في كتاب )تأريخ علوم اللغة العربي�ة( بتأريخ تلك العلوم منذ 

نشأتها وتطورها وأبرز من طوروها وأشهر الكتب في كُلّ علم، كانت بدايةُ الدراساتِ اللغويةِ 

في الأساسِ لخدمةِ القرآنِ الكريمِ والشريعةِ الإسلاميةِ؛ لوقايتها مِنَ اللحنِ الذي أصابَ اللغةَ 

العربي�ةَ بع�دَ أنْ خالطَ العربُ صف�راءَ الأممِ وحمرائه�ا، بدخولِهِم في الإسالمِ بعدَ الفتوحِ، 

ونهضَ أبناءُ اللغةِ العربيةِ إلى استقراءِ كلام العربِ، ووضع قوانيَن تعَصِمُ اللسانَ مِنَ اللحنِ، 

وتقَِي القرآنَ الكريمَ مِنَ التحريفِ، فنشأ أولُ علومِ اللغةِ العربيةِ، وهو علمُ النحَُو، ثمّ نشأتْ 

المعاجمُ اللغويةُ وس�ائرُ علومِ اللغةِ واللس�انِ، ومِن نتائجِ ه�ذهِ النهضةِ أنْ ظهرت مؤلفاتٌ 

في ألفاظِ القرآنِ الكريمِ ومفرداتِهِ، وفي غريبِ الحديثِ، ومؤلفاتُ تفسيرِ القرآنِ الكريمِ، ولا 

ننسَ�َى أنَّ للقرآنِ الكريمِ الفضلَ الكبيرَ على اللغةِ العربيةِ؛ فقد كانَ الس�ببَ الرئيسَ في جمعِ 

اللغ�ةِ واس�تنباطِ قوانينِها، كما أمََدَّ اللُّغَةَ بالكثيِر مِنَ الأس�اليبِ والألف�اظِ التي تعُدُّ في قمةِ 

الفصاحةِ والبلاغةِ، وهو معيٌن فياضٌ لعلماءِ اللس�انِ العربيّ يس�تقونَ منه ما يفيضُ لهم 

بالعل�مِ مِن ضبط مفرداتٍ، واس�تقصاءِ حقائقٍ ومجازاتٍ وتراكي�بَ وتصاريحَ وكناياتٍ)2(. 

فمِن أجلِ فهمِ كلّ ذلك أنُشِئتْ علومُ اللسانِ العربي، ومنها علوم القرآن الكريم، ومنها:

)*( جامعة البصرة – كلية التربية للعلوم الإنسانية .
َ مديرًا للمطبوعات، فسكرتيراً لمجلس الأعيان فأستاذًا  )1(   - هو : طه بن صالح الفُضَيلْ الرّاوي . ولد في راوة بالأنبار  عُيِّن

التاريخ والأدب العربيّ منها )بغداد مدينة السلام( و)تاريخ العرب قبل  العالية 1939م. له مؤلفات في  في دار المعلمين 

الإسلام(. توفى في بغداد سنة 1946م الأعلام 232/3.

)2(ينظر : تأريخ علوم اللغة العربية : 107 .

دراسات الأسُتاذِ طه الراوي في القرآن والحديث

 سورة البقرة أنموذجًا

إعداد: بان أحمد عبد عذافة )*( 

بإشراف: د. حامد ناصر عبود الظالمي

دراسات
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1- مفردات القرآن الكريم.

2- غريب الحديث.

3- التفسير.

مفردات القرآن الكريم )3(: 

ألُِّفَت في بدايةِ المئةِ الثالثةِ للهجرةِ مؤلفاتٌ بعنوانِ 

)غري�بِ الق�رآنِ( يق�ومُ مؤلفوه�ا بجم�عِ غريبِ 

ألفاظِ القرآنِ الكريمِ، ويفسرون معناها لتس�هيلِ 

فِهمِ القرآنِ الكريمِ على الناش�ئةِ التي نش�أتْ بعد 

الفت�حِ واختلاطِ الع�ربِ بالعجم. ويرى الأس�تاذُ 

ال�راوي أنَّ القرآنَ الكريمَ ليس في�ه شيءٌ غريبٌ؛ 

"لأنَّ مُدارَسةَ القرآنِ على ألسنةِ الملايين مِنَ الناسِ 

من�ذُ بدءِ الوحي إلى هذا العه�دِ أخذتْ على الغرابةِ 

، ولا تجدُ لفظةً  مجامعَ السُبلِ، فلم تجدْ إليهِ سبيًال

مِن ألفاظِهِ غيرَ مألوفةِ الاستعمالِ ومعروفةِ المعنى 

واضحةِ المغزى")4(.

    فه�و يذه�بُ إلى أنَّ ألف�اظَ الق�رآنَ الكري�مَ ما 

ع�ادَ فيه�ا شيءٌ غريبٌ لكث�رةِ مُدارس�تِهِ، كما إنهّ 

أش�ارَ إلى أنّ اللغويين القُدامَ�ى جعلوا الغرابةَ مِن 

عي�وبِ الفصاحةِ، بهذا لا يمك�نُ أنْ نصَِفَ ألفاظَ 

القرآنَ الكري�مَ بأنهّا غريبةٌ، إذ معنى الغرابةِ أنََّها 

غيرُ مألوفةٍ، أمّ�ا القرآن الكريم فقد أجمعَ الأوََّلوُنَ 

وآخرونَ على أنََّهُ أفصحُ كتابٍ في اللغةِ العربيةِ ولم 

يستطعْ العربُ أنْ يأتوا بآيةٍ مثلِهِ.

وذك�ر الأس�تاذُ ال�راوي أنّ ألفاظَ الق�رآنَ الكريمَ 

وتراكيبَ�هُ "ه�ي لبُُّ لبُ�ابِ كلامِ الع�ربِ وصفوةُ 

الصف�وةِ منهُ، وأنهّ�ا مُعتصمُ المتأدبنَي، ومَرجِعُ 

العلم�اءِ والمحققنَي بل بمثاب�ةِ أمراءِ الق�ولِ مِنَ 

رينَ")5(. الُمتقدميَن والُمتأخِّ

 وكانَ في مقدمةِ الذينَ ذكرَهم الأستاذُ طه الراوي، 

وع�دهُ أولَ مَ�ن ألّ�فَ في ه�ذا الغرضِ أب�و عُبيدة 

مُعمر ب�ن المثنى)6( )ت 209ه�ـ( وكتابهُُ )المجاز 

في غري�بِ الق�رآنِ( وله كتاب آخر باس�م )معاني 

القرآنِ(، أمّا الُمرادُ مِ�ن معاني القرآنِ الكريمِ فهو 

تفسريُ مفرداتِهِ، وذهبَ الأستاذُ الراويُّ إلى أنَّ هذا 

المصطلحَ معروفٌ عندَ القدماءِ بمعنى التفسيِر)7(.

     ولك�ن ل�و رجعتَ إلى كتابِ تأري�خِ علومِ اللغةِ 

العربيةِ لوجدْتَ الأستاذَ طه الراوي يذَكرُ قبلَ أبي 

عُبي�دة معمر ب�ن المثنى )ت 209ه�ـ( أبا جعفر 

ال�رؤاسّي )ت 187هـ( وكتابه )معان�ي القرآنِ(، 

وأبا فيد المؤرج بن عمرو الس�دوسي )ت 195هـ( 

وكتاب�ه )غريب الق�رآن(، وذكرَ ليحي�ى بن زياد 

الف�رّاء )ت 207ه�ـ( كتاب )معاني الق�رآنِ()8(، 

وذكرَ الأس�تاذُ الراويُّ أنّ أهلَ العلمَ أقبلوا على هذا 

الب�ابِ وألّفوا فيهِ ، فَلَو راجعتَ مؤلفاتِ أئمةِ اللغةِ 

وأه�لَ العلمِ لوجدْتَ في مقدم�ةِ مؤلفاتِ كلِّ واحدٍ 

اج )ت  منهُ�م مؤلفًا في هذا الموض�وعِ، أمثال: الزجَّ

311ه�ـ( في كتابِ�ه )معاني الق�رآنِ(، والأخفش 

الأوسط )ت 210هـ( أيضًا )معاني القرآنِ(، وعلي 

مِ الجُمحيّ )ت 321هـ( في كتابِ )غريبِ  بن سّا�لّ

القرآنِ(.

     ويرى الأس�تاذُ ال�راوي أنَّ أجمعَ هذهِ المؤلفاتِ 

مِ )ت 223هـ(،  كتابُ أبي عُبيد القاس�مِ بن سَّا�لَّ

وأش�ار إلى أنّ الكت�بَ المؤلفةَ في هذا الب�ابِ كانتْ 

أش�بهَ بالمعاجمِ اللغويةِ، وكانتْ خاليةً مِنَ الترتيبِ 

)3(نشر الأستاذ طه الراوي بحثاً بعنوان مفردات القرآن 

في مجلة المجمع العلمي العربي بدمشق : 120 وما بعدها. 

العربية:  اللغة  علوم  تأريخ  كتاب  ضمن  أولاده  ووضعه 

106 وما بعدها .

)4( تأريخ علوم اللغة العربية : 106 .

)5( المصدر نفسه : 107 .

إخباري،  لغوي،  أديب،  )209هـ(  الُمثنىّ  بن  مَعْمَر   )6(

عمرو  أبي  على  ودرس  بغداد،  زار  بالبصرة.  ومات  ولد 

أحد ثلاثة تعاصروا  العلاء ويونس بن حبيب، فصار  بن 

وتنافسوا: هو، وأبو زيد، والأصمعي. امتاز عنهما بمعرفة 

أيام العرب وأخبار الجاهليين.

)7( ينظر :تأريخ علوم اللغة العربية : 109 .

)8( ينظر : المصدر نفسه : 93 .
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والتبوي�بِ، حت�ى جاءَ أب�و بكرِ محمدُ ب�ن عزيزِ 

السجستانيّ )ت 330هـ( بكتابه )نزهةِ القلوبِ(، 

إذ رتبّهَُ على حروفِ الُمعجمِ، ولم يس�بقْهُ أحدٌ لهذا 

الترتي�بِ، فبدأ بالهم�زةِ المفتوحةِ، ث�مّ المضمومةِ، 

وبعدها المكس�ورة، وهكذا باقي ح�روفِ الُمعجمِ، 

وق�ال الأس�تاذُ ال�راوي : إنَّ "ه�ذا الكت�ابَ عىل 

صِغ�رِ حجمِهِ مِ�ن أتقنِ م�ا ألّفَ مِن نوعِ�هِ، وقد 

قِيلَ إنهّ أقامَ في تأليفِهِ خمس�ةَ عرَش عامًا يحُررهُ 

هو وش�يخُه أبو بكر ب�ن الأنباري")9(. واس�تمر 

التأليف في هذا البابِ إلى أنْ ألّفَ أبو عبيد أحمد بن 

محمد الهروي)10( )ت 401ه�ـ( كتابهَُ )الغريبين 

في الق�رآنِ والحدي�ث( الذي جمعَ في�ه بين غريبِ 

القرآنِ وغريبِ الحديثِ مُرتِّباً الكلماتِ التي تحتاجُ 

إلى تفسرٍي عىل حروفِ الُمعج�مِ وذك�رَ معانيها، 

فجم�عَ كتابهَُ هذا )دقةَ التحقي�قِ وجودةَ الترتيبِ 

والتبويبِ؛ ولذلك اعتمدَ عليه الناسُ مِن بعدهِ()11(، 

وذكر الأس�تاذُ الراويُّ أنَّ الاستدراكات والاضافات 

قد كَثرُتْ عليِهِ. ث�مّ ألّفَ الحافظُ أبو موسى محمد 

بن أبي بكر المدين�ي الأصفهاني)12( )ت 581هـ( 

كتاب )المجموع المغيث في غريبِ القرآنِ والحديثِ( 

ال�ذي جمعَ فيهِ م�ا فاتَ على الهرويّ، وس�ار على 

مسلكِهِ نفسِه.

     وألّفَ الراغبُ الأصفهاني أبو القاس�م الحسين 

بن محمد بن الفضل )ت 502هـ( كتابهَُ )مفردات 

ألفاظ القرآن( الذي رَتَّبهَُ على حُرُوفِ الهجاءِ، وبيَّن 

المناس�باتِ التي بين الألفاظِ في الاستعارةِ والكنايةِ 

والاش�تقاقِ، وعدهُ الأس�تاذُ طه الراوي مِن أحسنِ 

المؤلَّف�اتِ في باَبِهِ، غزيرَ المادةِ، كثيرَ التحقيقاتِ، إذ 

ق�ال : "فهو في نظرن�ا – أفيدُ معج�مٍ يرجعُ إليهِ 

الطال�بُ في تحقيقِ معاني الألف�اظِ القرآنيةِ")13(، 

وأش�ار إلى أنّ البيض�اوي)14( )ت 685هـ( اعتمدَ 

على كت�ابِ الراغبِ الأصفهانيّ في تأليفِ تفسريهِ 

)أنوارِ التنزيلِ وأسرارِ التأويلِ( في معاني الألفاظِ 

وأصولِ الاشتقاقِ.

     ذَهَ�بَ الأس�تاذ طه ال�راويُّ إلى أنهّ لم يأتِ بعد 

كت�ابِ الراغ�ب الأصفهان�ي أفض�لُ من�ه في هذا 

الموض�وع. إلى هن�ا انتهى تأريخ الأس�تاذ الراوي 

لمفردات القرآن الكريم .

غريب الحديث)15( :

      وض�عَ علماءُ اللس�انِ مِنَ المتقدمنَي مؤلفاتٍ 

في تفسرِي غريبِ حديثِ الرس�ولِ )صلى الله عليهِ 

وآلهِ( وقد جعل�وا عنوانهَا )غريبَ الحديثِ(، وعندِ 

الرج�وعِ إلى الع�ربِ تجدَهُ�م يقول�ونَ إنّ اللغ�ةَ 

العربيةَ لم تعرفْ كلامًا بعدَ القرآنِ الكريمِ أفصحَ 

ولا أبلغَ ولا أجملَ مِن كلامِ رس�ولِ اللهِ )صلى الله 

عليهِ وآلهِ(.

     ق�د ي�ردُ في ذه�نِ الق�ارئ س�ؤالٌ: "إذا كانَ 

الأم�رُ على ما وصفتَ فمِن أينَ س�لكَتْ الغرابةُ إلى 

بعضِ ألفاظِهِ، وتطرّقَ التعقيدُ إلى بعضِ معانيهِ، 

والغرابةُ لا تسُ�اكنُ الفصاحةَ، والتعقيدُ لا يجُاورُ 

)13( تأريخ علوم اللغة العربية : 111 .

)14( عبد الله بن عمر البيضاوي ، أحد علماء أهل السنة 

ومحدث  ومتكلم  شافعي،  وأصولي  فقيه  وهو  والجماعة، 

ومفسر ونحوي.

)غريب  بعنوان  مقالة  الراوي  طه  الأستاذ  نشر   )15(

الحديث( في مجلة المجمع العلمي العربي بدمشق ، العدد 

السابع : 1 يوليو 1941م ، ووضعت ضمن كتاب )تأريخ 

علوم اللغة العربية(. 

)9( المصدر نفسه  : 110 .

)10( أبو عبيد أحمد بن محمد بن محمد بن عبد الرحمن 

الهروي الشافعي )401هـ( اللغوي المؤدب الشهير بـ أبو 

الفاشاني نسبة إلى فلشان وهي  له  الهروي، ويقال  عبيد 

قرية من قرى هراة، فقيه شافعي ولغوي.

)11(تأريخ علوم اللغة العربية : 110 .

)12( أبو موسى المديني )581هـ( هو أبو موسى محمد بن 

أبي بكر عمر بن أبي عيسى المديني الأصفهاني الشافعي، 

الثقة،  الكبير  الحافظ  العلامة  الإمام  التصانيف  صاحب 

شيخ المحدثين.
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البلاغةَ؟")16(، فكانَ جوابُ الأستاذِ طه الراوي على 

هذا الس�ؤالِ بأنّ الغرابةَ هنا نِسبيةٌ؛ لأنَّ الُمرادَ مِنَ 

الغرابةِ ليس بمعناها عن�دَ المتأخرينَ أي الخروجَ 

عن المألوفِ في ألف�اظِ المتكلميَن، لكن الُمراد بها إذا 

كانَ الخ�روجُ ع�ن المألوفِ في ال�كلامِ للمخاطبيَن 

ب�هِ، أي مَن وجّهَ لهُ الخطابُ، فلا يوُصفُ بالغرابةِ 

ولا الإبهامِ، وذهبَ الأس�تاذُ الراويّ إلى أنهّ إذا كان 

المقصودُ مِنَ الفصاحةِ في الكلامِ خلوهُ مِنَ الألفاظِ 

الغريب�ةِ للناسِ كافةً وباختالفِ الزَّمانِ والمكانِ، 

فلا يوجدُ هكذا كلام من�ذُ الجاهليةِ إلى وقتِنا هذا، 

فوصفَ الغرابةِ بالنسبيةِ؛ لأنهّا "تختلفُ باختلافِ 

الناسِ والزمانِ والم�كانِ، فرُبّ لفظٍ يكونُ معروفًا 

مألوفًا في زمانٍ أو بل�دٍ، ومنكورًا مجهوًال في زمانٍ 

أو بلدٍ آخر")17(.

      إذن الغراب�ةُ مرتبط�ةٌ بمَ�ن يتلقّ�ى ال�كلامَ 

ومكانَ�هُ وزمانَ�هُ، فال ينبغ�ي أنْ نصَِ�فَ الكلامَ 

بالغرابةِ الُمطلقةِ كما يسُ�مّيها الأستاذ طه الراوي، 

وإنمّ�ا يج�بُ أنْ نرج�عَ إلى موردِها، وم�ا يتصلُ 

به�ا مِنَ الزَّمَ�انِ والمكانِ، وعندها نج�د أنهّا قيلت 

في موضعه�ا، ولو وُضِعَت غيرها مكانهَا لَوُسِ�مَتْ 

بالغرابةِ في ذلك الزَّمانِ والمكانِ)18( .

    كما عللَ الأس�تاذُ طه ال�راوي وجودَ الغرابةِ في 

الكلامِ النب�ويّ بقولِ�هِ: إنَّ الذي�ن رَووا الأحاديثَ 

ونقلوها إلينا، كانوا يَ�روون الأحاديثَ بالمعاني لا 

بالألف�اظِ، وهؤلاء ال�رواةَ كانوُا مختلفو الأنس�ابِ 

والبالدِ ففيه�م "القُ�رشّي والكنان�يّ والبكَ�ريّ 

والتغلبُ�يّ والهمدان�يّ و الكِن�ديّ ..."، فإذا رَوَى 

أحََدُهم الحديثَ فتكونُ ألفاظُ الحديثِ المروي مِن 

ألفاظِ قومِ ال�راويّ، كما إنّ بعضَ الأحاديثَ نقُِلَتْ 

بلغةٍ تختلفُ عن لغةِ أهلِ الحجازِ رُغمَ أنّ الخِطابَ 

كانَ موجّهً�ا لهم؛ "لأنّ اللف�ظَ لبعضِ الرواة وهُم 

غير حجازييّ القبيلةِ أو البلدِ")19(. ومَرَّ تفصيلهُُ في 

موضوعِ الاستش�هادِ بالحديثِ الشريفِ في الفصلِ 

الثاني. 

     بدأ الأستاذُ طه الراوي يؤُرخُ لحركةِ التأليفِ في 

غري�بِ الحديثِ بكتابِ أبي عبيدة مُعمر بن المثنى 

)ت 209هـ( الذي جمعَ في هذ البابِ كتاباً صغيراً، 

ذل�ك لأنّ أبا عبيدة كان مُبت�دئً في هذا البابِ ولأنّ 

اللغ�ةَ في ذلك العصِر م�ا زالتْ مُورِق�ةً، ولم تكنْ 

بحاج�ةٍ لكثيٍر مِنَ التفسرِي للألف�اظِ التي عدّوها 

غريبةً، ولم يستفحلْ أمرُ اللَّحنِ بعَدُ. 

      بعد أبي عبيدة جاء النضُر بن شُميل المازنيّ)20( 

)ت 203هـ( بكتابٍ أكبر حجمًا، جمعَ فيه ما جاءَ 

�عَ في الشرحِ  في كتابِ أبي عبيدة وأضافَ إليهِ ووَسَّ

ا كت�ابُ الأصمعي )ت 216هـ( فقد  والإيضاحِ. أمَّ

أربى على ما جاءَ بهِ أبو عبيدة في المادةِ والتبس�يطِ 

في البيانِ، في رأي الأستاذ الراوي، كما ذهبَ إلى أنّ 

جُلّ أئمةِ اللغةِ جمعوا جُملةً مِن أحاديثِ الرس�ولِ 

وا  )صلى الله علي�هِ وآلهِ( وتكلّم�وا في لغتِها وفّرس

معانيه�ا، وإنهّ�م في الغالبِ يت�واردونَ على نفسِ 

ه كلُّ واحدٍ منهم حس�بَ ما وصلَ  الحديثِ يفّر�سّ

إليهِ مِنَ العِلمِ، ولم ينفردْ أحدٌ منهم بالشيءِ الكثيِر.

م )ت 223هـ(  حتى ألّف أبو عبيدٍ القاسمُ بن سَّال

كتاب )غري�بِ الحديثِ( في هذا الموضوعِ أش�تهرَ 

بنَي الن�اسِ، وقد جمعَ�هُ في أربعيَن س�نة، وجمعَ 

فيهِ ما ل�م يجمعْهُ أحدٌ مِن قبلِه مِنَ الأحاديثِ )21(. 

وجمعَ عبد الله بن مس�لم بن قتيبة الدينوريّ )ت 

)16( تأريخ علوم اللغة العربية : 112 .

)17( المصدر نفسه : 113 .

)18( ينظر : المصدر نفسه : 114 .

)19( المصدر نفسه : 114 .

المازني  خرشة  بن  شميل  بن  النضر  الحسن  أبو   )20(

التميمي البصري . قاضٍ ولغوي وراوٍ للحديث وفقيه، أخذ 

بالبادية  وأقام  مُدةً طويلةً،  أحمد ولازمه  بن  الخليل  عن 

َ سنة 203هـ . زمناً فأخذ عن فصحاء العرب. توُُِّيف

)21( تأريخ علوم اللغة العربية : 115 .
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276هـ(، بع�د أنْ رأى اعتمادَ الن�اسِ على كتابِ 

أبي عبيد القاس�م، كتاباً وضعَ فيهِ ما فاتهَ وس�ارَ 

فيهِ على مسلكِ أبي عبيد في التفسيِر والشرحِ. وألّفَ 

إبراهيم بن إسحاق الحربي )22(285هـ أطالَ فيهِ 

ا  الشرحَ وبسّطَ القولَ في الأحاديثِ التي جمعَها مِمَّ

جعلَ الناسَ يزه�دونَ فيهِ؛ بس�ببِ الإطالةِ وذكرَ 

أس�انيدَ الأحادي�ثِ ومتونهَا مِن أولِه�ا إلى آخرِها، 

وقد لا يك�ونُ في الحديثِ ما يحتاجُ إلى الشرحِ غير 

الكلم�ةِ أو الكلمتنِي. وجاءَ بع�ده الإمام أحمد بن 

محمد الخطابي الس�بتي)23( )ت 386هـ( بكتابِه 

)غريبِ الحديثِ( الذي جمعَ فيهِ ما فاتَ أبي عبيد 

القاسم وابن قُتيبة وسلكَ طريقتهَُما)24(.

     وصفَ الأستاذُ طه الراوي هذه المؤلفاتِ وغيرها 

مِ�ن مؤلفاتِ غري�بِ الحديثِ عدا كت�ابِ الحربي، 

بأنهّا غير مبوبةٍ بأسلوبٍ يسهلُ على المراجعيَن لها 

الاس�تفادةَ، وتحتاجُ للكثيِر مِنَ العناءِ للعثورِ على 

الكلم�ةِ الغريبةِ، فلا يعُلَمُ في أيّ الكتبِ ذكُِرتْ هذهِ 

الكلمةِ فيحت�اجُ إلى قراءتِها كُلّه�ا، والبحثِ في كُلّ 

الكت�بِ عن هذهِ الكلمةِ، حت�ى جاءَ زمنِ أبي عبيد 

أحمد ب�ن محمد اله�روي )ت 401ه�ـ( ووضعَ 

كتابهَُ في غريبِ القرآنِ وغريبِ الحديثِ وجمعَ فيه 

ما فاتَ أب�ي عُبيد وابن قُتيبة، وأض�افَ ما تتبّعَهُ 

بنفسِ�هِ، ولم يردْ في كتبِ مَن س�بقوهُ. ورتبّهَُ على 

حروفِ الُمعجمِ.

     جاءَ بعدهُ الإمامُ محمودُ بن عمر الزّمخشريّ )ت 

538ه�ـ( وألف كتابَ )الفائقَ( مُرتبّاً على حروفِ 

الُمعج�مِ، ولكنهُّ عندَما يوُرِدُ حديثاً أو بعضَهُ، وفيهِ 

أكث�رُ مِن كلمةٍ تحتاجُ إلى شرحٍ يشرحُها جميعًا في 

الموض�عِ الذي ذَكَرَ فيه الحديثِ، فال يكونُ مُرَتَّباً 

حس�بَ الح�روفِ، وفي ذلك صعوبةً عىل الُمراجعِ؛ 

لأنهّ يحتاجُ إلى جهدٍ في البحثِ عن الكلمةِ المطلوبةِ، 

وهذا الأمرُ كانَ س�بباً في عدمِ اش�تهارِ الكتابِ بيَن 

الن�اسِ رُغمَ م�ا فيهِ مِ�ن دقائقٍ علمي�ةٍ وحقائقَ 

لغويةٍ )25(.

     ذك�رَ الأس�تاذُ الراويّ أنَّ أبا م�وسى محمد بن 

أب�ي بكر المدين�ي الأصفهان�ي )ت 581هـ( ألَّف 

كتابً�ا في غري�بِ الق�رآنِ والحدي�ثِ ، أيضًا جمعَ 

في�هِ ما فاتَ الهرويّ - مَ�رَّ الحديثِ عنهُ – أمّا أبو 

الس�عادات المبارك بن محمد ابن الأثير الش�يباني 

الج�زري)26( )ت 606هـ( جمعَ في�هِ ما في كتابِ 

الهروي وأبي موسى المديني الأصفهاني مِن غريبِ 

الحديثِ بدون غريبِ القرآنِ، ووضعَ كُلّ كلمةٍ مع 

أختِها لس�هولةِ الحصولِ عليه�ا، وأضافَ عليهما 

كثرياً مِمّا ف�اتَ المؤلفيَن، ومِمّا في كت�بِ الصحاحِ 

كالبخاري ومس�لمِ، ومِ�ن كتبِ اللغ�ةِ، على نفسِ 

طريق�ةِ اله�روي في الترتي�بِ والتبوي�بِ، مُعتمدًا 

عىل الحروفِ الأصلي�ةِ للكلمةِ إّال أنّ�ه في كثيٍر مِنَ 

الكلماتِ اعتبرَ الح�روفَ الزائدةَ في أوائلِ الكلماتِ 

بمثاب�ةِ الأصليةِ ليس�هلَ عىل الطالبِ والذين لا 

يمُي�زونَ بيَن اللف�ظِ الأصلي والزي�اداتِ الحصولَ 

على الكلمةِ التي يريدونَ، وعندما يفعلُ ذلك يذكرُ 

أصلُ الكلمةِ والزي�ادةِ لكي لا يذهبُ مَن لا يعرفُ 

أصلَه�ا إلى أنّ هذه الزيادةَ مِن أص�لِ الكلمةِ، وقد 

ى كتابه )النهاية في غريبِ الحدي�ثِ والأثرِ(،  سَ�مَّ

وهو مطبوعٌ، ووصفَه الأس�تاذُ الراوي بأنهّ "أجََلُّ 

كتابٍ ألُِّفَ في ه�ذا العلمِ أجمعَهُ، وعليه الاعتمادُ في 

)22( إبراهيم بن إسحاق الحربي )285هـ( . كان إمامًا 

بالفقه، بصيراً بالأحكام،  الزهد، عارفًا  العلم، رأسًا في  في 

اعة للغة. حافظًا للحديث، مميزًا لعلله، قيمًا بالأدب، جمَّ

)23( أبو سليمان حَمْد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب 

من  وعالم  وفقيه  محدث   ، الشافعي   الخطابي  البستي 

كبار أئمة الشافعية.

)24( ينظر : تأريخ علوم اللغة العربية : 116 .

)25( ينظر : المصدر نفسه : 117 

)26( هو مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن 

بن  الجزري  الشيباني  الكريم  عبد  بن  محمد  بن  محمد 

الأثير )606هـ(، محدث لغوي عربي. 
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فنِّ�هِ، وقد صارَ مرجعًا لمؤلفي المعاجمِ اللغويةِ مِن 

بعدهِ. ولا نعَرِفُ أنّ أحدًا ألّفَ بعدهُ كتاباً يس�اويهِ 

أو يقُاربهُُ")27(.

       كم�ا ذك�رَ الأس�تاذُ ال�راويُّ أنّ جاللَ الدينِ 

الس�يوطيّ )ت 911ه�ـ( ق�ام بتلخي�صِ كتابِ 

النهايةِ وضمّ إليهِ كثيراً مِمّا فاتَ ابن الأثير واسماهُ 

)الدرّ النثير في تلخيصِ نهايةِ ابن الأثير(، قال فيهِ 

الأس�تاذُ طه ال�راويُّ : "مَن وقفَ عىل النهايةِ ثمّ 

وق�فَ على هذا الكتابِ لم يرقَ لنظرهِ الرجوعَ إليهِ 

مرةً أخرى")28(، وعلَّلَ ذلك بأنَّ السيوطيَّ قد ذَهَبَ 

في تلخيصِهِ برون�قِ النهايةِ وجمالِ�هِ وضيقَّهُ على 

الرُغمَ من أنَّهُ واسعٌ فسيحٌ.

       بع�د تتب�ع الأس�تاذ ط�ه ال�راوي للتأليفِ في 

مف�رداتِ القرآنِ الكريمِ وغري�بِ الحديثِ رأى أنّ 

المؤلف�اتِ في غريبِ الحديثِ قد تج�اوزَتْ المؤلفاتُ 

في غري�بِ القرآنِ وربتَْ عليه�ا، وإنّ ازدحامَ أقلامِ 

أهلَ العلمِ في غري�بِ الحديثِ أكثرَ مِنه في مفرداتِ 

القرآنِ؛ ذلك لأنّ الأحاديثَ والآثارَ )فسيحةَ الرقعةِ 

منترشةَ الأطرافِ، واس�عةَ الأرجاءِ، وقلّم�ا توَفّقَ 

العالمُ الُمبرزُّ إلى استقصاء أكثرَها فيأتي عالمٌ آخرَ 

مِن بعده فيس�تدركُ عليهِ كثيراً مِمّا فاتهَُ، ثمّ يأتي 

ثالثٌ ويس�تدركُ على الثان�ي، وهكذا على ما علِمتَ 

فيم�ا مرّ، بخلافِ القرآنِ الكريمِ فإنهّ مجموعٌ بين 

دفتي�هِ، متواترٌ بكلِّ ما في معن�ى التواترِ مِن قوةٍ، 

وبهذا يسهلُ على أهلِ العلمِ استقصاءَ كلّ ما فيه مِنَ 

المفرداتِ، فلم يبقَ إّال اختلافُ أنظارِهم في تفسرِي 

بع�ضِ الكلم�اتِ، واختلافُه�م في ايج�ازِ الشروحِ 

أو الإطن�ابِ فيه�ا، واختلافِ أذواقِه�م في الترتيبِ 

والتبويبِ والتنقيحِ والتهذيبِ()29( هذهِ الأمورِ التي 

ذكرَها الأس�تاذُ طه الراوي لا تعدّ في الصعوبةِ مع 

ما يوُاجهُه المؤلفونَ في غريبِ الحديثِ؛ لأنّ الحديثَ 

واس�عَ، ورواتهَُ لا يعدّونَ، وإنّ العلماءَ جوزوا نقلَ 

الأحاديثَ بالمعنى فقد ي�رد الحديثُ الواحدُ بأكثر 

مِن رواي�ةٍ وأس�لوبٍ، فيكون بذلك مج�الِ رجالِ 

غريبِ الحديثِ أوس�عَ مِن مج�الِ مفرداتِ القرآنِ 

الكريمِ ؛ ولأنّ القرآنَ مجموعٌ بروايةٍ متواترةٍ.

تاريخ التفسير:

التفسريُ في اللغةِ: مِنَ الفرِس، أي "البيان، وفّرس 

ه – الضم فسًرا.  ه – بالكسرةِ ويفّرس الشيء يفُّر�سّ

هُ أبانه ... الفسُر كشفُ المعنى والتفسيرُ كشفُ  فّرس

الُم�رادِ عن اللفظِ الُمش�كلِ")30(، وقال الذهبي)31 ( : 

"التفسيرُ هو الايضاحُ والتبييُن ... وهو مأخوذٌ مِنَ 

الفِسِر وهو الإبانةُ و الكشفُ")32(. 

أمّا التعريفُ الاصطلاحي: لعلمِ التفسيِر، فقد نقَلَ 

)33( وهو : "علمٌ يفُهمُ  الس�يوطيُّ تعريفَ الزركشيِّ

بهِ كتابُ اللهِ الُمنزلُ على نبيِهِ محمدٍ )صلى الله عليه 

والهِ( وبيانِ معانيِهِ، واس�تخراجِ احكامِهِ وحكَمهِ، 

واس�تمدادِ ذلك مِن علمِ اللغ�ةِ والنحو والتصريفِ 

وعل�مِ البيانِ وأص�ولِ الفقِه والق�راءاتِ، ويحتاجُ 

لمعرفةِ أس�بابِ النزولِ والناس�خِ والمنسوخِ")34(. 

وق�ال الذهبيُّ "ي�رى بعضُ العلماءِ: أنّ التفسريَ 

، لأنهّ ليسَ  لي�سَ مِنَ العل�ومِ التي يتكلّفُ لها ح�دٌّ

)27( تأريخ علوم اللغة العربية : 119 .

)28( المصدر نفسه : 119 .

)29( المصدر نفسه : 120 .

)30( لسان العرب : مادة فسر.

الأوقاف  وزير  1977م  الذهبي  حسين  محمد   )31(

الأزهر  جامعة  الشريعة  بكلية  التحقَ  الأسبق.  المصري 

وتخرج منها أي الدكتوراه، بدرجة أستاذ في علوم القرآن 

من كلية أصول الدين في جامعة الأزهر وذلك عن رسالته 

)التفسير والمفسرون(.

)32( التفسير والمفسرين : 12.

)33( بدر الدين الزركشي أبو عبد الله، بدر الدين، محمد 

أصولي  شافعي،  فقيه   . المصريّ  الله  عبد  بن  بهادر  بن 

ومحدث، له مؤلفات في علوم كثيرة.. توُُِّىف سنة 794هـ. 

)34( الاتقان في علوم القران  :  169
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قواعدٌ أو ملكاتٌ ناش�ئةً مِن مزاولةِ القواعدَ كغيرهِ 

مِ�نَ العل�ومِ")35(، وي�رى أنّ�ه يكف�ي في تعريفِ 

التفسيِر أنْ يقُالَ: هو "بيانُ كلامِ اللهِ، أو أنهّ الُمبيُن 

لألفاظِ القرآنِ ومفهوماتِها")36(.

     أمّا الأس�تاذ طه الراوي فلم يذكرْ تعريفًا لِعِلمِ 
التفسيِر، وإنمّا اكتفى بدراسةِ تأريخِ هذا العِلمِ )37( 

. وذهب إلى أنّ القدماء ق�د أحاطوا القرآنَ الكريمَ 

بالعناي�ةِ والرعاي�ةِ، وكان ناتجُ ه�ذهِ العنايةَ أنْ 

تكوّنتَْ لدِيهم جُمل�ةً مِنَ المباحثِ، وهي ما اطلقوا 

علي�هِ )علومَ الق�رآنِ(، ويرى الأس�تاذُ طه الراوي 

إنّ علمَ التفسرِي ه�و )رأسُ تلك العل�ومِ ومجمعُ 

أسرارِه�ا، وقص�اصُ لبُابِه�ا... ولهذا تج�ارَتْ في 

حَلبتِهِ أقلامُ العلم�اءِ...( )38(، ويرى أنّ رجالَ هذا 

العلمِ توافروا، ومناحيهِ اختلفتْ، لاختلافِ أراءهم، 

إذ قلّما برعَ في تلك العلومِ بارعٌ ولا تجدُ له في علمِ 

. التفسيِر مقاًال

      وبه�ذا تعددَتْ مس�الكُ هذا العل�مِ فكُلّ مِنهُم 

يس�لكُ طريق�ةً خاص�ةً به، ومِ�ن تلك المس�الكِ: 

مس�لكُ أهلِ الراويةِ، ومسلكُ أهلِ الدرايةِ، ومسلكُ 

الفلاس�فةِ والُمتكلمنَي، ومس�لكُ علم�اءِ اللس�انِ، 

ومس�لكُ الصوفيةِ... ولكُلّ مسلكٍ مِن هذه المسالكِ 

اتباعٌ يؤيدوه )39(. 

     ويرى الأس�تاذ طه الراوي أنّ طالبَ التفسرِي 

يج�بُ أنْ يك�ونَ مُلِمًا بِم�ا تقلّبَ عليهِ ه�ذا العلمُ 

مِ�ن أطوارٍ وأحوالٍ. فإنّ علمَ التفسرِي - في نظره 

- )بعيدُ المش�قةِ، محفوفٌ بالمشقةِ، جمُّ العقبات، 

كثيرُ التعاريجِ...()40(.

مسلكُ الأستاذِ طه الراوي:

     كم�ا في كُلّ عل�مٍ مِن علومِ اللغةِ اعتمدَ الأس�تاذُ 

طه ال�راوي في بيانِ تأريخِ العلمِ عىل ذكرِ رجالِ 

العلمِ، وما ألّفوا في�هِ مِنَ المؤلفاتِ والمصنفاتِ، أمّا 

في علمِ التفسرِي فقد ذكرَ أنهّ ليسَ بصددِ الحديثِ 

عن رجالِهِ؛ لأنهّ سلكَ في هذا العلمِ )منهجًا مُبتكرًا( 

ش�قّهُ لنفسِ�هِ، يذكرُ فيهِ م�ا مرّ بهِ علمُ التفسرِي 

مِن أط�وارٍ. وأمّا الحدي�ثُ عن رجالهِ فق�د عُنِيتَْ 

به�م كُتُ�بُ طبقاتِ المفسري�نَ، وه�ي "مقصورةٌ 

عىل التراجمِ على طريقةِ أه�لِ الحديثِ مِن توجيهِ 

العنايةِ إلى التجريحِ والتعديلِ")41(. فقسّم الأستاذ 

الراويُّ تأريخَ التفسيِر إلى ثلاثِ مراحلٍ، هي:

1- التفسيرُ في عهدِ الوحي.

2- الاستعانةُ بأسبابِ النزولِ.

3- الاستعانةُ بالسلائقِ.

التفسير في عهد الوحي :

      أش�ارَ الأس�تاذُ ال�راويّ إلى أنّ الصحابةَ كانوا 

يستعينونَ بأسبابِ نزولِ الآياتِ في تفسيرهِا وفِهمِ 

مُرادها، فأس�بابُ الن�زولِ التي ذكرَه�ا تتمثلُ في 

أنهّا "ابت�داءٌ لتقريرِ حقيق�ةٍ أو تثبيتِ عقيدةٍ، أو 

ق�صِّ خبٍر، أو تشري�عِ حُكمٍ جدي�دٍ. وإمّا على أثرِ 

حادثةٍ مهمةٍ، أو نازلةٍ ملمةٍ، أو جواباً عن س�ؤالٍ، 

أو ردًا على مقالٍ، إلى غيِر ذلك")42(، أو قد يفهمونَ 

مقص�دهُ مِن خلالِ "اطلاعِهم على مجاري ما نزََلَ 

به")43(. 

     إذ هم شهودٌ على ما يحصلُ ويفهمونَ المقصودَ 

مِن نزولِ الآيةِ، أمّا الرأي الثالث الذي ذكرهُ الاستاذُ 

)35( المصدر نفسه : 12

)36( المصدر نفسه : 12

وقد   ، الراوي  طه  الاستاذ  ألقاها  محاضرات  في   )37(

جمعها ولده حارث طه الراوي في كتاب : مباحث إسلامية: 

67 وما بعدها .

)38( مباحث إسلامية : 67

)39(ينظر : المصدر نفسه : 67

)40( المصدر نفسه : 67

)41( المصدر نفسه : 68

)42( المصدر نفسه : 68

)43( المصدر نفسه : 68
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طه الراوي، أنهّم كانوا يفهمونَ المقصودَ مِنَ الآياتِ 

بحكمِ مجيئها )على مناحي مخاطباتِهم ومجاري 

محاوراتِه�م( )44(، وق�ال جلال الدين الس�يوطي 

"إنّ القرآنَ إنمّا نزلَ بلس�انٍ عربيٍّ في زمنِ أفصحِ 

العربِ، وكانوا يعلمونَ ظواهرهُ وأحكامَهُ" )45(. 

      فكان�وا يفهم�ونَ المطلوبَ والمعن�ى الُمرادَ مِنَ 

الآي�اتِ باعتمادِهم على لغتِهم؛ لأنّ�ه نزََلَ بها وهم 

أفص�حُ العربِ على م�رِّ العصورِ، وأفه�مُ بلغتِهِم. 

وقد يرجعونَ إلى تفسرِي القرآنِ بالقرآنِ، إذ ذهبَ 

 ُ الأس�تاذُ طه ال�راوي إلى القولِ بأنّ الق�رآنَ يفَُّرس

بعضُهُ ببعضِهِ، وإنْ غمّ عليهم بعدَ كُلّ هذهِ السُبلُِ 

رجعوا إلى الرس�ولِ )صلى الله عليه وآله( بالسؤال 

عمّا غمَّ عليهم وهو أعلمُ الناسِ بهِ.

الاستعانة بأسبابِ النزولِ:

      مِ�ن الوس�ائلِ الت�ي اس�تعانَ بها المس�لمونَ 

الأوائلُ في تفسرِي القرآنِ الكريمِ أس�بابُ النزولِ. 

فكانتَْ النوعَ  الأولَ مِن وسائلِ الايضاحِ، فكانوا لا 

يصعبُ عليهِم أنْ يعرِفوا أسرارَ التنزيلِ والمقصودَ 

مِن�ه؛ لأنهّم يقف�ونَ على الأحداثِ قبلَ ن�زولِ الآيةِ 

وبع�دَ نزولِه�ا، جع�لَ الاس�تاذُ طه ال�راوي ذلك 

س�بباً في "ع�دم اختلاف الصحاب�ة في معنى الآيةِ 

الواحدةِ")46(، وفي ذلك أمثلةٌ كثيرةٌ، منها: 

     تفسريُ الآي�اتِ الأولى مِ�ن س�ورةِ ال�رومِ: قال 

تعالى )ال�م* غُلِبتَِ الرُومُ* في أدَْنَ�ى الأرَضِ وَهُمُ 

مِنْ بعَدِ غَلبِهِم سَيغَلِبوُنَ* في بِضعِ سِنِيَن لِلّهِ الأمَرُ 

مِ�نْ قَبلُ وَمِنْ بعَدُ ويوَمَئذٍ يفَرَحُ الُمؤمِنوُنَ* بِنصَِر 

ُ مَنْ يشََ�اءُ وَهُ�وَ العَزِيزُ الرَحِيمُ()47(. في  اللّهِ ينُرص

بدايةِ الدعوةِ الإسالميةِ كانتَِ الحربُ بيَن الفرسِ 

والرومِ قائمةً، وال�رومُ أصحابً كتابٍ، أمّا الفرسُ 

فأصح�ابَ أوث�انٍ، وغَلبَ الف�رسُ ال�رومَ، وفَرِحَ 

الُمشرك�ونَ؛ لأنهّم أصح�ابُ أوثانٍ أيضً�ا، و"كانَ 

المسلمونَ يحبونَ أنْ يظهرَ الرومُ على فارسٍ")48(، 

فلمّا غَلبَ الفرسُ الرومَ، قال المشركونَ للمس�لميَن 

"الفرسُ وثني�ونَ وقد غلبوا الرومَ وهُم أهلُ كتابٍ 

مثلكم، وأنت�م تزعمونَ أنكّم س�تغلبوُننَاَ بالكتابِ 

ال�ذي معك�م، ول�و كانَ للكت�بِ الس�ماويةِ أصلٌ 

لَمَا اندح�رَ الكتابيونَ أمامَ الوثنينَي")49(. فنزلت 

ه�ذهِ الآياتُ "بالوع�دِ القطعي منه تع�الى بِنصرةِ 

دينهِ")50(.

      ضربَ الأس�تاذُ طه الراوي مث�اًال آخرَ يوضحُ 

س�هولةَ تفسرِي الق�رآنِ، وفِه�مِ مقص�دهُ ل�دى 

الصحاب�ة؛ بس�ببِ اطلاعِهم على مج�اري الأمورِ 

التي نزََلَ القرآنُ الكريمُ فيها، نحو: غزو الأحباشِ 

للحجازِ قبلَ البعثةِ النبويةِ بأربعيَن س�نة، أي عام 

مولد النبي )صلى الله عليه وآله(، إذ إنّ مَلِكَ الحبشةِ 

غ�زا اليمنَ وبنَ�ا فيها كعبةً، وأمرَ س�كانَ مملكتهِ 

بالح�جِ إلى كعبتهِ، ولكنّ الن�اسَ بقوا يحجونَ إلى 

ريََّ جيشً�ا  بيتِ اللهِ، فعزمَ على هدمِ البيتِ)51( وس

كانَ فيه عددٌ مِنَ الفيل�ةِ وفي مقدمتِها فيلٌ عظيمٌ، 

أطل�قَ الناسُ على ذلك الجي�شِ )أصحابَ الفيلِ(، 

فكان "مِن أس�نى م�ا أنعمَ اللهُ بهِ عىل قريشٍ إذ 

خلّصَهُ�م مِن عدوِهم ورفعَ ش�أنهَم بنَي العربِ، 

بسببِ ذلك النصِر")52(، حيَن أرسلَ الطيرَ الأبابيلَ، 

وعن�دَ بعثةِ النبي )صلى الل�ه عليه وآله( كان كثيرٌ 

مِنَ الذين شَ�هِدوا هذهِ الواقعةَ مازالوا أحياءً، وقد 

بلغَتْ "مِنَ الشهرةِ والذيوعِ بالمكانةِ التي لا تخفَى 

)48( الميزان في تفسير القران : ج 15 – 16 : 400

)49( مباحث إسلامية : 69

)50( الميزان في تفسير القران : ج 15 – 16 : 394

)51( المصدر نفسه : ج 19 – 20 : 618

)52( مباحث إسلامية : 69

)53( المصدر نفسه : 69

)44( المصدر نفسه : 68

)45( الإتقان في علوم القران : 170

)46( مباحث إسلامية : 68

)47( سورة الروم : 5-1
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على أحدٍ")53(، فلم تكُنْ هناك حاجة لتفسرِي قولهِ 

تعالى )ألَمْ ترََ كَيفَ فَعَلَ رَبُّكَ بِأصْحَابِ الفِيلِ()54(، 

لّم�ا نزََلَتْ بعدَ البِعثةِ؛ لأنهّم يعلمونَ س�ببَ نزولِها 

فقد شهدوا الحدثَ أو سمعوا بهِ.

     وفي هذا المعنى أمثلةٌ كثيرةٌ، وقد اختلفَتْ أسبابُ 

نزولِ الآياتِ – كما مرّ- فقال الأس�تاذ طه الراوي 

"وبالجمل�ةِ ف�إنَّ الوقائ�عَ التي ج�رتْ على أيدي 

الصحاب�ة )رض( أو كانوا على عِلمٍ مِن مُجرياتِها 

ونزلَ فيها شيءٌ مِنَ القرآنِ، فإنّ علمَهم بمُجرياتِ 

الح�وادثِ يكف�ي لإيض�احِ المُن�زَلِ، ويغُن�ي عن 

التساؤلِ")55(.

الاستعانة بالسلائق)56( :

     ذَكرَ الأس�تاذُ طه الراوي أنَّ القرآنَ الكريمَ نزلَ 

على العربِ وهُم قمةُ الفصاحةِ والبلاغةِ، وبأساليبِ 

مخاطبتهم، فإذا سمِعوهُ وقَعَ في نفوسِهم وفهِموهُ 

بوض�وحٍ )57(، ق�ال الس�يوطي: "إنّ الق�رآنَ إنمّا 

نزََلَ بلس�انٍ عربيّ في زمنِ أفص�حِ العربِ، وكانوا 

يعلمونَ ظواهرهُ واحكامَهُ")58( ، وأش�ار الأس�تاذ 

ط�ه الراوي إلى أنهّ لا يغمّ عليه�م شيءٌ منه؛ لأنهّم 

فرسانُ البيانِ وأمراءُ الكلامِ. وقال إنَّهم إذا سمعوا 

قوله تعالى )وَأصَْحَابُ اليمَِيِن مَا أصَْحَابُ اليمَِيِن* 

في سِدرٍ مَخْضُودٍ* وَطَلْحٍ مَنضُْودٍ* وَظِلٍّ مَمدُودٍ* 

وَمَاءٍ مَسْ�كُوبٍ* وَفَاكِهَةٍ كَثِريةٍَ* َال مَقْطُوعَةٍ وََال 

مَمنوُعَ�ةٍ()59( فهم�وا معنى هذهِ الآي�اتِ، وأدركوا 

الُمرادَ منها.

       كم�ا أش�ارَ إلى أنهّم يفهمونَ الق�رآنَ الكريمَ 

بالاعتم�ادِ عىل سالئقِهم العربي�ةِ، ث�م بإرجاعِ 

مُجم�لِ الق�رآنِ إلى مُفصّلِ�ه، لأنّ الق�رآنَ الكريمَ 

ج�اءَ مُجمًال في مَواض�عَ ومُفصًّال في أخرى، فمثًال 

قوله تع�الى )أحُِلَّتْ لَكُم بهَِيمَةُ الأنعَ�امِ إّال مَا يتَُىل 

ل�هُ في قولهِ  �طهُ وفَصَّ ، بسََّ عَلِيكُ�م ...()60( مُجمًا�لً

تعالى )حُرِّمَتْ عَليكمُ الَميتَ�ةُ ولَحمُ الخِنزِْيرِ...()61( 

ومِن ذل�ك القصصِ التي يورده�ا والأخبار "على 

س�بيلِ الموعظ�ةِ والاعتبارِ، فإنهّا تأت�ي موجزةً في 

موطنٍ ومبسوطةً في آخر حسبَ المقامِ ومقتضياتِ 

الأحوالِ")62(، أو قد يفُهمُ تفسريُ الكلمةِ مِن خلالِ 

مجيئ م�رادفِ الكلم�ةِ بعدها، نح�و قولِه تعالى 

ّ إنّ كِتَ�ابَ الأب�رَارِ لَف�ي عِلّييِن* وَمَ�ا أدرَاكَ  ) كَال
مَا عِلِّيونَ* كِتابٌ مَرْقُومٌ* يشَ�هَدهُ الُمقَرّبوُنَ()63( 

ها ما جاءَ بعدَها مِنَ المرادفِ،  فكلمةُ )علّيون( فّرس

وذكرَ إنّ العربي عندما يسمعُ القرآنَ يذهبُ ذهنهَ 

إلى المرادِ منه.

  مُجملِ تفسيِر سورةِ البقرةِ:

     س�ورةُ البقرةِ ثاني س�ورةٍ في الق�رآنِ الكريمِ، 

وهي مِنَ الس�ورِ الت�ي نزَلَتْ في المدين�ةِ )64(، تعُدُّ 

أطولَ سورةٍ في القرآنِ الكريمِ، وعددُ آياتِها مئتانِ 

وخم�سٌ وثمانونَ آيةً، ذكرَ الأس�تاذُ ط�ه الراوي 

أنَّه�ا أعظمُ س�ورِ الق�رآنِ الكريمِ؛ لأنهّا تش�تملُ 

على "أمه�اتِ القواعدِ الأصولي�ةِ، ومعاقدِ الأحكامِ 

الشرعي�ةِ")65(، وق�ال ابن كثري)66( : "قالَ بعضُ 

)54( سورة الفيل : 1

)55( مباحث إسلامية : 73

لِيقَةِ: فُطِر عليها )56( سُلِقَ فلانٌ على هذه السَّ

)57( مباحث إسلامية : 73

 )58( الإتقان في علوم القران : 170

 )59( سورة الواقعة : 27 - 33

)60( سورة المائدة : 1

)61( سورة المائدة : 3

)62( مباحث اسلامية : 74

)63( سورة المطففين : 18 -21

)64( ينظر : تفسير القرآن العظيم : ابن كثير : 61

)65( مباحث إسلامية : 44

كثير  بن  عمر  بن  إسماعيل  الفداء  أبو  الدين  عماد   )66(

ومفسر  مُحدّث  الدمشقي،  الشافعي،  البصُروي،  القرشي 

وفقيه.
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العلماءِ: وهي مش�تملةٌ على ألفِ خرٍب، وألفِ أمرٍ، 

وألفِ نهي")67(.

      وللأس�تاذِ ط�ه ال�راوي مح�اضراتٌ بعن�وان 

َ فيه الآياتِ  )مجملِ تفسيِر سورةِ البقرةِ()68(، فّرس

الأولى مِن سورةِ البقرةِ بطريقةِ جديدة في التفسير 

اعتم�د فيه�ا على ما حص�ل عليه م�ن معاني من 

شروح المتقدمين من أهل التفسري وأنتهى بها إلى 

فكرة جديدة س�وف يأتي الحدي�ث عنها. إذ فّرس 

الس�ورة على أس�اس أنهّا جُملٌ، فقال : "افتتُِحَتْ 

هذهِ الس�ورةُ بجُم�لٍ موج�زةٍ، متأخي�ةٍ، غايةً في 

البلاغةِ والإبداعِ")69(. وذكرَ أنّ س�ورةَ البقرةِ تبدأ 

بخمسِ جملٍ، وهي:

الجملة الأولى: )الم( 

      وهي حروفٌ مقطّعةٌ، امتازتْ بها بعضُ سورِ 

القرآنِ الكري�مِ، إذ جاءتْ في القرآنِ الكريمِ تس�عٌ 

وعشرون س�ورةً تبدأ بحروفٍ مقطّعةٍ، ومجموعُ 

هذهِ الحروفِ أربعةَ عشَر حرفًا، أي نصف حروف 

ال�كلام العرب�ي، وه�ي )ا، ح، ر، س، ص، ط، ع، 

ل، ك، ق، ن، هـ، ي( وكلّ السّ�ور التي تبدأ بهذهِ 

الحروفِ ه�ي مكيةّ الن�زولِ، ماعدا ثلاثِ س�ورٍ، 

هي )البقرة وآل عمران والرعد(. ذكرَ الأستاذُ طه 

الراوي إنّ للعلم�اءِ أقواًال كثيرةً فيها، منهم الفخر 

الرازي)70( الذي نقل في معنى هذهِ الحروفِ واحدًا 

وعشرينَ قول)71(، ذكر الأستاذ طه الراوي مِن هذهِ 

الأقوالِ ما رجّحهُ، فقال )إنهّا مقتطفةٌ مِن أس�ماءِ 

الل�هِ تعالى وصفاتِه رعايةً للاختص�ارِ()72(، وذكرَ 

رأياً آخ�ر ذهبَ إلى أنهّ أحقٌّ بالقبولِ، إذ يقولُ )إنّ 

اللهَ سبحانهَ وتعالى أقس�مَ بهذهِ الحروفِ لعظمةِ 

شأنِها وشرفِ مكانِها، لأنهّا أبسطُ عناصِر الكلامِ، 

وأجىل واس�طةٍ للتفاه�مِ، ثمّ هي أبس�طُ عناصِر 

الكتابةِ()73(.

     فهو يرى أنّ الكلامَ والكتابةَ "أقوى أداةٍ يستعيُن 

بها الإنس�انُ في حياتِه العلميةِ والعمليةِ")74(، وعدَّ 

ال�كلامَ والكتابةَ مِن أرقى ممي�زاتِ البشريةِ، وإلى 

مِث�لِ ه�ذا الرأي ذهبَ اب�ن الج�وزي)75(، إذ قال: 

"إنَّها حروفٌ أقس�مَ اللهُ بها")76( ، فهذهِ الحروفَ 

هي أصولُ الكلامِ والكتابةِ، وأشار ابن الجوزي إلى 

أنّ هذهِ الحروفَ التي أقس�م تعالى بها هي أصولُ 

الكلامِ وأنّ القرآنَ الكريمَ كلامٌ مؤلفٌ منها، أي هو 

مِن هذهِ الحروفِ.

      والفائ�دةَ مِ�ن هذهِ الإش�ارةِ إلى الحروفِ هي 

بمعن�ى الق�ول: إنّ الق�رآنَ الكري�مَ مك�وّنٌ مِ�نَ 

الحروفِ الت�ي يتكلمونَ بها وعج�زوا عنِ الإتيان 

بس�ورةٍ مثل القرآنِ الكريمِ، فيكونُ القرآنُ الكريمُ 

معجزةَ الرس�ولِ )صىل الله عليه وآل�ه()77(؛ لأنَّ 

العَربَ كانوا يفتخرونَ بالفصاحةِ والش�عرِ، وجاءَ 

الق�رآنُ الكريمُ بأفصحِ لغةٍ مِ�ن لغاتِ العربِ وما 

هو بشعرٍ. 

)67( تفسير القرآن العظيم : 61

)68( نشرت في كتاب مباحث إسلامية : 44 وما بعدها

)69( مباحث إسلامية : 44

)70( أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين 

القرشي،  المولد،  الطبرستاني  )606هـ(  الرازي،  علي  بن 

التيمي البكري النسب، الشافعي الأشعري الملقب بسلطان 

فقيه  مفسر  إمام  هو  والمنقول.  المعقول  وشيخ  المتكلمين 

أصولي، عالم موسوعي .

)71( تفسير مفاتيح الغيب: الفخر الرازي: ج2 / 6.

)72( مباحث إسلامية: 44.

)73( المصدر نفسه: 44.

)74( المصدر نفسه: 44.

)75( ابن الجوزي، هو أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن 

محمد القرشي التيمي البكري.فقيه حنبلي محدث ومؤرخ 

الخطابة  ومتكلم حظي بشهرة واسعة، ومكانة كبيرة في 

والوعظ والتصنيف، كما برز في كثير من العلوم والفنون.

)76( زاد المسير في علم التفسير: 37.

)77( المصدر نفسه: 38.
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      وقد اتفقَ الأستاذُ الراوي مع ابن الجوزيِّ في هذا 

- إذ ذهبَ إلى أنَّ القس�مَ بالحروفِ  الرأي -كما مَرَّ

المقطعةِ هو قس�مٌ بأهمِ عناصِر العلمِ التي شَرفها 

يكونُ مِن شرفِ ما يتركّبُ منها، فقد ذكرَ الأس�تاذُ 

الراوي أنهّ تعالى أقس�مَ بالكتاب�ةِ وأدواتِها، وهي 

الح�روف والقلم في قول�ه تع�الى )ن* وَالقَلَمِ وَمَا 

يسَطُرُونَ()78(، فهم يسطرون )الحروفَ الدالةَ على 

الألف�اظِ الدالةِ على المعاني()79(، ثمّ إنّ حجتهَُ فيما 

ذكر أنّ هذه الحروفَ المقطعةَ التي في بدايةِ السورِ 

كُلّه�ا ماع�دا ثلاثِ س�ورِ، هن: مري�م والعنكبوت 

والروم، )جاءَ بعدها ذكرُ الكتابِ أو ما يشريُ إليه 

أو ما يتعلقُ ب�ه()80(، نحو قوله تعالى )آلم * ذلِكَ 

الكِتابُ()81(، في مُفتتحِ س�ورةِ البقرةِ، وقوله تعالى 

)المصِ * كِتاَبٌ أنُزلَ إليكَ...()82(، وقوله تعالى )آلر 

تِلكََ آياتَُ الكِتابَِ الحَكِيمِ()83(، وهكذا بقية الس�وَرِ 

التي افتتُِحَتْ بهذهِ الحروفِ.

     وقد ذهبَ الأستاذُ الراوي إلى أنّ هذا الجمعَ بين 

الح�روفِ والكتابِ، "هو جمعٌ بيَن أبس�طِ عناصِر 

الق�ولِ وأعلى مرتبةٍ م�ن مراتبِ�ه")84(. فهو يدفعُ 

الع�ربَ إلى الانتباهِ إلى أنّ القرآنَ الكريمَ مكوّنٌ مِن 

هذهِ الح�روفِ التي بها يتكلّمونَ، وأنهّم عاجزونَ 

عن مساماتِ آياتِه أو يأتوا بمثلِ سورةٍ مِن سوَرهِ، 

فه�ذا دلي�لُ كونِه مِ�ن عندِ الل�هِ ولي�سَ مِن عند 

البشِر)85(.

     إنَّ ه�ذهِ الح�روفَ لو عددتهَا وجدتهَا تشُ�كّلُ 

نصفَ حروف اللس�انِ العربي في تس�عٍ وعشرين 

س�ورة بعددِ ح�روفِ المعج�مِ، فإنّ فيه�ا نصفَ 

الأص�واتِ المهموس�ةِ)86( الت�ي ه�ي )ض، ط، ل، 

ه�ـ، ق، س، ح( كما ذك�رَ إنّ في الحروفِ المقطّعةِ 

نصفَ الأصواتِ المجهورةِ )87( )ل، م، ن، ي، ع، ر( 

وفيها نصفَ الأصواتِ الش�ديدةِ)88( في العربيةِ )ا، 

ك، ط، ق(، أمّ�ا الأصوات الرخ�وة)89( التي جاءَتْ 

في الح�روفِ المقطّعة هي )م، ص، هـ، ع، س، ح، 

ي( وجاءَ فيها مِنَ الأصواتِ الُمطبقةِ )90( )ص، ط( 

وهما نصف الأص�واتِ الُمطبق�ةِ، وباقي الحروف 

المقطّع�ة تعتبرُ نص�فَ الأصواتِ المنفتح�ةِ)91(، إذ 

هي باقي الأصوات العربية بعد اس�قاطِ الأصواتِ 

المطبق�ةِ حتى أصوات القلق�ة)92( يوجد منها )ق، 

ط( في الحروف المقطعة)93(.

الوتران  معه  يهتز  لا  التي  : هي  المهموسة  )86(الأصوات 

الصوتيان )علم الأصوات : كمال بشر(

الوتران  معه  يهتز  التي  هو   : المجهورة  الأصوات   )87(

الصوتيان )علم الأصوات : كمال بشر(.

عضوا  فيها  ينطبق  التي  هي   : الشديدة  الأصوات   )88(

النطق) الثابت والمتحرك ( التقاءً محكمًا ، فينحبس الهواء 

محدثاً  مسرعًا  الهواء  فيندفع  العضوان  ينفرج  ثم  لفترة 

انفجارًا )علم الأصوات : كمال بشر(

)89( الأصوات الرخوة : هي التي يلتقي فيه عضوا النطق 

فيخرج  تام(  )غير  محكم  غير  التقاءً  والمتحرك(  )الثابت 

الهواء مع الضيق محدثاً حفيفًا و احتكاكًا .)علم الأصوات: 

كمال بشر(

)90( الأصوات المطبقة : هي التي ينطبق فيها اللسان على 

كمال   : الأصوات  مقصًرا)علم  شكًال  أخذًا   ، الأعلى  الحنك 

بشر(

بين  ما  فيها  ينفتح  التي  هي   : المنفتحة  الأصوات   )91(

.)علم  بينها  من  الهواء  ويخرج  الاعلى  والحنك  اللسان 

الأصوات : كمال بشر(

حال  في  المجهورة   الشديدة  هي   : القلقة  أصوات   )92(

السكون بما يشبه البزة .) علم الأصوات : كمال بشر(

)93( ينظر : الكشاف : 34 .

)78( سورة القلم: 2-1.

)79( مباحث اسلامية : 44.

)80( المصدر نفسه : 44.

)81( سورة البقرة : 2-1.

)82( سورة الأعراف : 2-1.

)83( سورة يونس : 1.

)84( مباحث إسلامية : 45.

)85( ينظر : المصدر نفسه: 45.
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      وأض�افَ الأس�تاذُ الراوي إلى ذل�ك أنَّ في هذه 

الحروف التي افتتُِحَتْ بها بعضُ الس�وَر ِإش�ارةً 

إلى )طريقةٍ تعلميةٍ بديعةٍ()94(، فذكرَ أنهّا تس�هّل 

عملي�ة تعلّم ح�روف المعجم، إذ إنّ الم�رءَ إذا تعلّم 

كتابةَ هذهِ الحروفَ سيكون قد تعلّم الجزء الباقي 

: لو  منه�ا، أي تعلّمَ كتابةَ جميعِ الح�روف، فمثًال

تعلّم كتابةَ حرفِ الص�ادِ، فيكون قد عَرِفَ كتابةَ 

ح�رفِ الضاد، وإذا تعلّم كتابةَ حرفِ الطاء يكون 

قد عَرِفَ حرف الظاء، وهكذا بقية الحروف، فمَن 

تعلّ�م الحا يكون عَرِفَ كتابة حرف الجيم وحرف 

الخاء كذلك في النطق فمَن تعلّم نطق أصوات هذهِ 

الحروف كأنهّ تعلّم نطق باقي الأصوات.

      وبه�ذا يتَّفقُ الأس�تاذُ ال�راويُّ مع الزمخشريِّ 

فيم�ا مرّت الإش�ارة إلي�ه، في أنَّ مِ�ن كُل صفات 

الأصوات العربية يوجد النصف أو ما يقترب منهُ.

      ويس�تنتج إنّ مَن تعلّم هذه الأصوات المقطعة 

أو الح�روف يك�ون ق�د "أتقن النط�ق بالنصف 

الآخر ال�ذي لم يرد في الفوات�ح، فكأنمّا الله تعالى 

أش�ار بهذا إلى وضع أسُلوب علميِّ مبتكرٍ لتسهيل 

تعلي�م الكتابة والق�راءة وتقريبهما م�ن متناول 

الأميين")95(. 

     فالأستاذ الراويُّ ذَكَرَ أنَّ القرآن الكريم قد نزّلَ 

ةٍ أميةٍّ، وإنّ الق�رآن الكريم جاء لمعالجة تلك  في أمُّ

الأميةّ، وأفضلُ طريقةٍ لمعالجتها هي الطريقة التي 

أش�ار إليها والتي اس�تمدها مِن صفات الحروف 

الُمقطّعة في فواتح الس�ور المكية التي أش�ار إليها 

الزمخشري في كتاب )الكشاف(، وزاد عليه الأستاذ 

الراويُّ بربطها بهذه الطريقة في التعلّم. 

الجملة الثانية :

      ثان�ي الجُم�ل القصيرة في س�ورة البقرة قوله 

تعالى: )ذَلِ�كَ الكِتاَبُ()96(، رغ�م أنهّا بهذا القصر 

إلا أنّ الأس�تاذ طه الراوي ي�رى فيها مِنَ التعظيمِ 

والتفخي�م لش�أن الق�رآن الكريم اليشء الكثير، 

إذ يق�ول في معناه�ا )كأنهّ يقول ه�ذا هو الكتاب 

العظيم المتحلي بأسمى المزايا، وهو الذي لا يتسرب 

إلي�ه الباط�ل، فهو الكت�اب الجامع لمزاي�ا الكتب 

الصحيحة كُلّها()97(.

      إنّ الأس�تاذ ال�راوي ي�رى فيها إش�ارة إلى إنّ 

القرآن الكريم نزل بع�د أنّ نضج العقل البشري، 

لأنهّ ذكر إنّ الكتب الس�ماوية السابقة كان نزولها 

في )أزم�ان كان العقل البشري فيها لم يزل في مهد 

طفولت�ه لا يقوى عىل تلقي التعالي�م العالية ولا 

طاقة ل�ه بتناول دقائق العل�م()98(، وكذلك مُنِيتَْ 

هذه الكتب بالزياداتِ والنقصانِ كما حُرِّفت، لكنّ 

القرآن الكري�م بريءٌ من الزي�ادة والنقص، جاء 

مؤي�دًا للعقل البرشي الذي بلغ، فأن�ارهُ وهداه، 

فانتقل عبر الأجيال سالًما مِن كُلّ ما يدنسّه)99(. 

الجملة الثالثة:

      قول�ه تع�الى )لارَيّ�بَ فِيهِ()100( فّرس الأس�تاذ 

ال�راوي "الريّ�ب" بأنهّ القلق والاضط�راب وهما 

يتولَّدان من الشك، والقرآن الكريم بعيد عن مضنة 

الشك، أمّا القلق والاضطراب فيرى أنَّهما "يتولّدان 

مِن الشك في كونه مِن عند الله تعالى")101(.

 إنّ الق�رآنَ الكري�مَ لا يرُتابُ فيه، وه�ذا لا يعني 

عدم وجود مُرتابني فيه فإنّ المرتابنَي كُثرٌُ)102(، 

ولكن الُمراد هنا إنهّ ناصعُ البرهانِ خالٍ مِمّا يجعلُ 

النفسَ تقل�قُ والعقولَ تضطربُ فيه، إنمّا فيه كُلّ 

)94( مباحث إسلامية : 45.

)95( المصدر نفسه: 46.

)96( سورة البقرة : 2.

)97( مباحث إسلامية : 46

)98( المصدر نفسه : 46

)99( ينظر : المصدر نفسه : 46

)100( سورة البقرة : 3

)101( مباحث إسلامية : 46

)102( ينظر : الكشاف : 36 
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ما يجعلُ النف�سَ والعقولَ تطمئُن وتس�كنُ إليهِ، 

وأش�ار الأس�تاذ طه الراوي إلى إنهّ إذا ارتاب فيه، 

إنمّ�ا يكون الريب مِن م�رضِ النفوسِ، وليسَ مِن 

شيءٍ في�ه أو نقصٍ فالق�رآن الكريم تامٌ كاملٌ مِن 

كُلّ نقصٍ وعيبٍ)104(. 

الجملة الرابعة:
     في وص�فِ الق�رآنِ الكريمِ، قول�ه تعالى )هدًى 

()105(، وهي ثالثُ صفةٍ مِن صفاتِ القرآنِ  َ لِلمُتقِيّن

الكري�مِ، فوَصفَ الكتابَ بالتعظي�مِ والتفخيمِ، ثمّ 

إنهّ خالٍ مِنَ الريبِّ والش�كِ، وثالثُ الصفات كونهَُ 

)هدًى( ونورٌ لَمن يلتمس�ه ليقيَ نفسَهُ مِنَ الوقوعِ 

في الشُ�بهاتِ، فذك�رَ الأس�تاذ ال�راوي : "والُمتقي 

هو الذي يبتعدُ عن الَمض�ارِ وإذا داهمتهَُ يدُافعُها، 

ومعن�ى اتق�اءِ الل�ه الابتعادُ عمّ�ا يجلِ�بُ غضبهَُ 

ويوُجِ�بُ عقابَ�هُ")105(، وذلك عن طري�قِ الاهتداءِ 

بالقرآنِ الكريمِ، إذ ذكرَ إنّ في الآيةِ الرابعةِ اش�ارةً 

إلى الهداي�ةِ الت�ي قُصِ�دَت في قولِهِ تع�الى )ٱهدِناَ 

اطَ الُمس�تقَِيمَ()106( إي إنّ الهداي�ةَ المطلوبةَ  َ ٱلِّر�صِّ

في س�ورةِ الفاتحةِ قائمةٌ بالقرآنِ الكري�مِ، ثمّ إنهّ 

ذه�بَ إلى أنّ في عه�د النبي )صلى الل�ه عليه وآله( 

مِنَ الناسِ فريقًا كانوا مس�تعدينَ للانتقاعِ بهُدى 

القرآنِ الكري�مِ، فالمتقون هم الذين يس�تضيئون 

ب�كُلّ بارقةٍ تومِ�ضُ لهم مِن هذا الكت�ابِ وبنوره 

يهتدون)107(. 

      إنَّ م�ا ذه�بَ إلي�ه في تفسري ه�ذه الجُمَ�ل 

الأربع س�بقَ أنْ أش�ار إليه الزمخشريُّ في تفسيره 

�اف()108(، إذ أش�ار إلى كون ه�ذه الجملة  )الكشَّ

متصلةً ببعضها متأخيةً مترابطةً، فيكون تقس�يم 

الأس�تاذ طه الراوي به�ذه الطريقة تفصيًا�لً لِمَا 

أش�ارَ إليه الزمخشري، إّال إنّ الأس�تاذ طه الراوي 

أوردَ في أكث�ر مِ�ن مُوضِعٍ كلامً�ا للزمخشري ولم 

يرش إلى أنهّ منق�ولٌ، نحو قول�ه في كتاب مباحث 

إسالمية: "بيانُ ذل�كَ أنهّ نبّه أوًال عىل أنهّ الكلامُ 

الُمتح�دّى بهِ ، ثمّ أشُريَ إليهِ بأنّ�ه الكتاَبُ المنعوتُ 

ا  بغاي�ةِ الكمالِ، فكانَ تقريرًا لجهةِ التحدّي وش�دًّ

مِ�ن أعضاده ...")109(. فهذا الكلام موجود نصًا في 

كتاب الكشّ�اف للزمخشري في تفسرِي معنى هذهِ 

الآيات.

أقسام الناس في سورة البقرة

      قسّ�م الأس�تاذ ط�ه ال�راوي الن�اس إلى ثلاثة 

أصن�اف مِ�ن خلال ما ذك�ره الق�رآنُ الكريمُ مِن 

صفات كُلّ صنفٍ منهم في سورةِ البقرة، وهم:

1- مؤمنٌ مُتقّ.

2- كافرٌ معاندٌ.

3- مُذب�ذَبٌ، يقول�ون آمنّ�ا بأفواهه�م ولم تؤمن 

قلوبهُم)110(.

المؤمن:
      في س�ورة البقرة بعد أنّ ذكر س�بحانه وتعالى 

صف�ات الق�رآن الكريم، أش�ار إلى مَ�ن يؤمن به، 

وذكر مجموعة مِن صفاتهم، وهي: 

الصف�ة الأولى: اقرارهم واعترافه�م بأنّ هناك ما 

يتُوصّ�لُ إليهِ بخبِر الصادقِ الأمنِي، وقد غابَ عن 

حواس�هم، كالحس�ابِ و الثوابِ والعقابِ والوحي 

وغيره�ا. وهم المقص�ودونَ في قوله تع�الى )ٱلَّذِينَ 

يؤُمِنوُنَ بِٱلغَي�بِ( )111(، أمّا معنى الغيبِ فقد ذكر 

الأستاذ الراوي أنّ معناه في اللغة هو "ما غاب عن 

)103( ينظر : المصدر نفسه : 47

)104( سورة البقرة : 4

)105( مباحث إسلامية : 47.

)106( سورة الفاتحة : 6.

)107( ينظر : مباحث إسلامية : 48.

)108(الكشاف : 37 .

)109( مباحث إسلامية : 48 .

)110( ينظر : المصدر نفسه : 48.

)111( سورة البقرة : 3.
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الح�سّ، ويتُوصّل إليهِ بطري�قِ الخبِر دون طريقِ 

النظرِ فهو مصدرٌ بمعنى اس�م الفاعل")112(، وقد 

اختلف�وا في هذا الغيبِ، فقد قي�ل هو القدرُ أو هو 

الصانعُ )ج�لّ ش�أنه(، وردَّ الأس�تاذُ الراوي على 

هذين القولين بقول�ه : "وهذان القولان ضعيفان، 

لأنَّ الل�ه والق�در يتوصّ�ل إلى معرفتهما بصحيح 

النظر")113(.

        وفي ه�ذا المعن�ى ناقش الأس�تاذ الراوي رأي 

أبي مسلم بن بحر الأصفهاني، لأنَّهُ ذَهَبَ في معنىَ 

يؤمن�ون بالغي�ب إلى "أنَّه�م يؤمن�ون باللّه حالَ 

الغيبِ كما يؤمن�ون به حال الحُضُورِ")114(، وهو 

هن�ا يفرّق بني المؤمنين والمنافقني، لأنّ المنافقين 

يقول�ون آمن�ا باللّه ح�ال حض�ور المؤمنين، وفي 

غيابهم يكف�رون به، ويرى أنّ في ه�ذه الآية مدحٌ 

للمؤمنني م�ن جه�ةِ أنّ ظاهرَهم يش�به باطنهَم 

و يوُافقَ�ه، وذك�ر الأس�تاذ ال�راوي أنّ أبا مس�لم 

الأصفهان�ي أحتج في م�ا ذهب إلي�ه بثلاثة أمور، 

هي: 

1- إن قوله تعالى: )وَٱلَّذِينَ يؤُمِنوُنَ بِمَآ أنُزِلَ إلَِيكَ 

وَمَ�آ أنُزِلَ مِن قَبلِ�كَ وَبِٱلأخِٓرَةِ هُ�م يوُقِنوُنَ()115( ، 

إنمّ�ا هو إيمانٌ بالأش�ياء الغائبة ، فل�و كان الُمراد 

مِن قولهِ : )وَٱلَّذِينَ يؤُمنوُنَ( هو الإيمان بالأش�ياء 

الغائب�ة ل�كان المعط�وفُ نف�س المعط�وف عليه 

والأصل في العطف التغاير .

2- لو حُمل هنا على الغيبِ المطلقِ لَلَزم القولُ بأنّ 

الإنس�ان يعلمُ الغيبَ لأنّ الإيم�ان بالشيء متوقفٌ 

على العِلمِ بهِ، مع أنّ الغيبَ بيدِ الله، وعنده مفاتيحُ 

الغيبِ لا يعَلمُها إَّال هو.

3- إنّ لف�ظَ الغي�بِ إنمّ�ا يجوزُ اطلاق�ه على مَن 

يج�وزُ علي�ه الحضورُ، فعلى ه�ذا لا يجوزُ اطلاقُ 

لفظِ الغيبَ على ذاتِ الله وصفاتِه. وأمّا لو حملناه 

علىْ ما أشرنا إليه فيزول هذا المحذور. 

الصفة الثانية:  
     ه�ي إقام�ة الصالة، إذ قال تع�الى )وَيقُِيمُونَ 

لَوٰةَ()116(، ذكر الأستاذ طه الراوي إنّ هذه الآية  ٱلصَّ

بمعن�ى "أنهّم يواظبون عىل أدائها مع المحافظة 

عىل تعديل أركانه�ا وآدابه�ا")117(، فالصلاة مِنَ 

الصف�ات الت�ي تميز بني المؤمن والكاف�ر، وبين 

المؤم�ن والمناف�ق، إذ إنّ الكاف�ر لا يؤديه�ا، أمّ�ا 

المنافق�ون فيقوم�ونَ للصلاة كُس�الى ري�اءً أمام 

الن�اس. أمّا المقصود بالصلاة في الآية فهي الصلاة 

الشرعية الواجبة، والنافلة )118(.

الصفة الثالثة :
ا رَزَقناهَُٰم ينُفِقُونَ()119(، أش�ار    ق�ال تعالى )وَمِمَّ

الأس�تاذ الراوي في تفسير هذه الآية أنّ من صفات 

المؤمننَي الأنفاق )كونه�م يتصدّق�ون بِبعضِ ما 

رزقهم الله تعالى مِن فضلِه()120( .

     أشار الأس�تاذ الراويُّ إلى أنّ أصل المعنى الُمراد 

من الإنفاق ه�و )الإتلاف وما معناه()121(، ومعنى 

الإتلاف يكون فيه نوع�ان: إمّا مدحٌ أو ذمٌ، والُمراد 

هن�ا الم�دح فهو بمعن�ى الإنفاق بح�قّ أو الإتلاف 

، وهو مم�دوحٌ، أم�ا الإتلاف المذم�وم فهو  بح�قٍّ

. ذكر الأس�تاذ طه الراوي  الإتلاف بدون وجِه حقٍّ

في المقصود بالنفقة ثلاث�ة آراء: الأول لابن عباس، 

ال�ذي إذ ي�رى أنّ النفقة هي "ال�زكاة المفروضة 

ويؤي�ده اقترانها بالصالة")122(، إذ يرى اقترانها 

)112( مباحث إسلامية : 49

)113( المصدر نفسه : 48

)114( المصدر نفسه : 49

)115( سورة البقرة : 4.

)116( سورة البقرة : 3

)117( مباحث إسلامية : 49

)118( ينظر : المصدر نفسه : 50

)119( سورة البقرة : 3 .

)120( مباحث إسلامية : 50

)121( المصدر نفسه : 50

)122( مباحث إسلامية : 50
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بالصلاة في القرآن يعني أنهّا الزكاة.

 الثاني: لابن مس�عود)123( ويرى أنهّا نفقةُ الرجلِ 

على أهلِ بيتهِ، ويرى أنهّا أفضل إنفاقٍ.

حاك )124( ذهب فيه إلى كونها "صدقة  الثالث: للضَّ

التطوّع مطلقًا")125(، والس�بب في ذلك أنهّ لو أرادَ 

لذك�ر ال�زكاة بلفظِه�ا إن كان يقصدُها، كذلك في 

الإنفاق الُمطلق، فل�و كان مقصودًا فرضًا أو نافلةً 

لج�اء بالصدق�ة، ولكن عندما ج�اء بلفظ الإنفاق 

كان المقصود بها التطوّع. ويرى الأس�تاذُ الراويُّ 

أنَّ الرأي الأوَل لابن عباس هُوَ الأرَجح)126(.

الصفة الرابعة:

     ويُ�راد به�ا قوله تع�الى )وَٱلَّذِينَ يؤُمِنُ�ونَ بِمَآ 

أنُ�زِلَ إلَِيكَ وَمَآ أنُ�زِلَ مِن قَبلِ�كَ()127(، أي الإيمان 

والتصدي�ق بما نزل على الرس�ول )صلى الله عليه 

وآل�ه( مِ�ن الكت�اب، وقرنَ�ه بالإيم�ان والاعتراف 

بالكتب السماوية والتصديق بها. 

     ويرى الأستاذ الراوي إنّ التصديق بالرسل وما 

أنزل إليه�م أصلٌ مِن أصول الدي�ن وذكر إنّ هذا 

الإيمان إجماليّ ، فالإيمان بالرسل وما أنزل إليهم، 

بمعنى إننّا نعتقد أنهّا من عند الله تعالى)128(.

     وقد جعلها الأستاذ الراوي صفتيَن، ولكنَّي أرى 

أنَّهما صفةٌ واحدةٌ، إذ الإيمان بالذي نزل على النبي 

محم�د ) صلى الل�ه عليه وآله ( مرشوطٌ بالإيمان 

بالأنبي�اء الذين جاءوا قبله وبم�ا أنُزِل إليهم، كما 

في قوله تعالى )آمَنَ ٱلرَّسُ�ولُ بِمَآ أنُزِلَ إلَِيهِ مِن رَّبِّهِ 

ئِكَتِهِ وَكُتبُِهِ وَرُسُ�لِهِ  وَٱلُمؤمِنوُنَ كُلٌّ ءَامَنَ بِٱللَّهِ وَمَلَٰا

ن رُّسُلِهِ()129(. قُ بيََن أحََد مِّ َال نفَُرِّ

الصفة الخامسة:
     ذَكَ�رَ الأس�تاذُ ال�راويُّ أنَّ الصف�ةَ الأخَيرةََ من 

صف�ات المؤم�ن الت�ي وردت في الآي�ات الأولى من 

س�ورة البق�رة هي الإيم�ان بوج�ود "البعث بعد 

الموت والحس�اب فالث�واب والعق�اب")130(، وهي 

معنى قوله تعالى )وبِٱلأخِٓرَةِ هُم يوُقِنوُنَ()131(، وقد 

ذهب الأستاذ طه الراوي إلى أنّ لفظة )الآخرة( هي 

تأنيث )الآخ�ر( وقد غلب اس�تعمالها للحياة بعد 

الم�وت. أمّا ما ذهب إليه الأس�تاذ الراوي في معنى 

)يوقن�ون( ف�إنّ الإيق�ان عنده "هو إيق�ان العلم 

باليشء بعد الرتدُّد فيه")132(، بذل�ك لا يمكن أن 

يوصف الله تعالى )بأنَّ�هُ موقن( ، إذِ هو مُنزَهٌ مِن 

الشك والتردُّد.

      وه�ذا المعنى مِنَ المعاني التي أخذها الأس�تاذ 

ال�راوي مِن تفسري )الكش�اف( للزمخشري من 

دون الإشارة إليها.

الكافر المعاند :
      القس�م الثان�ي م�ن أقس�ام الناس في س�ورة 

البق�رة ه�و الكاف�ر، وهو ض�د المؤم�ن، ويتمثل 

وصف الكافر في قوله تعالى )إنَِّ ٱلَّذِينَ كَفَرُواْ سَوَاءٌٓ 

)123( ابن مسعود : أبو عبد الرحمن عبد الله بن مسعود 

الهُذلي 32هـ صحابي وفقيه ومقرئ ومحدث، وأحد رواة 

وواحد  الإسلام،  إلى  السابقين  أحد  وهو  النبوي،  الحديث 

وممن  المدينة،  وإلى  الحبشة  إلى  الهجرتين  هاجروا  ممن 

أدركوا القبلتين، وهو أول من جهر بقراءة القرآن في مكة. 

وقد تولى قضاء الكوفة وبيت مالها في خلافة عمر.

 ، )124( الضحاك بن مزاحم من بني هلال. تابعي، مفّرس

السنن  أصحاب  له  روى  النبوي،  الحديث  رواة  وأحد 

يأخذ منهم  الصبيان، ولا  الأربعة. كان معلم كتاب، يعلم 

بن  الله  عبد  عن  جبير  بن  سعيد  عن  التفسير  أخد  شيئاً. 

عباس.

)125( مباحث إسلامية : 50 . 

)126( ينظر : إسلامية : 50 .

)127( سورة البقرة : 4 .

)128( ينظر : مباحث إسلامية : 50 .

)129(  سورة البقرة : 285 .

)130( مباحث إسلامية : 51 .

)131( سورة البقرة : 4 .

)132( مباحث إسلامية : 51 .
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)133( سورة البقرة :7-6 .

)134( مباحث إسلامية : 56 .

)135( ينظر : مباحث إسلامية :59 .

علي  بن  محمد  بن  أحمد  بن  عليّ  الحسن  أبو   )136(

بالتفسير وأسباب  عالم   . الشافعيّ  النيسابوري  الواحدي 

َ سنة 468هـ . النزول والعربية والتاريخ. توُِّيف

)137( أسباب النزول : 21 .

وقاضي  وفقيه  دين  وعالم  مفكر   . عبده  محمد   )138(

وكاتب  مصري، يعد أحد دعاة النهضة والإصلاح في العالم 

 َ العربي والإسلامي ورموز التجديد في الفقه الإسلامي. توُُِّيف

سنة 1905هـ .

)139( تفسير القرآن الحكيم : 14/1.

الإيم�ان أم�ام المؤمنين، وأم�ام الكافري�ن يظهر 

بمظه�ر الكافري�ن، وهم المقص�ودون بالآيات )8 

– 20(، ومِ�ن صفاتِهم التي ذكرها القرآن الكريم 

أنهّ�م يخادع�ون، أي أنهّ�م يظه�رون عك�س ما 

يبطنون، فهم يبطن�ون الكفر ويقولون للمؤمنين 

أنهّ�م يؤمن�ون باللّ�ه والي�وم الآخر، وهم�ا ركنا 

الإيم�ان. وقد أش�ار الأس�تاذ ط�ه ال�راوي إلى أنّ 

خداعَهم هذا عائدٌ عليهم، ولكنهّم لا يش�عرون به، 

إذ إنّ في قلوبه�م م�رض وآلام نفس�ية. وقد فصّل 

الأس�تاذ ط�ه الراوي في تفسري هذه الآي�ات التي 

تصَِفُ حال المنافقين وآلامهم النفسية.

      ه�ذا جُل ما تناوله الأس�تاذ الراويُّ من مجملِ 

تفسير س�ورة البقرة، بهذا التقس�يم الُمستحدث، 

الذي يبدو للقارئ أنّ الأس�تاذ طه الراوي هو مَن 

أبدع هذا التقسيم، أمّا قبل الأستاذ طه الراوي، فقد 

أش�ار الواحديّ)136( في كتابِ أسبابِ النزول إلى أنّ 

"أربعَ آياتٍ مِن أولِ هذه السورةِ نزََلت في المؤمنيَن، 

وآيتني بعدَه�ا نزلت�ا في الكافرين، وثالثَ عشرةَ 

بعده�ا نزََل�ت في الُمنافقيَن")137(. كم�ا عَرَضَ هذا 

التقسيم الش�يخ محمد عبده)138( في كتابه تفسير 

الق�رآن الحكيم المع�روف باسم)تفسري المنار(، 

إذ ق�ال: "بدأ الل�ه عز وجلّ س�ورة البقرة بدعوة 

القرآن، وكونهُ حقًا لا مجال فيه للشك ولا ارتياب، 

وجعل الناس تجاه هدايته ثلاثة أقسام")139(.

عَلَيهِ�م ءَأنَذَرتهَُم أمَ لَم تنُذِرهُ�م َال يؤُمِنوُنَ* خَتمََ 

ٰٓ أبَصَارِهِم  ٰ سَ�معِهِم وَعََى�لَ ٰ قُلوُبِهِم وَعََىل ٱللَّ�هُ عََى�لَ

غِشَ�اوَة وَلَهُم عَذَابٌ عَظِيمٌ()133(، والكافر مجاهرٌ 

بكفره ثابتٌ عليه، وبِما أنّ الإيمان يعني التصديق 

باللّه تعالى ورُسُلهِ وما أنزَلَ عليهم وباليوم الآخرة، 

فإنّ الكفر ض�ده وهو الإنكار والتكذيب لكل هذه 

الأمور ، ويقول الأستاذ طه الراوي إنّ الكافر"هو 

الُمنكر لما ثبَتَُ مِن دينِ محمدٍ )صلى الله عليه وآله( 

بالرضورة")134(، ويرى إنّ معنى الكافر يش�مل 

ثلاثة أصناف، هم:

1/ الُملح�د المادي: ه�و لا يعتقد بوج�ود ما وراء 

الم�ادة بالقطع. فيك�ون مُنكرًا للألوهي�ة والنبوة 

والآخرة.

2/ الوثني المطلق: هو ال�ذي يعتقد أنّ الوثن إلهٌ، 

فيعبده ولا يعبد سواه.

3/ الُمرشك: وه�و م�ا كان علي�ه معظم س�كان 

الجزي�رة العربية، وه�و مَن يعتقد بوج�ود الإله 

الصانع لكنه يشرك معه أرباباً يعتقد أنهّم شفعاء 

يقرّبونه مِنَ الله.

     وأنَّ الق�رآن الكري�م وص�ف هؤلاء ب�أنّ الكفر 

رَسَ�خَ في نفوسِ�هم، ووصلوا لمرحلةٍ يستوي فيها 

الإن�ذارُ وعدمُ�ه، فهم لا يفكّرون ولا يس�تطيعون 

ذلك؛ بس�بب ما غمسوا أنفسَهم فيه مِن الُمعتقداتِ 

الُمتوارثةِ، فأصبحت كالختم على قلوبهم وسمعهم، 

وقد ناسب الختم للقلوب والسمع لأنّ الإدراك بهما 

يكون خفي، والختم يك�ون بعد إخفاء الشيء من 

جميع جهاته، بعكس الأبصار فهي ظاهرةٌ للعيان 

تناسبهُا التغطية)135(. 

المنافق )مذبذبٌ(: 
      وه�و مَن جمع الكف�ر وضعة النفس، فيظهر 



79 المورد - العدد الرابع -المجلد التاسع والاربعون -2022

     ويبدو أنّ الأس�تاذَ الراويّ اعتمد تقسيم الشيخ 

محمد عبده للناس في سورة البقرة، حتى أنَّهُ أوردَ 

آراءً للش�يخ في صفات المؤمنين، ولكن اختلفَ عنه 

في أنَّهُ جعلَ المؤمنين صنفًا واحدًا، أمّا الش�يخ فقد 

جعله�م صنفان: الأول "يؤمن�ون بالغيب بمجرد 

سلامة الفطرة ويقيمون ركني الدين")140(، الثاني: 

"يؤمنون به بتأثري إيمانهم بما أنزل مِن قبل من 

كتب الرُسُل إذ يرونه أكمل منها هداية")141(. 

     وق�د أش�ار الأس�تاذُ ال�راوي إلى ه�ذا الف�رق 

ورَدَّ علي�ه، فق�ال: "وهو في نظرن�ا ليس بالقوي 

لوجوه")142 (:

الأول: أنّ في رأي الش�يخ محم�د عب�ده تكلُّفً�ا ، 
لَوٰةَ()143(،  خاصةً في تفسير قوله تعالى)وَيقُِيمُونَ ٱلصَّ

فالصالة المقص�ودة ه�ي الشرعية الت�ي لا عهد 

للعرب بها.

الثاني: أنّ الش�يخ محمد عب�ده وصف المؤمنين 
قبل البعثة بأنهّم )حنفاء( ، ويرى الأستاذ الراوي 

أنَّ ه�ؤلاء الحنف�اء قد مات�وا ولم يبقَ منه�م أحََدٌ 

ليؤم�ن بما أنزِلَ على النبي )صىل الله عليه وآله( 

فلا يصح بذلك أن يكون القرآن هدًى لهم.

الثالث: أنّ اس�م الإشارة الذي اعتمد عليه الشيخ 
محمد عبده في ما ذهب إليه، كان نفسه في الإشارة 

إلى النوعين، وذهب الأستاذ طه الراوي إلى أنهّ يجب 

أن يكون اس�م الإشارة مختلفًا، كأن يقُال: )أولئك 

على هدًى من ربّهم وهؤلاء هم المفلحون()144(.

      ولم يِرش الأس�تاذ الراوي إلى أنَّ الش�يخ محمد 

عبده قد سبقه إلى هذا التقسيم وبهذه الدقّة، فمَن 

يطلّع على هذا التقس�يم عند الأس�تاذ الراوي ولم 

ل ه�و مبتدعه،  يقرأ تفسري الش�يخ يظنُّ أنَّ الأوَّ

والحقيقة أنَّ الش�يخ محمد عبده هو أول مَن جاء 

بهذا التقسيم بهذا الشكل الدقيق.

      كما أشارت إلى هذه الفكرة فيما بعد الدكتورة 

خلود العموش في كتابها، إذ قس�مت سورة البقرة 

إلى مقدمةٍ وثلاثة أقس�ام، وكان تقسيم الناس إلى 

ثلاثة أصناف ضمن المقدمة وهي الآيات )20-1(، 

والقس�م الأول الآيات )21-167( يوُضّح الطريق 

إلى الإيمان والتوحيد، كما ينُاقش قضية الكفر من 

أج�ل توضيح طري�ق التقوى ... والقس�م الثاني 

الآي�ات )168-202( يوُضّح ويؤكد قضة التقوى 

وطريقه�ا على مس�توى الفرد والأمّة ... والقس�م 

الثالث الآيات )202-284( يقوم بعرض علاقات 

الف�رد بمحي�ط الأسرة وأمور الحرب والسياس�ة 
الأخيرت�ان)145(  الآيت�ان  وخاتمته�ا  والاقتص�اد، 

تجمعان كل معاني الإيمان. 

وهذا التقس�يم أيضًا يشبه تقس�يم الشيخ محمد 

عب�ده لس�ورة البق�رة، ولا يبع�د ك�ون الأس�تاذ 

طه ال�راوي والدكت�ور خلود العم�وش اعتمدا في 

تقسيمهما على تقسيم الشيخ محمد عبده.

)145( ينظر : الخطاب القرآني : 150 .

)140( المصدر نفسه : 14/1 .

)141( المصدر نفسه : 14/1 .

)142( مباحث إسلامية : 53 .

)143( سورة البقرة : 3 .

)144( مباحث إسلامية : 54 .
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 القرآن الكريم.

- الإتق�ان في عل�وم الق�رآن: عب�د الرحم�ن جالل الدين 

الس�يوطي )ت 911ه�ـ(، تحقي�ق محم�د أب�و الفض�ل 

العربيَّ�ة  المملك�ة  الش�ؤون والأوق�اف،  إبراهي�م، وزارة 

السعودية، 1387هـ /1967م.

- أس�باب الن�زول : أبو الحس�ن علي بن أحم�د الواحدي 

النيسابوري )ت 468هـ( ، تخريج عصام بن عبد المحسن 

الحميدان ، دار الإصلاح ، الدمام ، ط 2 ، 1992م .

- الأعلام : خير الدين الزركلي )ت 1376هـ( ، بيروت،‌ دار 

العلم للملايين، ط 15 ، 2002م.

- تأريخ علوم اللغة العربية : طه الراوي ، مطبعة الرش�يد 

، بغداد ، ط 1، ، بغداد ، 1949م .

- تفسري الفخر الرازي المشتهر بالتفسير الكبير ومفاتيح 

الغي�ب: فخر الدين بن عم�ر ال�رازيّ )ت 604هـ( ، دار 

الفكر للطباعة والنشر ، بيروت، ط - تفسير القرآن الحكيم 

)تفسير  المنار( : محمد عبده ، مطبعة المنار ، القاهرة ، ط 

1، 1346هـ.

7- تفسير القرآن العظيم: عماد الدين أبو الفداء إسماعيل 

ب�ن كثري القرشي الدمش�قي، تحقي�ق أبي عب�د الله عبد 

الحليم بن محمود آل س�عيد/ محمد ب�ن نصر أبي جبل، 

مكتبة مصر ، ط 1، 2010م .

- تفسري الكشّ�اف عن حقائق التنزيل وعي�ون الأقاويل 

في وج�وه التأويل : أبو القاس�م جار الل�ه محمود بن عمر 

الزمخرشي )ت 538ه�ـ( ، تخريج خليل مأم�ون ، دار 

المعرفة ، بيروت ، ط 3 ، 2009م.

- التفسري والمفسرون : د. محمد حسني الذهبي ، مكتبة 

وهبة ، القاهرة ، 2000م.

- الخطاب القرآني دراسة في العلاقة بين النص والسياق: 

ان -  د. خل�ود العم�وش ، دار ج�دار للكتب العلمي�ة ، عمَّ

الأردن ، ط 1 ، 2008م .

11- زاد المسري في علم التفسري : أبو الفرج جمال الدين 

عب�د الرحمن بن علي ب�ن محمد الج�وزيّ )ت 597هـ( ، 

المكتب الإسلامي ، دار ابن حزم ، ط 1 ، 2002م .

- عل�م الأصوات : د. كمال برش ، دار الغريب ، القاهرة ، 

2000م .

- لس�ان الع�رب : جمال الدين ابن منظ�ور الإفريقيّ )ت 

711هـ(، طبعة دار المعارف ، 2016م . 

- مباح�ث إسِالمية : ط�ه ال�راوي ، تحقيق ح�ارث طه 

الراوي، مطبعة أسعد ، بغداد ، 1982م .

- الميزان في تفسري الميزان : محمد حسني الطباطبائي ، 

مطبعة روح الأمين ، قم المقدسة ، 1430هـ .


