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1- تقديم إشكالي

بعيداً عن اختزال الهوية إلى مجرّد عملية فردية على المستوى النفسي، كما دأبت عليه الكثير 

من التقاليد الفلس�فية، يعُرّف لويس جاك دوري الهوية على أنها "الطريقة التي يبني بها 

الكائ�ن البشري علاقته الش�خصية مع المحيط." )2( يلفت ه�ذا تعريف دوري هذا،  انتباهنا 

لأنه يحتوي على ثلاثة أبعاد للهوية ذات أهمية قصوى: 

الوعي التاريخي وممارسة الهوية

 في رحلة ابن الصّباّح

د. بوشعيب السّاوري)*(

ملف العدد

)*( أستاذ باحث، ناشط في مختبر السرديات بكلية الآداب والعلوم الإنسانية ابن مسيك الدار البيضاء، من أعماله 
العلمية: الرحلة والنسق، دراسة في إنتاج النص الرحلي، رحلة ابن فضلان أنموذجا. )2017/2007(، النص والسياق: 

ابن شهيد بين الرغبة الفردية وإكراهات السياق الثقافي دراسة للتوابع والزوابع، )2013/2007(، صورة الاخر في 
رحلات عربية)2014(.

(2)Louis-Jacques Dorais, «La construction de l’identité» Dans Discours et 
constructionsidentitaires»,dir. Denise Deshaise et Diane Vincent (Laval: Les Presses de 
l’Université Laval, 2004), 2.
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أوله�ا: الهوي�ة علاقة، وليس�ت صف�ة جوهرية 

موجودة في حد ذاتها، في غياب الاتصال بالآخرين.

ثانيها: نظ�را لأن الهوية علائقية في المقام الأول، 

فه�ي عرضة للتغيير عندما تغيّ�ّر الظروف علاقة 

الفرد بالعالم، هذا يعني أنهّ لا يتم إعطاؤها دفعة 

واحدة وإلى الأبد؛ بل هي مبنية.

ثالثها: تع�ادل الهوية العلاقة الت�ي يبنيها المرء 

م�ع محيطه. ه�ذا المصطلح له معنى واس�ع جدا 

هن�ا، لا يقتصر المحيط على البيئ�ة الطبيعية، بل 

يتضم�ن أي عنصر ذا دلالة يمثل جزءاً من محيط 

الش�خص: الأش�خاص أولاً وقبل كل شيء، وأيضا 

كلم�ات وأفعال هؤلاء الأش�خاص، وكذلك الأفكار 

والتمثلات والتمثيلات )الصور التي تحمل معنى( 

الت�ي تنقله�ا ه�ذه الكلم�ات والأفع�ال، وكذل�ك 

المنتجات المادية الناتجة عن النش�اط البشري)3( ، 

وأثرها في التاريخ الفردي والجماعي للشخص.

الهوي�ة غري منفص�ل ع�ن  وبالت�الي فمفه�وم 

التغيريات السياس�ية والاجتماعي�ة والاقتصادية 

الت�ي تؤث�ر في الكائ�ن البرشي، وتنعكس في كل 

أش�كال تعبيره عن الهوي�ة وممارس�ته لها. وقد 

ظلّ�ت الرّحالت عبْر العص�ور نصوصاً ش�اهدة 

ة وكاش�فة عن أح�وال الإنس�ان في بلدان  ومع�بّّر

الإقام�ة وبلُدان الارتح�ال، موضوعها الرئيس هو 

ذات المس�افر، بغضّ النظّر عن درجات حضُورها 

في النص�وص، هدفُه�ا اكتش�اف الذات المس�افرة 

ع�بْْر اتصّاله�ا واحتكاكها بالآخ�ر، لأن النصّوص 

الرّحلية في المقام الأول بحْث تقوم به ذات مسافرة 

في ذاته�ا ومن خلاله�ا وفي العالم والآفاق، وكل ما 

تنقُله من معارف ومشاهدات وطرائف ومحكيات 

ها، فلا يرُى  ومغامرات وأح�كام وتأملات يمرّ عبْر

الآخ�ر ولا العالم إلاّ انطلاقاً من انطباعات الرحالة 

النصّ�وص  أن  ننسى  أن  دون  الش�خصية)4(.  

الرّحلية تجُّيل هوية الرحالة وما تطْرحه من أسئلة 

شائكة حول علاقتها بذاتها ومحيطها وحاضرها 

وماضيها وتطلّعاتها المستقبلية وأحلامها وآمالها 

ورغباتها. 

ه�ذا يعني أن النص الرحلي واحد من الممارس�ات 

الاجتماعية للهوية الت�ي تتحقق نصيا في علاقتها 

بالوعي التاريخي، لأن ه�ذا الأخير، في رأي نيكول 

تيتيو غيون، يغذيّ الهوي�ة الفردية أو الجماعية، 

نظراً لكون�ه وعياً بالانتم�اء إلى جماعة لها تاريخ 

  . وله�ا إرث، يأخذه الفرد عىل عاتقه أو يرفضه)5(

وهكذا يسهم الوعي التاريخي في بناء الهوية التي 

تبُقي الإنسان منتمياً إلى زمنه ومرتبطاً بتاريخه. 

ورحلة أنساب الأخبار وتذكرة الأخيار للمُدجّن  

 (3)Ibid, 2-3.

(4)George Sand, «Lettes à un voyageur», Re-
vue des Deux Mondes, 1836, tome VIII, 1er 
octobre 1836, 419.
(5)Nicole Tutiaux-Guillon, «L'histoire ensei-
gnée entre coutume disciplinaire et forma-
tion de la  conscience historique; l’exemple 
français» Dans Identité, mémoire, con-
science, Saint Étienne, dir. Tutiaux-Guillon.  
historique, Saint Étienne: publications de 
l’université de Saint Étienne, 2003, 28, cité 
par Catherine Duquette,  Le rapport entre la 
pensée historique et la conscience historique: 
élaboration d'un modèle d'interaction lors de 
l'apprentissage de l'histoire chez les élèves 
de cinquième secondaire des écoles franco-
phones du Québec, Collection Mémoires et 
thèses électroniques», thèse déposé en no-
vembre 2011, Université Laval, 35.
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الح�اج عبد الله بن الصب�اح)6( ، المنتمي إلى القرن 

الميالدي الثال�ث عرش المتمي�ز بس�قوط العديد 

من المدن الأندلس�ية تحْت س�لطة الإس�بان بفعل 

حروب الاسترداد؛ لا تخرُج عن ه�ذا الإطار. لكن 

هذا الط�رح يتعمّق ويتعزّز بكون صاحب الرحلة 

ينقل لن�ا تجربته الش�خصية، انطلاق�اً من أزمة 

ح�ادة وعميقة أولاً وه�ي وضعه الم�ذل كمدجّن؛ 

ويس�افر ثانياً لتحرير ذاته، ويكتب ثالثاً، بهدف 

التخفيف من حدّة أزمته والتغلّب عليها بلغة فليب 

لوجون)7(، مطلقا العنان لآماله.

     ومن أجل الكش�ف عن هذا الوضع الذي عاشه 

اب�ن الصب�اح، وم�دى انعكاس�ه بجالء في نصه 

الرّحلي نتساءل: كيف طرحت هذه الرحلة إشكالية 

الهوي�ة؟ أو بالأحْ�رَى أزمتها؟ وما ه�ي مآزقها؟ 

وكيف عالجتها؟ كيف تم تصور الهوية؟ وما هي 

الُمرْتكزات التي بنيت عليهْا؟ وكيف ش�يدّتها؟ وما 

دور الوعي التاريخي والسرد في ممارستها نصيا؟

2- مصائب جزيرة الأندلس وأزمة الهوية 

    دُوّن�ت رحل�ة عب�د الل�ه بن الصباح في س�ياق 

تاريخ�ي وحضاري هام، تجّى�لّ في تراجع الثقافة 

العربية الإسالمية في الأندلس بس�قوط عدد كبير 

من الثغور التي كانت تحت حكم العرب المسلمين 

بأي�دي الممالك النصراني�ة، وكان لذلك أثر كبير في 

وضع المسلمين وهويتهم  الذين تمسكوا بعقيدتهم، 

وبقوا هناك بعد أن أصبحوا أقلية وسط النصارى 

وعُرفوا باس�م المدجنين، وهو الوضع الذي اكتوى 

بنيران�ه صاح�ب الرحلة عبد الله ب�ن الصّباح، إذ 

تضيق عليه الهوية في الواقع ويشدّد عليها الخناق 

م�ن كل جانب في بالد الأندل�س، ويعيش وضعاً 

ً بعْد س�قوطها ال�ذي كان فجيعة  اجتماعي�اً مذّال

كبرى وخس�ارة غير مسبوقتين بعْد موت الرسول 

والصّحابة بالنس�بة له، كما يق�ول: "وقد وجدت 

في كثري من تواريخ العرب في مصايب)8(  الأندلس 

أبياتاً يعارض أصحابها مصایب رسول الله صلى 

الله عليه وس�لم بمصايب جزي�رة الأندلس فقالوا 

في أبياته�م إذا ذك�رت مصايبك فاذك�ر ما أصاب 

رس�ول الله صلى الله عليه وس�لم تنسی به جميع 

المصاي�ب. وأجمع�ت أصح�اب التواري�خ أن بعد 

مصایب المسلمين بموت رسول الله صلى الله عليه 

وس�لم وموت الصحابة بعده لم تكن خسارة على 

المس�لمين أكبر من خسارة جزيرة الأندلس إلى يوم 

القيامة، والله إنها فجيعة في قلوب المس�لمين حتى 

المناطق  في  بقوا  الذين  المسلمون  هم  "والمدجنون   )6(
وفدوا  ممن  أو  عليها،  المسيحيون  استولى  التي  المسيحية 
أسرى  باعتبارهم  إما  بها  واستقروا  مسيحية  مناطق  إلى 
شبه  جنوب  من  وفدوا  مهاجرين  بصفتهم  وإما  حرب، 
هناك،  العميقة  السياسية  الاضطرابات  بسبب  الجزيرة، 
للظروف  نتيجة  أو  الأهلية،  الحروب  ويلات  من  هرباً  أو 
أقام المدجنون في المناطق المسيحية  القاسية.  الاقتصادية 
بهم،  خاص  تنظيم  وفق  مختلفة  تجمعات  نطاق  في 
تحكمهم سلطاتهم وقانونهم الخاص. ومر المدجنون على 
اضطهاد  لعمليات  فيها  تعرضوا  بظروف  العصور  مر 
متصاعدة استهدفت أحد أمرين إما الاندماج وإما الرحيل. 
في  المقيمين  السكان  من  مهمة  نواة  أول  هم  والمدجنون 
مناطق لا تحكمها سلطة سياسية مسلمة، وهذا يضفي 
معيشتهم  تنظيمهم، وطرق  أساليب  على  خاصا  اهتماماً 
غارثيا  مرثيدس  عن  بهم."  الخاصة  التجمعات  داخل 
الأندلسيون(،  )المهاجرون  الأندلس  أهل  شتات  أرينال، 
المجلس  )القاهرة:  السميع،  عبد  فكري  محمد  ترجمة 

الأعلى للثقافة، 2006(، 70-69.
وتذكرة  الأخبار  أنساب  رحلة  الصباح،  بن  الله  )7(عبد 
الأخيار، تهذيب وتعليق محمد بنشريفة، )الرباط: دار أبي 

رقراق للطباعة والنشر، 2008(.

(8) Philippe LEJEUNE, «Cher cahier» té-

moignages sur le journal personnel (Paris: 

Gallimard, 1983), 11-12.
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يأمر الله بإخلافها عليهم)9( .)10("  

     ولا يقف ابن الصباح عند هذا الحد من الكشف 

ع�ن حجم وق�ع ه�ذا الح�دث الكارثي بالنس�بة 

للوج�ود العربي الإسالمي في الأندلس الذي يقف 

أمامه مصدوما وعاجزا ومتحسرا، بل يشبّه خروج 

العرب المس�لمين منها، والتي عدّها فردوسا كانت 

بيد المس�لمين وضيعّوها م�ن دون قتال، بخروج 

آدم م�ن الجن�ة ويجب البكاء عليه�ا مثل ما بكى 

آدم عىل خروج�ه من الجنة. يق�ول: "قال بعض 

المؤرخين في مصيبة جزيرة إصبانية على المسلمين: 

إن�ه وجب على كل من س�كنها في تل�ك الأزمان أن 

يبكي عليها كما بکی آدم على الجنة التي في السماء 

وق�ت خروجه منه�ا، وهذه جن�ة حدثت بين يدي 

المس�لمين وتمكّنوا فيها أمكن تمکین جملة س�نين 

ثم انس�ابت بید ب�اردة بلا قتال ولا مب�ارزة أواه 

أواه ثم أواه!")11( وم�ا ترتبّ عن هذا الخروج من 

نتائج مأس�اوية على وجود العرب المسلمين هناك، 

أبرزه�ا أن يضيقّ عليهم ويف�رض عليهم العيش 

كمدجنني، ويحرم�ون م�ن مجموعة م�ن الأمور 

أهمها ممارس�ة عبادتهم، وحرمانهم من مدارس 

يؤخذ فيها العلم من أفواه الرجال. يقول: "فرغنا 

من وصف جزيرة أصباني�ة المباركة، ذكرناه على 

وج�ه الاختص�ار لأن الشيء الطوي�ل يلتبس على 

الطالب الضعيف من قلة الش�يوخ ويصعب عليه 

م�ن غير ش�يخ أن يتصور وج�ه المس�ألة، لأنه لا 

بد ل�كل علم من معل�م كما قيل: من ش�یخ يريك 

شخوصه والا فنصف العلم عندك ضایع. ومن لم 

يكن له دلیل من شيخ أو كتاب ينقل عن شيخ كان 

الش�يطان شيخه، إنه للإنسان عدو مبين، ولما علم 

الحاج أن بلاد الدّجْن المغصوبة من يد المسلمين لم 

يبقْ فيها شیخ لهذه الأشياء ولا من يعتبرها أقصر 

وأوجز الخطاب" )12(.

3- ممارسة الهوية

     كان�ت الرّحل�ة فرصة لابن الصباح ليتحرر من 

هذا الضيق المذل؛ وتتس�ع هويته من خلال أربعة 

أفع�ال ارتكز عليها التحّق�ق النصي لرحلته ومعه 

بناء الهوية:

الأول: سرد تاريخه الخاص والعام

     في مقالت�ه "التاريخ والذاكرة والهوية"، يشري 

 )Allan Megill(  الم�ؤرخ الأمريكي ألان ميجي�ل

إلى أنهّ حين تكون هناك مش�كلة في الهوية، تعطى 

قيمة للذاكرة)13(.  فتقُدّم الذاكرة نفس�ها على أنها 

مالذ يحُتمى ب�ه لحل أزم�ة وإش�كالية الهوية؛ 

وبالتالي يكون استخدام الذاكرة عنصراً أساسياً في 

البحث عن الهوية، تمشّياً مع تعريفها من منظور 

سيكولوجي على أنهّا "تركيب وخلق وخيال وإعادة 

بناء الماضي")14(.  كم�ا يذهب الكثير من الباحثين 

إلى أنّ�ه يجب البحث عن الهوي�ة في خطاب الذات 

ح�ول تاريخها )15( . ويوض�ح كل من هوبرتوس 

)9( هكذا كتبت في النص ويقصد مصائب، تجدر 
الإشارة إلى استعمال الكاتب للكثير من العبارات العامية.

)10( أي بعودتها إليهم كما يعلق محمد بنشريفة.
)11(عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 65.

 )12( المصدر نفسه، 66.
)13( المصدر نفسه، 76.

(14) A. Megill, «History, Memory, Iden-
tity». History of the Human Sciences, 11(3), 
(1998): 40.
(15) M. Delage, «Le traumatisme psychique», 
Dans Mémoire et écriture. Actes du colloque 
organisé par le Centre Babel à la Faculté des 
Lettres de l'Université de Toulon et du Var, 
les 12 et 13 mai 2000, dir. M. Léonard (23-
42) (Paris: Honoré Champion, 2003), 27
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 )1990(  )Hubertus Hubbeling( هوبلني 

 )Alasdair Macintyre( ماكينتري  وألس�ادير 

 )Paul Ricœur( ريك�ور  وب�ول   )1997(

)1998( أن الرسد يجعل من الممكن ملء التمزق 

في السيرة الذاتية من خلال ربط اللحظات المتتالية 

بإطار يروي التحولات التي مرّ بها الفرد؛ وبالتالي، 

فإن السرد لديه القدرة على تأس�يس الاستمرارية 

من خالل الانقطاع�ات. فهوية الف�رد هي هوية 

الش�خص الذي مرّ بلحظات متتالية في وجوده. في 

النهاية، س�ينتج الش�عور بالهوية من القدرة على 

إب�راز الخيط المشترك لرحلة الحياة، وهو ش�كل 

من أش�كال الإخالص للذات، والذي يج�ب دائماً 

إع�ادة التقاط�ه من خالل الرسد )16(.  فلتقديم 

هويته وممارستها وجواباً عن سؤال من أنا وكيف 

أصبحت أنا ما عليه الآن انطلاقاً من تاريخي، فإن 

ذل�ك يعني اعتبار الهوية ناتجة عن بناء، وأن هذا 

البن�اء لا يمكن فهمه إلا من خلال السرد. وبالتالي 

فالهوية البشرية سردية )17(.  

     وه�و م�ا نهجه اب�ن الصب�اح في رحلته هذه، 

إذ ارتم�ى في أحضان الم�اضي، اعتماداً على ذاكرته 

القرائية للمسعودي والحضرمي وابن الجزار، عبر 

الحضور القوي للقص�ص والمرويات والحكايات 

التأسيس�ية )18(  التي تتخذ في كثير الأحيان طابعاً 

أس�طورياً، يق�ول: "اعل�م أيه�ا الق�ارئ أن كل 

ماكتبناه وس�طّرناه هو كلّه من صدورنا ودماغنا 

)19(."  ويفتت�ح رحلته بالحدي�ث عن أسرته وعن 

أصوله�ا العربية اليمني�ة، وعن دوره�ا في الفتح 

العرب�ي الإسالمي للأندل�س، وهج�رات العرب 

إليها، وقص�ة انتقال أجداده من بلاد اليمن البلدة 

الطيب�ة، وع�ن حكّامها وفترات حكمه�ا الزاهية 

والمجي�دة، وع�ن جذوره�ا المغرق�ة في التاري�خ. 

يق�ول: "وقص�ة انتق�ال أجدادنا من بالد اليمن 

البل�دة الطيبة قصة طويلة ولكن نختصر منها ما 

يكفي العاقل الفهيم فهي قصة الس�تة عشر مائة 

ف�ارس من آل حمير الذين طلب�وا الجهاد إلى بلاد 

الترك على خلاف�ة الوليد بن عبد المل�ك بن مروان 

فأرس�لهم إلى جبل الفتح وكان فيهم موس�ی ابن 

نصير وط�ارق مولی اب�ن نصیر المش�هور وذلك 

على عهد الأندريق من ذرية الملك هرقل المش�هور، 

ف�كان من ش�أنهم أنهم خرجوا من اليمن برس�م 

الجه�اد وابتغ�اء مرضاة الجبار من قبائل ش�تیّ 

ففتحوا جزي�رة الأندلس إصبانية، من جبل الفتح 

إلى ترقونة وجلّها مدائن وقلاع وحصون وأمصار، 

فتحوها ب�إذن الله والتقوى والس�يوف الهنديات 

والبيضات العاديات والم�زارق اليمانيات الطوال، 

وس�كنوها عمراً طويلاً حتى انتشأ فيها، الذريات 

من الرجال والأبطال، فكان الحاج عبد الله المؤلف 

من ذرية أولئك الرجال، وهم الصباحيون وغيرهم 

م�ن القبائل رحمهم الله رحم�ة باتصال، إلى يوم 

الحشر والسؤال، فهُم أهل الحسب والأدب والكرم 

والش�جاعة والحياء والتقوى والفصاحة والمقال، 

(16)Élisabeth Guibert-Sledziewski, «Sujet 
et identité», L'Homme et la société, N.101, 
(1991): 47. doi: 10.3406/homso.1991.2558. 
(17) Pierre-Yves Brandt, «Rôles variés des 
récits dans la construction narrative de 
l’identité religieuse», Dans Récit de soi et 
narrativité dans la construction de l’identité 
religieuse, dir.  Pierre-Yves Brandt, Paulo 
Jesus et Pascal Roman (Paris: Éditions des 
archives contemporaines, 2017), 6.

(18)Ibid, 6.

(19) Ibid, 9.
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بهِم ترضب الأمثال حتى آخر الزمان، وهم الذين 

فتح�وا البلاد وجعلوه�ا مهادا ومعاي�ش وغلالا، 

وترك�وا الرعب في قلوب اليونانيين الروم والهراقل 

وبني الأصفر والقياصرة والأكاسرة ونشروا الدين 

الشري�ف دي�ن الإسالم ومل�ة نبينا محم�د عليه 

السالم لقوله عليه السالم: يوم ول�دت زويت لي 

الأرض كلها حتى ظهرت لي قصور الشام وسیبلغ 

مل�ك أمتي من بعدي ما زوي )20(."  ليمنحَ هويته 

مرتك�زاً تاريخي�اً موضوعي�اً، لكنّ�ه يضفي عليه 

طابع�اً أس�طورياً، بم�ا تتيحه الذاك�رة من خلق 

وإعادة بناء للماضي، لا يخفي ذاتيتها عبْر التركيز 

على نسبه وأسرته، ووضع اليد على أدوارها الكبيرة 

في تاري�خ الأندلس، مفتخرا بذلك ومعتزا به كنوع 

من التعويض عن مرارة الذل الذي عاش�ه في بلاد 

المدجنني )21(.  يقول: "وجب علينا أن نبتدئ ببلد 

كان فتحها أجدادنا وس�كنها الصباحيون قبائلنا 

وآل قيس والفهريون ولخم وجذام وربيعة ومضر 

وذرية كهلان وهم والأنصار من قبائل حمير الكبير 

من ولد س�بأ بن کس�ب بن يعرب بن قحطان بن 

هود الرسول عليه السلام إلى قوم عاد بن عابر بن 

ش�الح بن ارفخشد بن س�ام بن نوح عليه السلام 

هؤلاء قبائل قحطان، وآل عدنان والعدنانيون أهل 

الحجاز هم قرش�يون ذرية إس�ماعيل بن إبراهيم 

الخلي�ل علي�ه السالم، وه�م العرب المس�تعربة، 

والع�رب العاربة هم اليماني�ون آل قحطان ذرية 

هود الرس�ول. فكان في س�ابق علم الل�ه تعالى أن 

تكون عم�ارة جزي�رة الأندلس من ه�ذه القبائل 

المذك�ورة، فلذا وجب علين�ا ذكرهم ونشر فخرهم 

ومواطن مكانهم إذ كان مسكنهم من اليمن أرض 

مأرب وهي أرض سبأ )22(." 

     ولا يكتف�ي اب�ن الصب�اح باسترجاع الم�اضي 

اعتمادا على الس�ماع والذاكرة، ب�ل يعتمد العياَن، 

بالع�ودة إلى الح�اضر الذي هو اس�تمرار له، من 

خلال امتداد حكم أجداده في مملكة غرناطة الذي 

يخف�ف عنه ويتسىل به ع�ن حزنه على خس�ارة 

الأندل�س. ويثبت ذات�ه عبْر إصراره عىل الوجود 

الأندلسي في إس�بانيا م�ن خلال مملك�ة غرناطة.  

يق�ول: "فلم�ا جئت مُل�ك الملك الأحم�ر الحميري 

وهو ملك الأندل�س في زمانا وجئت مدينة غرناطة 

وهي كرسي مُلکه فوجدتها مدينة حس�نة البنيان 

مليح�ة الأركان متعلقة بالجبل، وفيه�ا الحمراء، 

وهي دار السلطان، والمدينة خصيبة من كل شيء، 

کثیرة الماء والحرث والزرع والبس�اتين والخضرة 

والعم�ارة الي�اسرة والعدل في الأح�كام بين أهلها 

والضب�ط في البيع والشراء، يتحفظون عن الحلال 

والح�رام، لا فيها جائع ولا عریان ولا ش�اکی ولا 

باكي وهذا يدلّ على العدل والإحس�ان. وقد تسلّت 

نفْسي لم�ا رأيت هذا ع�ن حزنی لخس�ارة جزيرة 

الأندل�س، وقلْ�ت: الحمد لله الذي أبق�ى بقية من 

جزي�رة إصبانية في حكم المس�لمين، وحمدتُ الله 

وش�كرته على أن الله إذا غضب على شيء من خلقه 

يغل�ب حِلمه وجوده وكرم�ه وفضله ورحمته على 

غضبه وسخطه )23(. "  

د      هك�ذا يعم�ل اب�ن الصب�اح، من خالل السّر

التاّريخي المؤسّ�س على الذاكرة، على تأكيد هويته 

 )22( من مقدمة مهذب الرحلة محمد بنشريفة، 52.

 )23( عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 58.

 )20( عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 74.

 )21( المصدر نفسه، 57-56.
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م�ن خالل اس�تحضار مجموع�ة م�ن المرويات 

الموس�ومة في كثير من الأحيان بطابع أس�طوري، 

كنوع من التعويض عن المخاوف المحدقة بالهوية 

على المستوى الموضوعي، ويثُمّن في المقابل استمرار 

بني الأحمر في الحكم في الحاضر. 

الثاني: السير في بلاد المسلمين

    لم يكن سير ابن الصباح في جلّ جغرافيا العالم 

العربي الإسالمي آنذاك غرب�اً وشرقاً في اعتقادي 

اعتباطياً، وإنمّا كان مقصوداً وعن س�بقْ إصرارا 

ليحل أزمة هويته بالارتماء في امتداد بلاد الإسلام. 

يق�ول: "واعل�م أني منهم س�افرت في طلب العلم 

واختصرت ه�ذه الرحلة في هذا الكتاب إخباراً لهم 

بما في أرض الله من البلاد والعمائر والإسالم من 

أمة محمد صلى الله عليه وسلم وعلى جميع النبيين 

والحمد لله رب العالمين )24(."  

    وإذا كان الهدف الأساسي المعلن عنه من رحلته 

ه�و أداء فريضة الحج، فإن المس�كوت عنه هو أن 

ابن الصباح اتخذ من رحلته هذه "حجا" موس�عاً 

إلى جغرافي�ا العال�م العرب�ي الإسالمي؛ إذْ كان 

الس�فر لحظة انفتاح أكبر للذات من خلال السري 

في بلدان العالم الإسالمي غرباً وشرقاً، ليكتش�ف 

عالماً إسلامياً فسيحاً قوياً عزيزاً )25( مهما اختلفت 

أجناس�ه ومذاهب�ه توح�ده العقي�دة الاسالمية، 

ليعوّض�ه عن ضيق وجوده بني المدجنين. يقول: 

"اعلم أيها القارئ أن كل ما وصفت لك من الأقاليم 

وملوكها وسلاطينها من الأمة المحمدية فكلهم على 

عقيدة الإسالم وس�ورة الإخلاص اعتقاداً بالقلب 

ونطقاً باللسان يشهدون أن لا إله إلا الله وحده لا 

شريك له وأن محمداً عبده ورسوله وإقام الصلوات 

وإيتاء الزكات وصوم شهر رمضان وحج بیت الله 

الحرام لمن استطاع إليه سبيلاً )26(."  

     افتت�ح رحلته بفصل في وصف جزيرة الأندلس 

ووط�ن المؤل�ف وموضع مس�قط رأس�ه وتربيته 

وقبور والديه وأجداده من وقت فتوح الأندلس إلى 

خلافة بني أمي�ة، ولكي يصل التاريخ بالجغرافيا 

والم�اضي بالح�اضر في إط�ار ممارس�ته للهوي�ة 

انطل�ق من غرناطة، مرورا عبر س�بتة، ومراكش، 

وفاس، وتلمس�ان، والجزائر، وتونس، والقيروان، 

وطرابل�س، ومصر، والحج�از، واليم�ن، وبالد 

اليمامة، ونجد، وبلاد الش�ام، والقسطنطينية قبل 

فتحْها من السلطان العثماني محمد الثالث، وبلاد 

فارس وص�ولا إلى العراق، بوصفه�ا مع الإصرار 

على الاختصار، كما ش�دّد أكثر من مرة في رحلته، 

حتى يشملها كلها. 

     ورغم تش�ديد ابن الصباح على اعتماده العَياَن 

في تقديم وصف ش�امل للبل�دان وما تزخر به من 

إمكان�ات طبيعية وك�ذا أخلاق أهله�ا وطبائعهم 

ومعاش�هم، بقوله: "ولذلك زعمن�ا بما وصفنا في 

رحلتنا المس�ماة بكتاب أنس�اب الأخب�ار وتذكرة 

الأخيار شرط العيان" )27( ، وبقوله أيضاً في حديثه 

عن مدينة فاس: "ونصِفُ مدينة فاس كأنك تنظر 

إليها بالعين والحقيقة )28(."  فإننّا نلاحظ أن هذا 

الوص�ف خالطته العديد من الأخب�ار والحكايات 

الت�ي تجان�ب في كثري م�ن الأحي�ان الص�واب، 

انسجاماً مع سعيه لربط التاريخ بالجغرافيا، مثل 

)24(عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 67.

)25( المصدر نفسه، 230.

)26( من مقدمة مهذب الرحلة محمد بنشريفة، 51.

 )27( عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 226.

)28(عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 

الأخيار، 68.
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الحكاية التي س�اقها عن أصل مدينة فاس: "قال 

الراوي: كذلك مدينة فاس لما انقرضت دولة ذرية 

يعقوب المنص�ور قامت دولة بن�ي مرين فأرادوا 

أن يس�كنوا مراکش فما طابوا به�م أهلها ونزلوا 

إلى فاس فبنوها وقامت فيه�ا مملكتهم إلى زماننا 

هذا، وكان اس�م ف�اس موجوداً قب�ل قیام مملكة 

بني عبد الحق، وذل�ك أن أصحاب التواريخ كانوا 

يرون أن ذلك المكان تقوم فيه دولة ومملكة فكانوا 

يس�مونه بأس، فلما طال الزمان وتبدلت الأحوال 

أهملوا الاس�م وأبدلوه بلس�ان العامة فاس، وقيل 

إنما س�مي فاس لأنه كان موض�ع غيضه من الماء 

والم�روج ول�م تعمر عمايره�ا إلا بالف�اس فكان 

الرجل كلما سئل من أين جئت، قال في جوابه كنت 

نخدم بالفاس وكان يكری الرجل فيشترط عليه 

الخدمة بالفأس، والأنسب عند أهل التواريخ الوجه 

الأول وهو البأس لأن مملكة بني مرين مملكة قهر 

وباس وشدة ملكوها شرقاً وغرباً من كل ما يليهم 

من الملوك بالقهر والقدرة والمال والخيل واللبوس 

والعساكر والإمارة والقياد والعلوج من النصارى 

والعبي�د والوصفان والخ�دام والنظ�ار والقوام، 

ملك�وا م�ن مدين�ة ف�اس إلى إفريقي�ة والقيروان 

ومن القبلة إلى حد ملك الس�ودان بالقوة والش�دة 

حتى قهروا ملوك بن�ي الأصفر من عبّاد الصلبان 

يخاف�ون منهم خوف الم�وت، وكان جدهم ينقضّ 

على المبارز مثل العُق�اب فكان من ذرّيته بنو عبد 

الحق)29(." 

نلاح�ظ، إذن، أن اب�ن الصباح في سريه في بلدان 

العالم الإسالمي ووصفها الذي اختلط بكثير من 

المرويات، يسيل نفس�ه ويخفّف م�ن أزمة هويته 

ويوسّعها ويقوّيها بالانتماء الجغرافي الممتد.

الثالث: تفضيل الأندلس 
 لك�ي يق�ول الرحال�ة الآخ�ر يضط�ر إلى اعتماد 

المقارنة ، التي هي ش�بكة يلقيها الس�ارد في مياه 

الغيرية ، بإبراز التش�ابهات والاختلافات بين الأنا 
والآخر، وتقوم المقارنة بعدّة تصنيفاتن وتش�تغل 

في النص الرحلي كالترجمة.  
وتع�دّ صيغت�ا التفضي�ل والتشّ�بيه م�ن الآليات 
اللغوية التي اعتمده�ا الرحالون على مرّ العصور 
في ه�ذه المقارنات لنقَْل تجربة الاختلاف. ونلاحظ 
حضوراً قويا لهما في رحلة ابن الصباح التي جاءت 
كنوع من الح�ل لأزمة الهوية ونوعاً من التخفيف 
ع�ن مصاب�ه الجلل، م�ن خلال الحض�ور القوي 
للأندلس على ط�ول الرحلة. إذ يجعل ابن الصباح 
الأندلس مرجعاً ينظر من خلاله إلى الأشياء، والتي 
تبقى في نظره مفضلة تسمو مدنها وطبيعتها على 
باقي بلدان العالم الإسلامي التي جابها في رحلته.

 انطلاق�اً م�ن فكرة أن كلّ ما ه�و مفقود وضائع 
عزي�ز وتصير له قيم�ة أعىل ولا يضُاهى، تصير 
الأندل�س في نظر الكات�ب أفضل م�ن كل البلدان 
يقول: "دخلت البلاد وعاشرت العباد فلم أر أفضل 
ولا أحس�ن من مُلك الأندلس ساكنها سعيد والميت 
فيه�ا ش�هيد... )30("  ومرجع�اً ينظ�ر من خلاله 
الرّحال�ة إلى بل�دان العالم الإسالمي التي جابها 
في رحلت�ه. يق�ول: "من أراد أن ينظر إلى دمش�ق 
الشام فلينظر إلى بلنسية وغرناطة في الماء والهواء 
والعم�ارة والبنيان الحس�ن، وأنا ل�م تطِب نفسي 
فیم�ا دخلتُ من المدائ�ن علی س�کنی غیر مدينة 
غرناطة. وهي كثيرة الحصون والقرى والمدن مثل 
الشام وقد كان المسافرون يصفون المدن ويقولون 
إن جزيرة الأندلس ش�امية فكان الح�ق ما قالوا. 
ق�ال المؤلف لم أر في الأقاليم الخمس�ة التي دخلْت 
من السبعة أقاليم أحسن ولا أملح ولا أضوأ منظرا 
من أرض بلنس�ية وأرض مرس�ية وأرض قرطبة 
وأرض غرناط�ة وم�ن أراد أن ينظر ملك الش�ام 
فلينظ�ر إلى هذه البلاد غير أن الش�ام هي الأرض 
المقدس�ة وفيها المحشر وإليها المصري وبلاد ملك 

)30( المصدر نفسه، 84-85. )29( المصدر نفسه، 85.
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بن�ي الأحمر لها من المدائن عدد مثل مالقة ووادي 

آش وبس�طة دار الزعف�ران والمري�ة دار التج�ار 

والمنك�ب دار القصب الحلو والس�كر ومالقة دار 

الذهب في الفخار وجبل ش�لير دار الحرير المفتخر 

وتحته المدينة المذكورة غرناطة دار صناعة نسيج 

الحري�ر والشرب والزردخ�ان، ولم ي�ر في الآفاق 

صنعة في كلما ج�اءت الناس به من الصنایع مثل 

مدين�ة غرناط�ة، وملكها وحرثها ونس�لها كافية 

عن س�ائر الأرض والأقطار، بالد لا تنقطع منها 

غل�ة م�ن زرع وثم�ار، حبوبها ی�اسرة وعمارتها 

كثرية لا عندهم خوف من مح�ل ولا جوع رجال 

بطونهم مخمصة ووجوههم مضيئة وأجس�امهم 

شديدة)31(."  

الرابع: الإيمان بعودة الأندلس
      يثب�ت الإنس�ان الوعي التاريخي حين يس�عى 

جاه�دا لفهم انتمائه الخال�ص للزمن أو أيضاً إلى 

التاري�خ)32(.  والإنس�ان به�ذا الفعل يك�ون همّه 

هو المس�تقبل، يعني توقّع ما يك�ون انطلاقاً مما 

ه�و كائن وما كان،  ويعترب الكتاب المحدثون أن 

الوعي التاريخي سلوك تاريخي يدفع الإنسان إلى 

تأوي�ل الماضي من أجل فهم الح�اضر والتطلع إلى 

المستقبل)33(.  

     وهذا المس�عى مارس�ه ابن الصب�اح في رحلته 

انطلاقاً من إيمان راسخ لديه بأن الأندلس ستعود 

إلى المس�لمين مهْما طال الزمن يقول: "حتى يأمر 

الله بإخلافها عليهم )34(."  إذا ما عدّوا من أسباب 

تضييعهم لها، والتي ترجع في نظره إلى انصرافهم 

إلى اللهو وتعدّيهم الحدود وتضييع الشرع، يقول: 

"لما س�كنت العرب جزيرة الأندلس وتمكّنوا فيها 

وس�اروا فيها، مل�وكاً من كث�رة النعمة والخصب 

والتمكين المتني والأكل والشرب والفرح والسرور 

والفرج�ات والبس�اتين وضرب العي�دان والأوتار 

وكثرة الزين�ة واللهو والفس�ق والعصيان وبدّلوا 

وا واختل�ف ملوكهم وخان بعضه�م بعضاً  وغيّ�ّر

ومنع�وا ال�زكاة وضيع�وا الصلاة وفرط�وا فيها 

وارتكب�وا المع�اصي والفواحش ومال�وا إلى الدنيا 

ونس�وا الآخرة وتعدوا حدود الله وضيعّوا الشرع 

وکنزوا الأموال ولم يجد غنيهم على فقيرهم وقست 

قلوبهم وعميت أبصارهم وصمت آذانهم وقصرت 

أيديه�م عن الصدق�ات وغلب على قلوبهم الش�ح 

والبخل والح�رص على الدنيا وطمع بعضهم فيما 

في أيدي بعض ووقع الحس�د بني ملوكهم وفتنوا 

بعضه�م بعضا س�لّط الله عليهم عدوّهم وس�لب 

عنهم بلادهم وعاملهم بذنوبهم والله تعالى يقول: 

)ذل�ك ب�أن الله ل�م يك مغرياً نعم�ة أنعهما على 

وا ما بأنفس�هم(، وأي تغيير أكثر  قوم حت�ى يغيّر

م�ن تغييره�م نعمة الإسالم في تعدّيه�م الحدود 

وتضييعهم الشرع فمن غيّر ش�يئاً في دين الإسلام 

ممّا ينكره الشرع فقد غيّر الله عليه جميع النعايم، 

لأن كل نعمة أنعمه�ا الله على عباده هي داخلة في 

نعم�ة الإسالم، أوََال يعلم�ون أن كل نعمة في غير 

الإسلام ليست بنعمة )35(."  

4- تركيب
      هكذا كان ابن الصباح في حاجة إلى هذه الرحلة 

للخروج من ضيق وضع المدجّنين بين المسيحيين، 

ليتوجّه نح�و رحابة الجغرافي�ا والتاريخ، إذ قام 

برحل�ة عبر رب�وع جغرافيا العالم الاسالمي من 

الغرب إلى الشرق، واستعاد من خلال مجموعة من 

المرويات والقصص تاريخ الإسالم وتاريخ أسرته 

وانتماءه�ا اليمن�ي، ومن نهجه  أس�لوب المقارنة 

الذي نحا فيه إلى تفضي�ل الأندلس على غيرها من 

بلدان الإسالم، وظل متسلّحاً بالأمل في عودتها إلى 

 (31) Francois Hartog, le miroir d’Hérodote 
(Paris : Gallimard, 2001), 348.
(32) Ibid, 348.
(33) Ibid, 349.

)34(عبد الله بن الصباح، رحلة أنساب الأخبار وتذكرة 
)35( المصدر نفسه، 72-73.الأخيار، 69.
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المس�لمين، ليحلّ أزمة هويته وتشييدها من خلال 
هذه العمليات الأربع التي فصلناها أعلاه. 
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