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     بل�غ عل�م الأدي�ان في العصر الحدي�ث مرتبة من الاهتم�ام الأكاديمي والمع�رفي – الثقافي 

جعلت منه علما خاصا ومصطلحا يلقى رواجا معرفيا ويحيل ميش�ال مسلان نش�أة هذا 

 )Religionswissenschafit ( المصطل�ح عن الألمانية فهو الترجمة الحرفية للكلمة الألماني�ة

وقد استعملت للمرة الأولى من جانب ماكس مولر في العام 1867م ويشير ميسلان إلى مناداة 

برنوف بتأس�يس علم للعناصر المتفرقة في الأديان وينعت برنوف هذه المحاولة باس�م  »علم 

الأديان  » ناسبا فضل التسمية إليه ويعدّ مسلان أن مقاربة هذا المصطلح أو هذا الاستعمال 

كان ل�دى الجامعة الفرنس�ية طويلا تحت اس�م  « تاري�خ الأديان  » ث�م « التاريخ المقارن 

للأديان  » وتس�تهدف تل�ك المحاولات العلمي�ة الأولى في الجامعة الفرنس�ية تحليلا متكاملا 

للوقائ�ع الديني�ة على رأي ميسلان ال�ذي يؤكد من جانب�ه التعقيد البال�غ في مصطلح علم 

الأدي�ان، وخضوع�ه من جانب آخر إلى تاري�خ الأديان ،فعلم الأديان م�ن أولياته وضروراته 

ه�و تاريخ الأديان وتكييف وظيفته على وفقه في المقارنة التي يبتغيها بين الأديان، ومراحل 

تط�ور العقائد والمؤسس�ات الدينية ويؤكد مسلان أيضا أنه مهما بلغ�ت مزايا علم الأديان 

فإنه بعيد عن تغطية جميع حقول س�لوكيات الإنسان المتدين )1(. » المركزية الأوربية يحيل 

مسلان النش�أة الأولى لعلم الأديان على وفق تضميناته الفكرية الأخيرة والمعاصرة إلى الفكر 

علم الأديان الإسلامي بواكير النشأة والتأسيس 
" المؤسسون الثلاثة: الوراق، وزرقان، والنوبختي" 

حكمت البخاتي)*(

دراسات

)*( باحث في التراث الاسلامي.

)1( علم الأديان مس�اهمة في التأس�يس ، ميشال مسلان ، ترجمة عز الدين عناية ، الناشر كلمة والمركز الثقافي العربي ، 

السنة 1430هـ-2009م ، ص16- 
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الإغريقي ال�ذي ناقش الألوهية المتعالية والألوهية 

الوثنية والمادية الطبيعية )علم الأديان:42( ، علما 

أن هذه التفسيرات وتلك المناقشات كانت محددة 

ومتموضع�ة في ضمن حق�ل علوم الفلس�فة وأن 

م�ن تكلم فيها وناقش�ها هم الفلاس�فة الإلهيون 

والماديون وبما فيها التفسيرات الرمزية للأسطورة 

في الحقيقة الخفية الإلهية أو التفسيرات المجازية 

للأس�طورة في الحقيق�ة المادي�ة للإلوهي�ة والتي 

حاج�ج بها مسالن في توطيد فكرت�ه لكنها تظل 

في إط�ار الس�ياقات الفكرية للفلس�فة الإغريقية 

الأولى ونجد أقدم معالجة فكرية ومناقشة للعقائد 

الدينية، و لاسيما عقائد الأنبياء والحكماء القدماء 

في وادي الرافدي�ن في الكتاب الكلداني الذي يحمل 

عنوان  » الفلاحة النبطية « لمؤلفه الكلداني قوثامي 

الذي يجيء بلقب الكسداني في هذا الكتاب والذي 

ترجمه في القرن الرابع الهجري / العاشر الميلادي 

إلى العربي�ة المس�لم الكلدان�ي أبو بك�ر أحمد بن 

وحشية ت 318هـ أو 350هـ والذي يلقب نفسه 

أيضا بالكس�داني )2( وفيه ج�دل بكر وخصب في 

عقائ�د التفريد والتوحي�د)3(  وعقائد دينية أخرى 

قديمة وعديدة .  

    وأخيرا يلجأ مسالن إلى إحالة أصول هذا العلم 

إلى النق�ود الفكري�ة والنخبوي�ة الأوربي�ة للدين 

الرس�مي والتي قام به�ا مجموعة م�ن المفكرين 

المتحرري�ن من ذوي النزوع البحث�ي اللاديني أو 

ما عرف مجمعهم باس�م حلقة  » خوري س�انت 

إتي�ان  » وقد نزع�وا على وفق مسالن عن منهج 

تاريخي وضعي ويشير مسلان إلى أهمية مقارنة 

الأديان في تأسيسات علم الأديان الحديث ويعزوها 

تاريخيا وبشكل أوسع وأهم إلى الرحلات البحرية 

والاستكش�افية التي كش�فت عن أديان ومفاهيم 

عن الإل�ه مقاربة أو تمكن م�ن المقارنة مع أديان 

أوروب�ا )علم الأدي�ان: 43-44( وقد تحولت تلك 

المقارنة بين الأديان إلى تأملات فلسفية وعلمية مع 

بنجامين كونس�تان الذي س�عى بواسطة تأملاته 

تلك إلى معرفة تطورات الأش�كال الدينية بوصفها 

انعكاس�ات لثقاف�ات إنس�انية مختلفة أس�همت 

تطوراته�ا في التحولات من التعددية إلى الوحدانية 

فالوح�ي الإلهي تطَور بالت�وازي مع تقدم العقل 

الإنساني على وفق كونس�تان )علم الأديان : 49-

50( وهك�ذا نجد أن المقارنة بني العقائد الدينية 

تش�كل الثيم�ة الأساس�ية في نش�أة وتكوين علم 

الأديان .

     وفي نطاق تلك المقارنات، و لا س�يما التاريخية 

منها تتكش�ف عوامل وعناصر التن�ازع بين الملل 

والنحل التي تبدو على وفق مسلان أو تنحصر على 

وفق�ه في الرغبة في التحرر من نظ�ام ديني واحد 

يعتبر بمثابة السالب لكل حرية دينية وهنا تتفتح 

بواب�ة النق�د لطابع الإيم�ان الرس�مي أو الأفكار 

التي يصوغها هذا الإيمان أو النقد للش�عائر التي 

تتكف�ل بالوس�اطة بني الإلهي والدين�ي ويظلل 

مبدأ انفصال النحل عن الإيمان الرس�مي ادعاءات 

الع�ودة إلى النقاوة الأصلي�ة والحنين إلى الأصل أو 

الجذر المؤس�س لهوي�ة وتاريخ الجماع�ة الدينية 

)عل�م الأدي�ان :134-135( لك�ن مسالن أغفل 

الفواعل السياس�ية والتحولات الزمنية في انتقالات 

الأديان إلى المذاهب والملل ودور التأويلات الثقافية 

المحلية في صناعة الملل وتفرعات الأديان في المذاهب 

والف�رق، إضاف�ة إلى الجدل الكلام�ي الذي هيمن 

)2( راج�ع ، الم�وروث العراق�ي القدي�م ف�ي الحضارة 

الإسالمية » كتاب الفلاحة النبطية المنسوب لابن وحشية 

نموذج�ا« ، د.قي�س يس ، منش�ورات الجم�ل ، بيروت – 

بغداد ، السنة 2014م ، 187وما بعدها - 

)3( التفريد ويعن�ي به توحيد الآلهة في إله كوكبي واحد 

مثل الشمس أو القمر والتوحيد يعني به التنزيه لله وحده 

كما ورد في الأديان التوحيدية – المصدر نفسه ص192- 
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تاريخيا على العقل الديني الكتابي وعلى مس�توى 

الأصول من أجل تنقية العقائد فيها وعلى مستوى 

الفروع من أجل تنقية الأح�كام أو الشريعة وهنا 

نستشهد بالمجامع المسكونية المسيحية والتأويلات 

الفلس�فية والصوفية الت�ي أضفيت عىل الديانة 

المس�يحية ونستش�هد أيضا بعلم الكلام الإسلامي 

وظاه�رة الاجتهاد الفك�ري والفقهي التي رافقت 

تاريخ الإسلام إضافة إلى التخصصات التي مهرت 

الديانة اليهودية من فريسين وصدوقيين وأسينين 

وهي الديان�ة الأقل تطورا وتش�عبا من الديانتين 

الكبيرتين الإسلام والمسيحية.

   وتظل الديانة المس�يحية الت�ي تأخذ هنا صيغة 

المركزي�ة الأوروبي�ة بوصفها منظوم�ة معيارية 

لدى مسلان في التطورات الدينية وتطورات النحل 

التاريخي�ة، وه�و ما يدع�وه  إلى ...غ�ض النظر 

...الغ�ض النظري العلمي عن البواكير المؤسس�ة 

لعلم الأديان في الحضارات والثقافات الأخرى و لا 

سيما الحضارة والثقافة الإسلامية .

علم الأديان الإسلامي 

بواكير النشأة...

       يكتب ابن وحش�ية في الق�رن الرابع الهجري 

/ الع�اشر الميالدي وفي مقدم�ة ترجمت�ه لكتاب 

الفلاح�ة النبطي�ة )ق�د ألفت في ه�ذا المعنى كتابا 

ضخم�ا حكي�ت في�ه آراء م�ن فضّل الفلاس�فة، 

والفلس�فة على النب�وة، ومن فضّل النب�وة عليها، 

ومن س�وّى بينهما، ومن س�وّى الكاه�ن بالنبي، 

ومن فضّل النبي على الكاهن، ومن س�وّى بينهما 

وما حدّ الفلس�فة وما حدّ النبوة وما حدّ الكهانة ( 

) الم�وروث العراقي:31( ويشير في هذا النص إلى 

المقارن�ة بين العقائ�د الدينية الفلس�فية والنبوية 

والكهاني�ة والتي كانت تن�زع عن منزع واحد هو 

الألوهي�ة وعال�م م�ا وراء الطبيع�ة ، ويذكر ابن 

وحشية  أنه كان يطرح آراء القدامى من قومه على 

العلم�اء، والمتكلمين والصوفية المس�لمين فيذهلوا 

ويتحيروا ويستحس�نوا بعضه ويخربوه أن هذا 

المعن�ى لم يخض فيه متكلمو المس�لمين )الموروث 

العراقي:31( وهو نص يكش�ف عن الجدل الدائر 

في الوس�ط العلمي الإسالمي حول عقائد الأديان 

دون استثناء فيها وإذا كانت وفاة ابن وحشية سنة 

318هـ فإن تلك النقاشات الحوارات كانت سائدة 

في تلك الأوس�اط العلمية منذ النص�ف الثاني من 

القرن الثالث الهجري / التاس�ع الميلادي وصولا 

إلى القرن الرابع الهجري  / العاشر الميلادي ، لكن 

ابن النديم تـ 380هـ صاحب الفهرس�ت الشهير 

يحي�ل إلى أن أول كتاب في مقالات الأديان نس�خه 

بخط�ه يعقوب بن إس�حاق الكندي ت�ـ 259هـ  

يق�ول ) ق�رأت في جزء ترجمته ما ه�ذه حكايته ، 

كتاب فيه ملل الهند وأديانها . نسخت هذا الكتاب 

من كتاب كتب يوم الجمعة لثلاث خلون من المحرم 

س�نة تس�ع وأربعين ومائتين لا أدري الحكاية في 

هذا الكتاب لمن هي ، إلا أني رأيته بخط يعقوب بن 

إس�حاق الكندي حرفا حرفا ( )الفهرس�ت:409( 

وه�و يعكس اهتم�ام الحضارة الإسالمية المبكر 

والس�ابق بهذا العل�م الخاص بالأدي�ان وقد أفرد 

اب�ن الندي�م الجزء التاس�ع من كتاب الفهرس�ت 

تح�ت عنوان المقالة التاس�عة في مق�الات المذاهب 

والاعتقادات وأخبار العلماء المصنفين من القدماء 

والمحدثين في زمنه وما قبله بقليل وما صنفوه من 

الكتب في هذا الفن من المقالات والاعتقادات وهو ما 

يكافئ علم الأديان في هذا العصر ، وقد ابتدأ في الفن 

الأول من المقالة التاس�عة بأقدم ما وصل إليه من 

الديانات وهي الديانة الحرانية الكلدانية المعروفة 

لدي�ه بالصابئة ومذاهب الثنوي�ة ونقل كلامه هذا 

عن ما كتب�ه أحمد بن الطيب )الفهرس�ت:383( 

وأحمد ب�ن الطيب هذا هو أب�و العباس أحمد بن 

محم�د بن مروان السرخسي صنف�ه ابن النديم في 
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قائمة تلامذة الفيلس�وف أبي يوس�ف يعقوب بن 

إس�حاق الكندي ول�ه كتاب في مذاه�ب الصابئين 

 )321 )الفهرس�ت:320-  الندي�م  اب�ن  ذك�ره 

ويكش�ف ما نقل�ه ابن النديم عن�ه في حكايته عن 

الكندي اطلاعا واسعا ومفصلا عن مقالات وعقائد 

الكلدانيني من الصابئ�ة الحرانيني، ونقل أيضا 

اب�ن النديم ع�ن كتاب في الديانات ل�م يحدد زمن 

تأليف�ه أو نس�خه ومؤلفه هو أبو يوس�ف أيش�ع 

القطيعي النصراني واس�م كتابه  » في الكشف عن 

مذاهب الحرانيني المعروفين بالصابة« ، ثم ينقل 

نس�خا عن نس�خة مدونة بخط أبي س�عيد وهب 

ب�ن إبراهيم النصراني وموض�وع هذا الكتاب هو 

الأزمنة والمواقيت الدينية للعبادات الحرانية وفيها 

تفصيل ينبئ ع�ن إمكانية علمي�ة وموضوعية في 

ذكر مقالات وعقائد الأديان القديمة في بلاد ما بين 

النهريني، وينقل نس�خا عن كتاب آخ�ر في ديانة 

هؤلاء الحرانيين وبخط مؤلف آخر لم يذكر اس�مه 

عن أربابهم وآلهتهم وبعض طقوس�هم ، وقد بلغ 

من همة ابن النديم المعرفية والمتابعة العلمية له في 

علم الأديان أو علم المقالات والأديان أن تحرى عن 

عقائد الأدي�ان في مصادرها واطل�ع على أسرارها 

فق�د ذكر أن�ه وقع إليه ج�زء نقله بع�ض النقلة 

وهو يعن�ي بهم المترجمني من كتبه�م ويحتوي 

على أسرار الحرانيين الصابئة الخمسة ، وذكر عن 

كت�اب سرياني فيه أمر مذاهبه�م وصلواتهم وقع 

إلى ه�ارون بن إبراهيم الق�اضي في حران فأحضر 

رجلا فصيحا بالسريانية والعربية وأمره بترجمته 

إلى العربية من غير زي�ادة ولا نقصان وينقل ابن 

الندي�م عن ت�داول الناس لهذا الكت�اب في عصره 

)الفهرس�ت:383-391( ويستشف من كلام ابن 

الندي�م أن الحرانيين من الصابئة هم وارثوا الدين 

الكلداني القديم وأن كتبهم وأسرارهم تفصح عن 

ذل�ك الدين العراقي القديم ولعلها أفضل المصادر 

وأقدمها في الكش�ف عن تاريخية وتطورات الدين 

الكلداني القديم والذي اندمجت فيه عقائد التوحيد 

والتفري�د وج�اءت واضح�ة في عقائ�د الحرانيين 

الصابئ�ة الذي�ن يميزه�م ابن النديم ع�ن صابئة 

البطائح من طائفة المغتس�لة ) الفهرس�ت:403( 

لكن�ه لم يشر إلى كتاب ابن وحش�ية وما ذكره عن 

ديانة الكلدانيين وهو من بقاياهم ومن أحفادهم  .

      ويب�دو م�ن خالل م�ا كتب�ه اب�ن النديم في 

المذاه�ب الثنوي�ة أن�ه من أه�م من كت�ب في علم 

المق�الات والأدي�ان في تاريخ هذا العل�م فقد بدأ في 

الحديث عن المانوية أو كما أس�ماها وهو ألأصح » 

المنانية« متحدثا عن رئيس�هم ماني بن فتقّ بابك 

بن أب�ي برزام من الحس�كانية وأم�ه مس أو مر 

مريم من الأش�غانية وانتقالات�ه في الهجرة والدين 

حت�ى أتاه الوح�ي » التوم« وهو اس�مه بالنبطية 

ومعن�اه القرين في العربية وينق�ل كلام التوم إلى 

مان�ي وتاريخ خروجه بديانت�ه على وفق ما قالت 

ب�ه المانوي�ة، وهي تعك�س مقدرة اب�ن النديم في 

الثقافة اللغوية والثقافة الدينية المقارنة التي هي 

من الرشوط المهمة في علم المقالات والأديان والتي 

مكن�ت له الحديث في مقال�ة ماني في صفة القديم 

وبناء العالم والنزاع أو الحروب كما يس�ميها بين 

الن�ور والظلمة وابتداء التناس�ل على مذهب ماني 

وصفة أرض النور وجو النور وهما الاثنان اللذان 

كان�ا مع ‘ل�ه الن�ور أزليين وصف�ة أرض الظلمة 

وحرها وكيف ينبغي للإنس�ان أن يدخل في الدين 

والشريع�ة التي جاء به�ا مان�ي والفرائض التي 

فرضه�ا وفرض الصلوات فيها ولا يدع ش�يئا من 

عقائ�د ومقالات وتاري�خ المانوية إلا واس�تقصاه 

وتكل�م فيه )الفهرس�ت:392-401( ثم يكتب في 

بقاي�ا مذاهب الثنوي�ة من الديصاني�ة والمرقونية 

والماهاني�ة والجنجيني والرش�يين والمهاجري�ن 

والكش�طيين والمغتس�لة وه�م صابئ�ة البطائ�ح 
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وفرقهم ) الفهرست:404-402( ،

      ويبدو اس�تنباطا عن اب�ن النديم أنها مذاهب 

وف�رق تفرع�ت تاريخي�ا وتط�ورت فكري�ا عن 

المانوية التي جاءت تطورا عن المس�يحية والوثنية 

والصابئي�ة البطائحية اس�تنتاجا ع�ن ابن النديم 

)الفهرست:392( مما يشير إلى عراقية تك الديانة 

وأصولها الرافدينية ، ويذكر أسماء الفرق الدينية 

المس�يحية التي كانت قبل البعث�ة النبوية المباركة 

وقد بلغت في عدها لديه ستين فرقة نقلا عن كتاب 

القحطب�ي  » في ال�رد عىل النص�ارى  » ثم يذكر 

بعضا من فرق تطورت عن المجوس�ية كالخرمية 

والمزدكي�ة والبابكي�ة ومنها المس�لمية والس�منية 

)الفهرس�ت:405-408( ، وأما الف�ن الثاني من 

المقالة التاسعة في كتاب الفهرست فقد اقتصر ابن 

الندي�م على مذاهب الهند والصني ونقل عن خط 

يعقوب ابن إسحاق الكندي ما خطه بحرفه ترجمة 

عن مجه�ول وتحت عنوان  » كتاب فيه ملل الهند 

وأديانه�ا  » وكان هذا الكتاب قد وضع بطلب من 

الوزير العباسي يحى بن خالد البرمكي تـ190هـ 

وبه�ذا فهو أقدم كتاب في علم الأديان وفيه حديث 

عن أس�ماء مواضع العبادات ببالد الهند وصفة 

البي�وت وهي بيوت العبادة  وح�ال البددة ويبدو 

م�ن كلام اب�ن النديم أن البد هو ص�ورة أو صنم 

أو تمثال الب�وذا وقد ذكر عقائده�م المختلفة فيه 

وج�اء وصفه دقيقا كما هو علي�ه الحال في تمثال 

ب�وذا المش�اهد إلى هذا الي�وم وتحدث ع�ن تمثال 

الآله�ة كالي ووصفها بصفته�ا التي هي عليها إلى 

ه�ذا الي�وم لكنه نقله�ا عن غير الكن�دي وتحدث 

عن عبادة الش�مس والقمر والأصنام في بلاد الهند 

وعن س�لوك المؤمنين من الرهب�ان والزهاد الهنود 

وأض�اف اب�ن الندي�م إلى موس�وعته الدينية ذكر 

مذاه�ب أهل الصين وشيء م�ن أخبارهم نقلا عن 

الراه�ب النجراني الوارد من الصين س�نة س�بع 

وسبعين وثلاثمئة وقد لقيه بدار الروم وأصله من 

نجران وقد بعثه الجاثليق إلى الصين لمتابعة شؤون 

النصارى في تلك البلاد القصية )الفهرست:409- 

414( وهكذا يس�تعرض ابن النديم إنجازات علم 

الأديان أو علم المقالات والديانات أو البواكير الأولى 

في تأسيسه في تاريخ وحضارة الإسلام ، وتاريخيا 

يبدو الكتابة في عقائد ومقالات الأديان الأخرى من 

غير الإسالم كانت أسبق في عناية وكتابة أصحاب 

المق�الات والديان�ات من الكتابة في فرق الإسالم ،  

وقد استطاع كتاب الفهرست وبفضل جهود مؤلفه 

وكاتبه ابن النديم أن يوفر معلومات وأفكارا مهمة 

حول بواكير النشأة لهذا العلم الإسلامي في المقالات 

والأديان . 

 بواكير التأسيس :
     لعل أقدم إشارة وردت في المصنفات والكتابات 

في ف�ن المق�الات أو عل�م الأديان هو م�ا ذكره ابن 

الندي�م ع�ن خط يعق�وب بن إس�حاق الكندي في 

ترجمة كتاب ملل الهند وأديانها  المذكور آنفا وما 

لفظه )حكاية عن بع�ض المتكلمين بأن يحيى بن 

خالد البرمكي بعث برجل إلى الهند ليأتيه بعقاقير 

موج�ودة في بلادهم وأن يكتب ل�ه أديانهم فكتب 

له هذا الكتاب ( )الفهرس�ت:409( وهو يعني به 

الكت�اب الذي ق�رأه حرفا حرفا بخ�ط يعقوب بن 

إس�حاق الكندي وقد أش�ار ابن النديم إلى ترجمة 

هذا الكتاب دون أن يشير إلى اسمه أو اسم مؤلفه 

ومترجم�ه ويبدو أن الكندي نس�خ بخطه عن هذا 

الكت�اب المترجم الذي تعود نس�خة الأصل فيه إلى 

الكت�اب ال�ذي كتبه مبع�وث البرمك�ي ويعود في 

تاريخه إلى عصر البرامكة في القرن الثاني الهجري 

ولعل�ه كتاب جاء ب�ه مبعوث البرمك�ي من الهند 

وبلغت�ه الأصلية ثم عهدوا إلى من ترجمه من لغته 

الأصل إلى العربية وعن هذه النسخة جاءت نسخة 

الكندي وقد ذكر عنه ابن النديم أش�ياء في ديانات 
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الهند في الفهرست .

      ثم تأتي إشارة ابن النديم إلى أقدم كتب المقالات 

في الفن الأول من المقالة الخامس�ة من كتابه وهو 

الج�زء الذي يعن�ي بما كتبه وصنف�ه العلماء من 

الكتب في س�ائر العل�وم ولذلك مر على هذه الكتب 

في المق�الات عرضا دون التفصي�ل والخوض فيها 

وهما كت�اب المق�الات لأبي يعلي محمد بن ش�داد 

المعروف بزرقان تـ 278هـ أو 298هـ وقال عنه 

اب�ن النديم كتاب لطيف وقد ذكر زرقان عرضا في 

أصح�اب أبي الهذيل العالف المعتزلي تـ235هـ 

)الفهرس�ت:205( ث�م ج�اءت إش�ارته إلى كتاب 

المق�الات لأب�ي عيسى محمد بن ه�ارون بن محمد 

الوراق تـ247هـ دون توصيف للكتاب واختصر 

ترجمة الوراق بقوله ) من المتكلمين النظارين وكان 

معتزليا ثم خلّ�ط وانتهى به التخليط إلى أن صار 

يرُمى بمذهب أصحاب الإثنين ( )الفهرست:216( 

ث�م يذكر ل�ه عدد م�ن الكت�ب في عقائ�د الإمامة 

والرد على الأديان والمل�ل ، ورغم أهمية أبي عيسى 

ال�وراق في مصدريته ومصدري�ة كتابه في المقالات 

والأدي�ان إلا أن اب�ن النديم لم يس�عه الاهتمام به 

وأوج�ز القول في�ه واتهم�ه بالتخلي�ط واعتناق 

الديانة الثنوية وهو موقف تبناه المعتزلة ورؤساء 

مذهبه�م خاصة ضد أبي عيسى ال�وراق فقد قال 

عنه القاضي عبد الجبار الأسدآبادي تـ415هـ أنه 

كان ثنويا)4( لكنه ينس�به إلى الإمامية أو الرافضة 

في كتابه دلائ�ل النبوة )5( والتثني�ة أو الثنوية مما 

رمته ب�ه المعتزلة وتقدمهم  ابن الراوندي في رميه 

بهذه التهمة على وفق الشريف المرتضى وهو يقول 

) إنّ ذل�ك ممّا رم�اه به المعتزلة، وق�د تقدّمهم في 

قذفه بها ابن الراوندي لعداوة كانت بينهما وكانت 

شبهته في ذلك وشبهة غيره تأكيد أبي عيسى لمقالة 

الثنوي�ة في كتاب�ه المعروف بالمق�الات وإطنابه في 

ذكر ش�بهتهم ()6( بينما أشارت أغلب المصادر إلى 

صداقت�ه مع أبي عيسى الوراق وأنه قد أتهم أيضا 

بهذه الثنوية وتهمة الإلحاد بل إن ابن النديم يذكر 

قولا ينسب فيه أخذه الثنوية عن أبي عيسى الوراق 

)الفهرست:216( ، وقد أنكر الشريف المرتضى أن 

يكون  كت�اب المشرقي وكتاب الن�وح على البهائم 

لأب�ي عيسى ال�وراق ونس�ب تأليفهم�ا إلى بعض 

الثنوية ونس�بوهما إليه ويربأه الشريف المرتضى 

من هذه المذاه�ب القبيحة على وفق وصفه ويذكر 

أن�ه لم يكن متظاهرا بها أو متجاهرا فيها ويحيل 

رأيه فيه إلى بنائه على الظاهر في الدين لأبي عيسى 

الوراق) الش�افي:89-90(. وأما الس�بب الذي دعا 

أولئك المعتزلة إلى رميه بالثنوية على وفق الشريف 

المرتىض هو إطنابه في ذكر ش�بهات الثنوية وهو 

يعكس المعرفة الدقيقة والمفصلة بمذاهب الثنوية 

لدى أبي عيسى الوراق والتي ذكرها بكل تفاصيلها 

في كتاب�ه المقالات وقد كانت مصدرا رئيس�ا في ما 

كتب�ه القاضي عبد الجبار المعت�زلي عن الفرق غير 

الإسلامية في الجزء الخامس من كتابه المغني، وقد 

ابت�دأ فيه في الكلام عىل الثنوية القائلني بالنور 

والظلمة وذكر جم�ل من مذاهبهم وما تختص به 

كل فرق�ة منهم من المذاهب وعلى س�عة ما يقارب 

سبعين صفحة من كتابه وذكر فيها مقالات مذاهب 

الثنوية التي بلغت سبع مذاهب لديه والرود عليها 

)4(  المغت�ي في أب�واب التوحيد والع�دل ،القاضي أبي 

الحس�ن عبد الجبار الأس�دآبادي ، تحقيق د.محمد محود 

قاس�م مراجعة د.إبراهيم مدكور إشراف د. طه حسين ، 

ج5ص11- ) الجزء الخامس جاء في طبعة كتاب المغني 

بعنوان الفرق غير الاسلامية ( 

)5( تثبيت دلائل النبوة، أبو الحسين  القاضى عبد الجبار 

بن أحمد بن عبد الجبار المعتزلي الهمذاني الأسد أبادي، 

الناشر: دار المصطفى - شبرا- القاهرة ، ج2ص225

)6(الش�افي ف�ي الإمامة المؤل�ف: الش�ريف المرتضى: 

مؤسس�ة الصادق - طه�ران الس�نة: ١٤١٠ ه. الطبعة: 

الثانية ،ج1ص83- 90 - 
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وكان�ت مص�ادره في م�ا أورد وذكر ه�م الثلاثة 

المؤسسون في علم الأديان الإسلامي وفي صدارتهم 

المتكلم الإمامي الحس�ن بن م�وسى النوبختي)7( - 

من علماء الثل�ث الأخير من القرن الثالث الهجري 

والثل�ث الأول من القرن الرابع الهجري- وقد وثق 

مصدره لديه ثم أحمد بن الحسن المسمعي)8( وكان 

مصدرهما بحسب القاضي عبد الجبار هم رؤساء 

الثنوي�ة عبد الكريم ب�ن أبي العوج�اء والنعمان 

الثنوي وأبو ش�اكر الديصان�ي وابن طالوت وابن 

أخي أبي شاكر وعبد الله بن المقفع وبشار الشاعر 

وغسان الرهاوي وحماد عجرد مع ذكر اختلافهم 

في الفروع م�ن الثنوية وأما مص�دره الثالث فهو 

أبي عيسى ال�وراق المتهم لدي�ه بالتثنية وقد أكثر 

النقل عنه في تلك المذاهب دون ذكره لمصادره وهو 

يق�ول ) وحكى عن أبي عيسى الوراق ( ويعني به 

مصدره الأول والمعول عليه بوثاقة النقل الحس�ن 

ب�ن موسى النوبختي مما يؤشر نقل النوبختي عن 

ال�وراق وأحيانا يصرف الق�ول بتمامه إلى حكاية 

الوراق ويقول ) حكى أبو عيسى الوراق ( وأحيانا 

يحي�ل إلى كتابه مب�اشرة فيقول )ق�ال الوراق في 

كتابه ( وهنا يبدو السؤال مهمّا هل اطلع القاضي 

عبد الجبار على كتاب الوراق ؟ أم إنه استدراك على 

نقل�ه من كتاب المقالات والآراء للحس�ن بن موسى 

النوبختي وهو المعول عليه عند القاضي عبد الجبار 

، وتعكس مؤلفاته في العقائ�د والأديان إمكانياته 

الثقافية والعلمية في الأديان والفرق فقد ذكر له ابن 

النديم  ) كتاب الحدث، كتاب الإمامة الكبير، كتاب 

الإمامة الصغير، كت�اب الغريب المشرقي في النوح 

على الحي�وان، كتاب اقتص�اص مذاهب أصحاب 

الإثنني والرد عليه�م، كتاب الرد عىل النصارى، 

كت�اب الرد عىل النصارى الأوس�ط، كت�اب الرد 

عىل النصارى الأصغر، كتاب ال�رد على المجوس، 

كتاب ال�رد على اليه�ود ( )الفهرس�ت:216 )9( 

وذكر له أب�و العباس أحمد بن عيل بن أحمد بن 

العباس النجاشي تـ450هـ ) كتاب الإمامة، كتاب 

)7( يرى العلامة السيد هبة الدين الشهرستاني أنه أدرك 

رأس الثلاثمائة وهو كهل لاستناده إلى قول النجاشي فيه 

) المبرز عل�ى نظرائه في زمانه قبل الثلاثمائة وبعدها ( 

ومعاصرته إلى علماء ذكرت تواريخ وفياتهم في س�نوات 

أخيرة م�ن القرن الثالث الهجري وأواس�ط القرن الرابع 

الهجري – مقدمة كتاب فرق الشيعة ، العلامة هبة الدين 

الشهرس�تاني ، المطبع�ة الحيدرية ، الس�نة 1388هـ- 

1969م ، الطبعة الرابعة ، ص15-14-

)8( ويب�دو أنه غي�ر المتكلم المعتزلي محمد بن ش�داد 

المسمعي ، ونناقش ذلك لاحقا .

)9( إس�تنادا إلى الفهرست لإبن النديم  فإن أوائل من كتب 

ف�ي الرد على المقالات في الأديان عدد من متكلمي وعلماء 

المعتزلة  وأقدم كتاب وأول رد على النصارى وضعه ضرار 

بن عمرو تـ190هـ وله كتب يحتوي على عش�ر كتب في 

ال�رد على أهل الملل وكت�اب في الرد عل�ى الزنادقة وهي 

تنصرف إلى المزدكية وأول كتاب في الرد على أهل الإثنين 

» الثنوية - المانوية » لأبي إس�حاق إبراهيم بن س�يار بن 

هانيء النظام تـ 221هـ وقي�ل 226هـ وثاني كتاب في 

ال�رد على النصارى وعلى المجوس وه�م أصحاب الإثنين 

لأبي موس�ى عيس�ى بن صبيح المردار تـ 226هـ  وثالث 

كتاب في الرد على النصارى وثالثه في الرد على المجوس 

وأول ال�رد على اليه�ود أو ثانيه بعد الم�ردار لابي الهذيل 

العالف المعتزل�ي تـ 235هـ وثاني ال�رد على اليهود أو 

ثالث�ه ورابع ال�رد على النص�ارى لأبي بكر عب�د الرحمن 

الأص�م تـ 237ه�ـ وإن كان إبن النديم يذكر وفاته س�نة 

200ه�ـ فيكون في هذا هو أقدم من كتب في هذه الردود 

عل�ى مقالات الأدي�ان ثم إن إبن النديم بع�د ذكره مؤلفات 

ه�ؤلاء المتكلمين من المعتزلة يذكر أبي عيس�ى محمد بن 

هارون الوراق تـ247هـ ومؤلفاته ومنها ما كتب في الرد 

عل�ى النصارى والمجوس واليهود – راجع الجزء الخامس 

أو المقالة الخامس�ة ، كتاب الفهرست » في أخبار العلماء 

المصنفين من القدماء والمحدثين وأس�ماء ما صنفوه من 

الكتب في سائر  العلوم » ص201 وما بعدها -
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الس�قيفة، كتاب الحكم على سورة لم يكن، وكناب 

اختلاف الش�يعة والمقالات( )10(  ولعله من الأوائل 

من العلماء والمتكلمين المسلمين الذين أسسوا لهذا 

النوع من الكتابة في أصول الأديان والفرق أو لعله 

أولهم في ذل�ك )11( وبذلك أرسى قواعد علم الأديان 

الإسالمي ولم تشر المصادر إلى كتاب أقدم منه في 

المقالات وعقائد الأديان وضعه أحد علماء الإسالم 

في م�ا كان مترجم�ا ع�ن لغ�ات الهن�د والسريان 

الكلدان وثنوية الفرس.

   وكتاب » المقالات « لأبي عيسى الوراق ومصنفاته 

الأخرى ل�م تص�ل إلى المكتبة الإسالمية الحديثة 

مثل المئ�ات أو الآلآف من المصنفات والمخطوطات 

الإسالمية القديم�ة والت�ي يتوالى الكش�ف عنها 

باس�تمرار ، لك�ن بع�ض آثاره�ا وردت في كتب 

القدام�ى م�ن  والعلم�اء  المتكلمني  ومصنف�ات 

المس�لمين والنص�ارى ومنها ما ذك�ره يحيى بن 

ع�دي الفيلس�وف النصراني تـ364ه�ـ في كتابه  

»تبيني غلط محم�د بن ه�ارون المع�روف بأبي 

عيسى الوراق »من اقتباس�ات من كتاب الوراق في 

الرد عىل النصارى)12( ، وأما كت�اب المقالات فإنه 

جاء متفرقا في ذكره واقتباس�اته في كتب المتكلمين 

والعلماء القدامى من  المسلمين مما يعكس أهميته 

ومصدريته في تأسيس علم الأديان الإسلامي، و لا 

سيما أن هذه الكتب والمصنفات الإسلامية لا تنقل 

عن مصدر أو مصنف إسالمي أقدم منه في علوم 

المق�الات والديانات ، وقد ج�اء في وصفه في عصر 

انتش�اره وتداوله بأنه بلغ الكف�اءة وبتقييم أحد 

المهتمين بالعلوم ولا س�يما علوم الأديان فقد كتب 

المتكلم المعتزلي أبو القاس�م عب�د الله بن أحمد بن 

محمود الكعبي البلخي ت�ـ 319هـ إلى أحد رواد 

عرصه في العلم ) ذكرت أع�زك الله ما أحببته من 

الوقوف على مقالات ف�رق أهل القبلة دون غيرهم 

من أهل الكفر والملحدين وقلت: إن المعروف بأبي 

عيسى الوراق قد بلغ من ذلك الكفاءة ()13( ، ويشير 

أبو القاسم الكعبي البلخي هنا ضمنا إلى انصراف 

كت�اب المق�الات لأب�ي عيىس ال�وراق إلى مقالات 

الأديان الأخرى دون فرق الإسالم بعبارته » دون 

أه�ل الكفر والملحدين« الذي ب�دا له أو للمخاطب 

في مقدمة كتابه ه�ذا أن كتاب المقالات لأبي عيسى 

ال�وراق قد بلغ الكف�اءة في ذلك ، ولم يشر إلى نقله 

)12(  عبد الرحمن الطوس�ي، جهود أبو عيس�ى الوراق 

في علم مقارنة الأديان : كتاب »المقالات» نموذجاً، مجلة 

الدراسات الدينية، ديسمبر2014،العدد1،ص29- :

)13( كت�اب المق�الات ،لأبي القاس�م البلخ�ي ، حققه د. 

حس�ين خانصو ود.راجح الك�ردي ود. عبد الحميد ، دار 

الفتح ، الس�نة 1439ه�ـ - 2018م الطبعة الأولى ،ص 

 -49

)10(رجال النجاشي ، الش�يخ أبي العباس أحمدبن علي 

النجاش�ي ، تحقيق موسى الش�بيري الزنجاني ،نؤسسة 

النش�ر الإسلامي / قم ، السنة 1429هـ الطبعة التاسعة، 

ص372- 

)11( لم نعثر على من س�بقه في ه�ذا النوع من التأليف 

إلا ف�ي الإمام�ة فق�د روت مص�ادر الفه�ارس الإمامي�ة 

أن أول كت�اب ف�ي الإمام�ة وضع�ه محمد بن أب�ي عمير 

ت�ـ 217هـ وه�و من أصح�اب الإمام موس�ى بن جعفر 

الكاظ�م عليهالسالم وأدرك الإمامي�ن عل�ي بن موس�ى 

الرض�ا ومحمد بن عل�ي الجواد،لكن كتبه ل�م يبقى منها 

ش�يء وقيل قضت بالحرق وقي�ل بالغرق . فإعتمد الناس 

عل�ى مراس�يله ومرويات�ه الش�فوية لوثاقت�ه عندالعامة 

والخاصة – راجع ، فهارش الشيعة ، جمع وتحقيق مهدي 

خداميان الاراني ،الناش�ر مؤسس�ة تراث الش�يعة / قم ، 

الس�نة 1431هـ الطبعة الأولى ، فهرس�ت حميد بن زياد 

النينوائي ، ج1ص597، وفهرس�ت محم�د بن جعقر بت 

بطة ج2ص771، وفهرس�ت جعفر ب�ن محمد بن قولويه 

ج2ص110- ورجال النجاشي م س ، ص326- 
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عن كتاب المقالات لأبي عيسى الوراق فقد كان كتابه  

» المقالات « موضوع�ا في مقالات المتكلمين وعقائد 

فرق المس�لمين لكنه نقل في جدل السوفس�طائية 

نصا عن كتاب آخر لأبي عيسى الوراق وجاء ذكره 

حرصا لدي الكعبي البلخي فقال ) وقد حكى أبو 

عيىس الوراق في كتابه  » كتاب مقالات الملحدين « 

أن رجلا من السوفس�طائية كان يختلف إلى رجل 

م�ن أهل ال�كلام  ( ) كت�اب المق�الات:78( ويبرز 

هنا الس�ؤال هل هذا الكتاب ه�و  » كتاب المقالات 

واختلاف الناس « عينه أم كتاب آخر مستقل بذاته 

جاء يحمل اسم  » مقالات الملحدين « ولعله يقصد 

كتاب  » المقالات « بذاته ويقصد بالملحدين الثنوية 

أو أصح�اب الإثنين – المانويين فق�د كان المعتزلة 

في هذه الفترة شديدين الوطأة على المخالفين دينيا 

ومذهبيا له�م ، فهم وراء رمي ابن الراوندي وأبي 

عيىس الوراق بالكف�ر والثنوي�ة والإلحاد وكانت 

س�ابقة الإكراه على عقيدتهم قد وصمت تاريخهم 

وللأس�ف مع قضية خلق الق�رآن ومحنة العلماء 

والناس فيها ، 

     وكت�اب المق�الات لأبي القاس�م الكعبي البلخي 

هو أقدم كتاب وصل إلينا يروي أو ينقل عن كتب 

أب�ي عيىس الوراق لك�ن لم يشير أو يظهر نقله 

ع�ن كتاب المقالات لأبي عيىس الوراق فقد نقل في 

س�بع موارد ع�ن تلك الكتب دون أن يشير أيضا 

إلى أس�مائها  وإن أش�ار فيها إلى اس�م أبي عيسى 

الوراق باستثناء  » مقالات الملحدين  » وهو المورد 

الأول ونق�ل في المورد الثاني عن عقائد الش�يعة لا 

س�يما الإمامية )المقالات:97( وهو ما يدعنا نعتقد 

أن�ه نقل عن أحد كتب الإمامة الثلاث التي وضعها 

أبو عيسى الوراق ولم ينقلها عن كتاب  » المقالات« 

وحكى في المورد الثالث عن قول أبي عيسى الوراق 

في الاستطاعة مع الفعل)14( ويؤشر الكعبي البلخي 

هن�ا خروج أبي عيسى ال�وراق عن المعتزلة في هذا 

القول وق�د تبعه ابن الراون�دي في هذا الخروج ) 

المق�الات:305( وفي المورد الراب�ع ينقل عنه قوله 

الكلامي في حال الجسم عند خلق الله تعالى له ساكنا 

أو متحركا)15( ) المقالات:445( وفي المورد الخامس 

ينقل قول�ه الكلامي في ماهية الكلام وأن الحروف 

ليس�ت بكلام )المقالات:472( وفي المورد السادس 

ينق�ل قوله الأص�ولي في الإجماع )المق�الات:490( 

وفي المورد الس�ابع والأخير ينقل قوله الكلامي عن 

جواز أن يكون الإنس�ان قائم�ا وقاعدا أو متحركا 

وساكنا )المقالات:537( ، لكنه لم يذكر نقلا واحدا 

عنه في كتابه اللاحق على المقالات والذي جاء باسم  

المس�ائل  الخام�س م�ن كت�اب عي�ون  الف�ن   «

والجواب�ات«  وه�و في غير مق�الات وعقائد فرق 

الإسلام وهو يتناول مسائل الثنوية ومبطلو النظر 

العقلي)16( ومس�ائل الملحدين ولا سيما أن الكعبي 

)14(  يق�ول الكعب�ي البلخ�ي ) وقال ق�وم ممن ينتحل 

العدل : إن الإس�تطاعة مع الفعل إلا أنها يصلح أن يكون 

بها في ح�ال حدرثها للطاعة والمعصي�ة والفعل وتركه 

كل واح�د ب�دلا من صاحبه�ا وإنها تحدث ف�ي كل وقت 

ولن تبقى ... وبه كان يقول أبو عيسى الوراق وإليه سار 

إب�ن الراوندي حين طردته المعتزلة من مجالس�ها ( ) م 

ن:305(

)15( يق�ول الكعب�ي البلخ�ي ) وق�ال ف�وم – منهم أبو 

عيسى الوراق - : قد يجوز أن يكون في تلك الحال ساكنا 

ويجوز أن يكون متحركا ( ) م ن:445(

 )16( ف�ي كتابه » عيون المس�ائل والجوابات » يحاجج 

البلخي مبطلو النظر العقل�ي ويناقش أدلتهم في إبطال 

النظ�ر ويعن�ي به العق�ل ولعل�ه يناقش صمن�ا وقصدا 

أصح�اب مقول�ة النقل والرواي�ة وهم أه�ل الحديث من 

المسلمين الذين خالفوا المعتزلة في مذهب العقل والنظر 

وناقش مقولة القدم والحدث أيضا وهي من المسائل التي 

أولاهما المعنزلة إهتماما بالغا .
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البلخ�ي يذكر كتاب أبي عيسى ال�وراق في مقالات 

الملحدين ولعله ينقل عنه دون الإشارة إلى صاحبه 

ومؤلفه ، وأما ثالث المصادر التي نقلت عن  » كتاب 

المق�الات » فهو البيروني في كتابه  » الآثار الباقية« 

وج�اء فيه�ا ذكر بعض ف�رق اليه�ود وهي فرقة 

ل�م تتطرق إليها الكثير من المص�ادر القديمة مما 

يكشف عن سعة إطلاع ومعرفة أبو عيسى الوراق 

بمق�الات وعقائ�د الأديان وجاء في ن�ص البيروني 

)وحك�ى أبو عيىس الوراق في كت�اب المقالات عن 

ن�وع من اليهود يقال له�م المغارية أنهم يزعمون 

أن الأعي�اد لا تص�ح إلا ب�أن يكون القم�ر في ليلة 

الأربع�اء وهي التي تتلو نه�ار الثلاثاء عند غروب 

الش�مس يطلع بدرا ويكون في أرض بني إسرائيل 

فذلك رأس الس�نة ومنه تعد الأيام والشهور وعليه 

تدور الأعياد لأن الله تعالى خلق النورين العظيمين 

في يوم الأربعاء كأنه�م لا يجيزون الفصح إلا يوم 

الأربع�اء ولا يوجبون شرائطه وس�نته الا على من 

ح�ل أرض بن�ي اسرائي�ل وذلك خلاف م�ا عليه 

جمهوره�م وضد نطق به التوري�ة ( )17( وفي عيد 

المظّ�الّ اليهودي نقل عنه البيرون�ي ) وحكى أبو 

عيىس ال�وراق في كتابه المق�الات أن الس�امرة لا 

تعُيدّه() الآثار الباقية:277(، 

     ويشير د.عبد المجيد الشرفي إلى تأثير أبي عيسى 

ال�وراق في الفكر الإسالمي، و لا س�يما الكلامي 

والج�دلي ومصدريته في تكوين وتأس�يس الحقل 

المعرفي ال�ذي تفرع عن علم ال�كلام  وعلم الأديان 

الإسلامي إلا وهو حقل الردود على الديانات الأخرى 

الت�ي برع في�ه المتكلمون المس�لمون من مختلف 

المذاهب والتي عكس�ت قدرتهم العلمية والمعرفية 

في مق�الات وعقائد الأدي�ان الأخرى م�ن الكتابية 

وشبه الكتابية والوثنية والملحدة الفلسفية ، ورغم 

أن ه�ذا الحقل المعرفي كان س�ابقا على أبي عيسى 

ال�وراق إلا أن م�ا كان لاحق�ا عليه قد ب�دا متأثرا 

كثيرا بم�ا كتبه ووضعه أبو عيىس الوراق  يقول 

الرشفي ) ف�إن رده هذا – يقصد كت�اب الرد على 

النصارى – قد كان له أثر بالغ في الردود التي تلته 

م�ن حيث التخطيط ومن حي�ث المحتوى وخاصة 

في م�ا جاء ع�ن النص�ارى في التمهي�د للباقلاني 

والمغن�ي لعبد الجبار بل إننا لا نس�تبعد أن يكون 

أث�ره تج�اوز المفكري�ن المس�لمين إلى المفكري�ن 

المسيحيين أنفسهم فاستغلوا ما جاء فيه في الجدل 

بين مختلف فرقهم( )18( ، ويستشهد بالمقارنة بين 

رد أب�ي عيسى الوراق على النس�اطرة ورد س�عيد 

ب�ن البطريق الملكاني ت�ـ  328هـ عليهم  وكذلك 

بني رده على اليعقوبية ورد إب�ن البطريق عليهم 

)الفكر الإسالمي: 14( ، وقد أخر الشرفي ذكر أبو 

عيىس الوراق بعد القاس�م بن إبراهيم الحس�ني 

الرسي تـ 246هـ وأبو يوسف يعقوب بن إسحاق 

الكندي ت�ـ 252هـ  وأبو عثم�ان عمرو بن بحر 

الجاح�ظ تـ 255ه�ـ وأبو العباس عب�د الله بن 

محم�د الأنباري الناشيء الكبير تـ 293هـ  وهو 

تقديم وتأخير يتعلق بمصدرية التأثير وتقدمه مع 

تقدم زمن وحي�اة الكاتب والمؤلف فالشرفي يعتقد 

)18( الفكر الإسالمي في ال�رد على النصارى إلى نهاية 

الق�رن الرابع / العاش�ر ، عب�د المجيد الش�رفي ، الدار 

التونس�ية للنشر – تونس والمؤسس�ة الوطنية للكتاب – 

الجزائر ، السنة 1986م ص 146-

)17( الاث�ار الباقي�ة ، أب�ي الريح�ان محم�د ب�ن أحمد 

البيروني الخوارزمي ، دار صادر بيروت ، ص284-.
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ويرجح وفاة أبو عيسى الوراق في س�نة 297هـ  )19( 

لكن الشرفي يكون قد أخطأ في هذا التأريخ في سنة 

وفاة أبي عيسى الوراق ، وتبدو نهايته غير معروفة 

على وجه التحقيق فقد س�كتت الكثير من المصادر 

عن ظروف وفاته أو نهايته بينما تحدثت مصادر 

ق�د يبدو م�ن الصع�ب التعويل عليها ع�ن نهاية 

حياته في الس�جن موت�ا وهي رواي�ة المعتزلي أبو 

علي الجبائي تـ303هـ التي انفرد بها)20( ونقلت 

عنه المصادر الأخرى )21( وقد ناله بأسوأ العبارات 

وأقدحها )الإنتصار:153و211(  ، و س�كت ابن 

خلكان تـ681هـ في  » وفيات الأعيان« عن وفاته 

وكذلك فعل بن العم�اد الحنبلي تـ1089هـ في  » 

ش�ذرات الذه�ب في أخبار من ذه�ب « وذكره ابن 

كثير عرضا في كلامه عن اب�ن الراوندي الذي أرخ 

لوفاته في س�نة 298هـ فقد ج�اء في حوادث هذه 

السنة في نص ابن كثير ) وقد كان أبو عيسى الوراق 

مصاحبا لابن الراوندي قبحهما الله فلما علم الناس 

بأمرهما طلب الس�لطان أبا عيسى فأودع الس�جن 

حت�ى مات()22(  وهو ينقل هذا الكلام عن أبي علي 

الجبائ�ي مع عدم التصري�ح بمصدره ودون ذكر 

س�نة وفاته ، إلا أنه يفهم مقاربة وفاته لسنة وفاة 

ابن الراوندي سنة297هـ على وفق بعض المصادر 

وهو ما دعا الشرفي إلى التوهم في س�نة وفاته ولعل 

الأص�ح في وفاة اب�ن الراوندي هو س�نة 245 هـ 

وفق ما ذكره ابن خلكان وقيل س�نة 250هـ )23( 

،  وهو التاريخ الأنس�ب على وجه التحقيق في سنة 

وفاة أب�ي عيسى الوراق للملازم�ة والصداقة بينه 

وبين ابن الراوندي كما حكت عنهما أغلب المصادر 

، ولم يذكر ابن كثير وقبله أبو علي الجبائي ظروف 

سجنه واسم الس�لطان الذي سجنه ومحل سجنه 

مم�ا ي�دع روايته متهافت�ة وغير جدي�رة بالأخذ ، 

      وأم�ا الم�ؤرخ أب�ي الحس�ن علي بن الحسني 

المسعودي تـ 345هـ فإنه يذكر وفاته في الجانب 

الغربي في الموضع المعروف بالرملة س�نة 247هـ 

 )22(  البداية والنهاية ،عناد الدين أبي الفداء إسماعيل بن 

عم�ر بن كثير البصروي الدمش�قي ، راحع تصه وضبطه 

د. س�هيل زكار ، دار ص�ادر بيروت ، الس�نة 1426هـ - 

2005م الطبعة الأولى ،ج11ص3018- 

 )23( وفي�ات الأعي�ان وأنباء أبناء الزم�ان ، أبي العباس 

ش�مس الدي�ن أحم�د بن محمد ب�ن أب بكر ب�ن خلكان ، 

تحقي�ق محمد محي الدي�ن عبد الحمي�د، مكتبة النهضة 

المصري�ة ، الس�نة 1367ه�ـ-1948م الطبع�ة الأولى ، 

ج1ص78- 

)19( يش�ير الشرفي إلى خطأ الناس�خ في رسم التسعة 

أربعة فتكون وفاته 297هـ ) م ن: 142( لكن المسعودي 

وإبن النديم يذكرون وفاته  س�نة 247هـ ولعله إش�تباه 

بينه وبين إبن الرواندي الذي ذكرت المصادر وفانه س�نة 

297هـ لا سيما مع العلاقة المروية بين أبي عيسى الوراق 

وإب�ن الراوندي ، ويش�ير عب�د الأمير الأعس�م إلى حياته 

التي عاش�ها بي�ن 205هـ و245هـ عل�ى وجه التحقيق 

كم�ا يقول – راج�ع تاريخ إبنالريون�دي الملحد ، أ.د عبد 

الأمير الأعسم ،دار التكوين ، السنة 2010م الطبعة الأولى 

مج1ص5- .

)20( الانتص�ار على إبن الراوندي الملحد ، أبو الحس�ين 

عب�د الرحي�م ب�ن محم�د عثم�ان الخي�اط المعتزل�ي ، 

تحقي�ق د.نيبرج،تقدي�م عبدالأميرالأعس�م، دار التكوين 

سوريا،السنة 201م الطبعة الأولى، ص32 -

 )21( س�ير أعلام النبلاء ، ش�مس الدي�ن محمد بن أحمد 

بن عثمان الذهبي ، تحقيق شعيب الأرنؤوط أكرم البوشي 

، مؤسس�ة الرس�الة بيروت ، الس�نة 1429هـ - 2008م 

الطبعة الثاني�ة ج14 ص60- وكل من ترجم أو تكلم عن 

أبي عيس�ى الوراق لا سيما من المتشددين بإزائه ينقلون 

رواية وفاته في السجن عن أبي علي الجبائي وأما الأخرون 

الذين ترجموا أو تكلموا عن أبي عيسى الوراق لم يتحدثوا 

عن ظورف نهايته وخاتمة موته .
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ووفاة ابن الراوندي س�نة 205هـ )24( ولعله خطأ 

بالنس�خ أو الس�هو فهو كان يذكر وف�اة جماعة 

م�ن المعتزل�ة من س�نة 226ه�ـ وم�ا بعدها بل 

ويذك�ر وفاة إبراهيم بن العب�اس الصولي في هذه 

الس�نة التي توفي فيها ابن الراوندي دون أن يذكر 

تاريخه�ا ومن المعلوم أن وف�اة الكاتب الصولي في 

س�نة 243ه�ـ وقيل في بعض الرواي�ات أن ولادة 

ابن الراوندي س�نة 205ه�ـ ، وأما موضع الرملة 

التي توفي فيها أب�و عيسى الوراق فهي محلة نحو 

شاطئ دجلة مقابل الكرخ ببغداد)25( ، 

     وإذا كان�ت حي�اة ه�ذا المتكلم الكبير والعالم 

المؤس�س والملم بمقالات وعقائد الأديان والديانات 

الس�ائدة أو حتى القصية عنه في عصره قد انتهت 

إلى ذل�ك التكفير والتنفير عنه فإن�ه خلف للأمة 

والحض�ارة الإسالمية جهدا علمي�ا وفكريا حريا 

بالاهتمام به ومتابعته ، وقد أكمل ما ابتدأه وأسس 

ل�ه في علم الأديان الإسالمي متكل�م معتزلي آخر 

هو أبو يعلي محمد بن ش�داد المس�معي المعروف 

بزرق�ان تـ 278هـ ذكر عن�ه  أبي بكر أحمد بن 

عيل  الخطيب البغدادي تـ 463هـ أنه )كان أحد 

المتكلمين على مذاهب المعتزل�ة، وحدث عن يحيى 

بن س�عيد القطان، وأبي زكير المديني، وعباد بن 

صهي�ب، وأبي عاص�م النبيل، وعون ب�ن عمارة، 

وأب�ي عامر العقدي، وروح بن عبادة، وجعفر بن 

ع�ون، وعبيد الل�ه بن موسى. روى عنه: الحسني 

بن صف�وان البرذعي، ومكرم ب�ن أحمد القاضي، 

وأبو بكر الش�افعي ( . وقال البغدادي :سألت أبا 

بكر البرقاني، عن محمد بن شداد المسمعي فقال: 

ضعي�ف ج�دا. وقال لي م�رة أخرى: المس�معي لا 

يحت�ج به. وق�ال لي مرة أخرى: كان أبو الحس�ن 

الدارقطن�ي يقول: محمد بن ش�داد المس�معي، لا 

يكتب حديثه. حدثني عبي�د الله بن عمر الواعظ، 

عن أبيه قال: حدثني أبو بكر الشافعي قال:ومات 

محمد بن ش�داد المس�معي س�نة ثمان وس�بعين 

ومائتني وقي�ل س�نة تس�ع وس�بعين ومائتين 

ببغ�داد )26(.

      وذكره شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان 

الذهبي ت�ـ 748هـ ) محمد بن ش�داد بن عيسى  

الشيخ المعمر ، المسند أبو يعلى المسمعي البصري، 

ثم البغ�دادي ، المتكلم المعت�زلي ، الملقب بزرقان . 

آخر م�ن حدث ع�ن يحيى ب�ن س�عيد القطان ، 

وأبي زكير يحيى بن محمد المدن�ي .وحدث عن: 

عب�اد ب�ن صهي�ب ، وروح بن عب�ادة ، وجماعة.

ح�دث عنه : الحسني ب�ن صف�وان ، ومكرم بن 

أحمد القاضي ، وأبو بكر الش�افعي ، وغيرهم .قال 

أبو بكر البرقاني: ضعي�ف جدا ، كان الدارقطني 

يقول : لا يكتب حديثه( سير أعلام:ج13ص149( 

وروى حديث عجيب فيما عليه المعتزلة من العدل 

والتوحيد وينسب الحديث إلى أبي الهذيل العلاف  

ق�ال :  أخذت ما أنا علي�ه من العدل والتوحيد عن 

عثم�ان الطوي�ل ، وأخبرني أنه أخ�ذه عن واصل 

ب�ن عطاء ، وأخ�ذه عن عب�د الله ب�ن محمد ابن 

الحنفية، وأخذه من أبيه، وأخبره أنه أخذه عن أبيه 

 )24(  م�روج الذهب ومعادن الجوهر ، أبو الحس�ن علي 

بن الحس�ين بن علي المسعودي ، ضبط أسعد داغر ، دار 

الأندلس بيروت، ج4ص23-  وفي بعض النسخ  ان وفاته 

س�نة 245هـ  ) نس�خة دار صادر ،ضب�ط عفيف نايف 

حاطوم ، الس�نة 2005م الطبع�ة الأولى ، ج3ص279 – 

) 280

)25(  معج�م البل�دان ، العلام�ة ياق�وت الحم�وي ، دار 

بي�روت ودار صادر بيروت الس�نة 1376هـ - 1957م ، 

مج 3تسلسل 9 ص 69- 

)26( تاري�خ بغ�داد أب�ي بكر أحم�د بن عل�ي الخطيب 

البغ�دادي ،تحقيق مصطفى عبد الق�ادر عطا،دار الكتب 

العلمية بيروت – لبنان،السنة 1417ه‍ - 1997م الطبعة 

الأولى،ج2 ص427 – 428.
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علي ، وأنه أخذه عن رس�ول الل�ه -صلى الله عليه 

وس�لم- وأخبره أن جبريل نزل ب�ه عن الله تعالى.  

وعل�ق عليه الحاف�ظ الذهبي بقول�ه )حديثه عال 

في  » الغيلاني�ات « بالمرة فمن بلاياه ( ويروي هذا 

الحديث عنه  ويصفه بأنه متهم به  ) سير أعلام: 

ج13ص149( 

     وفي مراد أمير المؤمنين عليه السلام بالهمامة قال 

اب�ن أبي الحديد المعتزلي  )حك�ى زرقان في كتاب

 » المق�الات« وأب�و عيسى ال�وراق ، والحس�ن بن 

موسى، وذكره شيخنا أبو القاسم البلخي  في كتابه 

في » المق�الات « أيضا عن الثنوية : أن النور الأعظم 

اضطربت عزائمه وإرادته في غزو الظلمة والإغارة 

عليه�ا ، فخرجت م�ن ذاته قطعة وه�ي الهمامة 

المضطربة في نفس�ه فخالطت الظلم�ة غازية لها، 

فاقتطعته�ا الظلم�ة ع�ن النور الأعظ�م ، وحالت 

بينها وبينه ، وخرجت همامة الظلمة غازية للنور 

الأعظ�م ، فاقتطعه�ا الن�ور الأعظم ع�ن الظلمة ، 

ومزجها بأجزائه ، وامتزجت همامة النور بأجزاء 

الظلم�ة أيضا ، ث�م ما زالت الهمامت�ان تتقاربان 

وتتدانيان وهما ممتزجتان بأجزاء هذا وهذا حتى 

انبنى منهما العالم المحس�وس ( ) شرح نهج:ج1، 

 )82

    وذكره أبو القاسم البلخي تـ319هـ في مقدمة 

كتاب�ه المق�الات فيق�ول ) وإنك نظ�رت في كتاب 

زرقان وإلى ما زاد فيه غسّان وزعم أنه أصلحه ... 

ولم نقف لزرقان على نسخة صحيحة (  )المقالات: 

ص49( وهي أقدم ش�هادة على هذا الكتاب وعلى 

فقدان الأص�ل فيه وإنما كان متوفرا نس�خة منه 

تدخ�ل فيه�ا المدعو غسّ�ان وأصلحه�ا في زعمه ، 

ويبدو أنه�ا تركت ولم يعول عليه�ا لأن صاحبها 

كان متروك الحدي�ث ، لضعفه واتهامه بالوضع ، 

إلا إن إشارة ابن أبي الحديد المعتزلي إلى كتابه فيما 

تقدم إليه  وهو من رجال النصف الأول من القرن 

الس�ابع الهجري تشير إلى وجود هذا الكتاب إلى 

عصر متأخر عن عرص تأليفه ووضعه، ولم يكن 

معولا عليه لدى أبي الريحان البيروني وهو الإمام 

في هذا العلم والمعول عليه في علم الأديان الإسلامي 

وقد حمل اللوم على أبي العباس الإيرانش�هري تـ 

بعد 259هـ على نقله من كتاب زرقان)27( . 

إلا أن الق�اضي عب�د الجبار يحكي ع�ن أحمد بن 

الحس�ن المس�معي  في مق�الات وعقائ�د المناني�ة 

والمرقونية والديصانية ، 

      وقد ذكر ش�هاب الدين أب�ي الفضل أحمد بن 

عيل بن حجر العس�قلاني تـ 852 هـ  في لس�ان 

المي�زان أحمد بن الحسني المس�معي وذكر كتابه 

المق�الات ويقول ح�كاه ابن عس�اكر)28(، لكن عند 

أبي القاس�م علي بن الحس�ن ابن هبة الله بن عبد 

الله الشافعي بن عساكر تـ571هـ  ورد اسم أبي 

علي محمد بن شداد المس�معي في حديث يرويه في 

فضائل أمير المؤمنين عليه السلام)29( . 

    لكنه ذكر أحمد بن الحسين المسمعي ونسب إليه 

كتاب  » في معرف�ة ما يحتاج الملوك إلى معرفته في 

أصول الدين وأقاويل فرق الأمة« )تاريخ دمش�ق: 

ج49ص56(

)27( م�ا للهند من مقولة مقبول�ة ومرذولة ،أبو الريحان 

محم�د بن أحم�د البيروني، المع�ارف العثمانية – حيدر 

آباد الدكن- الهند ،السنة 1377هـ-1958م،ص5

)28( لس�ان الميزان ، شهاب الدين أبي الفضل أحمد بن 

علي بن حجر العس�قلاني  ،  مؤسسة الأعلمي للمطبوعات 

بيروت لبنان ، السنة 1971 م - 1390 ه‍. الطبعة الثانية، 

ج4ص459 – 

)29(  تاري�خ مدين�ة دمش�ق وذكر فضلها وتس�مية من 

حلها من الأماث�ل أو اجتاز بنواحيها م�ن وارديها وأهلها 

، أبي القاس�م علي بن الحس�ن ابن هبة الل�ه بن عبد الله 

الش�افعي بن عس�اكر ‍، تحقي�ق علي ش�يري دار الفكر  

بيروت - لبنان  السنة 1417 ه‍ - 1996 م الطبعة الأولى، 

ج42ص422 -



المورد - العدد الثالث-المجلد التاسع والاربعون -1222022

     وه�ذه المصادر تؤكد نس�بة كت�اب المقالات إلى 

أحمد بن الحسن المسمعي ما خلا ابن النديم فإنه 

ينس�به إلى محمد بن ش�داد المس�معي بل إن ابن 

عس�اكر ينس�ب إلى أحمد هذا كتاب أخر في أصول 

الدين وأقاويل فرق الأمة وهو ما يضع سؤالا حول 

ه�ذا الكتاب الأخير وهل هو عينه كت�اب المقالات 

للمس�معي أم كتاب آخر في فرق الإسالم علما أن 

الق�اضي عبد الجبار اس�تند إلى أحمد بن الحس�ن 

المس�معي في مقالات الأديان من غير فرق الإسالم 

بينم�ا اكتفى أبي القاس�م البلخ�ي الكعبي بلقب 

زرقان في نسبة كتاب المقالات إليه وهو لقب محمد 

بن شداد المسمعي كما ذكرت المصادر، مما يضعنا 

أمام لغز نسبة هذا الكتاب لأي  المسمعيين منهما . 

ويبدو أن التطابق بينهما صعب جدا ،واستنادا إلى 

أبي القاسم وابن النديم فإن المتكلم المعتزلي محمد 

بن ش�داد الملقب بزرقان هو المؤسس الثاني لعلم 

الأديان الإسالمي لكن النقل عن أحمد بن الحسن 

المس�معي،  وقد نجد الحل لدى المؤرخ المس�عودي 

تـ345هـ ال�ذي يفرق بين زرقان غالم إبراهيم 

بن س�يار النظام تـ 221أو 229هـ وهو ينسبه 

إلى النظ�ام وليس أبي الهذي�ل العلاف وأحمد بن 

الحس�ن بن س�هل المصمعي على وفق المس�عودي 

المعروف بابن أخي زرقان ولم يذكر لقبه المسمعي 

وإنم�ا المصمع�ي ولعله خطأ النس�خ أو الس�هو 

ويذكر المس�عودي زرقان والمصمعي هذا في ضمن 

مجموعة من العلماء والمتكلمين الذين وضعوا كتب 

المقالات والردود على مقالات الأديان والفرق)30( .

      وأما ثالث أولئك المؤسسين لعلم الأديان الإسلامي 

فهو الحس�ن بن موسى النوبختي تـ310هـ وقد 

ش�غلت ش�خصية الحس�ن بن م�وسى النوبختي 

اهتم�ام الكت�اب والباحثين ولاس�يما القدامى من 

أصحاب الفهارس وكتب المقالات فقد ترجم له ابن 

الندي�م بقوله ) وهو أبو محمد الحس�ن بن موسى 

بن أخت أبي س�هل بن نوبخت ، متكلم فيلس�وف 

كان يجتمع إليه جماعة من النقلة لكتب الفلس�فة 

... وكان�ت المعتزلة تدعيه والش�يعة تدعيه ولكنه 

إلى حيز الش�يعة هو)31( ... وكان جمّاعة للكتب قد 

نس�خ بخطه ش�يئا كثيرا وله مصنفات وتأليفات 

في الكلام والفلس�فة وغيرها ( ) الفهرس�ت:225( 

وترج�م ل�ه أبو العب�اس أحمد بن عيل بن أحمد 

ب�ن العباس النج�اشي الأس�دي تـ450هـ بقوله 

) ش�يخنا المتكلم المبرز على نظرائ�ه في زمانه قبل 

الثلاثمائ�ة وبعده�ا له عىل الأوائل كت�ب كثيرة ( 

)رجال النجاشي:63( ثم يعد مصنفاته وبأسمائها 

حتى بلغت ثماني�ة وثلاثين كتابا )33( وفي مختلف 

عل�وم العق�ل وال�كلام الش�ائعة في وقت�ه ،وكلا 

المترجمين له ابن الندي�م والنجاشي يضعان كتاب  

» الآراء والديان�ات« في أول قائمة كتبه وتصانيفه 

لك�ن ابن الندي�م يذكر أنه لم يتم�ه وأما النجاشي 

فإن�ه يقول ) كتاب كبير حس�ن يحتوي على علوم 

كثيرة ( وش�هادته ش�هادة عيان فهو قد قرأه على 

شيخه )رجال النجاشي:63( 

     وق�ال عن�ه ش�مس الدين محمد ب�ن أحمد بن 

عثمان الذهب�ي تـ 748هـ )العلام�ة ذو الفنون 

)31(  ج�اء ف�ي نس�خة الفهرس�ت مَأهو- بفت�ح الميم 

والهمز في الألف وضم الهاء- ولا معنى لها سوى » هو « 

)32(  عدّ له السيد المحسن العاملي سبعة وأربعين كتابا 

معتمدا على المصادر الفهرستية والرجالية التي ترجمت 

له – راجع أعين الشيعة ج5 ص321-320- 

 )33( بني توبخت ، عباس إقبال الأشتياني ، ترجمة علي 

هاشم الأسدي ، مجمع البحوث الإسلامية / مشهد، السنة 

1425هـ،الطبعة الأولى ، ص155-

)30(التنبيه والأشِ�راف ، أبي الحس�ن علي بن الحس�ين 

المسعودي ، تصحيح ومراجعة عبد الله إسماعيل الصاوي  

مكتبة المثنى – بغداد ،  السنة 1357هـ - 1938م ، ص 

 -342



123 المورد - العدد الثالث-المجلد التاسع والاربعون -2022

أبو محمد الحس�ن بن موسى النوبختي الش�يعي 

المتفلس�ف صاح�ب التصاني�ف ... ول�ه كت�اب 

الآراء والديان�ات وكت�اب .... وأش�ياء ( ) سير 

أعلام:ج15ص327( وهو أيضا يضع في أول كتبه 

كتاب  » الآراء والديانات«، 

     وقد عرفت�ه بعض المصادر القديمة بابن أخت 

أبي س�هل بن نوبخت وق�د وأورث ذلك مجهولية 

وال�ده لدى البعض والتش�كيك في نس�بته إلى بني 

نوبحت  وأبي س�هل هذا هو إسماعيل بن علي بن 

إس�حاق بن إس�ماعيل بن أبي س�هل بن نوبخت 

وهو فيلس�وف ومتكلم وصاح�ب تصانيف كثيرة 

م�ن أكابر الإمامي�ة عاش في الثلاثمائ�ة للهجرة ، 

وأما أبو الحس�ن فهو موسى بن الحسن بن محمد 

بن العباس بن إسماعيل بن أبي سهل بن نوبخت 

المعروف بابن كبرياء وله معرفة بالنجوم والكلام 

ول�ه تصانيف فيهما )34( وهو يشرتك في مجالات 

العلوم لاسيما النجوم والكلام مع ولده الحسن مما 

يعزز احتمال أبوته له وعدم مجهولية نسب والده، 

وأما استدلال عباس إقبال بدلالة تلقيبه بابن أخت 

أبي س�هل فقد أطل�ق قريبا من ه�ذا اللقب أيضا 

على ابن أخ زرقان وهو أحمد بن الحسن المسمعي 

أو المصمع�ي، ويبدو أنها طريقة في نس�بة الأبناء 

إلى كبار الأسر ورؤس�ائهم ، وقد نجا الحس�ن بن 

موسى النوبختي من اتهامات وظنون التكفير لدى 

فقهاء ومتكلمي عرصه وما بعده وعلى خلاف ما 

كان يح�دث من طرد وتكفير لم�ن كتب في مقالات 

الأديان ولاس�يما الثنوي�ة والبرهمية وهو ما حدث 

مع اب�ن الراوندي وال�وراق ثم ما ح�دث مع أبي 

الفت�ح محمد ب�ن عب�د الكريم الشهرس�تاني تـ 

548هـ صاح�ب كتاب الملل والنحل فقد قال عنه 

مؤرخ خ�وارزم ) ولو لا تخبطه في الاعتقاد وميله 

إلى ه�ذا الإلح�اد لكان هو الإم�ام ... وقد حضرت 

ع�دة مجالس م�ن وعظه فلم يك�ن فيها لفظ قال 

الله ولا قال رس�ول الله ()35( ولكن صاحب تاريخ 

خوارزم ينسب ذلك إلى اشتغاله بالفلسفة )معجم 

البل�دان:ج12،370( بينم�ا ينس�ب آدم متز ذلك 

إلى اش�تغاله بعل�م المل�ل المق�ارن)36( ، ولعل ذلك 

هو الصحيح فلم يكن اب�ن الراوندي والوراق من 

المتفلس�فة أو ممن اش�تغلوا بعلوم الفلسفة لكن 

التشكيك بعقائدهم ظل هو الحكم السائد بحقهم، 

لك�ن النوبختي ل�م يكن فيه جرح أو تش�كيك في 

عقيدت�ه رغم أنه متكلم وفيلس�وف وله مصنفات 

ومؤلفات في الفلسفة والديانات ) الفهرست:225(  

ويب�دو أن ش�خصيته المرضية عن�د القدامى هي 

م�ن جعلته بمنأى ع�ن الاتهام�ات والازدراء ، أو 

لعل�ه لم يشرتك في الجدال المذهبي الذي انش�غل 

ب�ه كثيرا ابن الراوندي وال�وراق، او لعل رده على 

أب�ي عيسى ال�وراق ونق�ض كتابه المنس�وب إليه 

» الغري�ب والمشرقي« )الفهرس�ت:226( هو من 

دفع عنه تهمة الثنوية البرهمية وهي التي لاحقت 

صاحب�ه في تأس�يس عل�م الأديان الإسالمي أبي 

عيسى الوراق، وقد يكون للش�أن العائلي السياسي 

والاجتماعي الذي حظيت به عائلة بني نوبخت أثر 

أو سبب في عدم الطعن عليه أو على دينه أو مذهبه 

فق�د لازم�ت عائلته سياس�يا دولة بن�ي العباس 

)34( راج�ع مقدم�ة كتاب » ف�رق الش�يعة » للنوبختي 

التي كتبها علامة العراق الس�يد هبة الدين الشهرستاني ، 

المطبعة الحيدرية – النجف،الس�نة 1388هـ- 1969م، 

ص7 - 11

)35( معجم البلدان:، اش�عاب الدي�ن أبي عبد الله ياقوت 

بن عبد الله الحم�وي الرومي البغدادي ، دار صادل ودار 

بي�روت – بي�روت ، الس�نة 1375ه�ـ -1956م  ج12 

ص370- 

)36(  الحض�ارة الإسالمية في القرن الراب�ع الهجري ، 

آدم مت�ز ترجمة محمد عبد الهادي أبو ريده ، دار الكتاب 

العرب�ي ومكتب�ة الخانجي – بيروت ،الس�نة 1387هـ - 

1967م ، الطبعة الرابعة ، مج1ص285- 386- 
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العلمية والمعرفية في الحاضرة العلمية الإسالمية 

فقد نقل عنه وروى م�ا كتبه المتكلم المعتزلي عبد 

الجب�ار القاضي المتوفي في الرب�ع الأول من القرن 

الخامس الهجري  » س�نة 415هـ » واعتبره من 

مص�ادره الأولى أو مص�دره الأول في ما نقله عن 

مقالات وعقائد الديانات فهو يقول في باب الكلام 

عىل الثنوي�ة ) ونعتم�د في كل م�ا نحكيه على ما 

أورده الحسن بن موسى في كتاب الآراء والديانات 

لأن�ه موثوق بحكايته ( )المغن�ي:ج5: 9()37( وقد 

نق�ل عنه كثيرا الق�اضي عبد الجب�ار ،  وقد ذكر 

أب�ي العب�اس أحمد بن عيل النج�اشي المتوفي في 

منتصف القرن الخام�س الهجري  »450هــ « 

أن�ه قرا هذا الكتاب على ش�يخه أب�ي عبد الله)38( 

وهو كتاب كبير حس�ن يحتوي عىل علوم كثيرة 

)رجال النجاشي:63( ول�م يصف النجاشي كتابا 

بفهرس�ته بهذا الوصف ، ولعله ينقض قول ابن 

النديم أنه لم يتمه )الفهرس�ت:225( أو لعله تم 

نس�خه وتداوله مع عدم اكتمال�ه، وعده المعتزلي 

عب�د الحمي�د بن أب�ي الحدي�د المت�وفي في القرن 

الس�ابع الهجري  »656هـ  » في كتابه شرح نهج 

البلاغة من مصادره في نقل كلام أصحاب المقالات 

رغ�م ذكره مقتضبا باس�مه في نصين أو ثلاث)39(  

من�ذ عهد المنصور العباسي ت�ـ 158هـ إلى نهاية 

الق�رن الخامس الهج�ري وكانت تدي�ر الأرصاد 

ودور العل�م والخ�راج جي�ل بع�د جي�ل ولازمت 

دينيا مذهب الش�يعة – الإمامية ورغم هذا حظيت 

باحترام الدولة العباسية ونشأت لها مكانة علمية 

واجتماعية )مقدمة فرق الشيعة:8-9(، ويعد آدم 

متز الحسن بن موسى النوبختي مؤلف أول كتاب 

له ش�أن وفق قوله في الآراء والديانات ) الحضارة 

الإسلامية:مج1،384(، لكن أبو عيسى الوراق كان 

قد س�بقه فهو أول م�ن كتب وألف فيه�ا ، وذكر 

المؤرخ المس�عودي معرفته بمذاه�ب وأديان الهند 

وآرائهم والعلة التي من أجلها أحرقوا أنفس�هم في 

النيران من خلال كتاب »عيون المسائل والجوابات« 

لأبي القاس�م البلخي وكت�اب» الآراء والديانات « 

للحس�ن بن موسى النوبختي )مروج الذهب:ج1، 

94(، لك�ن أبو القاس�م البلخ�ي في كتابه المقالات 

وتكملت�ه عي�ون المس�ائل والجوابات ل�م يعرض 

إلا مقالات الإسالميين وأش�ياء من مق�الات وأراء 

الديان�ات وأكثر مق�الات الملحدين من الفلاس�فة 

ول�م يذكر مذاه�ب الهن�د وطوائفه�ا إلا إذا كان 

يعني فلاس�فة الهند من غير القائلين بالألوهية , 

ولعل تعويل�ه في معرفة مذاه�ب الهند على كتاب 

النوبختي كان الأكثر والأهم . 

    ويبدو أن كتاب النوبختي كان متداولا إلى أزمنة 

متأخ�رة بعد وفاته فهو يع�ود في عصر تأليفه إلى 

النص�ف الثاني من الق�رن الثال�ث الهجري على 

أث�ر كتاب المق�الات لأبي عيسى ال�وراق الذي كتب 

في النصف الأول من ه�ذا القرن وكتاب محمد بن 

ش�داد المعروف بزرقان المجه�ول تاريخا وتأليفا 

ولم يق�در لهما البقاء والحفظ إلا رواية عمن نقل 

عنهما ، لكن كتاب  » الآراء والديانات  » قد احتفظ 

ب�ه أهل العل�م وأرب�اب التأليف إلى وع�اش أكثر 

م�ن أربعة ق�رون بعد تأليفه مم�ا يعكس أهميته 

)37( الج�زء الخام�س من المغني جاء بعن�وان » الفرق 

غير الاسلامية » 

)38( هو اس�تاذه الش�يخ ابا عبدالله محمد بن محمد بن 

النعمان المفيدتـ413هـ وعناية الش�يخ المفيد به تؤكد 

أهميته العلمية والدينية عند رؤساء مذهب الإمامية 

)39(  ذكر قوله وقول جماعة من أصحاب كتب المقالات 

في ثنايا ش�رحه خطب�ة أمير المؤمنين عليه السالم في 

الردعل�ى ما قالت ب�ه الثنوية ج1ص82وذك�ر قوله في 

هش�ام بن الحكم ج3ص228وذكر قوله في أهل الرواق 

م�ن الفلاس�فة ولعل�ه يعن�ب به�م الرواقي�ون القدامى 

ج3ص231- 
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إلا إنه قال فيه )الحس�ن ب�ن موسى النوبختي من 

فضلاء الشيعة ( ) شرح النهج:ج3: 228(  .

    وإذا كان اولئ�ك العلماء المس�لمون الثلاثة ممن 

أرسى قواعد هذا العل�م وكتبوا في تفاصيل وعقائد 

الديانات من غير الإسلام وسواء كانت هذه الأديان 

كتابي�ة أم ش�به كتابية أم ليس�ت كتابية بالمجمل 

من وجهة نظر العقيدة الإسالمية وأضافوا إليها 

أراء وأق�وال الفلاس�فة القدام�ى، فإنه�م س�عوا 

إلى الالت�زام بأمانة النقل العلم�ي وعدم التزيد في 

النق�ل وقد نقلوا عن مصادر هذه الديانات س�واء 

من ترجمات كتبها أو من ألس�نة رجالها وعلمائها 

وكان�ت تمهد له�م في ذلك تلك الأج�واء والمناخات 

العلمية الت�ي ازدهرت في الق�رن الثالث الهجري 

وب�دت فيها ظاهرة الجدل الكلامي أو ازدهار علم 

الكلام الإسالمي متس�عا ومتنوعا فاش�تملت تلك 

الحركة العلمية الجدلي�ة على التزود بعلوم عقائد 

ومق�الات الديان�ات التي اش�تملت على ش�عوبها 

ودولها أو جاورتها إدارة وسلطة الدولة الإسلامية 

الصاع�دة منذ قرنين من الزمان، وكانت النخبوية 

حال�ة ظاه�رة وفاعل�ة في ارتي�اد ه�ذا النوع من 

العل�وم فل�م يكن في ب�دء أمره متاح�ا أو مطلوبا 

م�ن كل علم�اء الإسالم ففد اقترص في البدء على 

المتكلمين والمشتغلين بكتب الفلسفة وذوي الحرفة 

في التألي�ف والنس�خ والمش�تغلين بعل�وم العقائد 

ومن الموس�وعيين الذين أخذوا م�ن كل علم طرفا 

وبعضه�م تنقل بين الأف�كار والمذاهب فاكتس�ب 

خربة العقائد والمقالات عيانا م�ن مصادرها وقد 

أورثه�م ذلك ما خال النوبختي مزي�دا من القدح 

والذم وعدم الثقة من قادة الرأي العام في الإسالم 

م�ن الفقهاء ورؤس�اء المذاهب والفرق، وتكش�ف 

سيرة المؤسسني لعلم الأديان الإسالمي ولاسيما 

ال�وراق ويضاف إليه اب�ن الراوندي الذي يعد من 

أولئك المؤسسني لكن عدم الإشارة إلى كتاب له في 

المقالات جعلنا نس�تثنيه من الذكر وتشير المصادر 

إلى تعلم�ه المقالات من أس�تاذه وصاحب�ه الوراق 

أو ما عبروا عن�ه بالكفر والزندقة وفد ذم البعض 

م�ن الُمحدِثين زرقان واتهم بالوضع وتعاملوا معه 

بالترك. 

    ولا يفوت أن نذكر أن هناك عالما آخر من علماء 

الق�رن الثال�ث الهجري  قد ش�ارك في التأس�يس 

في ه�ذا العلم وهو أب�و العباس الإيرانش�هري تـ 

بع�د 259هـ لكن ش�حة المعلومة وضي�اع كتابه 

جعل�ت من العسير التصدي إلى ذك�ره وتاريخه 

ول�م يعرف عن�وان كتابه وقد ع�رض فيه عقائد 

اليه�ود والنص�ارى وما جاء في الت�وراة والإنجيل 

كم�ا أورد البيروني )الفكر الإسالمي في الرد على 

النصارى:165( ولأهمية كلام البيروني في مضمار 

هذا العلم وفي أبي العباس الإيرانشهري فإننا ننقله 

بنص�ه قال )فما وجدت من أصحاب كتب المقالات 

أح�دا قصد الحكاية إرادة من غير ميل ولا مداهنة 

س�وى أبي العباس الإيرانش�هري ... ولقد أحسن 

في حكاية م�ا عليه اليهود والنصارى وما يتضمنه 

الت�وراة والإنجي�ل وبال�غ في ذكر المانوي�ة وما في 

كتبه�م من خبر المل�ل المنقرضة وحني بلغ فرقة 

الهند والس�منية صاف سهمه عن الهدف وطاش 

في آخ�ره إلى كتاب زرقان ونق�ل ما فيه إلى كتابه ، 

وم�ا لم ينقل منه فكأنه مس�موع من عوام هاتين 

الطائفتني( ) في تحقيق ما للهن�د:5( وينقل عنه 

ما حكى من عقائد الشمنية ويبدو أنه الوحيد من 

المص�ادر التي اعتمدها في نقل عقائد هذه الطائفة 

الهندية رغم أنه يقول في ما كتبه عنهم ) وإن كنت 

أظن أن حكايته غير محصلة أو من غير محصل ( 

)في تحقيق ما للهند:206( .

    وبع�د ذل�ك تلت موج�ة من التألي�ف في عقائد 

ومقالات الفرق في الإسالم مع نهاية القرن الثالث 

الهجري وبدأ الق�رن الرابع الهجري وأول كتابين 
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وضع�ا في ه�ذا المج�ال الخ�اص بمق�الات وفرق 

الإسالم على وفق ما وصل إلينا هما كتاب المقالات 

لأبي القاس�م البلخ�ي الكعبي المعت�زلي إذ ذكر في 

مقدمت�ه أنه كتبه في س�نة 290ه�ـ وكتاب فرق 

الش�يعة لمؤلفه المتكلم المتفلس�ف الإمامي الحسن 

ب�ن م�وسى النوبخت�ي ويب�دو أنه ق�د وضعه في 

النصف الثاني من القرن الثالث الهجري ثم كتاب 

» مقالات الإسلاميين«  لأبي الحسن علي بن إسماعيل 

الأشعري تـ 330هـ الذي كان أكثر تنظيما ودقة 

في تبي�ان مق�الات وعقائد فرق الإسالم ومذاهبه 

كافة)40( ، ورغم أنه ينعى على من سبقه ممن كتب 

في المقالات أنه�م ) بين مقصر في ما يحكيه وغالط 

في ما يذكره من قول مخالفيه وبين معتمد للكذب 

... وبين تارك للتقصي ... وبين ما يضيف إلى قول 

مخالفيه ... ()41(  إلا أن كتب الثلاثة المؤسسني ما 

خلا زرق�ان حظيت بالتقدي�ر والاهتمام والوثاقة 

من متكلمي وعلماء الإسالم ويبدو أن الأش�عري 

يعني بهم من كتب في مقالات الإسالميين أو فرق 

الإسلام خاصة  .

      ولع�ل جاء وضع هذه الكتب في مقالات الفرق 

الإسالمية م�ع التبل�ور والنض�ج ال�ذي وصلت 

إلي�ه تلك الف�رق والمذاهب في النص�ف الثاني من 

الق�رن الثال�ث الهجري و الق�رن الرابع الهجري 

الذي ش�هد تطورا وتبلورا واضح�ا في علم الكلام 

الإسالمي واهتماما واسعا بالاس�تدلالات العقلية 

التي اعتمدها رؤس�اء الفرق والمذاهب الإسالمية 

وه�و العصر الذي تش�كلت فيه وتنظم�ت عقائد 

وأص�ول الفرق والمذاهب الإسالمية، ولعل حركة 

التألي�ف في المقالات والفرق الإسالمية جاءت بعد 

التط�ور الحاص�ل في عل�م المق�الات والأديان عند 

متكلمي وعلماء الإسلام بتأثير حركة النسخ للكتب 

وترجمتها التي قام بها علماء الإسلام عن الديانات 

الس�ائدة في ذلك العالم الوس�يط الذي تتمدد على 

جغرافيت�ه أو تح�ادده أو تتواص�ل معه حضارة 

الإسالم ودولته وهو العالم الممتد من شرق آس�يا 

حت�ى أواس�طها وص�ولا إلى غربه�ا وه�و العالم 

الذي يظل مصدرا ومس�تودعا ومألفا للأديان منذ 

فج�ر التاريخ وحتى يومن�ا المعاصر الذي شرحت 

وأرخ�ت لمذاهبه وفرق�ه مؤلفات وكت�ب متكلمي 

الإسالم وعلمائه وفي نطاق علم الأديان الإسلامي 

وتحت عناوي�ن الملل والنحل أو المق�الات أو الآراء 

والديانات أو المقالات والديانات . 

)40( بينم�ا إفتقدت الكت�ب المؤلفة بعده�ا ومنذ القرن 

الخام�س الهج�ري ه�ذه الموضوعي�ة والدقة ف�ي النقل 

ع�ن المل�ل والنح�ل والف�رق وأهل الأه�واء والب�دع وقد 

جاءت العناوين فيها بهذه الأس�ماء الت�ي تؤكد الإنحراف 

ع�ن الموضوعي�ة العلمي�ة وهيمن�ة الأيدلوجي�ا المذهبية 

المتعصبة.  

)41( مقالات الإسالميين، أبي الحس�ن علي بن إسماعيل 

الأش�عري، محم�د مح�ي الدي�ن عب�د الحمي�د، الس�نة 

1405هـ- 1985م،ج1ص23- 
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المصادر والمراجع

- كتاب الفهرست للنديم، أبو الفرج محمد بن أبي يعقوب 

إس�حاق المعروف بالوراق، تحقيق رض�ا تجدد، طهران، 

السنة 1391هـ -1971م

- شرح نه�ج البلاغة، لابن أب�ي الحديد، تحقيق محمد أبو 

الفضل إبراهيم، دار احياء الكتب العربية،السنة1961م-

- علم الأديان مس�اهمة في التأس�يس ، ميش�ال مسالن،  

ترجم�ة ع�ز الدين عناي�ة ، الن�اشر كلمة والمرك�ز الثقافي 

العربي ، السنة 1430هـ-2009م

- الموروث العراقي القديم في الحضارة الإسالمية  » كتاب 

الفلاحة النبطية المنس�وب لابن وحشية نموذجا« ، د.قيس 

يس ، منشورات الجمل ، بيروت – بغداد ، السنة 2014م

- المغني في أب�واب التوحيد والعدل ،القاضي أبي الحس�ن 

عب�د الجبار الأس�دآبادي ، تحقيق د. محمد محود قاس�م 

مراجعة د. إبراهيم مدكور إشراف د. طه حسين ،

- الش�افي في الإمامة المؤل�ف: الشريف المرتضى: مؤسس�ة 

الصادق - طهران السنة: ١٤١٠ ه. الطبعة: الثانية

- كتاب فرق الش�يعة ، العلامة هبة الدين الشهرس�تاني ، 

المطبع�ة الحيدرية ، الس�نة 1388هـ - 1969م ، الطبعة 

الرابعة

- رج�ال النج�اشي ، الش�يخ أب�ي العباس أحم�د بن علي 

النج�اشي، تحقي�ق موسى الش�بيري الزنجاني ، نؤسس�ة 

النشر الإسلامي / قم ، السنة 1429هـ الطبعة التاسعة

- فهارس الشيعة ، جمع وتحقيق مهدي خداميان الأراني 

،الناشر مؤسس�ة تراث الش�يعة / قم ، الس�نة 1431هـ 

الطبعة الأولى

- كت�اب المقالات ،لأبي القاس�م البلخي ، حققه د. حسني 

خانص�و ود.راج�ح الكردي ود. عبد الحمي�د، دار الفتح ، 

السنة 1439هـ - 2018م الطبعة الأولى

- الاث�ار الباقي�ة ، أبي الريحان محمد ب�ن أحمد البيروني 

الخوارزمي ، دار صادر بيروت

- الفكر الإسالمي في الرد على النص�ارى الى نهاية القرن 

الرابع / العاشر ، عبد المجيد الشرفي ، الدار التونسية للنشر 

– تون�س والمؤسس�ة الوطنية للكتاب – الجزائر ، الس�نة 

1986م

- الانتص�ار عىل ابن الراون�دي الملحد ، أبو الحسني عبد 

الرحي�م ب�ن محم�د عثم�ان الخي�اط المعت�زلي ، تحقيق 

د.نيبرج، تقديم عبد الأمير الأعس�م، دار التكوين س�وريا، 

السنة 201م الطبعة الأولى.

- سير أعالم النبلاء ، ش�مس الدين محمد ب�ن أحمد بن 

عثم�ان الذهبي ، تحقيق ش�عيب الأرن�ؤوط أكرم البوشي 

، مؤسس�ة الرس�الة بيروت ، الس�نة 1429هـ - 2008م 

الطبعة الثانية.

- البداي�ة والنهاية ،عن�اد الدين أبي الفداء إس�ماعيل بن 

عم�ر بن كثير البصروي الدمش�قي، راج�ع نصه وضبطه 

د. س�هيل زكار ، دار ص�ادر بيروت ، الس�نة 1426هـ - 

2005م الطبعة الأولى.

- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ، أبي العباس ش�مس 

الدي�ن أحمد بن محمد ب�ن أبي بكر بن خل�كان ، تحقيق 

محم�د محي الدين عبد الحمي�د، مكتبة النهضة المصرية ، 

السنة 1367هـ-1948م الطبعة الأولى

- م�روج الذه�ب ومع�ادن الجوهر ، أبو الحس�ن علي بن 

الحسني ب�ن عيل المس�عودي، ضبط أس�عد داغ�ر ، دار 

الأندلس بيروت

- معج�م البل�دان ، العلامة ياقوت الحم�وي ، دار بيروت 

ودار صادر بيروت السنة 
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- تاري�خ بغداد أبي بكر أحم�د بن علي الخطيب البغدادي 

،تحقي�ق مصطفى عبد الق�ادر عطا، دار الكت�ب العلمية 

بيروت – لبن�ان، الس�نة 1417ه�‍ - 1997م الطبع�ة 

الأولى376هـ - 1957م

-  ما للهند من مقولة مقبولة ومرذولة ،أبو الريحان محمد 

بن أحمد البيروني، المعارف العثمانية – حيدر آباد الدكن- 

الهند ،السنة 1377هـ-1958م

- لسان الميزان ، شهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي بن 

حجر العسقلاني  ،  مؤسسة الأعلمي للمطبوعات - بيروت 

لبنان ، السنة 1971 م - 1390 ه‍. الطبعة الثانية

- تاري�خ مدينة دمش�ق وذكر فضلها وتس�مية من حلها 

م�ن الأماث�ل أو اجتاز بنواحيها من وارديه�ا وأهلها ، أبي 

القاس�م علي بن الحسن ابن هبة الله بن عبد الله الشافعي 

بن عس�اكر ‍، تحقيق علي شيري دار الفكر  بيروت - لبنان  

السنة 1417 ه‍ - 1996 م الطبعة الأولى

- التنبيه والأشِراف ، أبي الحسن علي بن الحسين المسعودي 

،تصحيح ومراجع�ة عبد الله إس�ماعيل الصاوي ، مكتبة 

المثنى – بغداد ، السنة 1357هـ - 1938م

- بن�ي نوبخ�ت ، عب�اس إقب�ال الأش�تياني ، ترجمة علي 

هاش�م الأسدي ، مجمع البحوث الإسلامية / مشهد، السنة 

1425هـ،الطبعة الأولى ،

- معجم البلدان:، اش�عاب الدين أبي عب�د الله ياقوت بن 

عب�د الله الحم�وي الرومي البغ�دادي ، دار ص�ادل ودار 

بيروت – بيروت ، السنة 1375هـ -1956م

- الحضارة الإسالمية في القرن الرابع الهجري ، آدم متز 

ترجم�ة محمد عبد الهادي أبو ري�ده ، دار الكتاب العربي 

ومكتبة الخانجي – بيروت ،الس�نة 1387هـ - 1967م ، 

الطبعة الرابعة

- مق�الات الإسالميين، أب�ي الحس�ن عيل بن إس�ماعيل 

الأش�عري، محم�د مح�ي الدي�ن عب�د الحمي�د، الس�نة 

1405هـ- 1985م 


