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لم تحظ الأبحاث والدراسات عن الموريسكيين في العالم العربي والإسلامي بالاهتمام  	

المط�رد ال�ذي حظي�ت، وتحظى ب�ه في الغرب، ولاس�يما في إس�بانية، لذلك يس�تفرغ بعض 

الباحثني والدارسني العرب والمس�لمين، بصفة ش�خصية، وضمن مؤسس�اتهم العلمية، 

قصارى جهدهم لتجاوز هذا الأمر)1(. وتأتي هذه المقالة باستكتاب من مجلة المورد العتيدة 

ليُ�درج في ضمن هذا الجهد الذي نرجو أن يثرى ويتنامى لإنجاز تراكم معرفي، كمي ونوعي، 

في م�ا أضحى يس�مى اليوم: بالموريس�كولوجية )2( . ولق�د تعمدنا أن نس�مها بهذا العنوان 

ال�ذي يجعل، في ش�قه الأول، من مصطلح: الأندلس�يين، بل مما نصطل�ح عليه، من جهتنا، 

بالأندلس�يين المتأخرين، في مقابل الأندلس�يين المتقدمين، مرادفا لمصطلح: الموريسكيين، بل 

)*( باحث متفرغ/عضو مجمع اللغة العربية بالقاهرة

الموريسكيون أو الأندلسيون المتأخرون: 

 التاريخ واللغة والمصطلحات

د. فريدة بن عزوز)*(

دراسات

)1( نقصد بذلك الجامعات ومراكز البحث والجمعيات العربية التي نظمت مؤتمرات عن الموريس�كيين، ونشرت أشغالها، 
ومؤلفات أخرى عن هؤلاء الأندلس�يين المتأخرين. وتبقى مؤسس�ة التميمي للأبحاث والدراس�ات والإعلام، متميزة من بين 

جميع هذه المؤسسات العلمية بما قدمته وتقدمه في هذا المضمار.
)2( ظهر هذا المصطلح في نهاية القرن الماضي، ولعله من نحث ميكيل دي إبالثا فيرر، الذي استخدمه في كتابه التالي  ليدل 
ب�ه على التخصص العلمي الذي يعنى بالبح�ث في تاريخ ومجتمعات وعادات وديانة وتدي�ن وآداب ولغة ومحنة ومصير 

الموريسكيين، وكذلك على المؤسسات العلمية الحاضنة لهذا التخصص. 
Miguel d’Epalza, Los moriscos antes y después de la expulsión (Colección El Magreb), Mapfre, 
1992, 

تتوفر نسخة إلكترونية من هذا الكتاب بالموقع التالي، وهي التي نستخدم ونحيل عليها. 
www..cervantesvirtual.com/obra-visor/los-moriscos-antes-y-despues-de-la-expulsion--0/
html/ff53f1
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تصويبا له، واستدراكا عليه، لكي نتطرق، في شقه 

الثان�ي، إلى تاري�خ ه�ؤلاء الأندلس�يين وإلى اللغة 

الت�ي اصطنعوها لكتابة تراثه�م الديني والأدبي، 

وإلى مجموع�ة من المصطلحات الكفيلة بتس�ليط 

مزيد من الضوء عليهم وعلى هويتهم الثقافية، من 

مثل: الأندلسي، والمدجن، والموريسكي أو الأندلسي 

المتأخر، والأندلس وإس�بانية. وبالنظر إلى طبيعة 

موض�وع هذه المقالة وتعقد قضاياه وإش�كالاته، 

فسيتم النظر في تكون هذه المصطلحات ودلالاتها 

المختلف�ة بالع�ودة إلى بع�ض التص�ورات الت�ي 

اتخذها المؤرخون المختلفون والمتعددون من علاقة 

الأندلس بإس�بانية، أو من علاقة الماضي الإسلامي 

والعربي لش�به الجزيرة الإيبيرية بتشكل إسبانية 

وتاريخه�ا )3( ، من قبل، وخلال التطرق كذلك، إلى 

تاريخ الموريس�كيين ولغتهم المحددي�ن لهويتهم 

ولمصيرهم.  

الماضي الأندلسي لإسبانية.

 1. 1. فهل شكل هذا الماضي جزءا من هذا التاريخ، 

وبالت�الي مكون�ا م�ن مكون�ات الهوي�ة الثقافية 

لإس�بانية؟ أم ل�م يكن غير عنصر دخيل على هذا 

التاريخ؛ خرقه وش�وش عليه وعلى هذه الهوية؟ 

م�ن المع�روف أن كثيرا م�ن المؤرخين، ولاس�يما 

الإس�بانيون منهم، ق�د انتصروا لمضمون القس�م 

الثان�ي من هذا الس�ؤال؛ فذهب�وا إلى أن الأندلس، 

بوصفها احتلالا إسالميا وعربيا لإسبانية، شكلت 

تحديا لأهلها الأصليين الذين قاوموها، إلى أن تمكنوا 

من الانتص�ار عليها بإس�قاطهم لمملكة غرناطة، 

بوصفه�ا آخر مملكة م�ن مماليكها في 1492، ثم 

تتويج  هذا الانتصار بطرد آخر الموريس�كيين من 

إس�بانية بين 1609 و1611. لذلك أهملوا البحث 

في هذا الماضي ودراس�ته، وحاول�وا جهد إمكانهم 

محوه ونسيانه )4( . ومن المعلوم أنه، بالمقابل، منذ 

الانطلاقة الفعلية  للاس�تعراب الإسباني الحديث، 

اهتم أهل�ه بالأندلس أو بهذا الماضي، واس�تفرغوا 

الجهد لإدراجه في ضمن تاريخ إس�بانية، بوصفه 

مرحلة متميزة م�ن مراحله، ومكونا من مكوناته، 

ومن مكونات الهوية الإس�بانية )5( . وإن فسر هذا 

الواقع العلمي ويفسر كثرة ما أصدروه ويصدروه 

إلى جانب زملائهم الغربيين، من أبحاث ودراسات 

ع�ن الأندلس، فإن�ه لا يعني أن الج�دل في طبيعة 

الماضي المذكور قد انتهى بينهم وبين هؤلاء. والحق 

أننا ما زلنا نقف على من رأى ويرى منهم، جميعا، 

بأنه عني الاحتلال المذك�ور، في الوقت الذي ذهب 

آخرون إلى عك�س ذلك. ويمك�ن التمثيل على هذا 

الأمر بإغناسيو أولاغوي بيدلة ومن نحا نحوه من  

الإس�بانيين وغيرهم الذين يرون ب�أن الأندلس لم 

تنش�أ عن غزو المسلمين لشبه جزيرة إيبيرية، ولم 

)3( ل�م يهتم المؤرخون المس�لمون والعرب بهذه العلاقة. 
وم�ن المعلوم أنهم يعدون الأندلس، أو هذا الماضي، قس�ما 
م�ن تاريخهم الع�ام، ويحتفون به، بوصف�ه وقائع دالة 
على حضارتهم المجيدة، التي س�وغت لهم س�يادتهم، لمدة 
طويلة، على ش�به الجزيرة الإيبيرية، التي أسهمت بدورها 

في النهضة الأوروبية الحديثة. 

)4(عالج محمد عبد الواحد العسري س�ياقات هذا الجهد 
ودلالاته في كتابه: الإسلام في تصورات الاستشراق الإسباني 
من ريموندس لولوس إلى أسين بلاثيوس، ط. 2، دار المدار 

الإسلامي، بيروت، 2015، 184-176.
)5( نفس�ه، 185-187. 189-216. ويراج�ع بصف�ة 
خاصة ما جاء في مدخله الثالث بعنوان: الماضي الإسالمي 
لإس�بانية في الفكر التاريخي الإسباني، 61-71. وتراجع 
كذل�ك مقال�ة فرنان�دو رودريغي�ث ميديانو ع�ن علاقة 

الأندلس بخطاب الهوية الإسبانية الحديث. 
Fernando Rodríguez Mediano, Al-Andalus, 
¿es España? El Oriente y la identidad espa-
ñola en la Edad Moderna, eHumanista 37, 
2017, 232-248.
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تكن احتلالا لها )6( ، وبغرس�ية سان خوان وغيره 

الذين يذهب�ون إلى العكس من ذل�ك؛ فينتصرون 

إلى أن المس�لمين قد غزوا بالفعل هذه الجزيرة، ثم 

تمكنوا من بس�ط س�يطرتهم الدينية والسياسية 

والثقافية على أهلها الأصليين بالأندلس )7( . 
1. 2. يتضح من أول هذين التصورين أن الأندلس 
قد ش�كلت مكونا أصيلا من المكون�ات التاريخية 
لإس�بانية ولهويتها، وم�ن ثانيهما ب�أن الأندلس 
كان�ت شرخا في ه�ذا التاريخ ومقابال موضوعيا 
له�ذه الهوي�ة. وإن كان ين�درج أولهما في ضمن 
المراجع�ات النقدي�ة المع�اصرة والراهن�ة لتناول 
الإسطغرافية الإسبانية والغربية التقليدية لتاريخ 
إس�بانية، ف�إن ثانيهم�ا، على الرغم من توس�له 
بمناه�ج التأريخ المع�اصرة والراهن�ة، لم يقطع 
مع هذه الإس�طغرافية؛ إذ ما فتئ يضمن للتصور 
الذي اتخذته الدولة الإس�بانية ع�ن الأندلس وعن 

الأندلسيين منذ ظفرها بهم في 1492 استمراريته 

ومسوغاته. 

      لق�د قدم�ت إس�بانية مجموع�ة م�ن الحجج 

لتس�ويغ تنصيرها القسري للأندلسيين المتأخرين 

أو الموريس�كيين الذي�ن فضل�وا البق�اء به�ا على 

الهج�رة منها. ومن هذه الحجج أن  »القسيسني 

كتبوا على جميع من كان أس�لم م�ن النصارى أن 

يرجع�وا قه�را إلى الكف�ر ]...[ ثم تع�دوا إلى أمر 

آخر، وهو أن يقولوا للرجل المس�لم: إن جدك كان 

نصرانيا فأس�لم فترجع نصراني�ا« )8(. بهذا الزعم 

ومثله ادعت هذه الدولة بأن المس�لمين قد فرضوا 

الإسالم  عنوة على جميع من أسلم من أهلها طيلة 

ثمانية ق�رون من وجوده�م بها. وكأنه�ا، تقول 

به�ذا الإدعاء بأن أهله�ا الحقيقيين هم النصارى، 

وأن المس�لمين، لم يكونوا سوى غزاة حملوهم على 

الدخ�ول في دينهم عن�وة. بينما يتبني من تاريخ 

الأندلس وإس�بانية، أن هؤلاء المس�لمين لم يجبروا 

أحدا على الإسالم طيل�ة مدة س�يادتهم على هذه 

البلاد، إن كلي�ا أو جزئيا، وبأنهم كانوا من أهلها، 

وبأنهم قد اقتس�موها مع النص�ارى ومع اليهود، 

طبقا لعقيدته�م وشريعتهم في ه�ذا المضمار)9( ، 

وكما تش�هد بذلك الدراس�ات الغربية التي أبرزت 
(6)Ignacio Olagüe Videla, La revolución 
islámica en Occidente, prefacio de Ricardo 
de Olagüe, introducción de Bernard Vincent, 
edición al cuidado de René Palacios More, 2ª 
edición,  Plurabelle, Córdoba 2004, 334.
Emilio González Ferrín, Historia general de 
Al Ándalus. Europa entre Oriente y Occiden-
te, Almuzara, Córdoba, 2006.
(7) García Sanjuán, Alejandro La conquista 
islámica de la Península Ibérica y la tergiv-
ersación del pasado. Marcial Pons. Madrid, 
2013.
María Isabel Fierro ‘’Al-Andalus en el pens-
amiento fascista español. La revolución is-
lámica en Occidente de Ignacio Olagüe, en 
Manuela Marín (ed.). Al-Andalus/ España. 
Historiografías en contraste. Siglos XVII-
XXI. Casa de Velázquez, 2009, 325-349. 

)8( أحمد ب�ن محمد المقري التلمس�اني، نفح الطيب من 
غص�ن الأندل�س الرطيب وذك�ر وزيرها لس�ان الدين بن 
الخطيب، المجلد الأول، تحقيق إحس�ان عباس، دار صادر، 

بيروت، 1388 ه – 1968 م، 527. 
)9(وه�ي العقيدة الت�ي عبر عنه�ا القرآن الكري�م بالآية 
َ الرُّشْ�دُ مِ�نَ الْغَيِّ  ينِ قَد تَّبيََّن الكريم�ة: ﴿ لاَ إكِْ�رَاهَ ِيف الدِّ
فَمَنْ يكَْفُرْ بِالطَّاغُوتِ وَيؤُْمِن بِاللّهِ فَقَدِ اسْتمَْسَ�كَ بِالْعُرْوَةِ 
الْوُثقَْىَ لاَ انفِصَامَ لَهَا وَاللّهُ سَ�مِيعٌ عَلِيم﴾ ]البقرة:265[، 
وبنظيراته�ا. وه�ي الشريع�ة التي تنظم علاقة المس�لمين 
بأغياره�م الدينيني والثقافيني، ضم�ن  مقتضيات فقه 
الاختالف والتع�دد والتنوع، وأسس�ه وضوابط�ه وقيمه 
المعروفة، التي لا تس�مح أبدا بغص�ب النصارى أو غيرهم 
على الدخول في الإسالم. وكل ما تطلبه منهم هو الجزية في 
مقابل النصرة، مثلما تطلب من المس�لمين الزكاة. وبالتالي 
فهي تساوي، مبدئيا، بين الناس في حقوقهم وفي الواجبات 

عليهم، دون أي تمييز ديني أو ثقافي بينهم. 
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هذا الاقتسام  وقيمته الحضارية المتميزة )10( . 

      ولع�ل ه�ذا م�ا مي�ز الأندلس، الت�ي احترمت 

الحرية الدينية لأهلها المتنوعين، عن إس�بانية التي 

صادرته�ا؛ إذ منعت أن يك�ون أحد من أهلها على 

غري النصرانية الكاثوليكية، فأرغمت الأندلس�يين 

منهم على هذا الضرب من النصرانية، فاتحة بمثل 

ه�ذا الإرغ�ام، الباب على مصراعيه لما سيس�مى 

داخله�ا: بالمس�ألة أو المش�كلة الموريس�كية )11(. 

وه�ي المس�ألة التي حلته�ا بطرد الموريس�كيين، 

عندما أدركت أن المس�اعي والجه�ود التي  بذلتها 

في س�لخهم ع�ن دينهم وع�ن هويتهم الإسالمية 

وإلحاقه�م بالنصراني�ة وبهويتها القش�تالية، لم 

تأت أكلها المنتظر. 

الموريس�كيون بين الإس�طغرافية الإس�بانية 

والإسطغرافية العربية.

أعطي�ت  الت�ي  التعريف�ات  تختل�ف   .1  .1

المنظورات الإسطغرافية  باختلاف  للموريسكيين، 

لهذا المصطلح الذي ميزت به إسبانية بين النصارى 

الجدد من أصل إسلامي الذين لم يتنصروا بالفعل، 

وبين النص�ارى القدماء، أو الإس�بانيين الخلص، 

م�ن منظوره�ا، بوصفهم�ا فئتني اجتماعيتني 

مختلفتين من رعاياها؛ باختلاف أصولهم الدينية 

والعرقية والثقافية، وبما يترتب عن هذا الاختلاف 

من تمييز في الاعتبارات والحقوق والواجبات وغير 

ذلك. وبطبيعة الحال فإن الإسطغرافية الإسبانية 

التقليدية أسهمت في تأسيس هذا المنظور وواكبته 

وعبرت عنه؛ ضامنة بذلك ديمومته واس�تمراريته، 

في التاريخ الإس�باني وفي الذاكرة التاريخية لمعظم 

الإس�بانيين حول الموريسكيين وطردهم )12( . وفي 

مقاب�ل هذا المنظ�ور، لا نعدم بع�ض المجهودات 

التي بذلت وتبذل في مراجعته ونقده.

1. 2.  يرى خوسي مارية بيرس�بال أن إسبانية قد 

نحتت مصطلح الموريس�كيين للتدليل على مدلول 

)10( ومنها: أبحاث ودراسات أميركو كاسترو، وإيميليو 
غونثالث فرين، و روزا مينوُكال:

Américo Castro, España en su historia. Cris-
tianos, moros y judíos, 1. ed. Editorial Losada, 
S. A. Buenos Aires, 1948. 
Américo Castro, La realidad histórica de Es-
paña, 6. ed, México, 1957. 
Emilio González Ferrín, Historia general de 
Al Ándalus. Europa entre Oriente y Occiden-
te. Córdoba, Almuzara, Córdoba, 2006.
روزا مينوُكال، الأندلس العربية: إسالم الحضارة وثقافة 
التس�امح، ترجمة: عبد المجيد جحفة ومصطفى جباري، 

دار توبقال للنشر، الدار البيضاء، 2006.
)11( نبه خوسي مارية بيرس�بال إلى أن الموريس�كيين لم 
يش�كلوا في ذاتهم مش�كلة ما، بل عانوا من هذه المش�كلة 
التي صنعتها إس�بانية لنفس�ها عندما لم تس�تطع قبول 

التعايش مع دين آخر وثقافة أخرى. 
José María Perceval, ‘’La Situación Actual de 
las Investigaciones sobre los Moriscos: Nue-
vas Visiones y Retos del Siglo XXI, Congreso: 
Cuatro siglos desde la expulsión de los moris-
cos: una memoria común «, Rabat, 2012. Pub-
licación del centro de Estudios Al-Ándalus y 
Dialogo de Civilizaciones, Coordinación Rah-
ma Hadri, Rabat, 2015,  34-35. 

(12) Jean-Pierre Dedieu, ‘’Les morisques, des 
étrangers sur leur propre sol, in : Mohamed 
Lazhar Gharbi, Etre étranger au Maghreb et 
ailleurs, Université de Tunis, 2011, 22. 
Pascual Boronat y Barrachina Pbro, Los 
moriscos españoles y su expulsión. Estudio 
histórico-crítico, con un prólogo de Manuel 
Danvila y Collado, I, Imprenta de Francisco 
Vives y Mora, Valencia, 1901, Edición fac-
símil: Universidad de Granada,. Prólogo de 
Ricardo García Cárcel,  2 vols,  1992, 387-
396. 
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ل�م يكن موج�ودا بالفع�ل، بل اخترعت�ه اختراعا 

لتمييز قس�م م�ن رعيتها ع�ن أقس�امها الأخرى 

ولتشري إليه ب�ه. وذل�ك في ضمن الاسرتاتيجية 

التي اعتمدتها لتأس�يس هويته�ا بصناعتها لآخر 

جعل�ت من�ه نقيضا وع�دوا لها في الوقت نفس�ه، 

س�مته واصطلحت عليه به�ذا المصطلح )13( . لقد 

انطل�ق  بيرس�بال، من منظور الدراس�ات ما بعد 

الاس�تعمارية،  فتوفق في الكشف عن المصطلحات 

التي أنتجتها إسبانية، وعن الآليات التي اعتمدتها، 

والمس�وغات الت�ي لجأت إليه�ا، بع�د نجاحها في 

احتلال الأندلس، لتغريب أهلها؛ أي لتجعل منهم، 

وه�م أصحابه�ا الأصلي�ون، مجرد دخالء عليها 

وأجانب وغرباء، بغرابة معتقداتهم وثقافتهم التي 

وج�ب القضاء عليه�ا، ثم عليه�م؛ بإخراجهم من 

إسبانية التي لا يستحق البقاء فيها غير النصارى 

القدم�اء )14( . وم�ن تلك المصطلح�ات: مصطلح 

المصطل�ح  بوصف�ه   ،Reconquista الاسرتداد 

الإيديولوجي المشهور الذي اخترعته الإسطغرافية 

الإس�بانية في  الق�رن التاس�ع عشر لتعرب به عن 

المع�ارك الت�ي خاضه�ا النصارى لأخ�ذ الأندلس 

من أهلها الأصليين ولتس�وغها بادعاء أحقيتهم في 

ذلك)15( . ومن هذه الآليات: آليات اختزال إسبانية 

للموريس�كيين في مجموعة بشرية واحدة وموحدة 

ومتجانسة ومتش�بثة بغيريتها الجذرية عن بقية 

الإس�بانيين، ومس�تعصية على سياساتها في إعادة 

تربيته�ا واس�تيعابها وقمعه�ا وتنصيره�ا؛ مما 

يجعل من طردها أمرا مشروعا للدفاع عن الوحدة 

الدينية والثقافية للأمة النصرانية الإسبانية )16(. 

2. 1. بع�د ه�ذا التعريج على تلك الإس�طغرافية 

الإسبانية التقليدية للموريسكيين، وهذه المراجعات 

التي عرفتها مع بيرسبال وغيره من الذين انتقدوا 

خلق إسبانية لمشكلة الموريسكيين وفرضها عليهم، 

قبل حلها بإجلائهم عن أراضيها، يمكن القول إن 

هؤلاء الموريسكيين هم مجموع المسلمين الأندلسيين 

الذين فضلوا البق�اء بهذه الأراضي التي لم يكونوا 

(13) José María Perceval,  ‘’El ‘extrañamien-
to’ del exilado. Cómo se convierte un ‘natu-
ral’ en un ‘extranjero’ antes de ser expulsado 
: el caso de los moriscos españoles, Colloque 
: Exils et mémoires de l’exil dans le monde 
ibérique – Exilios y memorias del exilio en el 
mundo ibérico, (XIIe-XXIe siècles) – (siglos 
XII-XXI), dir, Michel Boeglin, coordinateur 
scientifique du colloque, Collections : Trans-
Atlántico / Trans-Atlantique, 2014, 92- 94. 
(14)ibid, 94-96

(15) José María Perceval, ‘’La Situación Ac-
tual de las Investigaciones sobre los Moriscos: 
Nuevas Visiones y Retos del Siglo XXI, op.cit, 
2015, 26-27. 32. 38. 

ولا بأس من الإش�ارة إلى أن بيرس�بال دع�ا إلى حذف هذا 
المصطل�ح والتوقف عن اس�تخدامه في مختل�ف الأبحاث 
والدراس�ات. وه�ي الدعوة ذاته�ا التي ذه�ب إليها قبله: 
ميكيل دي إبلثا،   »خواطر من أجل عيد مئوي إس�باني-

عرب�ي 1492-1992 »، ترجم�ة كاظ�م جه�اد، مجل�ة 
الكرمل، العدد: 12، 1984، 114.  

(16)José María Perceval, ‘’El ‘extrañamiento’ 
del exilado…, op.cit, 93-94. 105
José María Perceval, ‘’La Situación Actual 
de las Investigaciones sobre los Moriscos…, 
op.cit,  26. 28-29. 

ولا بأس من التنبيه إلى أن بيرس�فال قد انضم بموقفه هذا 
من هذا الطرد إلى لائحة الباحثين والدارسني الإس�بانيين 
الذين انبروا إلى محاكمة إسبانية على قيامها به، من أمثال 
فرانسيس�كو ماركيث بيلانويبة، ال�ذي أخذ عليها أنها قد 

طردت مئات الآلاف من أهلها الإسبانيين. 
Francisco Márquez Villanueva, El problema 
morisco (desde otras laderas), Librería liber-
taria, Madrid , 1991, 290. 
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يعرفون لأنفسهم أوطانا غيرها، بعدما استسلمت 

مملك�ة غرناط�ة؛ بوصفه�ا آخ�ر مملك�ة لهم في 

1492 للملكين الكاثوليكيين المشهورين: إيسابيل 

الأولى القش�تالية، وفرنان�دو الثان�ي الأرغون�ي. 

وبذل�ك تحول هؤلاء الأندلس�يون إلى رعايا لهذين 

الملكين اللذين طمأنوهم، على عقائدهم وشرائعهم 

وعاداته�م ولغته�م ، وعاهدوه�م، بمقتضى كثير 

م�ن بنود ه�ذا الاستسالم، على احترامه�ا )17(، 

واحترموها بالفعل في بداية الأمر لغاية بيتوها ضد 

ه�ؤلاء )18( . فمن المعروف أنهم�ا سرعان ما نكثا  

على نفس�يهما؛ بإصدارهما لمرس�وم قضى بحمل 

م�ا تبقى م�ن المس�لمين الأندلس�يين بمملكتيهما 

على النصرانية قه�را في س�نة: 1502، فتبخرت 

عهودهما، وعلى رأسها عهدهما الذي نص صراحة 

وضمنا، على أنه:  »لا يقهر مس�لم ولا مس�لمة على 

التنصر... « )19(. ولقد نتج عن بداية هذا التنصير 

القرسي الذي س�يكتمل  في 1525، أن ظهر دال 

الموريسكي للتدليل على هؤلاء المسلمين الأندلسيين، 

وق�د تحولوا إلى نصارى ج�دد. وبظهوره ظهرت 

المسألة أو المش�كلة الموريس�كية للوجود بالمملكة 

الإس�بانية، أو بالأح�رى،  أوج�دت ه�ذه المملك�ة 

مش�كلة عويصة لأفراد ومجموعات هذه الفئة من 

رعيتها وفرضتها عليهم. وذلك لأنها لم تقنع منهم 

بالنصرانية التي فرضته�ا عليهم، بل منعتهم من 

استخدام اللغة العربية، ومن حماماتهم وملابسهم 

القومية وطرائق إعداد أطعمتهم ومكوناتها، وكذا 

وبأفراحه�م، وبالاحتفاظ  بمناس�باتهم  الاحتفال 

بأس�مائهم الأندلس�ية إلى غير ذلك م�ن عوائدهم 

الثقافية العلمية والش�عبية، وعوضتهم بنظائرها 

من العادات النصرانية والقشتالية، لتدمير هويتهم 

الإسلامية والأندلسية)20(. وبطبيعة الحال، ما كان 

أمام  هؤلاء المس�لمين الأندلسيين إلا أن يلتفوا على 

ذاك التطهري الدين�ي بإعلانهم، تقي�ة، بأنهم قد 

أصبحوا نص�ارى، وإلا أن يقاوموا ما أمكنهم هذا 

التطهير الثقافي. 

2. 2. ح�اول الموريس�كيون إقناع إس�بانية بأن 

استخدامهم للغة العربية، وارتيادهم لحماماتهم، 

وغري ذل�ك م�ن اختلافاته�م الثقافية ع�ن بقية 

الش�عوب والجهات الإس�بانية المختلفة، لا يطعن 

)17( ضم�ن لويس دي المرمول كربخ�ال  نصوص هذه 
البن�ود بكتابه عن ثورة موريس�كيي غرناط�ة وعقابهم.   
وهو الكتاب الذي ترجم الج�زء الأول منه الدكتور جعفر 

ابن الحاج السلمي. 
Marmol Carvajal. Luis del, Historia del [sic] 
rebelión y castigo de los moriscos del Reino 
de Granada, Alicante,  Edición digital, Bib-
lioteca  Virtual Miguel de Cervantes, 2001. 
59-68. 
دي المرمول كربخال. لويس، تاريخ ثورة وعقاب أندلسيي 
مملكة غرناطة، ترجمة وتقديم، جعفر ابن الحاج السلمي 
ومراجعة مصطفى عديلة، الج�زء الأول، تطوان 1434-

  .160-143 ،2013
)18( جاء في رياض الورد عن شروط استسالم غرناطة، 
وحالة المسلمين بالأندلس:  »واشترط المسلمون على العدو 
الكافر شروطا أظهر قبولها، وبسط لهم جناح العدل ]...[ 
وأظهر للمس�لمين العناية والاحترام، حتى كان النصارى 
يحس�دونهم في ذالك ويقولون: أنتم عند ملكنا أعز وأكرم 
من�ا. ووض�ع عنه�م المغ�رم حيلة من�ه وكي�دا، ليغرهم 
ويثبطه�م عن الجواز.. »، أبو عب�د الله محمد الطالب بن 
أبي الفيض حمدون ابن الحاج الس�لمي المرداسي الفاسي 
)ت  1273 ه - 1857 م( ري�اض ال�ورد فيما انتمى إليه 
ه�ذا الجوهر الف�رد، جعفر اب�ن الحاج الس�لمي، الجزء 

الأول، دمشق، 1993-1413، 188.

)19( نفسه، 154. 
 )20( وه�و التدمري الذي رأى فيه بيرس�بال أنه قد نتج 
عن سياس�ات التطهير الثقافي التي انتهجتها إسبانية ضد 

الموريسكيين؛ تحضيرا لطردهم منها، وتسويغا له. 
José María Perceval, ‘’El ‘extrañamiento’ del 
exilado…, op.cit, 91. 
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في صح�ة نصرانيته�م، وصحة انتس�ابهم الأصلي 

إليها )21(. غير أن مختلف س�لطات هذه الدولة لم 

تقتن�ع بالحجج التي قدموها، لكونها كانت تدرك 

بأن اختلافاتهم الثقافية تنتظم في ضمن اختلافهم 

الديني؛ أي في ضمن إسلامهم.  لذلك شددت عليهم 

الخن�اق؛ فاضطروا، في بعض الأحي�ان، إلى إعلان 

تمرده�م على هذه السياس�ات الديني�ة والثقافية 

التي أخضعتهم لها المملكة الإسبانية، وإلى الثورات 

المس�لحة عليها، مثل ثورتهم الكبرى التي انطلقت 

في أبري�ل من س�نة: 1568 بجبال البرشات )22(. 

وبعد فش�لهم في هذه الثورات استس�لموا لقدرهم 

وقبل�وا العيش المزدوج بني مقتضيات معتقدات 

النصراني�ة الكاثوليكية والثقافة القش�تالية التي 

عليه�م أن يبدوهم�ا، وبني مقتضي�ات هويتهم 

الدينية والثقافية الإسالمية والأصلية التي عليهم 

أن يخفوه�ا بقلوبه�م، وألا يزاولوه�ا، إلا خلس�ة 

بمنازله�م وخلواته�م وبعي�دا عن عي�ون محاكم 

التفتيش التي تسلطت عليهم )23(. 

3. 1. تحصل لدينا أن إسبانية النصرانية اخترعت 

مصطل�ح الموريس�كيين للتدليل به على المس�لمين 

من رعيته�ا الذين حولتهم إلى ديانتها الرس�مية؛ 

لكونه لم يدل في واق�ع الأمر على ذوات تعرفت إلى 

أنفس�ها فيه أو به؛ وإنما إلى ذوات أشري به إليها. 

وتوصلنا إلى أن الموريسكيين هم الأندلسيون الذين 

اضطرهم التاريخ لذاك العيش المزدوج بإسبانية، 

بعدم�ا ل�م ينجح�وا في إقن�اع س�لطاتها الدينية 

والسياس�ية والمدنية باحرتام حقهم في اختلافهم 

الديني والثقافي. 

      ويمك�ن الق�ول إن جمي�ع م�ا ذهبن�ا إلي�ه، 

يعرب عن المنظور الإسالمي للموريس�كيين الذي 

يتقاطع مع النقد الإس�باني لمنظور الإسطغرافية 

التقليدية لهؤلاء، فذهب عبد الله عنان إلى أن هؤلاء 

الموريس�كيين  »ه�م بقي�ة الأمة الأندلس�ية ]التي 

تحولت[ إلى طائفة جديدة، عرفت ]...[ بالمسلمين 

)21( وإنن�ا لنج�د خير تمثي�ل على هذا الأم�ر، ما جاء في  
المذك�رة الدفاعي�ة التي رفعها النبيل م�ولاي يونيوث، إلى 
هذه السلطات، بوصفه ممثلا للطائفة الموريسكية لديها. 
مخطوط�ة هذه المذكرة محفوظة الي�وم بالمكتبة الوطنية 
بمدريد برقم: 6170. نشرتها ميرس�يدس غارسية أرنال، 

وخضعت إلى دراسات عديدة، منها دراسة بيرسبال. 
Mercedes García Arenal, Los Moriscos, Ma-
drid, 1975, 47-56.
José María Perceval,  «El memorial de Núñez 
Muley (1566) a la vista de los estudios posco-
loniales o ¡Que difícil bañarse en Granda «, 
Los Moriscos y su legado desde ésta y otras 
laderas, coordinadoras de la edición Fatiha 
Banlabbah, Achouak Chalkha, Instituto de 
Estudios Hispano-Lusos. Facultad de Letras 
y Ciencias Humanas Ben Msik-Casablanca, 
2010, 85-106.   
)22(ش�كلت دواعي ه�ذه الثورات وتفاصي�ل مجرياتها 
ونتائجها،  من منظور نصراني وإسباني، موضوع كتاب 
ديل كربخ�ال المذكور أعلاه. ونقف على منظور إسالمي 

وعربي للدواعي والمجريات والنتائج ذاتها عند:
محم�د عب�د الله عن�ان، نهاي�ة الأندلس وتاري�خ العرب 
المتنصرين. وهو العصر الرابع من كتاب دولة الإسالم في 
الأندلس، ط. 4، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1987، 356-

 .376
عادل س�عيد البش�تاوي، الأندلس�يون المواركة. دراسة في 
تاريخ الأندلس�يين بعد س�قوط غرناطة، ط. 2، دمش�ق، 

.151 -132 ،1985

)23( عبر أحمد بن قاسم الحجري عن هذه الحالة بقوله:  
»ثم ذكرت كيف كان حال المس�لمين بين النصارى بعد أن 
أدخلوه�م جميعا كرها منه�م في دينهم؛ وكان�وا يعبدون 
دينين: دي�ن النصارى جهرا ودين المس�لمين في خفاء من 
الناس؛ واذا ظهر على أحد شيء من عمل المسلمين يحكمون 
فيه�م الكفار الحكم الق�وي ]و[ يحرق�ون بعضهم؛ كما 
ش�اهدت حالهم أكثر من عشرين س�نة قبل خروجي منها 
»،  أحم�د ب�ن قاس�م الحجري، ن�اصر الدين على القوم 
الكافرين. رحلة الش�هاب إلى لقاء الأحباب، تحقيق: قاسم 
الس�امرائي وبيتر فام كونينكزفلد وخرار فيخرز، المجلس 

الأعلى للأبحاث العلمية، مدريد، 1997، 11. 
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الأصاغ�ر، أو الع�رب المتنصري�ن« )24(. وعرفه�م 

عادل سعيد البشتاوي بأنهم:  »الأندلسيون الذين 

وجدوا أنفسهم في قشتالة وليون، يوم انتهاء المهلة 

المحددة في المرس�وم،  »منصري�ن » لا متنصرين » 

بص�ورة آلية » )25(. وهم عند محمد عبده حتاملة: 

المس�لمون الأندلس�يون الذي�ن نصروا قرسا بعد 

سقوط الأندلس )26( . وبنفس هذا المعنى هم كذلك 

عن�د عبد الجليل التميم�ي)27( ومحمد رزوق )28(. 

وإن كان جمي�ع ه�ؤلاء زاوجوا، في ه�ذا المضمار، 
بين اس�تخدام مصطل�ح الموريس�كي ومصطلح 
الأندليس، فإن جعفر بن الحاج الس�لمي قد تميز 
عنه�م باقتص�اره على اس�تخدام ه�ذا المصطلح 

الأخير )29( . 
2.3. وقب�ل جميع ه�ؤلاء المؤرخني المعاصرين، 
فإننا نلاحظ بأن جميع المؤرخين المسلمين القدماء 
الذين تناولوا محنة تنصير المس�لمين الأندلس�يين 
من أمث�ال مجهول نبذة العصر والمقري وجميع 
من خلفهما من المس�لمين، لم يستخدموا مصطلح 
الموريس�كيين قط، بل كان ديدنهم في هذا المضمار 
الحدي�ث ع�ن المس�لمين وع�ن الأندلس�يين الذين 

أخضع�وا للتنصري)30( . وقب�ل كل أولائك وهؤلاء 

)29( جعف�ر ابن الحاج الس�لمي، دي المرم�ول كربخال. 
لويس، تاريخ ثورة وعقاب أندلسيي مملكة غرناطة. س. ذ
Yaafar Ben El Haj Soulami, Los historiadores 
clasicos arabes frente al fenomeno andalusi 
morisco.  Como se escribio la historia saltando 
la historia (1492-1603,  450 Aniversario de 
la batalla del Peñón de Frigiliana. II Jornadas 
sobre Patrimonio Histórico de la Axarquía. 
Sierra de Bentomiz, Coordinacion: Aurora Mª 
Urdiales Escobar ,  Pablo Rojo Platero, Alber-
to Escolano Pastor, e  Antonio Guzmán Valdiv-
ia, Libro- Frigiliana, 2020, 265-268. 

)30( مجه�ول، نب�ذة العصر في أخبار مل�وك بني نصر، 
تحقيق ألفريد البستاني، العرائش، 1940.

أحمد بن محمد المقري التلمس�اني، نفح الطيب من غصن 
الأندلس الرطيب وذكر وزيرها لس�ان الدين بن الخطيب، 

س. ذ.
أحمد ب�ن محمد المق�ري التلمس�اني، أزه�ار الرياض في 
أخبار عياض، الجزء الأول، تح. مصطفى الس�قا وإبراهيم 
الأبياري وعبد الحفيظ شلبي، القاهرة 1939ه – 1942م، 

.69-68
المنتصر ب�ن المراب�ط  القفصي، ن�ور الأرم�اش في مناقب 
القش�اش، تحقيق لطفي عيسى وحسني بوج�رة، المكتبة 

العتيقة للنشر، تونس، 1998. 
محمد بن عبد الوهاب الغس�اني، رحل�ة الوزير في افتكاك 
الأسري )1690-1691(، حررها وقدم لها نوري الجراح، 
دار السويدي للنشر والتوزيع والمؤسسة العربية للدراسات 

والنشر، بيروت، 2002. 

)24( محم�د عبد الله عنان، نهاية الأندلس وتاريخ العرب 
المتنصري�ن. وهو العصر الرابع من كتاب دولة الإسالم في 
الأندل�س، ط. 4، مكتبة الخانجي، القاهرة، 1987، 322. 
ولا بأس أن نشير إلى أنه كان من الأفضل أن يستخدم عبد 
الله عنان: المنصرين بدلا من المتنصرين؛ خاصة وأن جميع 
م�ا كتبه في هذا الأمر يدل على أن إس�بانية قد نصرت قسرا 
المس�لمين، وأنهم لم يتنصروا من تلقاء ذاتهم، ولا أخلصوا 

في النصرانية التي فرضت عليهم.  
)25( عادل س�عيد البشتاوي، الأندلسيون المواركة. س.ذ، 

 .103
)26( محم�د عبد حتامل�ة، الأندلس التاري�خ والحضارة 
والمحنة. دراس�ة شاملة، عمان – الأردن، 1421 – 2000، 

 828  - 670
)27( عب�د الجلي�ل التميم�ي، الدول�ة العثماني�ة وقضية 
الموريس�كيين الأندلس�يين، مرك�ز الدراس�ات والبح�وث 
العثماني�ة والموريس�كية والتوثي�ق والمعلوم�ات، زغوان، 
1989. اعتم�د المؤل�ف في هذا الكتاب على وثائق عثمانية 
وأندلس�ية لرف�ع المغالط�ات التي كالها بع�ض المؤرخين 
للعثمانيني، عن�د اتهامه�م بأنه�م ل�م يفعلوا أي ش�يئ 
للموريسكيين الأندلس�يين.  والجدير بالتنويه به، والتنبيه 
علي�ه بأن المؤلف ذات�ه، قد تميز من بين جميع المس�لمين 
والعرب بخدمته لتاريخ الموريسكيين ولثقافتهم، بتأسيسه 
للمرك�ز المذكور وإدارته. عقد ه�ذا المركز مؤتمرات عالمية 
عديدة في هذا الموضوع، شارك فيها أهم المتخصصين فيه، 
ونشر أبحاثهم، إلى جانب أبحاث ودراس�ات أخرى عديدة 
فيه، مما شكل في ذاته إثراء فريدا للموريسكلوجية بالعالم 

الإسلامي والعربي. 
)28( محم�د رزوق، الأندلس�يون وهجراته�م إلى المغرب 
خالل القرنني 16-17، أفريقيا الشرق، ال�دار البيضاء، 
1987. ننب�ه على أنه قد اس�تخدم مصطل�ح: الأندلسي في 
الفص�ول التي ج�اءت فيهم قب�ل تعميده�م القسري، ثم 
اس�تخدم مصطلح الموريس�كي في الفصول التي تناولهم 
فيها بعد هذا التنصير، ثم عاد لاس�تخدام مصطلحه الأول 
في الفصول التي جاءت في هجرتهم إلى المغرب واستقرراهم 

به. 
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فإن ما سموا بالموريسكيين لم يتعرفوا إلى ذواتهم 
بهذه التسمية كما ذكرنا، بل كانوا يتعرفون إليها 
باس�م: الأندلس، والأندلسيين. ويمكن التمثيل على 
هذا الأمر بالموريسكي، أو بالأحرى الأندلسي أحمد 
ب�ن قاس�م الحجري الذي وس�م أهل�ه بالأندلس، 
وبالأندلس�يين، وبلادهم: بالأندل�س؛ فكان يقول:  
»واتف�ق لكثير من المس�لمين الأندلس أن نهبهم في 
البحر النصارى ...«،  »وأما ما ذكرنا من المترجمين 
الأندلس فكانوا شيوخا ويستعذرون بأنهم تعلموا 
القراءة العربية من صغرهم «، ويقول عن نفسه:  
» اعلم أيها السيد إنني أندلسي من الحجر الأحمر«،  
»وإنما كانت القراءة بالعربية ]...[ ممنوعة لساير 
أهل بلاد الأندل�س«. وبالإضافة إلى ذلك، فالظاهر 
أنه كان يميز بين الأندلس�يين القدماء والأندلسيين 
المتأخرين المسمون بالموريسكيين، كما يستنتج من 
قوله:  »وذلك أنه س�ألني في أم�ر الأندلس الجدود 
قلت الس�لطان نصره الله أذن له�م أن يعينوا من 
يمشي لبل�د النص�ارى« )31(، فضلا ع�ن أنه كان 
يوق�ع كتابته: بالأندلسي، بما فيه�ا التي  وصلتنا، 

باللغ�ة الإس�بانية، وبحروفها اللاتيني�ة)32(. كما 

يمك�ن التمثيل على الأمر ذاته بجميع الأندلس�يين 

الج�دد الذين وصلتنا كتبهم م�ن أمثال محمد بن 

عب�د الرفيع الأندليس، الذي لم يتع�رف إلى ذاته 

ولا إلى أهل�ه خالل وجوده�م بإس�بانية، وبع�د 

هجرته�م عنه�ا إلى تونس بغري: الأندلس؛ بحيث 

ذكر في خاتمة كتابه الأنوار النبوية  بأنه  »قد كثر 

الإنكار علينا، معشر أشراف الأندلس، من كثير من 

إخوانن�ا في الله بهذه الديار الإفريقية « )33( ، ومن 

أمثال إبراهيم ب�ن أحمد بن غانم بن زكرياء الذي 

ذك�ر في كتابه العز والمنافع للمجاهدين في س�بيل 

الل�ه بالمدافع بأن�ه أندلسي، وبأن بن�ي جلدته هم 

الأندل�س:  »وكنت أجالس�هم وأحف�ظ ما يتفقون 

عليه وأشتغل بيدي في المدافع، وجميعهم لا يظنون 

أنن�ي أندلسي ]....[ فأردت الخروج من تلك البلاد 

إلى بالد المس�لمين مع جمل�ة الأندل�س ومنعوني 

من ذل�ك، فعملت بينة بأنني م�ن الأندلس لأخرج 

معه�م .. ]...[ وجئ�ت إلى مدينة تونس حرس�ها 

الل�ه، فوجدت فيها كثيرا م�ن الأصحاب والأحباب 

والأندلس « )34(.  )31( أحمد بن قاس�م الحجري الأندلسي، ناصر الدين على 
القوم الكافرين وهو الس�يف الأشهر على كل من كفر، أعاد 
تحقيق النص وزاد عليه وعلى الدراسة التقديمية والترجمة 
الإنجليزية اعتمادا على أهم الدراس�ات الحديثة واكتش�اف 
الإب�رازة المصري�ة منه لم تنرش من قبل، بيتر ش�ورد فان 
كوننكزفلد وقاس�م الس�امرائي وخيرارد فيخ�رز، المجلس 

الأعلى للأبحاث العلمية، مدريد، 2015، 303.  
(32)‘’Ahmed Ben kacim Bejarano Andaluz. 
هكذا وق�ع كتاب�ه المحفوظ�ة مخطوطته بمكتب�ة جامعة 
بولوني�ة، كما يتضح في ملحقات دراس�ة خ�رارد فيخيرز.  
حقق�ت نزهة الن�وري هذه المخطوطة برس�م الدكتوراة في 
الآداب بجامعة قادس بإس�بانية. شكر الله لها تمكيني من 

نسخة منها.  
Gerard Albert Wiegers,  Learnad Muslim Ac-
qaintance of Erpenius and Golius. Ahmad b. 
kâsim al-andalusî And Arabic Studies in the 
Netherland, Leiden, 1988, 79. 
Nezha Norri, Edición y estudio sociolingüístico 
del manuscrito D.565 de la Biblioteca Univer-
sitaria de Bolonia, Universidad de Cádiz, Fac-
ultad de Filosofía y Letras, septiembre, 2015,  
253. 

)33( محمد بن محمد بن عبد الرفيع الشريف الحُسَ�ينِْي 
الجعف�ري، الأن�وار النبوية في آباء خري البرية مخطوطة 
بخ�ط المؤل�ف في المكتبة الملكي�ة بالرب�اط، 1238. نشر 
خاتم�ة ه�ذه المخطوط�ة أبو عب�د الله محم�د بوجندار، 
وعنه ننقل، مقدم�ة الفتح من تاريخ رباط الفتح، تقديم: 
عب�د العزيز الخمليشي، منش�ورات كلي�ة الاداب والعلوم 

الإنسانية بالرباط، 2012، 121-115.
)34(ابن غان�م الرياش الأندلسي، الع�ز والرفعة والمنافع 
للمجاهدين في سبيل الله بالمدافع، ترجمه من الإسبانية إلى 
العربية، أحمد بن قاسم الحجري، حققه إحسان الهندي، 
دار الكت�ب الوطنية في هيئة أبوظبي للس�ياحة والثقافة، 
2013. ل�م أتوفق بعد في الوقوف على هذه النشرة والنقل 
منها، لذلك نقلت من مخطوطها الأصلي المحفوظ بالمكتبة 

الوطنية بالجزائر، رقم: 1511، ورقة: 4، ظهر.  
مجموع�ة م�ن المؤلفني، التاري�خ الأندليس م�ن خلال 
النصوص، شركة النشر والتوزيع المدارس، الدار البيضاء، 

 .289 ،1991



المورد - العدد الثالث-المجلد التاسع والاربعون -1842022

     يتض�ح الآن بأن هذا المنظور الإسالمي لهؤلاء 
الأندلس�يين يتقاطع، بالفعل، ومن وجوه عدّة مع 
منظور النقد الإس�باني للإس�طغرافية التقليدية 
الت�ي س�متهم بالموريس�كيين، عن�د إجماعهم�ا 
مع�ا على أن ه�ذا المصطلح لا ي�دل على الواقع 
التاريخ�ي لهؤلاء ال�ذي لا يصح التدلي�ل عليه إلا 
بدوال: الأندلس والأندلسيين المسلمين. غير أن هذا 
المنظور الإس�باني النق�دي الذي أتين�ا على ذكره 
يختلف عن منظور المؤرخين المسلمين المعاصرين 
للموريس�كيين م�ن وجوه أخ�رى. بل إن�ه يأخذ 
علي�ه اختزاله لهوية هؤلاء في مكوناتها الإسالمية 
والعربية التي خولت لها الوحدة والثبات والصفاء 
والتجانس والاتس�اق، وعدم التفاته إلى مكوناتها 
الأخ�رى، التي تدل على تعدده�ا وتنوعها )35( ؛ أو 
بعب�ارة أوض�ح، على هجنته�ا الثقافي�ة )36( . ولا 
غرو، فلقد راهن هذا المنظور النقدي بهذه الهجنة 
على إع�ادة النظر في الهوية الإس�بانية، بالش�كل 
الذي يس�مح له بمحاكمة إس�بانية التي أخرجت 
الموريس�كيين عنوة من أراضيها، بحجة تشكيلهم 
خط�را على هذه الهوية الت�ي أنكرتها عليهم، على 
الرغ�م م�ن أنهم كان�وا ق�د اكتس�بوها بمقتضى 

هجنته�م المذك�ورة )37(. وبالفعل، ف�إن مثل هذا 

الاختزال للموريسكيين في الأندلسيين المسلمين هو 

الذي خول لإسبانية إمكانية تغريبهم، أو تحويلهم 

إلى غرباء عنها ودخلاء عليها، ومحتلين لها؛ عليها 

يقع واجب إخراجهم منها وتحرير أهلها منهم)38(. 

3. 3. ل�م يلتف�ت أصح�اب المنظ�ور الإسالمي 

تمثله�م  في  الثقافي�ة  الهجن�ة  ه�ذه  أهمي�ة  إلى 

للموريس�كيين أو للأندلس�يين المتأخرين. وإن لم 

يكن أمر هذه الهجنة ليهم المؤرخين القدماء منهم، 

فإنه قد أضحى اليوم ضروريا بالنسبة للمؤرخين 

الحاليين ولمجموع الباحثين في هؤلاء الموريسكيين 

والدارسني لهم؛ ليتمكنوا من ترميم هذا المنظور 

وتجديده، بالش�كل الذي يتيح له إمكانية الوقوف 

على تعقيدات الظاه�رة الموريس�كية، بما في ذلك 

مكونات هوي�ة أهلها المتع�ددة والمتنوعة. فالحق 

أن الموريس�كي ل�م ينتم إلى إرث�ه الثقافي الأندلسي 

الإسالمي والعربي فحس�ب، بل انتم�ى كذلك إلى 

ثقافت�ه الإس�بانية التي اكتس�بها وأس�هم بدوره 

فيه�ا طيلة الم�دة الطويلة التي قضاها بإس�بانية 

وبني جيران�ه الإس�بانيين، وحت�ى بعي�د رحيله 

عنه�ا، واس�تيطانه لبلدان أخ�رى. صحيح أنه لم 

يقتس�م مع أغلبية الإس�بانيين ديانتهم النصرانية 

التي فرض�ت عليه، وصحيح أنه ق�د قاوم جميع 

السياسات الإسبانية التي رامت اقتلاعه عن ثوابت 

هويته الأندلسية الإسالمية والعربية، غير أن هذا 

الأم�ر لم يمنعه  من أن ينفتح على مكونات ثقافية 

إس�بانية أخرى، بل أن يتخذ منها وس�ائل للدفاع 

عن هذه الهوية ذاتها، ولاستعادتها وترميم 

(38)José María Perceval,  ‘’El ‘extrañamiento’ 

del exilado. Cómo se convierte un ‘natural’ en 

un ‘extranjero’ antes de ser expulsado: el caso 

de los moriscos españoles, op. cit. 

)35( وقف لويس فرناندث برنابي بونس على نماذج من 
هذا التعدد والتنوع ودرس�هما ضم�ن تحولاتهما انطلاقا 

من مقاربة تاريخية - أنتربولجية. 
‘’¿Es el otro uno mismo? Algunas reflexiones 
sobre la identidad de los moriscos‘’,   Identi-
dades cuestionadas: Coexistencia y conflictos 
interreligiosos en el Mediterráneo (SS. XIV-
XVIII) ,  eds:  Borja Franco Llopis , Bruno Po-
mara Saverino, Manuel Lomas Cortés , Bár-
bara Ruiz Bejarano , Universitat de Valencia, 
2016,  205-224
(36) José María Perceval, ‘’La Situación Ac-
tual de las Investigaciones sobre los Moriscos: 
Nuevas Visiones y Retos del Siglo XXI, op. cit, 
35-36.
(37) Ibid.
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م�ا انكرس منه�ا )39(. ويكفي دليلا على ذلك أن 

نتاجه الأدب�ي، أو الأدب الموريس�كي أو الأندلسي 

المتأخ�ر قد أتى معظم�ه باللغة الإس�بانية، وعلى 

وفق قواع�د الكتاب�ة النثرية والنظمي�ة بها، وأن 

كثيرا من منتجيه، من الكتاب والشعراء، المجهولين 

والمعروفني، لم يس�تنكفوا أبدا م�ن الانفتاح على 

التجارب الأدبية الإسبانية، وحتى الأوروبية، وعلى 

حساس�ياتها وقيمها الفني�ة المختلفة )40(. ومما لا 

شك فيه أن الاهتمام بهذا الأدب، بتحقيق نصوصه 

ودراس�تها في ضم�ن شروط إنتاجه�ا التاريخية 

والثقافي�ة، إذ س�يدل على المكون�ات الإسالمية 

الأندلسية والعربية والإسبانية للمورييسكين فإنه 

سيس�هم بدور فعال في إنت�اج المراجعات النقدية 

والجذري�ة لمنظور تلك الإس�طغرافية الإس�بانية 

التقليدية للظاهرة الموريسكية. 

 3. 4. ولا ب�أس م�ن التعري�ج على س�ؤال كثيرا 

م�ا ألح علينا عن�د معالجتنا لهذه الإس�طغرافية. 

كي�ف يمكنن�ا الاس�تمرار في اس�تخدام مصطلح 

الموريس�كيين للحدي�ث ع�ن ه�ؤلاء الأندلس�يين 

المتأخرين، بعدما وقفنا على إصرارهم على التعرف 

والأندلس�يين،  الأندل�س  بمصطل�ح  ذواته�م  إلى 

والأندلس�يين الجدد، وبعد وقوفنا على اس�تخدام 

المصطل�ح ذاته للتدليل عليهم بين جميع المؤرخين 

المس�لمين، القدماء منهم والمعاصري�ن؟  وبعبارة 

أخرى ألا يعُدّ كلّ ما أتينا على ذكره في هذا المضمار 

دليلا كافيا على افتقار مصطلح الموريس�كيين لأية 

مشروعية علمية؛ مما يقتضي التخلي عنه، وتلافي 

اس�تخدامه؟ بلى. غري أنه لا يمكنن�ا في الوضعية 

الراهنة للدراس�ات الأندلس�ية، س�واء بمنظورها 

الإسالمي أو بمنظوراتها الأخ�رى، القيام بذلك؛ 

بالنظ�ر إلى تج�ذر هذا المصطلح فيه�ا؛ نتيجة ما 

حققه من تراكم اس�تخدامه داخله�ا وتداوله بين 

أهلها. لذلك فس�نحتفظ به على أن نس�تخدمه إلى 

جانب استخدام دوال: الأندلس والأندلسيين الجدد 

والأندلس�يين المتأخري�ن، والأندلس�يين الغرب�اء، 

وبوصفه مرادف�ا لها، ريثما يتحق�ق تراكم بديل 

باس�تخدام ال�دوال ذاتها في تلك الدراس�ات. فإن 

ج�از لن�ا رفع ه�ذا الاعرتاض بهذا المقرتح؛ أي 

بالمزاوجة بين اس�تخدامنا لدال الموريس�كي ودال 

الأندليس للتدليل على مدلول واحد، فإنه لا مناص 

من متابعة التدقيق في تشابك هاذين الدالين كذلك 

وتداخلهم�ا م�ع مصطل�ح آخر، وه�و مصطلح: 

المدجن.

المدجنون، أو الموريسكيون بالقوّة.

4 .1.1. خلافا لمصطلح الموريسكي الذي اخترعته 

إس�بانية بلغتها الإس�بانية، فمصطلح المدجن، قد 

خ�رج من رحم اللغة العربيةُ، ثم ما لبث أن عرف 

)39( يمك�ن التمثي�ل على ه�ذا الأم�ر بكت�اب المجهول 
الموريسكي الموسوم: على سبيل النهجين. 

Anónimo, Tratado de los dos caminos por un 
morisco refugiado en Túnez (Ms. S 2 de la Col-
ección Gayangos, Biblioteca de la Real Aca-
demia de la Historia), Edición, notas lingüísti-
cas y glosario por Galmés de Fuentes. Álvaro. 
Preparado para la imprenta por Juan Carlos 
Villaverde Amieva, con un estudio preliminar 
de Luce López-Baralt, Instituto Universitario 
Seminario Menéndez Pidal (UCM)- Seminar-
io de Estudios Árabo-Románicos (Universi-
dad de Oviedo), 2005. 
)40( تناولن�ا ه�ذه المثاقف�ة الأدبية بين الموريس�كيين في 

دراسة سابقة لنا.
Farida Benazouz,  «La Literatura morisca como 
puente entre Occidente y Oriente «, El Dialo-
go de las Culturas Cristiana y Musulmana en 
Marco de la Alianza de Civilizaciones. Histo-
ria y Actualidad, Universidad Internacional 
Menéndez  Pelayo, 2010, 202-214.
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طريق�ه إلى اللغة الإس�بانية، إذ يت�م تداوله اليوم 

فيه�ا، كم�ا في غيرها م�ن بقية اللغ�ات، بمعنيين 

مختلفين ومتداخلني في الوقت نفس�ه، فالمدجن، 

وجمع�ه المدجن�ون ي�دل في أولهما على المس�لمين 

الذين آثروا، أو والذين اضطروا إلى البقاء ببلدانهم 

الأندلس�ية بع�د تتاب�ع س�قوطها بأي�دي الممالك 

النصرانية، ابتداء من أخذ ألفونسو الرابع لطليلطة 

م�ن المس�لمين س�نة: 1085، إلى بعيد استسالم 

مملكة غرناطة للملكين الكاثوليكين سنة: 1492، 

كم�ا يدل في ثانيهما على ظاه�رة ثقافية تمثلت في 

الأذواق والاختيارات الفنية الإسلامية - العربية في 

نظيراتها النصرانية – الإسبانية )41( . 

    وبالفعل فبعدما أخذ النصارى يس�تولون، منذ 

أول ذيني�ك التاريخني، على أهم الم�دن والقواعد 

الإسلامية الأندلسية مثل: طليطلة وطرويل وميردة 

وقرطبة وبلنسية ودانية وجيان وإشبيلية، أخذت 

تتشكل في هذه الجهات من الأندلس تركيبة سكانية 

جديدة ستعرف باسم جماعات المدجنين، ويرجع 

هذا التشكل إلى هذا الاستيلاء وما ترتب عنه؛ إذ لم 

يجد المس�لمون بعد وقوعه أمامهم سوى خيارين 

اثنني لا ثالث لهما: إما الرحيل ع�ن بلادهم التي 

ولدوا فيها ولا يعرفون بلادا غيرها، وإما البقاء بها 

والخضوع للممالك النصرانية التي أخذتها، صلحا 

أو عن�وة، منهم. وإن كان�ت تتيسر لبعض الفئات 

منه�م المتكونة م�ن نخبهم العلمي�ة والاجتماعية 

والسياس�ية إمكاني�ات الرحيل إلى البالد المتبقية 

للمس�لمين بالأندل�س، أو إلى البل�دان الإسالمية 

الواقعة خارجها )42(، فإن أمر هذا الرحيل لم يكن 

متيسرا لأغلبيتهم، وبخاصة الفلاحين وأهل البادية 

منهم)43( . لذلك كانوا يمكثون ببلادهم ويتحولون 

إلى قس�م مخص�وص من رعي�ة ملكه�ا الجديد؛ 

يخضعون لس�لطانه، ويؤدون ل�ه الضرائب التي 

يفرضها عليهم، في مقابل السماح لهم بهذا البقاء، 

وبحقهم في ممارسة عباداتهم وشرائعهم الدينية، 

واس�تخدامهم لغتهم العربي�ة، والعيش على وفق 

عاداتهم وتقاليدهم الإسالمية، فإلى أي حد تمتع 

هؤلاء المدجنون بهذا الحق أو هذه الحقوق؟ 

2.1.4. وقب�ل ذلك، فهل كان هؤلاء المدجنون هم 

م�ن نحتوا ه�ذا المصطلح وأطلقوه على أنفس�هم 

ليتعرفوا إلى خضوعهم المذكور ويعرفوا به، أم هو 

من إطلاق غيرهم عليهم؟ مما لاشك فيه أنهم كانوا 

يتعرفون إلى ذواتهم بوصفهم أندلس�يين، ما دمنا 

قد وجدنا من جاء من بعدهم من الموريس�كيين لا 

يتعرف�ون إليها إلا بهذا المصطلح الأخير. وبالنظر 

إلى الأص�ل العربي الواض�ح لمصطلح المدجن، من 

 )42(وقفنا في دراس�تنا التالية على حالة الأسري المغربي 
المس�لم ال�ذي افت�داه  »المدجن�ون ونقل�وه إلى  »أتكونة » 
ليع�وض بينهم بعلمه فقيههم الراغب في الرحيل عنهم إلى 
بلاد المس�لمين »، فريدة بنع�زوز،  »الأسر في رحلة مغربية 
موريس�كية لمجهول من القرن الهجري التاس�ع »، مجلة 

الدراسات العربية والإسلامية لجامعة قادس.
al-Andalus Magreb. Estudios Árabes e Islámi-
cos, N°. 16, 2009, 19, 9-26. 
(43) Abdelkhalek Cheddadi, ‘’Émigrer ou 
rester ? Le dilemme des morisques entre les 
fatwas et les contraintes du vécu, Cahiers de 
la Méditerrané, N°. 79, 2009, 2. 

(41)Felipe Maíllo Salgado, ‘’Acerca del uso, 
significado y referente del término ‘’Mudejar. 
Contribución al estudio del Medievo español 
y a su léxico, Actas IV Congreso Internacional 
Encuentro de las tres Culturas, Toledo, 1988, 
103. 
Mikel de Epalza Ferrer., Los moriscos antes y 
después de la expulsión, facilitado por la Bib-
lioteca Virtual Miguel de Cervantes, Bibliote-
ca Virtual Universal. Cap. IV, www.bibiloteca.
org.ar/libros/89381.pdf.  
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دج�ن أي أقام، وأحس�ن المخالط�ة والمداهنة)44( ؛ 

فالظاهر أنه من نحت إخوانهم الأندلس�يين الذين 

لم يكونوا قد س�قطوا بعد بيد النصارى، فأطلقوه 

عليهم، تمييزا لهم. 

     ه�ذا هو ما يمكن اس�تنتاجه من صاحب نبذة 

العصر عندما تح�دث عن الأوق�ات الأخيرة لدولة 

الإسلام بالأندلس: »وفي هذا الشهر خلصت جميع 

بالد الأندل�س لصاح�ب قش�تالة ودخل�ت تحت 

طاعته وتدجن جميع أهلها ولم يبق للمس�لمين في 

الأندل�س غير مدينة غرناطة وما حولها« )45(. كما 

يمكن اس�تنتاجه كذلك من اب�ن الصباح الأندلسي 

عندم�ا ذكر في رحلته: »الدجال«، »بالمدجلين«)46(. 

والظاه�ر كذل�ك أن المصطلح ذات�ه حظي بينهم 

بالقب�ول، خلاف�ا لمصطلح الموريس�كيين الذي لم 

يقبل�ه أحفادهم؛ فقد س�ماهم به الأسري المغربي 

ال�ذي افتدوه، في رس�الته التي كتبه�ا من مقامه 

بينهم إلى أخيه بفاس، كما وصفهم بأنهم يعيشون  

»ببلاد الكفار«، وبأنهم: طيبون موحدون وبشرائع 

الرس�ول يأخذون« )47( . كما أطلقه عليهم الفقيه 

التونيس الأصل محمد القيسي في كتابه الذي أعده 

خلال أسره بقطلوني�ة من طرف النصارى الذين 

كان�وا يضطرون�ه إلى مجادلتهم في أو بعد س�نة: 

ذ اس�تخدمه مرتني بصيغة  706 هجري�ة؛ إ

الجم�ع. »وتحالف�وا بينه�م، وجعل�وا الصلي�ب 

على أكتافهم ألا يرجعوا ع�ن رأيهم حتى يخرجوا 

المس�لمين، ويغطس�وا المدجنني. ]...[ ث�م يقتلوا 

النفوس الذي�ن هم قاعدين من هذا المدجنين«)48(. 

وس�يطلق مؤرخ�و الأندل�س المس�لمين القدم�اء 

كالمق�ري في نف�ح الطيب والونشرييس في المعيار 

مصطل�ح المدجنين على هذه الفئة المخصوصة من 

)44( جاء في لسان العرب:  »ودجن بالمكان يدجن دجونا: 
أق�ام ب�ه وألف�ه. والمداجنة: حس�ن المخالط�ة. والمداجنة: 
كالمداهن�ة ». جمال الدي�ن محمد بن مك�رم ابن منظور، 

لسان العرب، دار صادر، 2003. مادة: دجن. 
)45( مجه�ول،  نب�ذة العصر في أخبار مل�وك بني نصر. 
تس�ليم غرناطة ونزوح الأندلس�يين نح�و المغرب، ضبطه 
وعل�ق علي�ه الأس�تاذ ألفري�د البس�تاني، مكتب�ة الثقافة 
الديني�ة، بور س�عيد، 1423 ه – 2002 م، 28. نشر هذا 
الكتاب لأول مرة بالعرائش، المملكة المغربية سنة: 1940.    
  . الح�اج عب�د الله بن الصب�اح الأندلسي، نس�بة الأخبار 
وتذكرة الأخيار )رحلة حجازية(،  تحقيق، جمعة ش�يخة، 
مجلة دراسات أندلس�ية، عددان: 65 و66، محرم 1433 

دجنبر 2011، 70 . 71. 

)47( تراجع فقرات من نص رس�الته التي استخدم فيها 
ه�ذا المصطلح تارة بصيغة المفرد: المدجن وأخرى بصيغة 
الجمع: المدجنين، المستشهد بها في مقالتنا السابقة الذكر، 

19-20. نشر مخطوطة هذه الرسالة ميكيل دي إبالثا. 
Mikel de Epalza,  «Dos Textos Moriscos Bil-
ingües (árabe y castellano) de Viajes a Orien-
te (1395 y 1407-1412) «, Hesperis-Tamuda, 
vol. XXI, 1982-83, 25-112.  

)48(محم�د القيسي، كت�اب مفتاح الدي�ن والمجادلة بين 
النصارى والمس�لمين من قول الأنبياء والعلماء الراشدين، 
حقق مخطوطة هذا الكتاب ودرس�ها علي العشاب برسم 
الحصول على شهادة الماس�تير في التاريخ بإشراف محمد 
عب�د الواح�د العرسي، كلي�ة الآداب والعلوم الإنس�انية 
ف�ان  بيرت  م�ن   كل  درس   .2012-2011 بتط�وان، 
كونيكزفل�د وخ�رار فيخرز الكتاب ذات�ه وصاحبه ووقفا 
على الأهمية البالغة التي س�يتبوؤها بني المدجنين ثم بين 

الموريسكيين. 
Pieter Sjoerd  Van Koningsveld and Gerard 
Albert Weigers. «The polemical Works of mu-
hammad al Quaysi (fl.1309)and their circu-
lation in Arabic and Aljamiado among the 
Mudejars in the Fourteenth centry  «,Al-Qan-
tara,15,1994,  162-199.
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الأندلس�يين )49( . كما أن هنالك من المس�لمين من 

سيطلقه على هذه الفئة المخصوصة من الأندلسيين 

المسلمين، وعلى الموريسكيين كذلك كما جاء بإحدى 

الرس�ائل التي بعثه�ا الس�لطان العثماني أحمد 

الأول إلى دوق البندقي�ة يحث�ه فيها على مس�اعدة 

الموريس�كيين في هجرته�م، وعلى التدخ�ل ل�دى 

السلطات الإس�بانية للتخفيف من وطأة  قوانينها 

الجائرة عليهم )50(.

1.2.4. وق�د عرب النص�ارى ع�ن ه�ذه الفئ�ة 

الاجتماعي�ة الأندلس�ية المس�لمة المخصوص�ة من 

رعيته�م بمصطلحات أخرى من مثل:  »مس�لمي 

الس�لم«، و »مس�لمي الملك«، بمعنى:  »المسلمون 

الذي�ن يدفعون الضريبة ل�ه «)51( ، قبل أن ينتقل 

مبن�ى مصطل�ح المدج�ن Mudéjar بمضامينه 

القانوني�ة والديني�ة والاجتماعي�ة الت�ي ذكرناها 

ليظه�ر ابتداء من س�نة: 1484 في بعض الوثائق 

التاريخي�ة )52(. وه�ي المضامين الت�ي لخصناها 

س�ابقا في خض�وع ه�ذه الفئ�ة المخصوصة من 

المس�لمين الأندلس�يين إلى ملوك أرغون وقش�تالة 

وغيره�ا من الممال�ك النصراني�ة الإيبري�ة، مقابل 

تمتعهم بحقهم في البقاء ببلادهم وعلى إسالمهم 

وعاداته�م في العيش والحياة، وتس�اءلنا عن مدى 

احرتام هؤلاء المل�وك وبقي�ة الفئ�ات الاجتماعية 

الأخرى من رعيتهم لهذا المقابل. 

     تكاد تجمع مختلف الأبحاث والدراس�ات التي 

تناول�ت ه�ذا الأمر على أن المدجنين ق�د التزموا في 

الغال�ب الأع�م بمقتىض ه�ذا الميثاق ال�ذي كان 

يجمعه�م م�ع هذه الفئ�ات وملوكه�ا، وبأنهم لم 

يتمتع�وا، في الغال�ب، إلا قليال بحقه�م المذكور. 

ويرج�ع تمتعه�م ه�ذا إلى عدة عوامل م�ن أهمها 

حاجة النص�ارى إليهم لضمان اس�تمرارية كثير 

م�ن المهن والأعم�ال الت�ي كان يأن�ف أهلهم من 

مزاولتها؛ كالأعم�ال الفلاحية والزراعية، والخدمة 

في البي�وت وغيرها، فضلا عن الصناعات والحرف 

المختلفة )53(. كما أنه لم يكن ليغيب عن النصارى 

 )49( أحم�د بن محمد ب�ن أحمد المقري، نفح الطيب من 
غصن الأندلس الرطيب، الجزء الرابع، تح. إحسان عباس، 

دار صادر، بيروت، 1988، 524.
أب�و العباس أحمد بن يحي�ى الونشريسي،  المعيار المعرب 
والجام�ع المغ�رب ع�ن فت�اوي أه�ل إفريقي�ة والأندلس 
والمغ�رب، وزارة الأوق�اف والش�ؤون الإسالمية المغربية 
الرب�اط، ودار الغرب الإسالمي،  الج�زء الثاني،  بيروت، 

1401- ه – 1989 م، 144. 150-149.
ولقد أطل�ق المؤرخون والدارس�ون المس�لمون المحدثون 
والمعاصرون المصطلح ذات�ه، اعتمادا على ما جاء فيه عند 

أسلافهم، وعند عموم المؤرخين والدارسين الآخرين. 
 )50( درس ه�ذه الرس�الة ونرش نصه�ا عب�د الجليل 
الموريس�كيين  وقضي�ة  العثماني�ة  الدول�ة  التميم�ي، 

الأندلسيين، س.ذ، 39- 48. 
(51) ‘’moros de paz (mauri pacis) o moros 
del rey (mauri regis), Felipe Maíllo Salgado, 
‘’Acerca del uso, significado y referente del 
término ‘’Mudejar. Contribucion al studio del 
medievo espanol y a su lexico, op.cit, 104-
106.

(52)Ibid. 
)53(ومعروف�ة، في ه�ذا المضم�ار، ش�هرة المدجنني في 
الحرف المعمارية وبراعتهم في الهندس�ة والبناء والحدادة 
والتجصيص وغير ذلك، مما سيش�كل ط�رازا معماريا في 
ذاته، س�يعرف بالطراز المدجن. ويع�د هذا الطراز أو هذا 
الفن المعماري من أهم آثار المدجنين بالأندلس المتمثل فيما 
ش�يده عرفاؤهم م�ن كنائس وقصور وغيره�ا من المباني 
الأخ�رى الت�ي أدرجتها منظم�ة اليونيس�كو ضمن تراث 
الإنس�انية. وهو التراث الذي يفتخر به اليوم الإس�بانيون؛ 
وال�ذي يع�د، عندنا كذلك، مفخ�رة للتاريخ المشرتك بين 
الإسالم والنصراني�ة في الأندل�س.  ويراج�ع ع�ن حرف 

المدجنين، وعن توزيعهم عبر جماعاتهم. 
Manuel González Jiménez  y  Isabel Montes 
Romero-Camacho, ‘’Los Mudéjares Andalu-
ces (Siglos XII-XV) aproximación al estado de 
la cuestión y propuesta de un modelo teórico,   
Revista d' Historia Medieval, N°. 12, 2003, pp. 
47-78. 
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بأن تشديد القس�وة على المدجنين أو إجلائهم عن 

بلادهم من شأنه أن يدفع بهم إلى الالتحاق بمملكة 

غرناط�ة أو بالبلاد الإسالمية التي ل�م يكونوا قد 

س�يطروا عليها بعد، حتى لا تتقوى بهم شوكتها. 

لذل�ك لم يف�رض الملوك المذك�ورون على المدجنين 

التح�ول إلى النصراني�ة، ولم يعمدوه�م قسرا كما 

س�يفعلون بأعقابهم الموريس�كيين، بعد انصرام 

س�نوات قليلة عن استسالمهم لهم، وتس�ليمهم 

له�م مملكتهم الأخرية بالأندلس، غري أن وجود 

ه�ؤلاء المدجنين بني أظهر النص�ارى لم يعر عن 

أش�كال أخرى للاضطهاد عن طري�ق الانتهاكات 

التي كانت تقع لهم، وتس�هم في تقويض هويتهم 

الديني�ة والثقافي�ة العام�ة. وإلا كي�ف يمكن أن 

نفهم تراج�ع معرفتهم بدينه�م؛ باندثار التأليف 

في معارف�ه وعلومه، وتقلص اس�تخداماتهم اللغة 

العربية، حتى، فيما بينهم. 

     تمثل�ت ه�ذه الانته�اكات، بصف�ة خاصة، في 

تمييزهم عن بقية الرعية النصرانية بأنواع عدّة من 

الضرائب والجبايات؛ التي كان عليهم أن يدفعوها 

إلى الملك، وإلى الس�يد صاح�ب الأرض، وحتى إلى 

الكنيسة وغيرها من المؤسسات الأخرى )54( . 

     وفي هذا يقول عيسى بن جابر أحد كبار علمائهم 

المتأخري�ن بش�قوبية بأنه  »بالنظ�ر إلى ما يؤديه 

مس�لمو قشتالة من ضرائب كثيرة وما يقومون به 

من أشغال شاقة، فإنهم قد فقدوا ثرواتهم ووقعوا 

في الفق�ر، فضاع�ت منهم مدارس�هم وانحصرت 

عنه�م لغته�م العربية. لذل�ك قررت الاس�تجابة 

لتوسالت أصدقائي بتأليف مختصر بالرومانسي 

]أي بالإس�بانية[ أضمن�ه جمي�ع م�ا يج�ب على 

المسلمين معرفته والعمل به من ديننا وسنة نبينا، 

وأعنونه بالمختصر السني«. 

‘’Y porque los muçlimes de castilla con 

gran sujeçion y muchos tributos y gan-

des fatigas y tarabachos an descaeçido 

de sus riquezas y an perdido las es-

cuelas y el arabigo ]…[ amigos mios de 

mi trabaron ]…. [ me rogaron que en ro-

mance yo quisiese copilar una tan breve 

escriptura de nuestra ley y açuna que 

todo buen mçlim devia saver y usar] … [ 

a la cual escritura considere que uviese 

ميغل أنخل لاديرو كيس�ادة، التي ش�كلت، عن حق، تحولا 
نوعيا في تناول التاريخ ذاته داخل الإسطغرافية الإسبانية، 
والأبحاث والدراس�ات التي أشرفت عليها مارية إتشربية 
أرس�واغة، وكذل�ك البواب�ة الإلكترونية  لمركز الدراس�ات 

المتعلقة بالمدجنين. 
Miguel Ángel Ladero Quesada, Los mudéjares 
de Castilla y otros estudios de historia medi-
eval andaluza, Universidad de Granada, 1989.
María Echevarría Arsuaga, ed., Biografías mu-
déjares o la experiencia de ser minoría: bio-
grafías islámicas en la España cristiana, Ma-
drid, CSIC, 2008.
Centro de Estudios Mudéjares. http://www.
ieturolenses.org. 

(54) José Ramón Hinojosa Montalvo, ‘’Los 
mudéjares en Aragón y Cataluña en el reinado 
de Jaime I, in: La sociedad en Aragón y Cata-
luña en el reinado de Jaime I:,  coord. por Es-
teban Sarasa Sánchez, 2009, 177-185. 
María Florencia Mendizábal, ‘’Oficios, labores 
y fiscalidad de los mudéjares peninsulares: 
notas distintivas en Castilla y Aragón (ss. 
XIII-XVI)’, Cuadernos de historia de España, 
Universidad de Buenos Aires, 2008, 139-146. 
Etrusco, ‘’Historia, geografía y población 
mudéjar, http://html.rincondelvago.com/
mudejares_1.html
ولمزيد م�ن التفاصيل ع�ن تاريخ المدجنين تراجع داس�ة 
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)57( أب�و العباس أحم�د بن يحي بن محمد التلمس�اني 
الونشريسي، أس�نى المتاج�ر في بيان أح�كام من غلب على 
وطن�ه النصارى ولم يهاجر وما يترتب عليه من العقوبات 
والزواجر، تحقيق، حسين مؤنس، مكتبة الثقافة الدينية – 

القاهرة، 1416-. 1996
)58( تراجع دراس�ة الحسني أب�و زينب له�ذه الفتاوى 

ونشره لنصوصها:
Hossain Bouzineb,  «Respuestas de juriscon-
sultos magrebíes en torno de la inmigración de 
musulmanes hispánicos «, Hespéris-Tamuda, 
26-27 (1988-89),  53-66

باعتقاله داخل�ه ومنعه من مغادرته. وعلى الرغم 

م�ن هذا الاختالف، فإن المصطلحني تقاطعا في 

التدلي�ل على مدلولات مشرتكة بينهما؛ عندما دلا 

معا على جميع الأندلس�يين المسلمين الذين وجدوا 

أنفس�هم غرباء في داخل أوطانهم التي لم يكونوا 

يعرفون غيرها. 

لقد تمثل�ت هذه الغرب�ة في خضوعهم، من حيث 

كونه�م أقلي�ة ديني�ة واجتماعية، إلى الس�لطات 

للنص�ارى  والاجتماعي�ة  والديني�ة  السياس�ية 

المذكوري�ن الذين لم يدخروا جه�دا في المبالغة في 

اضطهادهم، ومضاعفة العمل على تدمير مختلف 

المكون�ات الديني�ة والثقافي�ة العام�ة لهويته�م 

واقتلاعهم عنها. 

      لذلك تتابعت في شأنهم فتاوى كثير من فقهاء 

الإسالم تحرم عليه�م هذا الخض�وع، وتدعوهم 

إلى التوب�ة عن�ه وتج�اوزه؛ بالإقلاع ع�ن دجنهم 

ببلادهم الت�ي غلبهم عليها النص�ارى والخروج 

منها، والهجرة بدينهم وأعراضهم إلى دار الإسلام 

والمس�لمين، وفتوى أبي العب�اس أحمد بن يحيى 

بن محمد التلمساني الونشريسي مشهورة في هذا 

الص�دد )57(، كغيره�ا من فتاوى فقه�اء الأندلس 

والمغرب من مثل: أبي عبد الله الحفار الغرناطي، 

وأبي الحس�ن علي بن عبد الل�ه بن برطال ، وعبد 

الرحمن بن محمد ابن مقلاش )58( ، وأبي الحسن 

nombre Breviario çuni (55) 

ولهذه الأسباب نفس�ها لم يتردد هذا العالم، الذي 

عرف بين جماعته  »بالعلم والفقه والفتيا، ]...[ في 

ترجمة القرآن الكريم م�ن العربية إلى الرومنسي« 

بحسب ما ذكره بنفسه في مقدمته لهذا المختصر. 

‘’Dixo el honrado savidor mofti y al-

faque del aljama de los muçlimes [...] 

ke se llama ‘Isa de Jabir [...] compedio-

sas causas me movieron a ynterpretar la 

divinal gracia de Alkoran del aravigo al 

romance (56). 

2.2.4. يتض�ح م�ن كل ما س�بق ب�أن مصطح 
المدجن يتقاطع بالفعل مع مصطح الموريس�كي؛ 

إذ يشرتكان في مدل�ولات ع�دّة، على الرغ�م من 

كونهم�ا يفترقان في مدلولات أخ�رى، فالمدجن هو 

الأندلسي الذي أخذ منه النصارى الإيبيريون بلاده 

وأخضع�وه لس�لطانهم، مقاب�ل إفادت�ه من حق 

البقاء بها، بالدجن بينهم، ومن المحافظة، نس�بيا، 

على دين�ه وعلى عادات�ه وتقاليده الإسالمية، أما 

الموريس�كي فهو خليفة الأندلسي ذاته الذي نصره 

أولائ�ك النصارى قسرا، وصادروا حقه في اختلافه 

الثقافي عنهم، مقابل السماح له بالبقاء بوطنه، بل 

(55) Breviario Sunni, in : Gerard Albert Wieg-
ers, Yça Gidelli (fl. 1450), his antecedents and 
successors. A historical study of Islamic liter-
ature in Spanish and Aljamiado, Proefschrift 
ter verkrijging van de graad van Doctor aan 
de Rijksuniversitieit te Leiden, op gezag van 
de Rector Magnificus Dr. L. Leertouwer, op 
maandag 10 juni 1991., Appendix. 2, 219-
221. 

طبعت هذه الرسالة الجامعية ونشرت بعنوان:
Gerard Albert Wiegers, Islamic Literature in 
Spanish and Aljamiado: Yca of Segovia (Fl. 
1450, His Antecedents and Successors, Brill, 
1993. 
(56)Ibid, 219.



191 المورد - العدد الثالث-المجلد التاسع والاربعون -2022

محم�د بن يحيى بن أحمد ابن ربيع القرطبي)59(.  

ول�ن  يش�ذ عنهم، غري أب�ي العباس أحم�د ابن 

جمعة المغراوي الذي أجاز للموريسكيين البقاء في 

بلادهم، وتخليد قبضهم على إسالمهم سرا وفيما 

بينهم، تقية من النصارى وتقوى لربهم بقلوبهم. 

مم�ا لاش�ك في�ه أن المغ�راوي  كان ي�درك خري 

إدراك، بأن مسألة هجرة هؤلاء من عدمها لم تكن 

لترجع، في واق�ع أمرهم، إلى اختيارهم الحر لها أو 

إعراضه�م عنها؛ فمن المعروف أن إس�بانية كانت 

تعرق�ل هذه الهجرة وتمنعه�ا عنهم )60(. وبما أن 

الموريس�كيين قد تمكنوا بهذه التقية من المحافظة 

على أرواحه�م وأمنهم، وعلى دينه�م وثقافتهم في 

الوقت نفس�ه، فإنه يمكن أن نعدّ بأن المغراوي قد 

اتخذ به�ذه الفتوى:  »موقفا ثوريا » على حد رأي 

الحسني بوزينب وتعبيره )61(. ومهما كان الأمر، 

فلقد ش�كلت مس�ألة الهجرة بالدي�ن وبالعرض 

للمدجنني ثم للموريس�كيين هاجس�ا، جعلهم لا 

يس�تصدرون  ه�ذه الفت�اوى م�ن ه�ؤلاء المفتين 

الأندلس�يين والمغاربة، بل سألوا كذلك فقهاء مصر 

الذين أفتوهم على  المذاهب الفقهية الأربعة )62( . 

     غربت إس�بانية المدجنني، بالتضييق عليهم في 

دينهم واقتصادهم وعاداتهم )63( ، ثم مسختهم إلى 

موريسكيين بتنصيرهم، ابتداء من 1502؛ قبل أن 

يتنامى هذا التغريب على يدها ويتحول إلى نتيجته 

الطبيعي�ة، التي تمثلت في طردها لهم من بلادهم، 

بعد اتهامهم بأنهم ليس�وا منها، بل دخلاء عليها. 

لذلك، يمكن أن نقول إن الموريس�كيين قد ظهروا 

)59( أث�ار بيتر فان كونينكزفلد، و زميله: خرارد فيخيز، 
انتباه الباحثين إلى توافر هذه الفتوى بوصفها من الوثائق 
الغميسة عن المدجنين ودرسا سياقات إعدادها ومضامينها 

ورهاناتها.  
Pieter Sjoerd van Koningsveld, and Gerard 
Albert Wiegers, ‘’The Islamic satatute of 
mudejars in the light of new source, Alqan-
tara, XVII, 1996, 19-58. 
وق�ام الزمي�ل محمد الشري�ف، مؤخرا، بالع�ودة إلى هذه 
الفت�وى، مفترض�ا، بأنها ش�كلت في ذاتها أصال لفتوى 
الونشرييس. وبالاضاف�ة إلى الدراس�ة الت�ي خ�ص به�ا 
س�ياقها التاريخي وبنيتها وبراهينه�ا التي دللت بها على 
عدم جواز مكوث المدجنين بين أظهر النصارى، وضرورة 
التحاقهم، بأرض الإسالم، فلقد خرج متنها ونشره ضمن 
مقالته:  »تس�اؤلات حول أصالة فتوى  »أس�نى المتاجر » 
لأحمد الونشريسي »، أعمال الندّوة الدُّوليَّة: تحََـوُّلاتُ الفِكرِ 
الأنَدلسُِـيّ، الجَمعِيَّةِ الَمغرِبِيَّةِ لِلدِّراساتِ الأنَدَلسُِيَّة، تكريما 
د رَزّوق، 11- 12. دجنبر 2014، تنسيق: أ.  للدُّكتور مُحمَّ
د. جعف�ر ابن الحاج الس�لمي، تطوان، 1438 ه - 2017 

م، 177-159.    
)60(هذا هو ما يفسر لم كان بعض الموريس�كيين يقامر 
بنفسه ويفر من إس�بانية إلى بلاد الإسلام  كما فعل أحمد 
بن قاس�م الحجري، كما يفسر كذلك لم كان يتوسل شاعر 
الموريس�كيين محمد ربضان م�ن الله عز وجل أن يخرجه  
وأهله من هذه البالد التي كانوا معتقلين بها، قبل أن يتم 

طردهم منها، والتحاقهم بتونس. 
أحمد بن قاسم الحجري، ناصر الدين على القوم الكافرين، 

س. ذ، 35.
Rabadan. Mohamad, Poemas.  Canto de La 
Luna – Día del Juicio – Discurso de la Luz – 
Los Nombres de Dios, Ed. José Antonio. La-
sarte López, Zaragoza, 1991, 1317-318.

(61) Hossain Bouzineb,  «Respuestas de ju-
risconsultos magrebíes en torno de la inmi-
gración de musulmanes hispánicos «, op.cit.53.
 )62( درس بيتر ف�ان كونينكزفلد، وخيرارد فيخرز هذه 
الفتاوى الغميس�ة الت�ي صدرت عن فقي�ه مالكي، وآخر 

شافعي، وثالث، حنفي ورابع حنبلي،  ونشر نصوصها. 
 Pieter Sjoerd van Koningsveld, and Gerard
 Albert Wiegers, ‘’Islam in Spain during the
 Early Sixteenth Century: The Views of the
 Four Chief Judges in Cairo (Introduction,
 Translation, and Arabic Text). In: Zwartjes
 O., Gelder G.J. van, Moor E. de (Eds.) Poetry,
 Politics, and Polemics. Cultural Transfer
 between the Iberian Peninsula and North
 .152-133 ,1996 ,Africa, Amsterdam, Atlanta

)63( اختلف�ت ضروب ه�ذا التضييق من جهة إلى أخرى، 
وم�ن تاريخ إلى آخر. ويمكن الوقوف على أمثلة دالة عليها 
في مختلف الأبحاث والدراس�ات التي تم�ت الإحالة عليها، 

ابتداء من شروعنا في الحديث عنهم.  
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بالقوة في المدجنين، وبأن هؤلاء قد تحولوا، بالفعل، 

إلى أولئ�ك؛ شريطة أن لا يغيب عن�ا، أبدا، بأنه ما 

فتئت تؤكد الأبحاث والدراسات في تاريخ الأندلس 

الإس�بانية،  الدول�ة  لتك�ون  الأولى  البداي�ات  وفي 

بأنهم قد تش�بثوا بهويتهم الإسالمية والأندلسية 

على الرغ�م من هذا التغريب ال�ذي أخضعهم إليه 

النصارى المذكورون أعلاه، لسلخهم عنها. 

الهوي�ة الإسالمية للموريس�كيين في لغتهم 

الألخميادية. 

1.5. 1. تبين لنا س�ابقا كي�ف اضطر المدجنون 

لاستخدام اللغة الإسبانية، التي كان من الطبيعي 

أن تترس�خ بينهم، بوصفها لغة تواصلهم اليومي، 

ولغ�ة تدوين نصوصهم وتداوله�ا، عندما تحولوا 

إلى موريس�كيين. وبالفع�ل، فل�م يكت�ب ه�ؤلاء 

الأندلسيون المتأخرون باللغة العربية، وبأبجديتها 

المعروف�ة، غري قل�ة قليل�ة ج�دا م�ن نصوصهم 

الت�ي تم تدوينه�ا وتداولها بالبالد العربية التي 

تش�تتوا بها، بعد إجلائهم عن أندلس�هم )64( .كما 

أع�دوا نصوصا أخرى باللغة ذاته�ا، أي العربية،  

ورس�موها بالح�روف اللاتيني�ة )65(. وفي مقابل 

ذل�ك أكثروا من تأليف نصوص باللغة الإس�بانية 

ورس�مها بالحروف العربي�ة في غالب الأحيان، أو 

بحروفه�ا اللاتيني�ة في بعض الأحيان، و لاس�يما 

بعد خروجه�م مطرودين من إس�بانية )66(. وبما 

أن الع�رب قد وضعوا لفظ الأعجمي للإش�ارة إلى 

أي تعبري يت�م بغري اللغ�ة العربية، فلقد أش�ار 

الموريس�كيون إلى توس�لهم بهذه اللغة الإس�بانية 

في تعبيرهم وكتابتهم: بالأعجمية؛ س�واء أرسموها 

بحروفه�م العربي�ة، أو بحروفه�ا اللاتينية. ومن 

رحم هذه الإش�ارة، وفي ضمن الس�ياق التاريخي 

والثقافي لاضطرار الموريسكيين إلى استخدام اللغة 

الإس�بانية، م�ع إصراره�م على رس�مها بحروف 

)64( ولا يعن�ي ه�ذا بأن ه�ذه اللغة كانت ق�د انقرضت 
تماما فيما بينهم. ذكر الموريسكي ابن عبد الرفيع الأندلسي 
في خاتم�ة مخطوطته:  الأنوار النبوي�ة في آباء خير البرية، 
المكتب�ة الملكي�ة بالرب�اط، 1238، بأن أباه ق�د علمه سرا 
ببيته اللغة العربية، مشددا عليه كتمان هذا الأمر حتى على 
أق�رب الناس إليه، بما في ذلك أمه.  »فأخذ والدي لوحا من 
ع�ود الجوز ]...[ فكتب لي فيه ح�روف الهجاء ]العربية[،  
]...[ أوصان�ي أن أكتم ذلك حتى عن والدتي وعمي وأخي 
وجميع قرابتن�ا «، لم نقف على هذه النس�خة المخطوطة، 
فأخذن�ا ه�ذا النص كما نرشه: بوجن�دار. أبو عب�د الله 
محم�د، مقدمة الفتح من تاريخ رب�اط الفتح، تقديم: عبد 
العزيز الخمليشي، منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية 

بالرباط، 2012، 115.

)65( ل�م نتمكن من الوقوف على هذا الضرب من الكتابة، 
بل لم نعل�م أصلا بوجوده إلا من خلال بعض الدارسني 
له�ذا الموضوع  من أمثال خافيير كسس�اس كانلس الذي 

نبه إلى أنه قليل جدا بين الموريسكيين. 
Xavier Casassas Canals, ‘’La literatura islámi-
ca castellana: siglos XIII-XVII. Catálogo de 
textos mudéjares y moriscos escritos en carac-
teres latinos, en Al-Andalus-Maghreb, N°.16,  
2009, 94-95. 

)66(مم�ا لاش�ك فيه أنه�م كانوا ق�د راموا عن�د تأليفهم 
باللغ�ة الإس�بانية وبحروفه�ا اللاتينية التمس�ك ببعض 
علامات إس�بانيتهم المؤثتة لهجنته�م الهوياتية، والإصرار 
على التعبير عنه�ا داخل البلدان الإسالمية والعربية التي 
استوطنوها بعد هذا الخروج. كما أن الأمر ذاته يعبر كذلك 
عن أن ه�ذه اللغة، أي اللغة الإس�بانية،  كانت قد أضحت 
أم�را واقعا بينهم، لم يت�م تجاوزه إلا بعد مدة غير قصيرة 

من الزمن. 
يراجع البح�ث التالي عن هذه الضروب الأربعة من الكتابة 

التي انتهجها الموريسكيون.
Consuelo López-Morillas, ‘’Trilingual Margin-
al Notes (Arabic, Aljamiado and Spanish) in 
a Morisco Manuscript from Toledo, Journal of 
the American Oriental Society, Vol. 103, No. 3 
(Jul. - Sep., 1983), pp. 495-503.
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لغتهم العربية الأصلية، ظهر مصطلح آخر للتعبير 

ع�ن كل ه�ذا وذاك، وه�و مصطل�ح: الألخميادو 

Aljamiado ، وتأنيثه، بالنسبة إلينا، الألخميادية  

 Aljamia. Aljamiada

     كي�ف اخرتع الموريس�كيون لأنفس�هم ه�ذه 

الوس�يلة لإنتاج الأكثرية العظم�ى من نصوصهم 

الت�ي ظه�رت للوج�ود إلى الآن؟ مما لا ش�ك فيه 

أن المدجنني ق�د اس�تخدموا اللغات الرومنس�ية 

القش�تالية والأرغوني�ة والقطلوني�ة في أحاديثهم 

اليومية، من قبل أن يتنامى هذا الاستخدام ويتعمم 

بينهم عندما تحولوا إلى موريسكيين، وأرغموا على 

التخلي بش�كل نهائي عن عربيتهم؛ لذلك سيكون 

طبعيًّ�ا لو أنه�م اقتصروا عند اس�تخدامهم لهذه 

اللغات، على رس�مها بحروفها اللاتينية، غير أنهم 

أب�وا، في ضم�ن مواجهتهم للإب�ادة الثقافية التي 

أرادتها لهم إسبانية، إلا أن يرسموا مباني ومعاني 

وأص�وات هذه اللغات بحروف اللغ�ة العربية، أو 

حروف لغتهم الممنوعة عليهم.  

2.1.5. ولعل أول نص موثق لهم بهذه الوسيلة في 

الكتابة التي يمكن أن نس�ميها باللغة الألخميادية 

ه�و نص عيسى ب�ن جابر الذي استش�هدنا به في 

مطل�ع حديثنا عن دواع�ي تواري اللغ�ة العربية 

بينه�م، ج�اء ه�ذا النص عن�ده في ضم�ن كتابه 

الموس�وم: المختصر السني الذي ألفه سنة 1462، 

ليراهن به على تخليد العبادات والشرائع الإسلامية 

بني أهله المدجنين الذين لم يع�د بمقدورهم فعل 

ذل�ك باللغ�ة العربي�ة، وه�و الرهان ذات�ه الذي 

قصده م�ن قبل عندم�ا ترجم الق�رآن الكريم إلى 

لغ�ة الرومانس، ومما لا ش�ك فيه أنه قد رس�م في 

هذه الترجمة اللغة الإس�بانية بالحروف اللاتينية، 

لأنه�ا جاءت، بالإضافة إلى الره�ان المذكور، لتلبي 

طل�ب الكردن�الات النص�ارى الذي�ن أرادوا  بها 

التعرف إلى الإسالم والمسلمين )67( . والراجح على 

ح�د ميكيل دي إبالث�ا أن عيسى ب�ن جابر أدرك، 

بع�د إنجازه لهذه الترجمة، بأنه يمكن التعبير عن 

الإسالم والمحافظ�ة على صحته المتوارثة ش�فويا 

بين المدجنني بالكتابة فيه بغير اللغة العربية، بل 

بالإس�بانية التي يعرفونه�ا، مثلما يحافظ الأتراك 

على الدين نفس�ه بلغتهم التركية، التي يرسمونها 

بالح�روف العربية، كما وقف على ذلك بنفس�ه في 

رحلته إلى بلادهم )68( . لذلك ذهب أغلب الدارسين 

له�ذا الموض�وع إلى أن عيسى بن جاب�ر قد اخترع 

اللغ�ة الألخميادي�ة التي س�يتلقفها المدجنون ثم 

الذي�ن أصروا على اس�تخدامها  الموريس�كيون؛ 

بإسبانية إلى أن طردوا منها في بداية القرن السابع 

عشر )69( . 

)67( لم يس�م عيسى بن جابر أحدا من هؤلاء الكردينالات. 
غري أن الأمر يتعل�ق، في الغال�ب، بالكردين�ال خوان دي 

سيغوبية. 
(68) Mikel de Epalza Ferrer, Los moriscos an-
tes y después de la expulsión, facilitado por la 
Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, Bib-
lioteca Virtual Universal. Cap. I, www.bibi-
loteca.org.ar/libros/89381.pdf.  
(69) Ibid.  
Mikel de Epalza ‘’El escritor Ybrahim Taybili 
y los escritores musulmanes aragoneses, A 
modo de Introducción a  Luis Bernabé Pons, El 
Cántico islámico del morisco hispano-tuneci-
no Taybili, Zaragoza: Institución Fernando el 
Católico, 1988, 10.
Leonard Patrick Harvey, Islamic Spain 1250–
1500, University of Chicago, London, 1990, 
74.

ش�كك خافيير كسس�اس في هذا الأم�ر مفترضا بأن عيسى 
بن جاب�ر قد كتب مختصره باللغة الإس�بانية وبالحروف 

اللاتينية. 
 «La literatura islámica castellana: siglos: XII-
XVII. (Catálogo  de textos mudéjares y moris-
cos escritos en caracteres latinos) «, Al-Anda-
lus-Maghreb, 16 (2009), 107. 
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     لم�اذا أصر ه�ؤلاء المدجنون على الكتابة بهذه 

اللغة؛ أي على كتابة الإسبانية بالحروف العربية؟ 

ألم يتجشموا في ذلك عبئا إضافيا، لكونهم لم يكن 

م�ن الممكن له�م اس�تخدامها أو تداولها من دون 

معرفة مس�بقة بالإس�بانية؟ كيف يمكن أن نفهم 

تشبثهم بحروف لغة أنسيت من بينهم؛ بحيث لم 

يعد بمقدورهم الكتابة بها، بل حتى اس�تخدامها 

في أحاديثهم اليومية الش�فوية؟ ذهب أغلب الذين 

اهتم�وا بمعالج�ة ه�ذا الس�ؤال إلى أن المدجنني 

ق�د اعتصم�وا بالح�رف العرب�ي في كتاب�ة هذه 

اللغ�ة للتدليل على اختلافهم ع�ن النصارى الذين 

يشرتكون معهم في اس�تخدامها، ف�إذ كان هؤلاء 

يكتبونها بحروفها اللاتينية الأصلية، فإن المدجنين 

يكتبونها بحروفهم العربية  »حتى تستعجم » على 

ه�ؤلاء ولا يتم تداول محتوياتها، التي كانت دينية 

في أغلب الأحي�ان، إلا فيما بينهم )70(. وذلك فضلا 

عن أنهم يحافظون بهذه  الوس�يلة على أهم رابط 

يصلهم بماضي أمتهم الإسلامية ، العربية وحاضر 

عالمه�ا الفس�يح )71(. وهي الأمة الت�ي تتعرف إلى 

نفس�ها في الق�رآن الكري�م الذي رس�مت معانيه 

المقدسة الحروف العربية؛ فلبست لبوس التقديس 

تبعا لذلك )72( . لقد كانت هذه الحروف بالنس�بة 

لهؤلاء المدجنين بمثابة العلامة الهوياتية  »الفارقة 

بينهم وبين النصارى؛ بحيث ش�كلت لهم الكتابة 

بها  إح�دى أهم الآليات التي توس�لوا بها لمقاومة 

رهان�ات هؤلاء على اس�تيعابهم في ضم�ن الثقافة 

القش�تالية النصرانية من خلال استخدامهم للغة 

الرومانس« )73(.  

1.2.5.  لق�د أنت�ج المدجنون ثم الموريس�كيون، 

بهذه اللغة الإس�بانية المرس�ومة بح�روف عربية 

أدبيات ع�دّة ومتنوعة الأغراض والأس�اليب. فهل 

علينا أن ندرجها في ضمن التراث الديني والفكري 

والأدب�ي الإس�باني، بالنظر إلى اللغ�ة التي جاءت 

به�ا، أم في ضمن المكونات ذاتها للرتاث العربي، 

بمقتىض الحروف التي توس�لت بها لرس�م هذه 

)70( عيل أوملي�ل، في شرعي�ة الاختالف،  دار الطليعة، 

بيروت، ط. الثانية، 1993، 72. 

)71( نفسه، 73. 

)72(  انتب�ه جميع الدارسني إلى هذه العلاقة بين الحرف 
العربي والقرآن الكريم. نكتفي بالتمثيل عليهم ب: 

Ottmar Hegyi, ‘’ El uso del alfabeto árabe por 
minorías musulmanas y otros aspectos de la 
literatura aljamiada, resultantes de circun-
stancias históricas y sociales análogas, Actas 
del Coloquio Internacional sobre literatura 
aljamiada y morisca, CLEAM, Madrid, 147-
163.
Ottmar Hegyi,  Cinco leyendas y otros relatos 
moriscos, Biblioteca Nacional ,  Gredos, 1981, 
17.  
Mohamed Néjib Ben Jemia, ‘’La graphie 
arabe, une fixation d´un symbole sacré dans 
les textes aljamiado–morisques, Actas del 
Tercer Simposio Internacional de Estudios 
Moriscos, 1989, 27-33. 

)73( فري�دة بنع�زوز، ومحم�د عب�د الواح�د العسري،  
»مرش�دة المه�دي ب�ن توم�رت الأعجمي�ة بني المدجنين 
بالأندل�س »، أعم�ال النـّ�دوة الدُّوليَّ�ة: تحََ�وُّلاتُ الفِك�رِ 
الأنَدلسُّي، الجَمعِيَّةِ الَمغرِبِيَّةِ لِلدِّراس�اتِ الأنَدَلسُِ�يَّة، تكريما 
د رَزّوق، 11- 12. دجنبر 2014، تنسيق: أ.  للدُّكتور مُحمَّ
د. جعفر ابن الحاج الس�لمي، تطوان، 1438 ه – 2017، 

   .41
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اللغ�ة؟ الحق أن الواقف على هذه الأدبيات سرعان 

ما يتبين له بأنها تدرج نفس�ها بنفس�ها في ضمن 

الأدب الأندليس الإسالمي والعرب�ي. كيف ذلك؟ 

صحي�ح أن العلاق�ة بين اللغ�ة والأدب هي علاقة 

عضوية، إذ يصع�ب الحديث عن الأدب من خارج 

لغت�ه الأصلي�ة، غير أنن�ا لا ننظ�ر في هوية الأدب 

الموريس�كي من جه�ة لغته فقط، ب�ل ـ وبصفة 

أساس�ية ـ من جهة مختلف الرشوط التاريخية 

والثقافية التي أدت إلى ظهوره وتطوره بمضامينه 

ورهاناته وقيمه وروحه، التي كانت إسلامية أولا، 

ث�م عربي�ة ثانيا، من دون أن يعن�ي ذلك بأنها لم 

تكن إس�بانية وإسلامية في الوقت نفسه. فالواقف 

على نتاجه سرعان ما يتبين له بأن أهله قد احتفوا 

فيه بالأندلس، أو بما تضمنته من علامات هويتهم 

الإسالمية والعربية، وجعل�وه وس�يلتهم للدفاع 

عنه�ا، وللتعبير ع�ن هذا الدفاع في الوقت نفس�ه. 

ويكفي أن نحيل في ه�ذا المضمار على كتاب واحد 

من كتبهم الألخميادي�ة، المعنون: بكتاب المعارك، 

الذي يطفح بحكايات عن مغازي رسولهم العربي 

ورس�ول العالمين محم�د صلوات الل�ه عليه، وعن 

مع�ارك قريب�ه وصاحبه علي بن أب�ي طالب كرم 

الل�ه وجه�ه، وش�جاعته الأس�طورية، بوصفهما 

أنموذجني دالني في الوق�ت نفس�ه على الملاحم 

الإسلامية والعربية )74( . 

 )74(حق�ق ه�ذا الكتاب ونرشه غالمي�س دي فوينتس. 
وهو النص الوحيد للموريس�كيين ال�ذي تمت ترجمته إلى 
العربية. وتعد هذه الترجمة، إلى جانب الدراسة التي خص 
بها صلاح فضل نص هذا الكتاب، من الأعمال القليلة التي 
أنج�زت باللغة العربية إلى حد اليوم  في الأدب الموريس�كي 
، إلى جان�ب مقالات قصيرة فيه للحسني بوزينب، ولمحمد 
عبد اللطيف سري، ولابن سالمة الربعي، ولمحمود ش�اكر 
محم�ود، ولن�ا، ، ولنزار التجديتي، ولعب�د الله بن علي بن 
ثقفان. منها ما أحلنا عليها، ومنها ما ننوه به ونحيل عليه 

أسفله. 
Galmés de Fuentes. Alvaro,  El libro de las 
batallas Narraciones épico-caballerescas, To-
mos. I. y II, Gredos, Madrid, 1975. 

صلاح فضل، المغازي، مكتبة الدراس�ات الشعبية، الطبعة 
الأولى، 1992. 

الحسين بوزينب،  »الأعجمية الموريسكية »،	
http://membres.lycos.fr/attarikhalarabi/ 
1.7.htm,   2-4. 

الحسني بوزين�ب، تقييم الكتاب�ات الأعجمي�ة، مج. دار 
النيابة، العدد السادس، 1985، 72-65. 

الحسني بوزين�ب،  »القيم�ة الحقيقية للرم�وز الخطية 
في الأدب الأعجم�ي » ضم�ن أعم�ال الآداب الإلخامي�ات 

الموريسكية، تونس 1986م. 
محمد عبد اللطيف سري،  »الهوية الإسلامية للموريسكيين 
من خالل الأدب الألخميادو »، أش�غال مؤتم�ر: الذكرى 
الخمس�مائة سنة لس�قوط غرناطة 1492-1992، مركز 
الدراس�ات والبح�وث العثماني�ة والموريس�كية، زغ�وان، 

 .168-151 ،1993
بن سالمة الربعي،  »الأدب الأندلسي بعد س�قوط غرناطة 
و دوره في المحافظة على هوية الموريكسيين »، مج. الآداب، 

ع.4، 1997/1418، 78-61. 
محمود شاكر محمود،  »الشاعر الموريسكي مؤرخا »، مج. 
كلية الآداب، قسم اللغة العربية، الجامعة المستنصرية، ع. 

 .126 -93 ،103
فريدة بنعزوز،  »دفاع الموريسكيين عن صحة نبوة  محمد 
)صلعم( وتمس�كهم بسيرته واعتصامهم بمحبته »، مجلة 

كلية الآداب بتطوان، العدد 16، 2011.
فري�دة بنع�زوز، و محمد عب�د الواحد العرسي  »ديوان 
الش�اعر محمد ربض�ان في س�ياق المصير الموريس�كي«، 
والموريس�كيون في  المدجن�ون  ال�دولي:  المؤتم�ر  أش�غال 
المصادر النصي�ة والوثائقية. ذاكرتهم التاريخية في الوقت 
الراهن. تكريما للأستاذة الدكتورة مارية خيسوس بيغيرا 
مولين�س، تطوان، 2016؛ منش�ورات الجمعي�ة المغربية 

للدراسات الأندلسية، 2017.
فريدة بنعزوز،  »آداب الموريسكيين: عندما اختفت أشعار 
الغزل والهزل »، مجلة المعرفة، عدد. 68، الرياض، 2001.  
Farida Benazouz, «La Literatura morisca como 
puente entre Occidente y Oriente «, El Dia-
logo de las Culturas Cristiana y Musulmana 
en Marco de la Alianza de Civilizaciones. His-
toria y Actualidad, Universidad Internacional 
Menéndez  Pelayo, 2010, 202-214.

ن�زار التجديتي،  »صور من محنة الأندلس�يين قبل الطرد 
وبعده من خلال رحلة الش�هاب أحمد بن قاسم الحجري 
الأندليس »، مجلة س�يميائيات، الع�دد 3:/4، خاص عن 
ذكرى مرور 400 س�نة على طرد الأندلسيين من إسبانيا، 
تنسيق د. عبد العزيز السعود، 2009 - 2010، 38-29.

اب�ن ثقفان. عب�د الله بن علي، الأدب الموريس�كي قراءة في 
المت�اح، وزارة الثقافة والإعلام، المجل�ة العربية، الرياض، 

2011/1432.  لم نتوفق في الوقوف على هذا الكتاب. 
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وعليه، فإنه يمكن القول، إن اللغة الإس�بانية التي 

كتب بها الموريسكيون آدابهم وتداولوها بينهم لم 

تخرق هويتهم الإسلامية والعربية والأندلسية، بل 

على العكس من ذلك؛ فالواقع أنها أس�همت، بعد 

تطويعها من طرفهم، في تأس�يس هذه الهوية وفي 

الدف�اع عنها، مما ينتفي به أي احتمال للاعتراض 

بها على أندلسية هذه الآداب الموريسكية. 

2.2.5. أنجزت عن هذه اللغة الألخميادية بحوث 

ودراس�ات عدّة، وضمن مقاربات لغوية ولسانية 

وتاريخي�ة وثقافي�ة مختلفة ومتع�ددة )77( . كما 

(75) ‘’ Je n'ai qu'une langue, ce n'est pas la 
mienne, Jaques Derrida, Le monolinguisme de 
l'autre ou la prothèse d'origine, Galilée, Paris, 
1996, 13. 
(76) ‘’ la langue française est un butin de 
guerre.
ك�رر كات�ب ياسني ه�ذا الط�رح، وم�ؤداه، في كثير من 
تصريحاته المش�هورة، م�ن مثل قوله:  »معظ�م ذكرياتي 
واحٕساساتي وأحلامي ومناجاتي الداخلية مرتبطة ببلدي، 
فم�ن الطبيعي أن أش�عر بها في قالبها الأصيل بلغتي الأم 
العربي�ة، لكن ل�ن أتمكن م�ن تقديمها والتعبري عنها إلاّ 
باللغة الفرنس�ية ». والظاهر لنا بأن مثل هذه  الإش�كالات 
الهوياتية  للأدب المغاربي المكتوب باللغة الفرنس�ية تشبه 

ما نقف عليه من نظيراتها في أدبنا الموريسكي.  
 أحمد منور، الأدب الجزائري باللس�ان الفرنسي نش�أته و 
تط�وره و قضاياه، ديوان المطبوع�ات الجامعية، الجزائر، 

 .133 ،2007

      ولا غرو في اتخاذ الموريسكيين، بل في اختراعهم 

للأخميادي�ة لإنت�اج تراثه�م الدين�ي والفك�ري 

والأدبي. عندما منعت إسبانية النصرانية عن هؤلاء 

الأندلس�يين المتأخرين لغتهم العربية وإسالمهم 

وعروبته�م، وفرض�ت عليه�م لغته�ا الإس�بانية 

وديانتها وثقافته�ا النصرانيتين، اتخذوا من هذه 

اللغ�ة الأخيرة  »غنيمة حرب » في ضمن مقاومتهم 

للمن�ع ذاته، وجعلوها وعاء لإع�داد تدبيرهم لهذه 

المقاومة، وللتعبير عنها ومواكبتها. فالحق أنهم لم 

يختاروا استخدام هذه اللغة الإسبانية، بل هي التي 

اختارتهم عندما منعوا من لغتهم العربية الأصلية؛ 

ول�م يعودوا يتوفرون إلا عليها. وبذلك كان مثلهم 

في ه�ذا المضمار، مث�ل الفيلس�وف الفرنسي جاك 

ديري�دا الذي ق�ال في معرض حديثه عن نفس�ه: 

»ليس�ت لي إلا لغة واحدة، وهي ليس�ت لغتي«)75(      

، ومث�ل الروائ�ي الجزائ�ري كاتب ياسني الذي 

كان يكتب بالفرنس�ية ويعتبرها غنيمة حربه على 

فرنسا التي استعمرت بلاده كما هو معروف)76( .  

)77( الحسين بوزينب، تقييم الكتابات الأعجمية، س. ذ. 
الحسني بوزينب،  »القيمة الحقيقي�ة للرموز الخطية في 

الأدب الأعجمي » س. ذ. 
الحسين بوزينب،  »من العربية إلى الأعجمية في الأندلس »، 

موقع: أكاديمية.
https://www.academia.edu
Ottmar Hegyi ,  «Una variante islámica del es-
pañol: la literatura aljamiada «, en Homenaje 
a Don Álvaro Galmés de Fuentes, Tomo I, Ma-
drid, 1985: 647-55
Xavier Casassas Canals , ‘’La literatura al-
jamiado-morisca en el marco de la literatu-
ra islámica española: siglos XIII-XVII (Una 
variedad del castellano vinculada al hiero-
Sprachbund islámico), Los moriscos y su le-
gado desde ésta y otras laderas, Benlabbah 
Fatiha y Chalkha, Achouak. (Eds.), Instituto 
Estudios Hispano-Lusos. Facultad de Letras 
y Ciencias Humanas Ben Msik-Casablanca, 
2010, 368-396. 
Reinhold Kontzi, ‘’Caracteristicas linguisticas 
de la literatura Aljamaida, Actas Del Coloquio 
Internacional Sobre Literatura Aljamiada y 
Morisca, Universidad de Oviedo. Departa-
mento de Filología Románica, Gredos, Edito-
rial, S.A., 1978, 193-200. 
Álvaro Galmes de Fuentes,  «La lengua espa-
ñola de la literatura aljamiado-morisca como 
expresión de una minoría religiosa «, Revista 
española de lingüística, nº 16, fasc. 1, 1986, 
21-38, en p. 21.
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عرف�ت مختل�ف أن�واع الآداب التي أنتج�ت بها، 

وأجناس�ها وموضوعاتها ورهاناتها كما هائلا من 

الأبحاث والدراسات ولا بأس، من أن نشير إلى أننا 

بتنا نتوف�ر اليوم على ما يزيد ع�ن مئتي كتاب في 

هذه الآداب، فضلا عن التي ضاعت أو تم إتلافها، 

وع�ن التي ما زال�ت تقبع في مخابئه�ا بتجاويف 

ج�دران البي�وت وبالمغ�ارات والكه�وف، وه�ي 

الكت�ب التي توزع�ت، في مجملها، على موضوعات 

مختلف�ة؛ قس�مها الباحث�ون فيه�ا والدارس�ون 

له�ا، إلى موضوع�ات ديني�ة صرف، وأخ�رى غير 

ديني�ة)78(. فأم�ا الدينية، فلا غرو أنه�ا هي التي 

هيمنت على إنتاج الموريس�كيين الذين كان يهمهم 

منه�ا التش�بث بهويتهم الإسالمية، ومواكبة هذا 

التش�بث والتعبير عنه. ويمكن تقس�يمها بدورها 

إلى موضوعات في الجدل الديني، وأخرى في التربية 

الدينية، وفي الأخالق والتصوف، وفي المواعظ، وفي 

ترجمة معاني الق�رآن الكريم، والأحاديث النبوية 

الشريف�ة، وفي فق�ه العبادات والمعامالت، فضلا 

ع�ن أش�عارهم في تبجي�ل الٍإسالم والاحتفاء به 

وبرسوله، إلخ. وبجانب هذه الموضوعات الدينية، 

فإنه�م خلفوا كذل�ك أعمالا أدبي�ة أخرى في سرد 

الملاح�م والبط�ولات، والقصص، والعرب، والحج 

والرحالت، والنب�وءات والأس�اطير الت�ي لم تعر 

بدورها ع�ن غايتهم المذك�ورة، وإن جاءت كذلك 

لتحقي�ق غايات ترفيهي�ة كانوا، كذل�ك، في أمس 

الحاجة إليها لتج�اوز وضعيتهم الصعبة المتمثلة 

في اضطرراهم إلى العي�ش المزدوج بين النصرانية 

التي عليهم أن يعلنوها، وإسلامهم الذي عليهم أن 

يكتموه. ومما لاش�ك فيه أن انفتاحهم على أعمال 

أدبية إس�بانية وأوروبي�ة، وامتتاحه�م منها، بل 

وترجمتها كذلك، يرج�ع إلى هذه الحاجة الأخيرة، 

ويدل�ل على تفاعلهم مع هذه الأعمال التي تفاعلت 

بدوره�ا مع أعمالهم، كما بين ذلك واس�تدل عليه 

ألربو غالمي�س دي فونتيس. وذل�ك عند تخريجه 

ونشره لترجمتهم للحكاية الفرنس�ية الموس�ومة: 

حكاية الحب القوي الذي جمع بين بيانة وباريس، 

وفي مقالاته ودراساته الأخرى عن تأثيرات سردهم 

للغزوات والمعارك بكتابهم الألخميادي المذكور في 

أعلاه على أعمال الفروسية الأوروبية، إلخ.. )79(.

)78( ويمكن التمثيل على ذلك ب:  

Federico Corriente Córdoba, Relatos Píos 

y Profanos del Ms. Aljamiado de Urrea de 

Jalón. Edición, notas lingüísticas e índices de 

un manuscrito mudéjar-morisco aragonés .In-

troducion por María Jesús Viguera, Zaragoza: 

Institución Fernando El Católico, 1990.

(79)Álvaro Galmés de Fuentes, Historia de los 
amores de París y Viana, colección de CLEAM, 
Madrid, 1970.  
Álvaro Galmés de Fuentes, El libro de las 
batallas, op.cit.
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