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   م�ازال تراثن�ا العرب�ي الخالد زاهر بالظواه�ر اللغوية التي تداولها اللس�ان العربي قديمًا 

وحديثً�ا ، وانتشرت في ميادينه المختلفة على مس�توى النصوص الأدبية من الش�عر والنثر ، 

وعلى مس�توى النصوص الدينية التي تش�مل القرآن والحديث النب�وي الشريف ، ومن هذه 

الظواه�ر  «ظاهرة ذكر الاس�مين والكناية عن أحدهما ( وهي ظاهرة ملموس�ة في س�جل 

حضارتنا سطع ضوؤها في الشعر العربي وفي القرآن الكريم ، وفي حدود اطلاعي لم أعثر على 

كت�اب أو بحثٍ اخت�ص في الكتابة عن هذه الظاهرة وأبعاده�ا وتعليلاتها الدلالية ، وهذا ما 

ش�جعني في أن أبرز هذا اللون من الاس�تعمال التركيبي في اللسان العربي ، فوجدت له مادة 

في الشعر والقرآن .

)*( جامعة بغداد – كلية الآداب

ظاهرة ذكر الاسمين والكناية عن أحدهما
دراسة في التعليل الدلالي

أ.م.د.عبدالحسين موسى 
الساعدي )*(

دراسات
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�ا  في مي�دان الخط�اب القرآني فق�د تناولها     أمَّ

المفسرون في التحليل والتوجي�ه والتعليل ، وجاء 

الحديث عنها أكثر مما هي عليه في الشعر العربي 

.وارتأيت أن أبحث الظاهرة في مبحثين : 

ل : على مستوى الاستعمال القرآني . الأوَّ

الثاني : على مستوى الاستعمال الشعري .

ل : ظاهرة ذكر الاس�مين والكناية عن  المبحث الأوَّ

أحدهما في الاستعمال القرآني :

   سبق لي أن كتبتُ في عائديه الضمائر القرآنية وفي 

التش�ابه اللفظي الش�كلي في داخل السياق المنفرد 

بفاصل�ة ، وأثن�اء بحثي وقع بصري على وجود 

اس�تعمال قرآني يذكر اسمين ويعقبهما بالحديث 

ع�ن أحدهما ، وقد تك�رر هذا الأس�لوب أكثر من 

مرّة فاس�توقفني هذا اللون من الاستعمال ، وبعد 

أن أنجزتُ عملي ع�دتُ إلى هذه الظاهرة وتتبعتها 

في الخط�اب القرآني فوجدته�ا في ثمانية مواضع 

متفرق�ة ، جمعته�ا وبينّ�ت آراء علماء التفسير 

والنح�و في توجيهه�ا الدلالي ، وبعد ذل�ك حاولتُ 

تأكيد هذا الاس�تعمال من ديوان العرب ، فوجدت 

في بعض النصوص الش�عرية ما يؤكد وجود هذه 

الظاهرة في اللس�ان العربي .أمّا المواضع القرآنية 

التي وردت فيها فهي : 

 ِ بْر ل : في قوله تعالى  }وَاسْ�تعَِينوُاْ بِالصَّ الموضع الأوَّ

َّهَا لَكَبِيرةٌَ إلِاَّ عََىل الْخَاشِعِيَن{ )1(. لاةَِ وَإنِ وَالصَّ

   الاستعانة : »طلب العون  «)2(.

    الصبر : »حبسُ النَّفس على ما يقتضيه العقلُ 

والشرعُ «)3(.

    الصلاة : في اللغة هي الدعاء ، والتبريك ، والتمجيد، 

وفي الاصطلاح : هي العبادة المخصوصة)4(.    

ه أن يسأل عن علَّة  المتأمل في النص القرآني من حقِّ

التعبير القرآني في قوله »وإنَّها  «ولم يقل  «وإنَّهما 

« بع�د ذكر الصرب والصلاة . ه�ذه العلَّة وغيرها 

م�ن عل�ل التعبير كانت محف�زًا لدفائ�ن العقول، 

واس�تنطاقا للمجه�ول ، ورغب�ة في البح�ث ع�ن 

معرف�ة بنية المجهول ، ففاض�ت قرائح المفسرين 

بما عندهم ولم يبخلوا علينا بما يعرفون ، فجاءنا 

منه�م القليل والكثير والصريح والتلميح في دقائق 

هذه الأمور ، وإليكم قبسٌ من عطائهم في هذه الآية 

المباركة .

    ظاه�ر كلام الزجاج )ت: 312هـ(   أنّ الضمير 

يع�ود على الصالة  . الزجاج في ه�ذا المورد حدد 

مرجعي�ة الضمير فق�ط ، ول�م يتحدث ع�ن علّة 

التعبير التي أفردت اسمًا واحدًا دون الآخر)5(.

    وحينما تح�دث النحّاس)ت:338هـ( عن الآية 

قال : »وفي غير القرآن يجوز وإنهّ ويجوز	 

وإنهّا «)6(. ولم يفصّل في علل التعبير .

   وذك�ر الم�اوردي )ت: 450هـ( ثلاث�ة أقوال في 

لفظ »كبيرة « :

 الأوّل: الصلاة ، قال :»وإنَّ الصلاة لثقيلة إّال على 

المؤمنين ، لعود الكناية إلى مؤنث اللفظ .

الثان�ي: الكناية تع�ود إلى الصالة ؛لأنهّا أقرب 

مذكور ، ومع ذلك فالله أراد الصبر والصلاة .

الثال�ث: الكناية تعود إلى مح�ذوف، والتقدير: 

»وإنَّ إجاب�ة محم�د )ص( وآل�ه لش�ديدة إّال على 

الخاشعين «)7(.

    ولي على أقواله ملحوظتان :

الأولى: أنهّ فَّرس لفظ »الخاش�عين« بلفظ المؤمنين 

وه�ذا مجان�ب للص�واب ؛لأنَّ الخش�وع مرحل�ة 

تكاملي�ة أعىل م�ن مرحل�ة الإيم�ان ق�د يص�ل 
)1(سورة البقرة : 45 .

)2( مفردات ألفاظ القرآن : 598 .

)3( مفردات ألفاظ القرآن : 474 .

)4( ينظر : مفردات ألفاظ القرآن ، 490 و 491 .

)5( ينظر: معاني القرآن وإعرابه ، 1: 60 .
)6( إعراب القرآن : 119 .

)7( النكت والعيون ، 1: 116 .
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إليه�ا المؤم�ن وقد لا يص�ل ، ودليلي في أنهّا س�مة 

زائدة ع�ن الإيم�ان قوله تع�الى : }إنَِّ الْمُسْ�لِمِيَن 

وَالْقَانِتِنَي  وَالْمُؤْمِنَ�اتِ  وَالْمُؤْمِنِنَي  وَالْمُسْ�لِمَاتِ 

ابِرِينَ  وَالصَّ ادِقَ�اتِ  وَالصَّ ادِقِيَن  وَالصَّ وَالْقَانِتَ�اتِ 

قِيَن  ابِرَاتِ وَالْخَاشِعِيَن وَالْخَاشِعَاتِ وَالْمُتصََدِّ وَالصَّ

وَالْحَافِظِيَن  ائِمَاتِ  ائِمِيَن وَالصَّ قَاتِ وَالصَّ وَالْمُتصََدِّ

كَثِيراً  اللَّ�هَ  وَالذَّاكِرِي�نَ  وَالْحَافِظَ�اتِ  فُرُوجَهُ�مْ 

غْفِرَةً وَأجَْراً عَظِيماً { )8(. وَالذَّاكِرَاتِ أعََدَّ اللَّهُ لَهُم مَّ

فذكر المؤمنين وذكر الخاش�عين في السياق نفسه ، 

وهذا دليلٌ على المغايرة .

    الثاني�ة : أنَّ تقدي�ر مح�ذوفٍ في التركيب فيه 

تكلّ�ف بعيد والس�ياق وقرائنه اللفظي�ة المتقدمة 

والمتأخرة لا تساعد على هذا التقدير .

     وعل�ل الواحدي س�بب الإف�راد بعد ذكر الصبر 

والصالة بقوله : »لأنهّ كنَّى ع�ن الأغلب والأفضل 

والأهم ، وهو الصلاة«)9(.

    ويرى الحسين بن مسعود البغوي)ت: 516هـ( 

أنَّ الآية فيها تقدير ، والتقدير : واستعينوا بالصبر 

وإنهّ لكبير ، واس�تعينوا بالصالة وإنهّا لكبيرة ، 

فحذف أحدهما اختصارًا )10(. 

     أبو البركات الأنباري)ت:577هـ(  بعد أن حدد 

الصالة مرجعًا لضمير الهاء ق�ال: »وقال : وإنهّا 

ولم يقل : وإنهّما ، وإن تقدم ذكر الصبر والصلاة 

؛ لأنَّ الع�رب )ربم�ا( تذك�ر اس�مين وتكنِّ�ي عن 

أحدهم�ا«)11(. وبعد أن  ذكر رأيهّ في توجيه النص 

قال« وقيل: الهاء في »وإنهّا «تعود على الاس�تعانة 

لدلال�ة »اس�تعينوا  «عليها ؛ لأنَّ ذك�ر الفعلِ ذكرُ 

المصدرِ«)12(. 

    ما ذهب إليه أبو البركات أقرب في الاستحس�ان 

؛لأنَّ ظاه�رة ذكر الاس�مين والكناي�ة عن أحدهما 

مألوف عند العرب في ش�عرهم ويعد من أس�اليب 

فصاحتهم ولعلَّ استعمال هذه الظاهرة في النص 

القرآني جاءت تماشياً مع لسانهم وسليقتهم .

    ي�رى الزمخرشي والنس�في و البيضان�ي  أنّ 

الضمير في »وإنَّها« يعود للصلاة أو للاستعانة)13(.

وأجاز الزمخشري أن يكون الضمير عائدًا لجميع 

الأمور التي أمُر به�ا بنو إسرائيل ونهوا عنها )14(.

ا تخصيصها بالصلاة ورد الضمير إليها فلعظم  أمَّ

شأنهّا واستجماعها ضروباً من الصبر )15(. 

   وذكر الطوسي )ت:460هـ( أنَّ الضمير في »وإنهّا  

«عائد على الصلاة عند أكثر المفسرين ، وسبب هذا 

التخصيص بالصالة لقربها وأهميتها)16(. وأجاز 

أن يك�ون اللف�ظ واحدًا والمراد به اثنان واس�تدلَّ 

بآيات قرآنية وأبيات شعرية )17(.

    وم�ن المفسرين من أعاد الضمير على ثلاثة 

مراجع هي : 

1- العبادة التي تضمنها الصبر والصلاة .

2- أو على الاستعانة .

3- أو على الصلاة )18(.

     وق�د جم�ع أبو حيان الأندلسي )ت: 745هـ( 

أقوال المفسرين الس�ابقين له بعد أن أدلى برأيه في 

عود الضمير ،بس�بعة أق�وال يتصدرها رأيه الذي 

يقول فيه :  «الضمير عائد على الصلاة ، هذا ظاهر 

ال�كلام ، وهو القاع�دة في علم العربي�ة أنّ ضمير 

)8( الأحزاب : 35 .
)9( البسيط ، 2: 452 و 453 .

)10( ينظر : معالم التنزيل : 30 .
)11( البيان في غريب إعراب القرآن ، 1: 79 .
)12( البيان في غريب إعراب القرآن ، 1: 79 .

وحقائق  التنزيل  ومدارك   ،  69 الكشاف:  ينظر:   )13(
التأويل : 50 ، وأنوار التنزيل وأسرار التأويل : 76 .

)14( ينظر: الكشاف: 69
)15( أنوار التنزيل وأسرار التأويل : 76 .

)16( ينظر : التبيان في تفسير القرآن ، 1 : 267 .

)17( ينظر : التبيان في تفسير القرآن ، 1 : 267 .

)18( ينظر : التسهيل لعلوم التنزيل  ، 1 : 214 .
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الغائ�ب لا يع�ود على غير الأق�رب إّال بدلي�ل )19(.

وبع�د أن ذك�ر الآراء جميعها قال :  «هذه س�بعة 

أق�وال فيما يعود الضمير عليه ، وأظهرها ما بدأنا

 به أوًال «)20(.

   وكرر السمين الحلبي)ت: 756هـ(  الأقوال التي 

أوردها أبو حيان الأندلسي ، وأضاف إليها الرأي 

الذي يقول : »وقيل: عائد على الصبر والصلاة وإن 

كانتا بلفظٍ المفرد«)21(. 

    وتاب�ع عبدالرحم�ن ب�ن محم�د الثعالبي )ت: 

876ه�ـ( ما قاله أب�و حيان الأندلسي في توجيه 

عائدي�ة الضمير وأنهّ لا يعود على غير الأقرب إّال 

بدلي�ل )22(.وتاب�ع محمد المش�هدي القائلين بهذا 

الرأي )23(.

   ال�ذي نخلص إلي�ه أنَّ الضمير يعود على الصلاة 

استنادًا على مبدأ المطابقة والقرب والأهمية.

الموض�ع الثان�ي : في قول�ه تع�الى  } فَانظُ�رْ إَىل 

ابِكَ لَمْ يتَسََنَّهْ {)24(. َ طَعَامِكَ وَشَر

      في ه�ذا النص القرآني ذكُِ�ر الطعام والشراب 

وهما اس�مان معرّفان  وكنَّ�ى عن أحدهما بأنهّ لم 

يتسنهّ ، واختلفت أقوال المفسرين في الاسم الذي لم 

يتسنهّ  أهو الطعام أم الشراب ؟ 

ويمكن ذكر أبرز ما قيل في توجيه الضمير من آراء 

في الآتي : 

أوًَّال :  وق�ف الواح�دي على ه�ذا النص محلًال 

ومعلًال ق�ال : »فإن قيل ذكر ش�يئين وأخبر عن 

أحدهم�ا أنهّ ل�م يتغَّري ؟ قي�ل : التغ�يُُّّر راجعٌ إلى 

أق�رب اللفظين ، وه�و الرشاب ، واكتفى بالخبر 

ع�ن أحدهما عن الخبر عن الثان�ي ؛ لأنَّه في معنى 

الثاني«)25( .

   وم�ا ذكره الحسني بن مس�عود قريب من رأي 

الواح�دي ، قال :»ول�م يثنِ الضمير م�ع أنهّ أخبر 

ا للمتغّري إلى أقرب اللفظين به ، وهو  عن شيئين ردًّ

الرشاب ، واكتف�ى بذكر أحد المذكوري�ن ؛ لأنهّ في 

معنى الآخر «)26(. 

    علل محمد بن الحس�ن الط�وسي إفراد الضمير 

على واح�د دون الآخ�ر ؛ لأنَّ صاح�ب النص أراد 

جن�س الطعام والرشاب ، قال الط�وسي : » إنمّا 

ق�ال )ل�م يتس�نه(على الواح�د ؛ لأنَّ�ه أراد جنس 

الطع�ام والشراب ، أي: انظر إلى م�ا تركته إنهّ لم 

يتس�نه«)27(. وذكر عن غيره أنهّ أرُيد به الشراب ؛ 

لأنهّ أقرب مذكور . 

 وق�د ذكر العكبري احتمالات عِدّة  قيلت في توجيه 

هذا النص القرآني على وفق الآتي : 

- قي�ل يحُتمل أن يكون ضمير الطعام والشراب 

لاحتي�اج كل واح�دٍ منهما إلى الآخ�ر بمنزلة شيءٍ 

واحد ؛ فلذلك أفرد الضمير في الفعل .

- يحُتم�ل أن يكون جع�ل الضمير لذل�ك ، وذلك 

يكُنى به عن الواحد والأثنين والجمع بلفظٍ واحد .

- ويحتمل أن يك�ون الضمير للشراب ؛ لأنَّه أقرب 

إلي�ه وإذا لم يتغَّري الرشاب مع سرعة التغيير إليه 

فأنَّ عدم تغّري الطعام أولى)28(.

- ويج�وز أن يكون أفرد في موض�ع التثنية ، كما 

قال الشاعر : 

فكأن في العينين حَبَّ قرنفُلِ         ...       ...       ...

     ويرى أبو حيان الأندلسي أنّ الضمير في يتس�نهّ 

مف�رد ، فيحتم�ل أن يك�ون عائ�دًا عىل الشراب  )19( البحر المحيط  ، 1 : 341 .
)20( البحر المحيط  ، 1 : 341 . 

)21( الدّرّ المصون  ، 1 : 330 و 331 . 
)22( ينظر : الجواهر الحسان  ، 1 : 232 . 

)23( كنز الدقايق  ، 1 : 375 . 
)24( سورة البقرة : 259 .  

)25( البسيط ، 4: 392 .  

)26( معالم التنزيل : 163 .  

)27( مجمع البيان ، 2: 173 .  

)28( ينظر التبيان في إعراب القرآن ، 1: 209 و 210 .  
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ة،  ويكون قد حُذِفَ مثلُ هذه الجملة الحالية  خاصَّ

من الطعام لدلالة ما بعده عليه .

   واحتم�ل أن يك�ون الطع�ام والرشاب أفُ�رِدَ 

ضميرهم�ا لكونهم�ا متلازمين ، فعومال معاملة 

المف�رد ، أو لكونهما في معن�ى الغذاء ، فكأنهّ قيل: 

وانظر إلى غذائك لم يتس�نهّ )29(، واستش�هد بقول 

الشاعر السابق الذكر  في المتلازمين : 

      فكأن في العينين حَبَّ قرنفُلِ 

     ولم يحيد المفسرون بعد القرن التاسع الهجري 

ع�ن ه�ذه التوجيه�ات ، فق�د ذك�ر المش�هدي في  

تفسيره : »إنمّا أفرد الضمير ؛ لأنَّ الطعام والشراب 

كالجنس  الواحد «)30(.

الموضع الثالث : }وَمَن يكَْسِ�بْ خَطِيئةًَ أوَْ إثِمْاً ثمَُّ 

بِيناً {)31( .  يرَْمِ بِهِ برَِيئاً فَقَدِ احْتمََلَ بهُْتاَناً وَإثِمْاً مُّ

   الخطيئ�ة: تق�ع على الصغيرة :}وَالَّ�ذِي أطَْمَعُ 

ي�نِ {)32(.وتقع على  أنَ يغَْفِ�رَ ِيل خَطِيئتَِ�ي يوَْمَ الدِّ

الكبيرة:  }بَىل مَن كَسَبَ سَيِّئةًَ وَأحََاطَتْ بِهِ خَطِيـئتَهُُ 

فَأوُْلَـئِ�كَ أصَْحَابُ النَّ�ارِ هُمْ فِيهَا خَالِ�دُونَ{)33(.

والخطيئة تغلب فيما يقصد بالعرض ، والخطيئة 

قد تكون من غير تعمد )34(.

 الإث�م : الذنب الذي يس�تحق العقوب�ة عليه ، ولا 

يص�ح أن يوصف ب�ه إّال المح�رَّم ،س�واء أريد به 

العق�اب أو ما يس�تحق به م�ن الذن�وب ، فالإثم 

يختص بما يكون عمدًا )35(.

 البهتـ�ان : » الكـ�ذب ال�ذي يبُه�ت س�امعه 

لفظاعته «)36(. و» هو أفحش الكذب ؛ لأنَّه إذا كان 

عن قصد يكون إفكًا «)37(.

    ما أثار أذهان المفسرين توحيد الضمير بعد ذكر 

الاسمين بقوله »به « ولم يقل »بهما « وهذا التعبير 

أدّى إلى تعدد التوجيهات التفسيرية للنص ، وإلى 

القارئ التفصيل : 

    ذك�ر الفرّاء هذه المس�ألة قائًا�لً : « يقُال : كيف 

قال »به « وق�د ذكر الخطيئة والإثم ؟ وذلك جائز 

أن يكُن�ى عن الفعلني وأحدهما مؤن�ث بالتذكير 

والتوحيد ، ولو كَثرَُ لجاز الكناية عنه بالتوحيد؛ لأنَّ 

الأفاعيل يقع عليها فع�لٌ واحدٌ ، فلذلك جاز. فإن 

ش�ئتَ ضممتَ الخطيئة والإثم فجعلته كالواحد . 

وإن شئتَ جعلتَ الهاء للإثم خاصّة « )38(.

    وي�رى النحاس أنهّ عطف عليه ، وأنَّ  في الكلام 

حذف من الأوّل على مذهب سيبويه )29(.

    ووق�ف الطوسي على ه�ذا النص القرآني  وذكر 

آراء غيره من العلماء ولم يرجح رأيًّا في المسألة )40(.

ه المس�ألة أبو البركات الأنب�اري بقوله :  «لم  ووجَّ

يقل بهما ؛ لأنَّ معنى قوله : ومن يكسب خطيئة أو 

أثمًا ، ومن يكس�ب أحد هذين الشيئين ثم يرمِ به ، 

لأنَّ »أو « لأحد الشيئين ولهذا تقول : زيدٌ أو عمرُو 

قام ، ولا يقُال : زيدٌ أو عمرو قاما «)41(. 

    علل الحسني بن مسعود البغوي هذه الظاهرة 

بقوله : »ردَّ الكناية إلى الإثم وجعل الخطيئة والإثم 

كالشيء الواحد«)42(.

    وحس�م العكبري رأيه في المس�ألة بقوله : »الهاء 

تع�ود عىل الإثم ، وفي عوده�ا عليه دلي�ل على أنَّ 

الخطيئة في حكم الإثم  «)43(. وذكر أقوال المفسرين 
)29( ينظر التبيان في إعراب القرآن ، 1: 209 و 210 .  

)30( كنز الدقايق ، 2: 446 .  
)31( سورة النساء : 112 .  
)32( سورة الشعراء : 82 .  

)33( سورة البقرة : 81 .  
)34( ينظر : الكليات للكفوي : 424 و 425 .  

)35( ينظر : الكليات : 40 .
)36( مفردات ألفاظ القرآن للراغب الأصفهاني : 148 .

)37( الكليات : 154 .  
)38( معاني القرآن ، 1: 286 .  

)39( ينظر : إعراب القرآن : 263 .  
)40( ينظر : مجمع البيان ، 2: 186 .  

)41( البيان في غريب إعراب القرآن ، 1: 267 .  
)42( معالم التنزيل : 337 .

)43( التبيان في إعراب القرآن ، 1: 388 .
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في الموضوع بقوله : 

- قيل تعود على أحد الشيئين المدلول عليه بأو .

- وقي�ل تعود عىل الكس�ب المدلول علي�ه بقوله  

»ومن يكسب « .

- وقيل تعود على المكسوب ، والفعل يدلُّ عليه )44(.

    وجمع أبو حياّن أقوال السابقين له من المفسرين 

فذك�ر رأيهّ ومن ثمََّ ذك�ر أقوالهم ، قال : »الضمير 

في »ب�ه « عائدٌ على الإثم ، والمعطوف بأو يجوز أن 

يعود الضمير  على المعطوف عليه »)45(.

وقيل : يعود على الكسب المفهوم من يكسب .

وقيل على المكسوب .

وقيل على أحد المذكورين الدال عليه العطف بأو .

وقي�ل بوج�ود مح�ذوف وتقديره : ومن يكس�ب 

خطيئ�ة ث�م يرمي به بريئً�ا أو إثمًا ث�م يرمي به 

بريئاً)46(.

   وق�د وافق الس�مين الحلبي أبا حي�ان في كلِّ ما 

ذكره من أقوال )47(.

   والباح�ث يرج�ح الاكتف�اء بأحدهم�ا عن الآخر 

لوج�ود الملازم�ة بني الاس�مين ، وه�ذه ظاهرة 

موجودة في اللس�ان العرب�ي القديم على ما ذكرت 

س�ابقا . ويجوز أن يعود الضمير على الثاني ؛ لأنَّ 

»أو « يقتضي الإفراد .

   الموض�ع الراب�ع : }... وَالَّذِي�نَ يكَْنِ�زُونَ الذَّهَبَ 

هُم بِعَذَابٍ  ِّْرش ةَ وَلاَ ينُفِقُونهََا ِيف سَبِيلِ اللّهِ فَب وَالْفِضَّ

ألَِيمٍ {)48(. 

   الذَّهَ�بُ :  »معروف ويؤنَّثُ فَيقُالُ هي: )الذَّهَبُ( 

الحمراء ، ويقُال إنَِّ التأنيث لغَُةُ أهلِ الحجاز وبها 

ن�زلَ القرآن ، وق�د يؤنث بالهاءِ فَيقُ�الُ : )ذهبةٌَ( 

.وقال الأزه�ري : )الذَّهَبُ( مذكرٌ ولا يجوزُ تأنيثهُُ 

إّال أنَ يجُع�لَ جمعًا لِذَهَبَ�ةٍ والجمعُ )أذَهابٌ( مثلُْ 

سببٍ وأسباب «)49(.

  والفِضّة : معروفةٌ )50( .

    اختلف�ت آراء المفسرين في س�بب إفراد الضمير 

في لف�ظ ) ولاينفقونه�ا( م�ع إنَّ المتقدّم اس�مان 

معطوفان بالواو .

ق�ال  الفرَّاء :  »ولم يقل ينفقونهما « .فإنْ ش�ئتَ 

ه�تَ الذهب والفضة إلى كن�وز فكان توحيدها  وجَّ

م�ن ذلك . وإنْ ش�ئتَ اكتفيت بذك�ر أحدهما من 

صاحب�ه ، واستش�هد الف�رّاء بآية التج�ارة وآية 

الخطيئة وقول الشاعر في مثل ذلك : 

نحن بما عندنا وأنت بما                 

 عندك راضٍ والرأي مختلفُ )51(.

والتقدير : نحن بما عندنا راضون ، حذف راضون 

لدلالة الثاني عليه .

واستشهد بقول الشاعر : 

إنيّ ضمنتُ لمن أتاني ماجنى            

 وأبي وكان وكنتُ غير غدورِ)52(.

ول�م يقل غدوري�ن ؛وذلك لا تف�اق المعنى يكُتفى 

بذكر الواحد )53(.

 ق�ال الأخف�ش : »جعل ال�كلام على الآخ�ر «)54( ، 

واستشهد بقول الشاعر 

    نحن بما عندنا وأنت بما.
    وي�رى الزَّجّ�اج أنّ عدم قوله ) ولا ينفقونهما ( 

)44( ينظر: التبيان في إعراب القرآن ،1: 388 .  
)45( البحر المحيط ، 3: 361 .

)46( ينظر : البحر المحيط ، 3: 361 .  
)47( ينظر : الدر المصون ، 4: 88 .   

)48( سورة التوبة  : 34 . 

بن  أحمد   : الكبير  الشرح  غريب  في  المنير  المصباح   )49(
محمد الفيومي)ت: 770هـ( : 230 . 

)50( مختار الصحاح : 347 . 
)51( البيت استشهد به الواحدي في البسيط  2: 454  .

)52( هذا البيت لا يوجد في ديوانه  ، ورد في شرح أبيات 
سيبويه 1: 626 و وكتاب سيبويه 1: 76 ولسان العرب 

مادة ) قعد( 6: 3688 و البسيط للواحدي  10 : 400 .
)53( ينظر : معاني القرآن ،1: 434 .

)54( معاني القرآن : 465 .
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في س�بيل الله فإنمّا جاز ذل�ك لأنَّ المعنى يكنزون 

الذهب والفضة ولا ينفقون الكنوز في سبيل الله .

    ويج�وز أن يك�ون محموًال على الأموال ، فيكون 

ولا ينفقونها : أي : لا ينفقون الأموال .

    ويج�وز أن يك�ون ولا ينفقونه�ا ، ولا ينفقون 

الفضة ، وحذف الذهب ؛ لأنَّه داخل في الفضة )55(. 

   وأع�اد النحاس توجيه�ات الزّجّاج في الآية ، ولم 

يضف إليها شيئاً )56(.

   ووقف الماوردي على الآية وذكر لها جوابين : 

 أحدهما : أنَّ الكناية راجعة إلى الكنوز ، وتقديره: 

ولا ينفقون الكنوز في سبيل الله .

الثان�ي: أنهّ  قال : ذل�ك اكتفاء بذكر أحدهما  عن 

الآخر  لدلالة  الكلام  على    اشتراكهما ، واستـشهد   

بآية التجارة وبيـت حس�ان ب�ن ثابت  المتضمـن 

لهـذه الظاهرة )57(.

    وجاءت توجيهات الطوسي لهذه المسألة موافقة 

مع ما ذكره الماوردي شرحًا واستشهادًا )58(.

    وعلل الحسني بن مس�عود البغوي سبب إفراد 

الضمير بقوله :  «قي�ل : لِمَ قال : لا ينفقونها ولم 

يق�ل ولا ينفقونهم�ا ، وق�د ذكر الذه�ب والفضة 

جميعًا ؟ 

    قيل: أراد الكنوز وأعيان الذهب والفضّة .

    وقي�ل : ردَّ الكناي�ة إلى الفض�ة ؛لأنَّه�ا أع�مُّ ، 

واستشهد بآيتي الصبر والتجارة )59(. 

    ول�م يكن توجيه الزمخرشي ببعيد عمّا ذكره 

مَن سبقه من المفسرين فقد صاغ التعليل بأسلوبه 

الخاص قائًال : »فإن قلتَ : لم قيل : ولا ينفقونها، 

وقد ذكر شيئان ؟ 

قلتُ : ذهابا بالضمير إلى المعنى دون اللفظ ؛ لأنَّ 

كلَّ واح�دٍ منهما جملة وافي�ة وعدّة كثيرة ودنانير 

ودراه�م . وقي�ل ذهب ب�ه إلى الكن�وز ، وقيل إلى 

الأموال ، وقيل: لا ينفقونها والذهب « )60( .

 أي يشير الزمخشري إلى أنَّ الاسم الثاني محذوف 

على نية التقدير.

    وذكر الطبرسي أربعة أقوال في المس�ألة على وفق 

الآتي : 

- رجع الضمير إلى ما دلَّ عليه الكلام .

- رجع على الجنس )الأموال( .

- الذهب مؤنث ولا يفصله عن مفرده إّال الهاء)ة(، 

يذَُكَّر وَيؤُنثّ ، ثمَّ لم�ا اجتمعا في التأنيث وكان كلُّ 

واحدٍ يؤخذ عن صاحبه في الزكاة على قول جمهور 

العلم�اء جعلهما كاليشء الواح�د ، وردَّ الضميرَ 

إليهما بلفظ التأنيث .

- اكتفى بأحدهما عن الآخر للإيجاز ، وردَّ الضميرَ 

إلى الفض�ة ؛ لأنَّه�ا أق�رب إليه ، واستش�هد بقول 

حسّان في السابق الذكر )61(.

     وق�د أك�د أبو البركات الأنب�اري وجود ظاهرة 

ذكر الاس�مين والكناية عن أحدهم�ا بقوله : »إنمّا 

ق�الَ ينفقونه�ا ؛ لأنَّ عادته�م – أي: العرب – أن 

يخبروا عن أحد الش�يئين وهو لهما«)62( ، واستدل 

بآيات قرآنية .

      وتاب�ع العكبري م�ا ذهب إليه الزمخشري من 

الوجوه التي ذكرها المفسرون  السابقون له ، وأكد 

أنَّ الضمير عاد على المعن�ى ، أو على الفضة ؛لأنَّها 

أقـرب )63(.  وتابع عبـدالله  بن أحـمـد النسـفي 

ما ذهــب إليـه الـزمخشري  والعكبري )64(. 

)55( ينظر:  معاني القرآن : 1: 710 و 711 .

)56( إعراب القرآن : 387 .

)57( ينظر : النكت والعيون ،2: 359 .

)58( ينظر : التبيان في تفسير القرآن ، 5: 190 .

)59( ينظر : معالم التنزيل : 555 .

)60( الكشاف : 504 .
)61( ينظر : مجمع البيان في تفسير القرآن ، 5: 46 .

)62( البيان في غريب إعراب القرآن ، 1: 397 و 398 .
)63( ينظر : التبيان ،2: 641 .

)64( ينظر : مدارك التنزيل وحقائق التأويل : 434 .
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�ل أبو حيان كلَّ ما قي�ل في الآية  من       وق�د فصَّ

أقوال وجعلها  في ثمانية أقوال )65(: 

- الضمير عائد على الذهب ؛ لأنَّ تأنيثه أشهر .

- أو يعود على الفض�ة وحذف المعطوف في هذين 

القولين .

- أو عليهما باعتبار أنَّ تحتهما أنواعًا .

- أو على المكنوزات لدلالة يكنزون .

- أو على الأموال .

- أو على النفقة .

- أو على الزكاة .

- أو عاد على أحدهما .

   وعلى الرغم من مقبولية هذه الآراء إّال إنَّ الكناية 

عن أحدهما تبقى هي الظاهرة المميزة لهذا السياق 

من التعبير بوجود الواو العاطفة أو بوجود أو بين 

الاسمين .

وأكَّ�د الس�مين الحلب�ي ه�ذه الظاه�رة بقول�ه : 

»)ولا ينفقونه�ا ( تقدم ش�يئان وعاد الضمير على 

مفرد«)66(. وعلل بجمي�ع ما علل به أبو حيان من 

آراء.

هُ      الموض�ع الخامس : }...وَجَعَلْناَ ابنَْ مَرْيمََ وَأمَُّ

آيةًَ وَآوَينْاَهُمَا إَىل رَبوَْةٍ ذَاتِ قَرَارٍ وَمَعِيٍن {)67(. 

   علل الزجاج س�بب ورود الاس�مين والكناية عن 

أحدهما بقوله : »ولم يقل آيتين ، لأنَّ المعني فيهما 

آي�ة واحدة ، ولو قال آيتين لج�از ؛ لأنهّما قد كان 

في كلِّ واحد منهما مالم يكن في ذكر ولا أنُثى ، من 

أنَّ مريم وُلِدت من غير فحل ، ولأنَّ عيسى روح الله 

ألقاه إلى مريم ولم يكن هذا في ولدٍ قط  «)68(. 

    ووجدت الماوردي عند تفسيره الآية يشُير إلى أنَّ 

الآية تعود إليهما )69(.

    وذك�ر البغ�وي الحسني بن مس�عود قولين في 

توجيه الدلالة : 

- قيل : معناه جعلنا شأنهما آية .

- وقيل : معناه جعلنا كلَّ واحدٍ منهما آية .

   وفَّرس الزمخشري الآية عن طريق أسلوب الفنقلة 

) إنْ قل�تَ قلتُ ( ، قال :  «فإنْ قلتَ : لو قيل آيتين 

هل كان يكون له وجه ؟ 

   قل�تُ : نع�م ؛ لأنَّ مريم وُلِدت من غير مس�يس، 

وعيسى روح من الله ألُقي إليها ، وقد تكلم في المهدِ، 

وكان يحي�ي الموتى مع معج�زات أخُر ، فكان آية 

م�ن غير وجه ، واللفظ محتمل للتثنية على تقدير:

) وجعلن�ا ابن مريم ( آي�ة ، ) وأمّه آية( ثم حُذفت 

الأولى لدلالة الثانية عليها«)70(.

   يق�ول الطربسي : »آية عيسى أنّ�ه خُلِق من غير 

ذكر،  وآية مريم أنَّها حُملت من غير ذكر«)71(. 

   وتابع النس�في والبيضاوي والمش�هدي ما ذكره 

الزمخشري من توجيه دلالي على وجه المطابقة )72(.

لَكُ�مْ  بِاللّ�هِ  }يحَْلِفُ�ونَ   :   الموض�ع الس�ادس 
ْ ُْريضُوكُمْ وَاللّهُ وَرَسُ�ولهُُ أحََقُّ أنَ يرُْضُوهُ إنِ كَانوُا لِ

 مُؤْمِنِيَن )73(. 

   بَّني الفرّاء دلالة الإفراد في يرضوه بقوله :  «وَحَدَّ 

)يرض�وه ( ولم يق�ل : يرضوهم�ا ؛ لأنَّ المعنى – 

والله العالم- بمنزلة قولك : ما ش�اء الله وش�ئتُ ؛ 

إنمّا يقصد بالمشيئة قصدُ الثاني ، وقوله ) ما شاء 

الل�ه( تعظيم لل�ه مقدَّم قبل الأفاع�ي ؛ كما تقول 

لعبدك : قد أعتقك الله وأعتقتكُ . وإن شئتَ أردت: 

)65( ينظر : البحر المحيط ، 5: 39 .

)66( الدُّر المصون ، 6 : 42 و 43 .

)67( سورة المؤمنون : 50 .

)68( معاني القرآن وإعرابه ، 2: 1148 .

)69( نكت العيون ، 4: 55 .

)70( الكشاف : 867 .

)71( مجمع البيان ، 7: 192 .

أنوار   : وينظر   ،  758  : التنزيل  مدارك   : ينظر   )72(

التنزيل وأسرار التأويل : 692 ، وكنز الدقايق ، 9: 166 .

)73( التوبة : 62 .
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يرضوهم�ا فاكتفيت بواحدٍ )74(. واستش�هد بقول 

الشاعر «.

 نحن بما عندنا وأنت بما عن                    

  دك راضٍ والرأي مختلفُ .

   ولم يقل : راضون )75(.

    يق�ول الزج�اج :  »ول�م يق�ل يرضوهم�ا ؛ لأنَّ 

المعنى يدَُلُّ عليه فَحُذِفَ استخفافًا ، المعنى : واللهُ 

أحقُّ أن يرضوه ، ورس�وله أحقُّ أن يرضوه « )76(. 

واستشهد بالبيت الشعري نفسه الذي استشهد به 

الفراء .

   ذك�ر النح�اس رأي س�يبويه والمربد في في علَّة 

الإفراد ، فس�يبويه ي�رى التقدي�ر : والله أحق أن 

يرضوه ورسولهُُ } أحق أن يرضوه{ ثمَُّ حُذِف .

 ونق�ل عن المبرد أنَّ ال�كلامَ فيه حذف ، والتقدير: 

والل�ه أح�قُّ أن يرض�وه ، ورس�وله عىل التقديم 

والتأخير .

   قال النحاس  «قول سيبويه أولاها ؛ لأنَّه قد صحَّ 

عن النبي )ص( النهي عن أن يقال ، ما ش�اء الله 

وش�ئتَ ولا يقُدَّر في شيء تقدي�م ولا تأخير معناه 

صحيح )77(. 

   وذكر الطوسي في توجيه الآية قولين : 

أحدهما : لما كان رضى رسول الله رضى الله ،ترك 

ذك�ره ؛ لأنّ�ه دال عليه ، والتقدي�ر : والله أحقُّ أن 

يرضوه ورسولهُ أحقُّ أن يرضوه .

الثان�ي : أنهّ لا يذكر على طري�ق المجمل مع غيره 

تعظيمً�ا له بإف�راد الذكر المعظم بم�ا لا يجوز إّال 

له )78(.

   وتابع الواحدي ما قاله الزجاج من تعليل )79(.

وتاب�ع الزمخرشي م�ا ذه�ب إليه الط�وسي من 

تعلي�ل)80(. وتابع الطبرسي ما قاله الزجاج في الآية 

من دون زيادة )81(.

 ق�ال العكربي وهو يوجّه إعراب الآي�ة الكريمة :  

»أح�ق أن يرض�وه – خبر عن الاس�مين ؛ لأنَّ أمرَ 

الرس�ولِ تابعٌ لأمرِ الله تعالى ، ولأنَّ الرسولَ قائمٌ 

مقام الله ، بدليل قوله تعالى : }إنَِّ الَّذِينَ يبُاَيِعُونكََ 

إنَِّمَ�ا يبُاَيِعُونَ اللَّهَ يدَُ اللَّهِ فَ�وْقَ أيَدِْيهِمْ فَمَن نَّكَثَ 

فَإِنَّمَا ينَكُثُ عََىل نفَْسِ�هِ وَمَنْ أوَْفَى بِمَ�ا عَاهَدَ عَلَيهُْ 

اللَّهَ فَسَيؤُْتِيهِ أجَْراً عَظِيماً {)82(.

   وقيل : أفرد الضمير وهو في موضع التثنية « )83(.

   ومهم�ا تعددت التوجيه�ات الدلالية والتعبيرات 

التعليلي�ة في الآية يبقى مفهوم الإف�راد في الكناية 

ه�و واقع حال في ه�ذه الآية وم�ا يتلوها من آيات 

أخُر .

الط�وسي  إلي�ه  ذه�ب  م�ا  النس�في  وتاب�ع    

والزمخشري)84(.

   و ذك�ر أبو حيان ما قيل في الآية من توجيهات ، 

وردَّ على من يوجه العائد في ضوء مذهب س�يبويه 

الذي ي�رى أنهّم�ا جملت�ان حُذِف�ت الأولى لدلالة 

الثانية عليها )85(.

   واف�ق البيضاوي والمش�هدي  م�ا قاله الطوسي 

والزمخشري والنسفي في الآية )86(.

)74( معاني القرآن ، 1: 445 .

)75( معاني القرآن ، 1 : 445 .

)76( ينظر : معاني القرآن ، 1 : 723 .

)77( إعراب القرآن : 393 .

)78( ينظر : التبيان ، 5 : 224 و 225 .

)79( ينظر : البسيط ، 10 : 528 .
)80( ينظر : الكشاف : 514 .

)81( ينظر : مجمع البيان ، 5 : 80 .
)82( سورة الفتح : 10 .

)83( التبيان في إعراب غريب القرآن ، 2: 649 .
)84( ينظر : مدارك التنزيل : 442 .

)85( ينظر : البحر المحيط ، 5 : 65 .
)86( ينظر: أنوار التنزيل : 427 ، وينظر : كنز القائق، 

. 494 : 5
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   ونقل الثعالبي رأي س�يبويه في المسألة ، وبعدها 

ق�ال : وقي�ل : الضمير في »يرض�وه  «عائ�د على 

المذكور )87(.

الموضع الس�ابع : }وَمِ�ن رَّحْمَتِهِ جَعَ�لَ لَكُمُ اللَّيلَْ 

وَالنَّهَارَ لِتسَْ�كُنوُا فِيهِ وَلِتبَتْغَُوا مِن فَضْلِهِ وَلَعَلَّكُمْ 

تشَْكُرُونَ {)88(. 

   ه�ل نس�كن في الليل أم في النه�ار ، وهل نبتغي 

فضل الليل أم فضل النهار أو كليهما ؟ 

    يق�ول الف�رّاء: »إن ش�ئت جعل�تَ الهاء راجعة 

عىل الليل خاصّ�ة وأضمرت للابتغاء ه�اءً أخُرى 

تكون للنهار ، فذلك جائز ، وإن شئت جعلت الليل 

والنه�ار كالفعلين ظُلمة ون�ور ، فرجعت الهاء في 

)في�ه( عليهما جميعًا ، إقبال�ك وإدبارك يؤذيني ؛ 

لأنهّما فعلٌ والفعل يرََدُّ كثيره وتثنيتهُ إلى التوحيد، 

فيكون صواباً «)89(.

   ي�رى الزجاج أنَّ المعن�ى : جعل لكم الزمان ليًال 

ونه�ارًا ، لتس�كنوا بالليل وتبتغوا م�ن فضل الله 

بالنهار .

   وجائز أن تس�كنوا فيهما ، وأن تبتغوا من فضل 

الل�ه فيهما ، فيكون المعنى : جعل لكم الزمان ليًال 

ونهارًا لتسكنوا فيه ولتبتغوا من فضله )90(.

   يرى الطوسي »أنَّ الهاء في قوله ) لتسكنوا فيه ( 

تحتمل وجهين: 

ة ، وَيضُمر مع     أحدهما : أن يعود إلى الليل خاصَّ

الابتغاء هاء أخرى .

دَ ؛ لأنَّه  الثاني : أن يعود الضمير إليهما إّال أنهّ وحِّ

يج�ري مجرى المصدر في قولهم : إقبالك وإدبارك 

يؤُذيني ، والأوّل أصح « )91(.

   نقل الواحدي عن المبرد أنَّه قال : »الس�كون إنمّا 

ه�و في الليل ، والابتغ�اء من فضله يكون في النهار 

،ولكن لما عطف أحدهما على الآخر ، أخُرجا مخرج 

الواحد الجامع للشيئين «)92(.

   وح�دد الطبرسي الس�كون في الليل ، والابتغاء في 

النهار )93(.

   وعل�ل أب�و البركات الأنب�اري تحديد الس�كون 

في اللي�ل والابتغ�اء في النه�ار بقول�ه : ) ولم يقل 

لتس�كنوا فيهما ؛ لأنَّ الس�كون إنَّم�ا يكون بالليل 

لا بالنه�ار، والابتغاء لل�رزق إنمّا يكون بالنهار في 

العرف والعادة ( )94(.

   واف�ق العكبري ما ذهب إليه الطبرسي والأنباري 

ج اعتمادًا على فهم  وعل�ل ذلك بقوله : »ولكن خُ�رِّ

المعنى «)95(.

   ويرى عبدالله بن أحمد النسفي أنَّ هذا الأسلوب 

من باب اللف والنشر )96(.

   ذك�ر أبو حيّ�ان الأندلسي أنَّ الضمير في )فيه( 

عائد على الليل ، وفي فضله ، يجوز أن يكون عائدًا 

عىل الل�ه ، والتقدي�ر : من فضل�ه : أي من فضل 

الله فيه ، أي في النهار وحُذِف لدلالة المعنى ودلالة 

لفظ ) فيه ( الس�ابق . وهذا التوجيه انفرد به أبو 

حيان ولم يذكره من س�بقه من المفسرين . وأجاز 

أن يعود الضمير على النهار إضافة مجازية )97(.

   وقد وافق الس�مين الحلبي ما قاله النس�في من 

)87( ينظر : الجواهر الحسان ، 3 : 192 .
)88( سورة القصص : 73 .

)89( معاني القرآن ، 2 : 310 .
)90( ينظر : إعراب القرآن  ، 2 : 1270  .
)91( ينظر : إعراب القرآن  ، 2 : 1270  .

)92 ( البسيط ،17 : 444.
)93( ينظر : مجمع البيان ، 7: 455 .  .

)94( التبيان في تفسير القرآن ، 8 : 133 .
)95( التبيان في إعراب القرآن ، 2: 1025  .

 "  : والنشر  اللف   .  878 : التنزيل  مدارك   : ينظر   )96(
ذكر متعدد على جهة التفصيل أو الإجمال ثمَُّ ذكر ما لكلِّ 
واحدٍ من غير تعيين ثقة بأنَّ السامع يردّه إليه " ، مفتاح 

العلوم : 200 .
)97( ينظر : البحر المحيط ، 7 : 125 .
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أنَّ هذا الأس�لوب من باب الل�ف والنشر)98(، ومنه 

قول الشاعر : 

كأنَّ قلوبَ الطيِر رطباً ويابسًا              

لدى وكرها العُنَّاب والحشف البالي)99(. 

 الموض�ع الثام�ن : }وَإذَِا رَأوَْا تِجَ�ارَةً أوَْ لَهْ�واً 

 ٌ �وا إلَِيهَْا وَترََكُوكَ قَائِماً قُلْ مَ�ا عِندَ اللَّهِ خَيْر انفَضُّ

ُ الرَّازِقِيَن {)100(.  نَ اللَّهْوِ وَمِنَ التِّجَارَةِ وَاللَّهُ خَيْر مِّ

جاء السياق القرآني بصيغة إفراد الضمير )إليها(، 

ولم يقل إليهما ، وهذا ما جعل المفسرين يجهدون 

تفكيره�م وَيعُملون أدواتهم البحثية في اكتش�اف 

عل�ل التعبير القرآني في هذا الم�ورد ، وقد اختلفت 

توجيهاتهم باختلاف مناهجهم واتجاهاتهم وعلى 

النحو الآتي : 

1- جع�ل الهاء للتج�ارة دون الله�و . ولو قيل : 

انفض�وا إليه ، يريد الله�و كان صواباً ، كما قال : 

}وَمَن يكَْسِ�بْ خَطِيئةًَ أوَْ إثِمْاً ثمَُّ يرَْمِ بِهِ برَِيئاً فَقَدِ 

بِيناً {)101(. احْتمََلَ بهُْتاَناً وَإثِمْاً مُّ

   ول�و قيل : وانفضوا إليهما ، صواباً ، وأجود من 

ذل�ك في العربية أنَّ تجعل الراجح من الذكر للآخر 

من الاسمين وما بعد ذا فهو جائز .

   وإنمّ�ا اختير في انفضوا إليه�ا ...، لأنَّ التجارة 

َُّرس منهم بضرب  كان�ت أهم إليه�م ، وه�م به�ا أ

الطب�ل؛  لأنَّ الطب�ل إنَّما دلَّ عليه�ا ، فالمعنى كلُّه 

لها )102(.  

2-  يج�وز من ال�كلام ، وإذا رأوا تج�ارة أو لهوًا 

انفض�وا إليه ، انفض�وا إليها ، وانفض�وا إليهما ، 

فح�ذف خبر أحدهما ؛ لأنَّ الثان�ي يدُلُّ على الخبر 

المحذوف ، والمعنى : وإذا رأوا تجارة انفضوا إليها 

أو لهوًا انفضوا إليه )103(.

3-  ويرى النحاس أنَّ م�ا ذكره الفرّاء وغيره كلُّه 

جائز أن يعود على الأوّل أو على الثاني أو عليهما ، 

واستشهد بآية الخطيئة )104(.

4- » ول�م يقل إليهما ؛ لأنَّ غالب انفضاضهم كان 

للتجارة دون اللهو«)105(.

5- يقول أبو البركات الأنباري :  »كنَّى عن أحدهما 

دون الآخر للعلم بأنَّه داخل في حكمه «)106(.

6- علل الطوسي صيغة الإفراد بقوله : »وإنمّا قيل: 

)إليها ( ؛ لأنهّا كانت أهم إليهم  «)107(، واستش�هد 

بقول الفرّاء .

 :) 7- نقل الواحدي النيسابوري رأي المبرد من أنَّ

انفضوا إليه�ا ، الضمير للتج�ارة ( )108(، ثم قال:  

»م�ن كلام العرب المس�تقيم أن يذكروا الش�يئين 

اللذين يرجعان إلى معنى مما يطلب فيهما فيردّوا 

الخبر إلى أحدهما استغناءً واختصارًا «)109(.

8- ومـم�ن علَّل رد الكناية إلى التجارة لأنَّها أهم ، 

البغوي ، والطبرسي ، والعكبري ،  والبيضاوي)110(.

9- وورد في تفسير الزمخشري الآتي :»فإنْ قلتَ : 

كيفَ قال : ) إليها( وقد ذكر شيئين ؟ قلتُ تقديرهُ: 

إذا رأوا تج�ارة انفضوا إليها، أو لهوًا انفضوا إليه، 

فح�ذف إحداهما لدلالة المذكور عليه «)111(.ووافق 

النسفي قول الزمخشري وتوجيهه للآية )112(.

)98( ينظر : الدُّر المصون ، 8 : 692 .

)99( ديوان امرئ القيس : 38 .

)100( سورة الجمعة : 11 .

)101( سورة الجمعة : 11 .

)102( معاني القرآن للفراء ، 3 : 157 .

)103( معاني القرآن وإعرابه ، 2 : 1679 .
)104( ينظر : اعراب القرآن : 971 .

)105( نكت العيون ، 6 :12 .
)106( التبيان في غريب إعراب القرآن ، 2 : 439 .

) 107( التبيان ، 10 : 10 .
)108 ( البسيط ، 21 : 461 .
) 109( البسيط ، 21 : 461 .

) 110( ينظر : معالم التنزيل : 1315 ، ومجمع البيان، 
10 : 15 ، والتبيان ، 2 : 1223 ، وأنوار التنزيل : 1033 .

)111( الكشاف: 1387،وينظر: مدارك التنزيل : 1241. 
)112( البسيط ، 21 : 461 .
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10- وواف�ق الس�مين الحلب�ي ممَن س�بقه في أنَّ 

الضمير يعود على التجارة دون اللهو ؛ لأنَّها الأهم 

في السبب فهي سبب اللهو . وقال في الذين قالوا 

) ول�م يق�ل إليهم�ا ( :»إنَّ جوابه�م  في�ه نظر لا 

يخفى، لأنَّ العطف بـــ)أو( 

لا يثُن�ى مع�ه الضمير ، ولا الخرب ولا الحال ولا 

الوصف ؛ لأنَّها لأحد الش�يئين  »إذن حسـم أمـره 

من أنَّ المانع من التثنية أمـرٌ صناعيٌّ وهو العطف 

بـــ ) أو( )113(.    

المبحث الثاني: ظاهرة  ذكر الاسمين والكناية عن 

أحدهما في الشعر العربي : 

   ل�م يقتصر اس�تعمال الظاهرة محل البحث على 

الخطاب القرآني ، فهي مستعملة في الأدب العربي 

قبل الإسالم وبع�ده ولاس�يما في ميدان الش�عر 

العرب�ي ، وه�ذه مجموع�ة من النص�وص تؤكد 

صحة ما قلناه .

قال الشاعر جران العود الأموي : 

عِقابٌ عقنباة كأنَّ وظيفها                

وخرطومها الأعلى بنان مًلوّحُ )114(.

     ذكر الش�اعر اس�مين ) الوظيف�ة والخرطوم ( 

وأفرد الكناية بقوله )بنان ( ولم  يقل )بنانان( .

- قال الشاعر : 

أمّا الوسامةُ ، أو حُسن النساءِ ، فقد       

أتيتَ مِنهُْ ، أو أنَّ العقلَ محتنك )115(.
   ذكر الوسامة وحسن النساء وتحدث عن أحدهما 
وه�و :) منه ( ولم يقل منهم�ا ، لدلالة الثاني على 

الأوّل .
 وقال الشاعر عبدالله بن جحش : 

فا أمُّ عامرٍ             ولو حَلَفَت بين الصَّ
وَمَرْوَتها بالله برَّت يمينها )116(
 أفرد الضمير بعد ذكر الاسمين : الصفا والمروة .

- قال الشاعر : 
رماني بأمرٍ كنتُ منه ووالدي            

 بريئا ومن طول الطوي رماني )117(.
أف�رد الكناية بقوله ) بريئً�ا ( ولم يقل ) بريئين ( 
على الرغم من أنهّ مس�بوق بذكر اس�مين هما تاء 
الفاع�ل ووال�ده . يق�ول : قذفني بأم�رٍ أنا بريءٌ 
من�ه ووالدي بريء منه أيضً�ا ، فالخبر »بريئاً «له 
ولوالده أو لأحدهما ، والآخر محذوف خبره . يقول 
س�يبويه : »وحق الكلام أن يقول : بريئين ، فهذه 
الأبيات أش�د مما ذكُر ؛ وذلك أنهّ حذف خبر الاسم 
الذي لا بدَّ له منه اكتفاء بخبر الاسم الأخير « )118(. 

- قال الفرزدق : ِ
إنيّ ضمنتُ لمن أتاني ماجنى             

وأبي وكان وكنتُ غير غدورِ)119(
      ولم يقل غدورين ، وذلك لاتفاق المعنى يكتفي 

بذكر الواحد . 
- قال الشاعر : 

نحن بما عندنا وأنت بما                 
 عندك راضٍ والرأي مختلفُ )120(

والتقدي�ر : نحن بم�ا عندنا راض�ون ... والرأيان 

مختلفان .فذكر الاسمين وكنى عنهما بالإفراد .

قال الأضبط بن قريع السعدي :

)113( الدر المصون ، 10 : 332 و 333 .

)114( البيت لـ " جران العود " في ديوانه : 4 ، وفي لسان 

العرب مادة " لوح " ومادة " عقنب" .

إلى  ينسبه  ولم  تفسيره  في  البيت  الطبرسي  ذكر   )115(

 ،  1 الطبرسي   ، البيان  . مجمع  عليه  أعثر  ولم   ، صاحبه 

. 195

شرح  في  مثبت   ، جحش  بن  عبدالله   : ل  البيت   )116(
التسهيل لابن مالك 1: 158 ، وينظر : الدّر المصون 6: 42 

يوجد توجيه نحوي .
)117 ( البيت لابن أحمر ، أورده الطوسي في التبيان 1 ، 

267 . وهو عمر بن أحمر بن العمرَّد الباهلي .
) 118( ينظر : الكتاب لسيبويه ، 1 : 75 ، وشرح كتاب 

سيبويه للسيرافي ، 3 : 169 .
) 119( هذا البيت لا يوجد في ديوانه  ، ورد في شرح أبيات 
سيبويه 1: 626 و وكتاب سيبويه 1: 76 ولسان العرب 

مادة ) قعد( 6: 3688 و البسيط للواحدي  10 : 400 .
) 120( البيت استشهد به الواحدي في البسيط  2: 454  . 

البيت من المنسرح .



17 المورد - العدد الثالث-المجلد التاسع والاربعون -2022

والمسيءُ والصبحُ لا فلاحَ معه   ...     ...       ... )121(

    الشاهد قوله : »معه «والمراد  »معهما  «. 

- قال حسان بن ثابت : 

إنَّ شرخَ الشباب والشعر الأسْ            
 ود ما لم يعُاص كان جنونا )122(

    لم يقل الشاعر  «يعاصيا  «على الرغم من ذكره 

اسمين قبل الفعل .

- قال الشاعر: 

فَمَن يكَُ أمسى في المدينة رَحْلَهُ            
 فإنيّ وقياّر بها لَغَريبُ )123(

والتقدي�ر : لغريب�ان ؛ لكنَّه ذكر الاس�مين وأخبر 

ع�ن أحدهم�ا .يق�ول س�يبويه : »فج�اء بخرب 

أحدهما«)124(.

- قال الشاعر سلمى بن ربيعة :

فكأنَّ في العينين حَبَّ قرنفُلٍ                
أو سُنبْلٍُ كُحِلَت به فانهَْلَّت )125(

   والتقدي�ر : كحلتا . فهو أخبر عن إحدى العينين 

وكان ينبغ�ي أن يق�ول »كحلتا«. ق�ال المرزوقي: 

»س�اغ ذل�ك لم�ا في العل�م م�ن أنَّ حالتيهم�ا لا 

تفترقان «)126(. وقال البغدادي :  »كان الظاهر أن 

يقول : كحلتا ، فأفرد لأنهّما لا يفترقان «)127(.

نتائج البحث

بعد الانتهاء من البحث في الموضوع محل الدراسة 

توصلت إلى النتائج الآتية :

1- وجود أس�لوب تركيبي في اللس�ان العربي على 

مس�توى الخط�اب الديني والأدبي يذكر اس�مين 

ومن ثمََّ يخبر المتكلم عن أحدهما دون الآخر .

2- هذا الأس�لوب بعد تقصيه في القرآن والش�عر 

ممكن عدَّه ظاهرة لسانية عربية لا يمكن تجاهلها 

في البحث الدلالي .

3- اقتصر الفاصل بين الاس�مين على حرفين فقط 

هم�ا : ح�رف )ال�واو ( وح�رف )أو( . ولا وجود 

للأحرف الأخرى .

4- تباينت العائدية على الاسمين المذكورين قبلها ، 

ل الاسمين ، وفي موارد  فأحياناً تعود الكناية على أوَّ

تعود على ثانيهما ، وأحياناً تعود عليهما معًا .

5- تع�ددت التوجيه�ات في تعليل ه�ذه الظاهرة 

وبيان س�بب عود الكناية أو الإخبار عن اسمٍ دون 

الآخر بالآتي :

- لأنَّ أحدَهما جزءٌ من الآخر .

- هن�اك من يرى أنَّ الاس�مَ المذكور ينماز بأهمية 

أكبر من الاسم الثاني .

- يرى بعض الباحثين أن سبب الاكتفاء بذكر اسمٍ 

واحد لا على التعيين ، يعود إلى كونهما يشتركان في 

حكم واحد .

التوصيات
- ي�رى الباح�ث أنَّ ه�ذه الظاهرة غير مس�بوقة 

بدراس�ة أكاديمية مستقلة ، وعليه فالباب مفتوح 

أمام الدارسني لتقصي ه�ذه الظاه�رة في التراث 

العربي القديم ومتابعتها في الاستعمال المعاصر .

- الموضوع صالح لدراس�ة ماجستير أو دكتوراه 

وتكون موارد البحث من التراث النبوي الشريف .

) 121( البيت ذكره الواحدي في البسيط 2 : 453 .
)122( ديوان حسان ،1: 236 ، وينظر : مجاز القرآن 1: 

258 ، ولسان العرب 2: 207 . 
قائل  للبيت  ليس   .  116  :1 الماوردي   تفسير   )123(

معروف ، وقيل : 
قالها  أبيات  البرجمي، من  الحارث  بن  البيت لضابئ  هذا 
عفّان،  بن  عثمان  زمن   - المدينة  سجن  في  محبوس  وهو 
رضي الله عنه - لهجاء قاله في خصومه ... ومطلع الأبيات:
محذوف.  قيار،  وخبر:  إنّ،  خبر  لغريب،  قوله:  الشاهد: 
والتقدير: فإني لغريب بها، وقيار كذلك. ]سيبويه ج 1/ 

75، والخزانة ج 10/ 312[.
)124( ينظر : الكتاب لسيبويه ، 1 : 75 ، وشرح كتاب 

سيبويه للسيرافي ، 3: 169 .
ذكر  ما  على  ربيعة  بن  سلميَّ  للشاعر  البيت   )125(

المرزوقي والبغدادي .
)127( خزانة الأدب ، 5 : 197 .)126( الحماسة ، 1: 547 .
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المصادر والمراجع

التفاصيلالمحققالمؤلفاسم الكتابت

إعراب القرآن 
لأبي جعفر النحاس ) ت: 

388هـ (
غازي  زهير  الدكتور   : تح 

زاهد 
عالم الكتب ، الطبعة الثانية ، بيروت 

– لبنان ، 2008م .

التنزيل  أنوار 
وأسرار التأويل 

أبو  الدين  ناصر 
عمر  بن  عبدالله  سعيد 

البيضاوي )ت: 

الدين  محيي  محمد  تح: 
الأصفر 

دار المعرفة ، الطبعة الأولى ، بيروت 
– لبنان ، 2013م .

البحر المحيط 
بن  محمد  حيان  لأبي 
)ت:  الأندلسي  يوسف 

745هـ(

عادل أحمد عبد الموجود ، علي 
محمد معوض 

دار الكتب العلمية ، ط3 ، بيروت،

2010م .

غريب  في  البيان 
إعراب القرآن 

لأبي البركات بن الأنباري

)ت:577هـ (

 ، طه  عبدالحميد  طه 
ومصطفى السقا 

الهيئة المصرية العامة للكتاب ، د.ط 
، د.ت .

إعراب  في  التبيان 
القرآن 

عبدالله  البقاء  لأبي 
العكبري  الحسين  بن 

)ت:616:هـ (
علي محمد البجاوي 

 ، لبنان  بيروت-   ، ، ط2  الجيل  دار 
1407هـ  1987م .

تفسير  في  التبيان 
القرآن 

الحسن  بن  محمد 
الطوسي 

أحمد حبيب العاملي 
الأميرة ، ط1 ، بيروت ، 

1431هـ  2010م .
لعلوم  التسهيل 

التنزيل 
الكلبي  أحمد  بن  محمد 

الغرناطي 
بن  محمد  الدكتور:  تح: 

سيدي محمد مولاي 
دار الضياء ، الطبعة الأولى ، الكويت 

، 2013م .

التفسير البسيط 
لأبي الحسن علي بن أحمد 

الواحدي)ت: 468هـ (
محمد بن صالح الفوزان 

جامعة محمد بن سعود ، ط1، 

1430هـ .

الحسان  الجواهر 
في تفسير القرآن  

محمد  بن  عبدالرحمن 
)ت:  المالكي  الثعالبي 

875هــ (

علي محمد معوض 

عادل أحمد عبدالموجود 

دار إحياء التراث العربي ، ط1، 

بيروت – لبنان ، 

1418هـ  1997م .

ولب  الأدب  خزانة 
لباب لسان العرب 

عمر  بن  عبدالقادر 
البغداد

ي ) ت: 1093هـ (

عبدالسلام محمد هارون 
 ، الثانية  الطبعة   ، الخانجي  مكتبة 

القاهرة ، 1984م.

في  المصون  رُّ  الدُّ
الكتاب  علوم 

المكنون 

أحمد بن  الحلبي  مين  السَّ
يوسف )ت: 756هـ (

أحمد محمد الخراط 
دار القلم ، ط3 ، دمشق ،      1432هـ  

2011م .

ديوان امرئ القيس 
الفضل  أبو  محمد  تح: 

إبراهيم 
 ، الرابعة  الطبعة   ، المعارف  دار 

القاهرة ،1984م.
العود  جران  ديوان 

النميري 
الثالثة  دار الكتب المصرية ، الطبعة 

، 2000م .
بن  حسان  ديوان 

ثابت 
تح: الدكتور وليد عرفات 

، بيروت  الثالثة  ،الطبعة  دار صادر 
، 2012م.
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محمد عبد النبيحسن بن قاسم المرادي )ت: شرح التسهيل 
المنصورة ، ط1، مصر ، 6002م.

تح : الدكتور عبدالرحمن السيدلابن مالك جمال الدين الأندلسي ) ت: 276هـ (شرح التسهيل 
 ، بيروت  الأولى،   الطبعة   ، والنشر  للطباعة  هجر  دار 

0991م.

تمام  لأبي  الحماسة  ديوان  شرح 
الأوسي 

دار الجيل ، الطبعة الأولى ، بيروت ، 1991م .تح: أحمد أمين ، وعبدالسلام هارونشرح أي علي المرزوقي ) ت: 124هـ ( .

شركة القدس ، الطبعة الأولى ، القاهرة ، 6102م.تخريج وفهرسة الدكتور عبدالمعطي أمينلأبي سعيد السيرافي النحوي )ت: 863هـ (.شرح كتاب سيبويه 

الكتاب 
)ت:  سيبويه  قنبر  بن  عثمان  بن  عمرو  بشر  لأبي 

081هـ( 
عبدالسلام محمد هارون

عالم الكتب ،ط3، مصر ،3891م.

التنزيل  حقائق  عن  الكشاف 
وعيون الأقاويل في وجوه التأويل 

لأبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي 
)ت: 835هـ(

ــــــــــــــــ
دار ابن حزم ، ط1 ،1433هـ= 2102م.

فهرسة : عدنان درويشلأبي البقاء الكفوي )ت: 3861هـ(.الكليات 
الطبعة   ، الرسالة  مؤسسة 
 ، لبنان   – بيروت   ، الثانية 

1998م.

حسين دركاهيمحمد المشهدي )ت:ق21هـ(كنز الدقائق 
دار الغدير ، قم ، 1424هـ = 3002م.

لسان العرب 
ت:   ( مكرم  بن  محمد  الدين  جمال  الفضل  لأبي 

117هـ (
دار صادر ، الطبعة الأولى ، بيروت ، 1968 م .

مكتبة الخانجي ، القاهرة ، د.ت تعليق: الدكتور محمد فؤاد سزكينلأبي عبيدة معمر بن المثنى التيمي )ت: 012هـ ( .مجاز القرآن

لجنة من العلماءلأبي علي الفضل الحسن الطبرسي )ت: ق6 (مجمع البيا في تفسير القرآن
بيروت  ، ط2،  الأعلمي  مؤسسة 

– لبنان ،1425هـ= 2005م.

دار المعرفة ،ط2، بيروت ،عناية: عبدالمجيد طعمةعبدالله بن أحمد النسفي )ت: 117هـ (مدارك التنزيل وحقائق التأويل

جمع  شرح  في  الهوامع  همع 
الجوامع 

 8002م.جلال الدين السيوطي )ت: 911هـ(
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ــــــــــــالحسين بن مسعود البغوي )ت: 615هـ (معالم التنزيل 

م . 4 1 0 2 ، 2 ط ب�ن ح�زم ، ر ا ا د ا

(معاني القرآن  702هـ  ت:   ( زياد  بن  يحيى  زكريا  أبي  للفرّاء 
محمد علي النجار،أحمد 

يوسف نجاتي 
عالم الكتب ،ط2، بيروت ، 0891م.

معاني القرآن وإعرابه 
ي  اج أبي إسحاق إبراهيم بن الِّرس للزَّجَّ

)ت:113هـ( 

عبدالغف�ور لي�ل، محمد 
إبراهيم  

دار الصحابة للتراث ،ط1429،1هـ=  8002 م

مفتاح العلوم  
لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر السكاكي )ت: 

626هـ(.
مصطفى البابي الحلبي وأولاده ، الطبعة الأولى ، مصر 

، 7391م.

العلامة الراغب الأصفهاني )ت: 524هـ(.مفردات ألفاظ القرآن  
تح: صفوان داوودي

دار القلم ، الطبعة السادسة ، دمشق ، 4102م.

النكت والعيون تفسير 
الماوردي 

لأبي الحسن علي بن محمد الماوردي البصري )ت: 
054هـ ( .

بن  عبدالمقصود   : تعليق 
دار الكتب العلمية ، بيروت – لبنان ، د.ت .عبدالرحيم

همع الهوامع في شرح جمع 
الجوامع  

جلال الدين السيوطي)ت: 119هـ(

عبدالسلام محمد هارون ،

وعبدالعال سالم مكرم 
عالم الكتب ،القاهرة ،1421هـ 

=2001م
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