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إشكالية البحث:

- يجهد البحث في تأطير مفهوم المحبة ضمن س�ياق تأس�يسي يرتكز على ما يسميه؛ أخلاق 

المحب�ة. وهو بموجب هذا التأس�يس يس�عى إلى الوقوف عن�د العلائق المتداخل�ة بين المحبة 

والأخلاق، ومن ثم، اكتش�اف التش�ابك المع�رفي والبنيوي الكائ�ن بينهما، وم�دى تأثرّ ذينك 

دَين رئيسين، هما؛ أخلاق المروءة  التداخل والتش�ابك بالس�ياق المجتمعي للمحبة ضمن محدِّ

و مقامات التصوّف والعرفان.

” ؟ و »إنَِّمَا بعُِثتُْ  - ولعلّ مقاربة أو مقابلة أولى بين؛ الحديثين الشريفين؛ »هَلِ الدّينُ إلَّا الحُبُّ

قِ”، تس�تطيع أن تؤسس لفهم جديد للمحبة، وهي تؤرّخ لمفهومها بدءا  خََْال مَ صَالِحَ اْأل تُمَِّ ِأل

بالصبغة الاجتماعية الجاهلية وانتهاء بصبغة العرفان والتصوّف. 

تأويل المحبة

من أخلاق المروءة إلى مقامات العرفان والتصوّف

.د. عباس أمري)*( أ

)*( جامعة القادسية

ملف العدد التصوف جامعا ًللثقافات الاسلامية
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إل�خ(، منضبط�ة بضاب�ط الحري�ة، ومفضية إلى 

مزيد من الإحساس السعيد بالحياة. وهذا ما رقى 

التمثّ�ل العرفاني والصوفي في س�لّمه عمليًّا ابتداءً، 

ثم ترقّى فيه حتى بلغ غايته.

التساؤل الرئيس للبحث، والتساؤلات الفرعية؛

  ت�رى، هل بإمكاننا أن نجعل من مش�اعر المحبة 

مدخلا معرفيا، للنظر في إدراك المرجعية الموجّهة 

للس�لوك الف�ردي والجماع�ي، وم�دى تأثير تلك 

المش�اعر في تنظيم مآلات الفع�ل البشري في بعُده 

الأخلاقي؟

   ويترتبّ على هذا السؤال أسئلة أخرى، منها؛

-هل بإمكاننا أن نتمثلّ تل�ك المرجعية العاطفية، 

ونحن نجهد في تقصّي الأسئلة الكبرى التي تختصّ 

بن�وع الحي�اة التي نحب أن نحي�ا وغاياتها؟ وما 

الوسائل التي توسّ�ل بها الُمحِبُّون المسلمون، وهم 

يقترح�ون تصوّرهم الأخلاقي لن�وع الحياة التي 

يحبّون؟

-هل للمحبة أن تؤس�س لقيم أخلاقية عليا، يصير 

الحب بهدي منها، س�ببا لسلوك طوعي في تطهير 

النفوس وتزكيتها، فينس�جم الفع�ل الطوعي مع 

)الواجب(؟

-ه�ل بإم�كان أخلاق المحبة، م�ن مث�ل؛ الإيثار 

والصرب  والتعاط�ف  والش�فقة  والتضحي�ة 

والس�ماحة. إل�خ،  ومن ثم، هل تس�تطيع الرؤية 

التحليلي�ة لتل�ك الأخلاق أن تمنحن�ا القدرة على  

تعيير السلوك الإنساني وتقييسه؟

-ه�ل تحقق المنظوم�ة الأخلاقية التي تس�تند إلى 

معرف�ة الدين معرف�ة قلبي�ة عاطفي�ة، عرفانية 

كانت أم صوفيةًّ، أن تؤكّد تماسكها البنيوي؟ وما 

الشأن الذي لأنساق تلك المنظومة في تثبيت أخلاق 

المحبة من جهة، وفي ترس�يخ دعائم البعد المعنوي 

المجتمعي، من جهة أخرى؟

- إن أه�م م�ا يمكن أن يتحسّس�ه الإنس�ان كيما 

يبني إنس�انيته، هو ش�عوره بأنه ذو بعد باطني 

وأنه يرتكز في وجوده عىل جوّانيته العميقة التي 

تزخر بالث�راء والقوة والتفاؤل والعطاء والجمال، 

ما يعن�ي امتلاكه ق�درة أكبر على الإحس�اس بما 

حوله، وهذا ما عُنِيتَ به المحبة بنسختها العرفانية 

والصوفيةّ..

- إن المس�ار الذي س�لكته المحبة وه�ي تتقلّب في 

أطوارها الجاهلية، ثم، وهي تتكشّف عن قيميتها، 

في حقب�ة نضجه�ا الإسلامي، ب�دءا بتأسيس�ها 

النب�وي وانته�اء بمآلاته�ا  القرآن�ي ومعياره�ا 

العرفانية والصوفي�ة، يؤكد أن  مقاصد الحب، في 

بواعث�ه الأولى، كانت مقاصد ش�هوية، ولكن تلك 

المقاصد عُدّل�ت بما يتماشى م�ع النفخة الروحية 

التي تكشّ�فت في الحياة الإسلامية، فصار ممكنا 

أن تصير تل�ك المقاصد، بعد مراقبته�ا وتقنينها، 

وس�يلة أو سببا من أسباب صناعة الذات البشرية 

بواسطة المحبة، صناعة أخلاقية.

-إن عملي�ة اسرتداد الش�عور بالحي�اة ش�عورا 

عاطفيا، تس�تلزم الانتقال بذلك الانسان من وعيه 

الإكراهي بالضرورة المجتمعية إلى وعيه الطوعي 

بالحي�اة العاطفية، ما يعن�ي الانتصار على تهديد 

تلك الضرورة، من خلال التأس�يس لفهم معنوي 

للحي�اة يعل�و عىل الأناني�ة بالقدر الذي يس�مح 

بالانفتاح على »الغيرية«.

بَ�ت ح�بّ المطلَ�ق، تأس�يس  ِ -المحب�ة، وق�د أشُْر

اجتماع�ي ووجداني ومعرفي لنوع جديد من أنواع 

علاقة الإنس�ان بذاته وبغيره، ومن ثم، التأس�يس 

لس�لوكه الحرّ الذي ينتصر عىل إكراهات الحياة 

العملية القاس�ية وإملاءاته�ا القبلية. وهنا تصير 

المعان�ي الكلية؛ )الخير والشّر، والس�عادة والألم. 
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 وعلى الطرف الآخر، وعلى قدر إدراك الإنسان لبعده 

الباطن�ي وجوّانيتّه الروحية، وعلى قدر تحسّس�ه 

لمنظومت�ه القيمية، تتحقق معرفت�ه القلبية، فإذا 

تحققت، فصار القل�ب فيصلا، وضابطا، امتلكت 

الأخلاقي�ة، وتمكن�ت م�ن  النف�س حساس�يتها 

استش�عار أخلاق المحبة. » أتَيَتُْ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى 

 ِّ اللَّهُ عَلَيهِْ وَسَ�لَّمَ، وَأنَاَ أرُِيدُ أنَْ َال أدَعََ شَيئْاً مِنْ الِربْ

ِثمِْ إَّال سَألَْتهُُ عَنهُْ، وَحَوْلَهُ عِصَابةٌَ مِنْ الْمُسْلِمِيَن  وَاْإل

يسَْ�تفَْتوُنهَُ، فَجَعَلْ�تُ أتَخََطَّاهُ�مْ. قَالُ�وا؛ إلَِيكَْ، ياَ 

وَابِصَةُ عَنْ رَسُ�ولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيهِْ وَسَلَّمَ. قُلْتُ 

ََّي أنَْ أدَْنوَُ  دَعُونِي فَأدَْنُ�وَ مِنهُْ فَإِنَّهُ أحََبُّ النَّ�اسِ إلِ

ِ أوَْ  مِنهُْ، قَالَ؛ دَعُوا وَابِصَ�ةَ، ادْنُ ياَ وَابِصَةُ، مَرَّتْني

َ يدََيهِْ، فَقَالَ؛  ثاً. قَالَ؛ فَدَنوَْتُ مِنهُْ حَتَّى قَعَدْتُ بْني ثَال

ِْربْنِي،   كَُ أوَْ تسَْألَنُِي؟ قُلْتُ؛ َال بلَْ أخَ ِربْ ياَ وَابِصَةُ، أخُ

ِثمِْ؟ فَقَلت؛ نعََمْ.  ِّ وَاْإل فَقَالَ؛ جِئتَْ تسَْ�ألَنُِي عَنْ الِربْ

فَجَمَ�عَ أنَاَمِلَ�هُ، فَجَعَ�لَ ينَكُْ�تُ  بِهِ�نَّ ِيف صَدْرِي، 

وَيقَُولُ؛ ياَ وَابِصَةُ، اسْ�تفَْتِ قَلْبكََ وَاسْتفَْتِ نفَْسَكَ، 

ِثمُْ مَا  ُّ مَا اطْمَأنََّتْ إلَِيهِْ النَّفْسُ وَاْإل ثَ مَ�رَّاتٍ. الِربْ ثَال

دْرِ، وَإنِْ أفَْتاَكَ النَّاسُ  دَ ِيف الصَّ حَاكَ ِيف النَّفْسِ وَترََدَّ

وَأفَْتوَْكَ «)مسند أحمد 1993؛ 17545(.

  وق�د كان م�ن آثار إش�اعة المحب�ة بعدِّها ثقافة 

مجتمعي�ة ترتبط بالمطل�ق المعن�وي المتعالي على 

العتبة الحس�ية للحياة، اس�تعادة الإنسان قدرته 

على النظ�ر إلى الحياة نظرة أخ�رى، تدرك معنى 

الحياة الكامنة خلف وقائعيتها الحسية، ومن ثم، 

إسهامه في صناعة الحياة والمشاركة فيها من خلال 

الجماع�ة، التي تمتد إليها الذات من خلال عاطفة 

الشفقة، ذلك » إنَّ اللهَ عزَّ وجّلَّ يحُبُّ الرِّفْقَ في الأمْرِ 

كُلِّهِ «)مس�ند أحم�د 1993؛ 23571(. فلا عنف 

ولا أذى ولا إس�اءة، وإنما رق�ة ولطف ومحبة، ما 

يعني الس�ماح لهوية الذات بأن تتشكّل بمساعدة 

منهجية البحث:

 يتخ�ذ البحث من طري�ق التحلي�ل أداة، ليقارب 

به�دي من�ه، موضوع�ه مقارب�ة سوس�يولوجية  

تأويلية.

أولا: أخالق المحب�ة م�ن حس�يةّ الح�بّ إلى 

روحانيةّ المحبة:

 إن أهم ما يمكن أن يتحسّس�ه الإنسان كيما يبني 

إنس�انيته، هو ش�عوره بأنه ذو بع�د باطني وأنه 

يرتكز في وجوده على جوّانيته العميقة التي تزخر 

بالث�راء والقوة والتف�اؤل والعط�اء والجمال، ما 

يعني امتلاكه قدرة أكبر على الإحساس بما حوله. 

ولكن هذا الإحس�اس ليس هو الأصل العميق عند 

المجتمع�ات البشري�ة الناش�ئة، وإنما الإحس�اس 

الغالب هو الإحس�اس بالشيء م�ن خلال معاينته 

حسياّ، والانش�غال بدرْكِهِ ولذاذته. وهذا يعني أن 

الذات الناش�ئة هاهنا تعيش في خديعة الإحساس 

القاضية بأن الأش�ياء قابل�ة للامتلاك، وأنها ليس 

لها جوّانيةّ معنوي�ة تتمنعّ على الامتلاك، ما يعني 

الس�ماح لغري�زة البق�اء بالنمو في ترب�ة النفس، 

وإطلاق العن�ان للتجربة الحس�ية لتكون معيارا 

وازن�ا لتدف�ق العاطف�ة، فتصري مب�اشرة الآخر 

ومعرفته مشروط�ة بإدراكه حس�يا، وبما يقدمه 

لل�ذات المدركة م�ن كمّ الس�عادة وكيفها، فالحب 

الحسي، »هو الأص�ل العميق للمجتم�ع البشري، 

والغ�ذاء الروح�ي للحياة الاجتماعي�ة، وإذا كانت 

غريزة البقاء أو الاستمرار في جوهرها غريزة غزو 

واحتلال، فذلك لأنها تدفعنا نحو الامتداد بوجودنا 

الخاص إلى وج�ود الآخرين، من أج�ل العمل على 

تمل�ك هذا الوجود، وكأنما ه�ي تحفزنا إلى التمرّد 

عىل انفص�ال الموج�ودات، والثورة عىل حدودنا 

الخاصة”)إبراهيم)د. تا(؛ 60(.
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تلك المحدودية المنش�غلة بـ)الأجس�ام والأحساب 

والأموال(، إنموذج للش�غف ال�ذي ينتهي بالعجز 

والإحب�اط من الانغماس بمظاهر الحياة المحدودة 

والمكرورة والخاوية.

  وحينم�ا يق�ول الجاهلي؛ )كع�ب ب�ن زهري 

1997؛ 26(

ما أرََاناَ نقَولُ إلِّا رَجِيعـاً          

َـاداً مِن قَولنِا مَكْرُورا   وَمُع

 فإنه بذلك يكش�ف عن ش�عور مري�ر بخواء تلك 

الحي�اة ومحدودي�ة أفقها الباطن�ي. نعم فرضت 

الحي�اة الجاهلي�ة منظومتها القيمي�ة الناهضة، 

ولكن تلك المنظومة عاجزة عن استيعاب تطلعات 

ذلك الإنس�ان وطموحاته التي ترنو إلى التعاطف 

والحري�ة والمش�اركة، فهو ي�رى أن تلك المنظومة 

ضمن محدداتها القبلية قد استنُفدت، وأنه، قد فرغ 

من امتلاك الخربة الحياتية التي أوجبتها، فيأسى 

ويأل�م ويحزن عىل ذاته التي ضيعّا )مايسرتو( 

الحب الجاهلي، وشرائط الانتماء للقبيلة، لهذا نرى 

الجاهلي عينه، يقول، كاش�فا ع�ن ذلك الضياع أو 

التضييع؛ )ابن الصمة )د.ت(؛ 61- 62(؛

أمَرتهُُمْ أمْري بمُنعرَج اللَّوَى                

فلمْ يسَْتبَينوُا الرُّشْد إلا ضُحَى الغَدِ

ا عَصَوْني كنتُ منهُم وقدْ أرَى           فلَمَّ

غوايتهَم وأننّي غَيرُ مُهْتدَِ

ومَا أناَ إلّا مِنْ غَزِيَّةَ إنْ غَوَتْ              

غَويتُْ وإنْ ترَْشُدْ غَزِيةُّ أرْشُدِ

   يعن�ي م�ا س�بق أن تلك المنظومة التي رس�مت 

معالمها حياة الصحراء القاسية والرغبة في العيش 

والبق�اء، وإن على حس�اب حرية الآخ�ر وكرامته 

وأمان�ه وإرادت�ه الح�رة، وحيات�ه المعنوي�ة، ما 

عادت محفّزة على الاستش�عار القلبي، وبالنتيجة، 

فالملل والضجر م�ن رتابة تلك الحياة وقيمها، هو 

الجماعة ومش�اركتها، طالما أنه�ا أحبتّها فامتدّت 

نحوها متخلي�ة ع�ن أنانيتّها الهدّامة وحس�يتّها 

الفجّ�ة، »ف�إنّ »الأنانية « لا تتوق�ف إلا حيث تبدأ 

»الش�فقة «: لأن مش�اركتي لآلام الآخري�ن ه�ي 

التي تجيء فتس�د كل هوة تفصلني عن الآخرين، 

وتس�قط كل حجاب يتوسط بيني وبينهم. وهكذا 

يرتفع الإنس�ان –عن طريق الش�فقة- فوق مبدأ 

التفرد، إذ يستش�عر الألم العام )ألم النبات، وألم 

الحي�وان، وأل�م البرش(، فلا يلبث أن ي�درك أن 

الوج�ود ب�أسره كلٌّ واحد”)إبراهيم )د.تا(؛ 52(. 

وعلى هذا الأس�اس تدعو أخلاق المحبة إلى الامتداد 

بالش�فقة إلى الموجودات جميعا، بما فيها الدوّاب، 

وَابَّ سَالِمَةً، وَايتْدَِعُوهَا سَالِمَةً، وََال  »ارْكَبوُا هَذهِ الدَّ

«)مسند أحمد 1993؛ 15212(.   َِّي تتََّخِذوُهَا كَرَاس

ولي�س غريبا، بعد ذلك، أن يخفّف في أداء الصلاة، 

وهي ما هي بالنس�بة إلى المحبّين الجدُد، استجابة 

لأخلاق المحبة وما يفيض منها من ش�فقة، »إنِّي 

ةِ وأنَاَ أرُِيدُ إطَالَتهََا، فأسْ�مَعُ بكَُاءَ  َالَّ دَْخُلُ في الص َأل

ةِ وجْدِ  ا أعَْلَمُ مِن شِدَّ تي ممَّ زُ في صََال ، فأتجََوَّ بِيِّ الصَّ

هِ مِن بكَُائِهِ«)مسند أحمد1993؛ 11656(. أمُِّ

  وفضلا عما س�بق، فإن ه�ذه المثابة التي تنطلق 

منه�ا أخلاق المحب�ة وه�ي ترتك�ز عىل قاعدة،

» إنَّ الل�هَ ع�زَّ وج�لَّ لا ينظرُ إلى أجس�امِكم ، ولا 

إلى أحس�ابِكم ، ولا إلى أموالِك�م ؛ ولك�ن ينظرُ إلى 

قلوبِك�م . فمن كان له قلبٌ صالحٌ تحنَّنَ اللهُ عليهِ، 

وإنما أنتم بن�و آدمَ ، وأحبُّكم إَّلي أتقاكم «)مجمع 

الزوائ�د )د.ت(؛1771(، ه�ذه المثاب�ة المعنوي�ة، 

تسلب الجنبة الحسية للحب؛ )الأجسام والأحساب 

والأم�وال( اعتب�ار غلبته�ا وس�لطتها، لتمنح�ه 

كاملا لصال�ح الجنبة المعنوي�ة والعملية للمحبة؛ 

)القل�وب الصالح�ة والتقوى(. وهذا م�ا لم تقدر 

أخلاق الحب الجاهلي على تخطّي عتبته، فنتج عن 
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العربي فردا يذوب في القبيلة، داخل اتصال أفقي، 

صار شخصا يشعر بشخصيته في ذاتها، ويتصل، 

عموديا بكائن مطلق « )الحبابي؛24(.

  حينما أرادت البيئة الصحراوية أن تصنع قيمها، 

فإنها صنعتها بواس�طة ذلك الجاهلي الذي جعلت 

منه الصحراء ناطقا باسمها ومصداقا لمفاهيمها، 

وحاملا لقيمه�ا الأخلاقي�ة، ولكن تل�ك الأخلاق 

س�ة قبليّ�ا، قائمة عىل  معياري�ة المروءة لا  المؤسَّ

عىل معيارية المحب�ة، ما يعن�ي ضرورة الوقوف 

عىل الرشوط اللازم�ة لديموم�ة تل�ك المرجعية 

ومن ثم إمداد المجتمع  بأس�باب أخرى لس�لوكه. 

عىل أن الجاهلي، من حيث هو ذات إنس�انية، لم 

يك�ن مصداقا محدودا، حت�ى لا يتمخض وجوده 

الإنس�اني عن قيم أخرى سوى تلك التي صنعتها 

الصحراء في وعيه، وهذا ما جعله مستعدا لتنكشف 

ذات�ه الكامنة ع�ن إمكان جدي�د لصناعة جديدة، 

زاخ�رة بالمعن�ى، ثم ليصير مس�ؤولا ع�ن إعادة 

تشكيل وعيه الإنساني الذي يتجاوز مهمة الناطق 

باس�م الصح�راء إلى مهم�ة المش�ارك في صناع�ة 

القيم�ة، وفي تس�ويقها ثقافيا، وه�ذا ما تحقق له 

فعلا، ولكن بعد تغّري خبرته بالحياة، وبعد اتساع 

أفقه الرحيب الذي منحه له القرآن الكريم، إذ جعل 

منه خليفة الله في الأرض؛ قوله تعالى»وَإذِْ قَالَ رَبُّكَ 

رَْضِ خَلِيفَةً قَالوُا أتَجَْعَلُ  ئِكَ�ةِ إنِِّي جَاعِلٌ ِيف اْأل لِلْمََال

مَاءَ وَنحَْنُ نسَُبِّحُ  فِيهَا مَنْ يفُْسِدُ فِيهَا وَيسَْ�فِكُ الدِّ

سُ لَكَ قَالَ إنِِّ�ي أعَْلَمُ مَا َال تعَْلَمُونَ«  بِحَمْ�دِكَ وَنقَُدِّ

)س�ورة البقرة، آية 30(، وبموج�ب خلافته تلك، 

لم تعد الصحراء تس�خّره للتعبري عن قيمها، بل 

صارت الصحراء، والمخلوقات التي فيها وحواليها 

وفوقها وتحتها، مس�خّرة لإرادت�ه الصانعة،قوله 

رَْضِ  مَاوَاتِ وَمَا ِيف اْأل رَ لَكُمْ مَا ِيف السَّ تعالى »وَسَ�خَّ

يَاَتٍ لِقَوْمٍ يتَفََكَّرُونَ«)سورة  جَمِيعًا مِنهُْ إنَِّ ِيف ذَلِكَ َآل

الشعور الطبيعي لدى ذلك الجاهلي، وعلى هذا »لم 

يك�ن الأنا، في العرص الجاهلي، مركّ�زا في داخله، 

بل مش�تتّا في الخ�ارج، منعدم الذاتي�ة الخاصّة، 

حسبه المشاركة في ذاتية قبلية مشاعة « )الحبابي 

)د.ت(؛ 17(. وهذا ما توقف عنده شاعرهم، كعب 

بن زهير، قبل قليل، وهو ينتقد ش�اخصا في البنية 

الفني�ة والموضوعي�ة للقصي�دة الجاهلية، بلحاظ 

أن تل�ك القصي�دة ه�ي المعطى الثق�افي والنفسي 

والاجتماعي والقيمي لتلك الحياة. فالطلل ورحلة 

الصي�د والمغامرات العاطفية الش�هوية، هي هي، 

لا تتغري في الدراما الحس�ية الجاهلي�ة إلا بالقدر 

المح�دود. والعربي الجاهلي »يقلّ�ب المعنى الواحد 

على أش�كال متعددة، فَيبهْرُك تفننه في القول أكثر 

مم�ا يبهرك ابتكاره للمعنى، وإن ش�ئت فقل: إن 

لسانه أمهر من عقله. خياله محدود وغير متنوع، 

فقلم�ا يرس�م له خياله عيش�ة خيراً من عيش�ته، 

وحي�اة خيراً من حياته يس�عى وراءه�ا، لذلك لم 

يعرف » المثل الأعلى «؛ لأنه وليد الخيال، ولم يضع 

ل�ه في لغت�ه كلمة واحدة دالة علي�ه، ولم يشر إليه 

فيما نعرف من قوله، وقلما يسبح خياله الشعري 

في عالم جديد يس�قي من�ه معنى جديدًا، ولكنه في 

دائرت�ه الضيقة اس�تطاع أن يذه�ب كل مذهب« 

)أمين2012؛ 46(. وهكذا يصير لزاما على أخلاق 

المحب�ة أن تبع�ث في تلك الدرام�ا الجاهلية إمكان 

الحياة الأخرى التي تمنح الإنسان فرصته الكبيرة 

لإدراك المعن�ى الكائن في حي�اة أخرى غير حياته، 

وم�ن خلال » مثل أعلى «  يرس�م ل�ه ملامح ما لم 

يك�ن قلبه ق�ادرا على إدراك�ه، فيتمي�ز الفرد من 

القبيل�ة، ويترق�ى عنده الحب من كونه إحساس�ا 

مشتتّا بفرديته إلى كونه وعيا بشخصيته، وبفضل 

ه�ذا الوع�ي الجديد، »حص�ل انقلاب جذري في 

ذهني�ة ووج�دان الع�رب: فعوضا ع�ن أن يبقى 
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عين�ه بل إن ال�ذات النبوي�ة ترفع الح�ب، ضمن 

شرائطه المعنوية الجديدة، وجودا وعدما، من كونه 

حاجة إنس�انية لا تمتاز عىل غيرها من الحاجات 

إلى مقام يصير بموجبه الحبّ دينا يدُانُ به؛ »وهل 

« )بحارالأنوار1983؛ 238/69(،  الدّينُ إلا الحُبُّ

والمس�تدرك على الصحيحني 1998؛ 3202( ثم 

إنه في رواية أخرى، يرقى بالحبّ إلى مقام محمود 

مق�دّس، يتق�دّم على الصلاة وال�زكاة والجهاد، 

ويؤسّ�س لها؛ »خَ�رَجَ إلَِينْاَ رَسُ�ولُ الل�هِ، فَقَالَ: 

أتََ�دْرُونَ أيَُّ الأعَْمَالِ أحََبُّ إَىل اللهِ ، عَزَّ وَجَلَّ ؟ قَالَ 

لاَّةَُ، وَالزَّكَاةُ ، وَقَالَ قَائِلٌ: الْجِهَادُ، قَالَ:  قَائِلٌ : الص

، الْحُبُّ ِيف اللهِ،  إنَِّ أحََ�بَّ الأعَْمَالِ إَىل اللهِ، عَ�زَّ وَجَلَّ

وَالْبغُْضُ ِيف اللهِ«)مس�ند أحمد 1993؛ 20796(. 

والب�ادي، هاهن�ا، أن )الحب( ثابت، بالنس�بة إلى 

الأخلاق، وأن الأخلاق تس�تظهر الحب أو تعدمه، 

بقدر ما تنس�جم معه، بِعَده دين�ا، أو بِعَده ثابتا 

أصيلا في الذات البشرية التي فطرت عليه، »وليس 

يكفي أن قول إن المحبة هي جوهر الإرادة الخيرة، 

بل ينبغي أن نضيف إلى ذلك أن النية الطاهرة هي 

في صميمه�ا نيّ�ة محبة«)إبراهيم)د.ت�ا(؛ 106(. 

والمحبة، بلحاظ الحديث النبوي ومستنده القرآني 

ليست عارضا حسيا أنتجته الضرورة الاجتماعية. 

أما الأخلاق الناتجة عنها فترتب�ط بها طرديا، إذ 

كلما زاد منسوب المحبة المرتبطة بالمطلق، حسنت 

الأخلاق وتع�ددت مظاهرها، إما إذا قلّ منس�وب 

تل�ك المحب�ة أو انفكّ�ت العرى الت�ي تعقد الصلة 

بينها وبين المطلق، فسدت الأخلاق، وقلّ صالحها. 

وهذا ما يوضحه لنا الحديث الشريف الذي يقول؛  

لاْقِ« )مس�ند أحمد  مَ صَالحَ الأخ » إنَّم�ا بعُِثتُْ لأتُمَِّ

1993؛ 8729(. فـ)صالح الأخلاق( أمر لا يمكن 

إن�كاره في الجاهلي�ة، ولكنه صلاح مع�دود كمياّ، 

ومشُ�وبٌ نوعيا، لأن منش�أه ال�ذي أصلحه، ليس 

الجاثي�ة، آية 13(. أما خبرت�ه الأخلاقية والقيمية 

التي بموجبه�ا يتم له ذلك التس�خير، فتتأتى من 

تل�ك المنظومة الأخلاقية المتعالي�ة، متمثلة ببعدَيْ 

الوح�ي، الكت�اب، من حي�ث هو الإط�ار النظري 

لتلك الخبرة، وش�خص النبي)ص(، من حيث هو 

التطبيق العملي لتلك الخبرة.

   وينه�ض على ما س�بق، أن المحبة من منظورها 

النب�وي ومحتواها الديني، وهي ترتكز على أخلاق 

الم�روءة وتدعمه�ا، ل�م تك�ن محطة جدي�دة من 

محطات الشاعرية الجاهلية المشتتةّ التي لا تمتلك 

اس�تقرارها العقلي، فتنتهك بس�لوكها العاطفي 

الحسّي الطاغي معايير الحياة الباطنية،قوله تعالى 

»فَذَكِّرْ فَمَا أنَْ�تَ بِنِعْمَةِ رَبِّكَ بِكَاهِنٍ وََال مَجْنوُنٍ أمَْ 

بََّصُ بِهِ رَيبَْ الْمَنوُنِ قُلْ ترََبَّصُوا  يقَُولوُنَ شَاعِرٌ نَرت

مُهُمْ  َالْ بَِّصِنَي أمَْ تأَمُْرُهُمْ أحَ فَإِنِّ�ي مَعَكُمْ مِنَ الْمَُرت

بِهَذَا أمَْ هُمْ قَوْمٌ طَاغُونَ«)س�ورة الطور، آية 29-

30(، وإنم�ا تل�ك الذات متلبّس�ة بالرق�ة والمحبة 

والرحم�ة، التلبّس الذي يدعوه�ا إلى الاندفاع نحو 

الآخ�ر، مع غ�ضّ النظر عن هويتّ�ه، بغية هدايته 

إلى تلك الحي�اة الباطنية الثرية،قوله تعالى »إنَِّكَ َال 

تهَْدِي مَنْ أحَْببَتَْ وَلَكِنَّ اللَّهَ يهَْدِي مَنْ يشََ�اءُ وَهُوَ 

أعَْلَمُ بِالْمُهْتدَِينَ«)سورة القصص، 56(، ثم الأسى 

والح�زن على ذلك الآخر الذي يصّر على انغماس�ه 

في وج�وده الحسيّ، بعي�دا ع�ن كم�الات الوجود 

المعن�وي، قول�ه تعالى»فَلَعَلَّ�كَ باَخِعٌ نفَْسَ�كَ عََىل 

آثَاَرِهِمْ إنِْ لَمْ يؤُْمِنوُا بِهَذَا الْحَدِيثِ أسََ�فًا« )سورة 

الكه�ف، آي�ة 6(. وه�ذا ما يؤك�د ث�راء التجربة 

العاطفي�ة الت�ي تتص�ف بها تل�ك ال�ذات، الثراء 

الذي يس�مح لها أن تؤس�س لأخلاق المحبة، وهو 

ما يفسّر كثير الأحاديث الشريفة التي تش�تمل على 

مفردة )الحب( بتصريفاتها المختلفة واشتقاقاتها 

المتع�ددة ومرادفاتها التي تنتمي إلى حقلها الدلالي 
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يس�تند إلى مقدمة تش�اركية مهمة، يكشف عنها 

الق�ول الشريف؛ »أيُّه�ا الن�اسُ ألا إنَّ ربَّكم واحدٌ 

وإنَّ أباكُ�م واحدٌ، ألَا لا فضْ�لَ لِعربيٍّ على أعْجَمِيٍّ 

ولا لعَجْم�يٍّ على عَرب�يٍّ ولا لأحمرَ على أس�ودَ ولا 

أسودَ على أحمرَ إلا بالتقوى «)مسند أحمد 1993؛ 

22978(، وهذا ما  يش�كّل قيمة عليا أنشأها ذلك 

المحتوى الديني إنشاءً في بيئة البادية حيث المحيط 

المجتمع�ي الذي تمتد فيه أخلاق الصحراء، التي 

وُئِ�دَت فيها المحبة  وتيبّس عودها على ركام حسّي 

من  أخلاط أنانية الحب وش�هوته التملكية وأثرته 

وعنصريته وقبليته. 

   وحينما كان الجاهلي يضفي على سيفه أو فرسه 

أو ناقته ش�يئا من مشاعره فإنه لم يكن يجد فيها 

الـ)آخر( الذي يمتدّ إلي�ه بأخلاق المحبة، بل يجد 

فيها وس�ائله لتعزيز حبهّ لذاته، ولتحقيق رغبته 

في الامتلاك، فه�ي ليس�ت معبرهُ إلى ح�ب الذات 

المطلقة، وهي ليس�ت تجليات حبّ�ه لله من خلال 

حُبّ�ه لمخلوقات�ه، كما س�يتضح بلح�اظ التصوّر 

الإسلامي للموج�ودات. وله�ذا كان ذل�ك النوع 

من الح�ب الحسّي يقلق الجاهلي ويزيد في غربته 

ويدعوه دوم�ا إلى البحث عن الآخر الذي يأنس به 

ويطمئن إليه ويتصادى مع�ه. وليس ذلك الآخر، 

ابتداء، س�وى المرأة- الجس�د، المرأة التي لم يعُنَ 

الجاهليون بمعناها، ولم يتعرفوا إلى عواطفها، بل 

»اكتفوا بوصف أعضائها الجس�دية وصفا حسيا 

لم يختلف عن وصفهم لنياقهم وأفراسهم اختلافا 

كبيرا”)المكتب العالمي للبحوث )د.ت(، 58(. هذه 

المرأة، سيصير حبها، لاحقا، محرّكا حضاريا وقيمة 

اجتماعية تسهم كثيرا في ترسيخ القواعد الأخلاقية 

والعم�ل بمقتضاه�ا )المكت�ب العالم�ي للبح�وث 

)د.ت(؛ 30، 39(. وهذا ما حرص الفضاء النبوي 

للمحبة، وهو يس�تند إلى الفض�اء القرآني للوجود 

ارتباط�ه بالمطل�ق، ب�ل ارتباطه بمفه�وم المروءة 

القبلَيةّ في الجاهلية.

  وم�ن هن�ا، ننظر إلى ال�ذات النبوي�ة، من حيث 

هي خبرة متعالية، تشرتك مع الخربة الجاهلية 

السابقة في أش�ياء وتختلف معها في أشياء أخرى،  

فه�ي، إذن، تعمل على تأطير تلك الخبرة المعيش�ة 

بأط�ر جدي�دة، وتوظيفه�ا توظيفا جدي�دا، من 

خلال الامتداد بأفقها المحدود إلى أفق غير محدود، 

وحينه�ا يصري الفعل الإرادي معلّلا بما ينس�جم 

والمقصد الجدي�د للحياة، وبما يتم�اشى والقراءة 

التوحيدي�ة للك�ون. ه�ذه القراءة الت�ي تجاوزت 

مفه�وم الآلهة المتع�ددة، إلى عقيدة الإل�ه الواحد، 

فتوحّدت مظاهر النش�اط الإرادي في مسار واحد، 

ولأجل غاية واحدة، فما عادت الشجاعة تتعارض 

م�ع العطف ولا الص�دق مع الأمان�ة ولا الرجولة 

م�ع العفّة...الخ، وم�ن ثم، لم يع�د البعد الحسّي 

للحبّ يتعارض م�ع البعد الروحاني للمحبة. وها 

هن�ا، يصير لزاما عدم النظر إلى المحبة بمعزل عن 

القيمة الأخلاقية للوجود الإنساني الإسلامي.

  إن المس�ار ال�ذي س�لكته المحبة وه�ي تتقلّب في 

أطوارها الجاهلية، ثم، وهي تتكشّف عن قيميتها، 

في حقب�ة نضجه�ا الإسلامي، يؤك�د أن  مقاصد 

الح�ب، في بواعث�ه الأولى، كانت مقاصد ش�هوية، 

ولكن تلك المقاصد عُدّل�ت بما يتماشى مع النفخة 

الروحية التي تكشّفت في الحياة الإسلامية، فصار 

ممكن�ا أن تصري تل�ك المقاص�د، بع�د مراقبتها 

وتقنينها، وسيلة أو سببا من أسباب صناعة الذات 

البشرية بواسطة المحبة، صناعة أخلاقية.

  إن ن�وع المحبة الذي أش�اعه المحت�وى القرآني، 

ومن بعده ومجايل له، ما أش�اعه الحديث النبوي 

ودع�ا له، بكل ما له من صفات التس�امي والإيثار 

والتضحي�ة والب�ذل والعطاء والامت�داد إلى الآخر، 
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العالمي للبحوث )د.ت(؛ 75(. وهكذا يصير الحب، 

من حيث هو علاقة ش�خصية قوامها التبادل بين 

»الأنا « وال»أنت « س�ببا لانتزاع الذات من أنانيتها 

وإش�عارها بأهمي�ة امتداده�ا خ�ارج حس�يتها 

وغرائزيته�ا الت�ي تنزع به�ا إلى تلبي�ة إصرارها 

عىل تحقيق صف�ة التملك والمحافظة عىل البقاء 

)إبراهيم )د.تا(؛80(. وبذل�ك المقدار من الانتزاع 

يتم تحرير ال�ذات من حس�يتها المتمثلة بعبودية 

الجس�د، لا م�ن اس�تغراقها في الح�بّ، » والمحب 

المس�تغرق في حبّه لا يحتقر الجس�د، وإنما يهمله 

ويضرب صفحا عنه، ومن غير وعي، فيتلاقى هو 

والفيلس�وف عند نقطة واح�دة « )المكتب العالمي 

للبح�وث )د.ت(؛ 75(. وهك�ذا يتخلّص المحب في 

العصر الإسلامي من س�طوة الجسد على النفس، 

فيعمل على انتزاع الس�لطة من النس�اء، فالرجال 

قوّامون على النس�اء، والموضع الذي تحل به المرأة، 

والن�داء الذي تتوج�ه به هو نداؤه�ا لقلب الرجل 

ولي�س لغريزت�ه، حي�ث الفضاء ال�ذي تنبت فيه 

الذاتية الأنانية لدى الطرفين، فيكون نبتها الأناني 

هذا س�ببا في تضييق دائرة المحب�ة، وداعيا حثيثا 

إلى الأثرة والتس�لّط والإس�اءة، وهذا ما يجعل من 

ذلك الح�ب الحسي دائرة مغلق�ة، »فهو لا يعرف 

الاتج�اه، ولا الخروج، ولا الإث�راء، ولا الإبداع، بل 

القض�اء والق�در، والحتمية الصارم�ة، والتكرار 

المستمر. ومهما أمعن الإنسان في حب ذاته، ومهما 

تفننّ في التطلّع إلى نفس�ه، ف�إن هذا الحب الذاتي 

لن يوصله يوما إلى الآخر «)إبراهيم)د.تا(؛ 40(.

 وحس�بنا امرؤ القيس، وهو من أهمّ الش�عراء في 

الجاهلية، يكش�ف لنا عن مش�كلة الحب الحسي، 

حب الجسد، التي صار العربي يعانيها في الحقبة 

الأخرية من الحي�اة الجاهلية، بعد تنامي تس�لّط 

الم�رأة الحبيبة على نفس�ية الجاهلي، يقول امرؤ 

البرشي، على تعديله وتوس�يع كفاءته، من خلال 

نفخته الروحية في طينته الحسية. وهو ما انعكس 

عىل المجتم�ع إيجابا من خلال التأس�يس لأخلاق 

المحبة التي أبان عنها الحديث النبوي، وهو يجمع 

بني طينة المحبة ونفخته�ا الروحية، الجمع الذي 

س�يكون لاحقا مدخلا مهما من مداخل تفضي إلى 

عذرية الحب الغزلي في العصر الأموي، فيفضي ذلك 

الحب العذري، مع غيره من الأسباب، إلى التصوف 

العرب�ي في العصر نفس�ه، »فإن من ش�أن الحب 

–حني يكون صادق�ا، عميق�ا- أن يطهّر النفس 

تطهيرا فكريا خالص�ا في أول مرحلة، وينتقل بها 

م�ن ثمّ�ة إلى التطّه�ر الأخلاقي”)المكت�ب العالمي 

للبحوث )د.ت(؛ 73، 75(.

  ها هو يقول ضمن هذا المجال من مجالات المحبة، 

ََّي  الذي تم التأسيس له في ما قبل الإسلام، »حُبِّبَ إلِ

نيْاَ النِّسَ�اءُ وَالطِّيبُ وَجُعِلَت قُ�رَّةُ عَينِْي ِيف  مِ�نْ الدُّ

ةِ «)مسند احمد 1993؛ 13623(. فالمحبة  َالَّ الص

الحسية هنا مقترنة بمحبة الصلاة، بكل ما للصلاة 

م�ن بع�د روحاني معن�وي، فهي ضاب�ط المحبة 

وقرارها. أما الحب الذي تنقطع صلته بذلك البعد 

المعنوي ف�داع إلى مزيد من الانكفاء على الحس�ية 

الغُف�ل، »حُبُّ�كَ اليشءَ يعُْم�ي ويصُِ�مّ «)المعجم 

الأوس�ط 1985؛ 4356(، م�ا يعن�ي أن الأخلاق 

المترتب�ة عىل هذا الحب ه�ي أخلاق هدّامة، ذلك 

لأن المقص�ود بهذا الحب هو فق�دان الإرادة الحرّة 

أم�ام المحبوب، ما يعن�ي انتفاء ق�درة الذات على 

الانتصار على جنبتها الطينية، وعجزها عن مغالبة 

هواه�ا، »وأوّل مغالب�ة لها تك�ون في ذلك الصراع 

الذي ينش�ب في داخلها حين يلج بها الهوى، وذلك 

هو »التص�وّف« في أول مرحلة، وذلك هو العنصر 

الفك�ري فيه، لأن من يصارع ه�واه، إنما يخضع 

في صراع�ه مع�ه لفكرة تس�تولي علي�ه «)المكتب 
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من يحبه« )إبراهيم)د.تا(؛ 84(.

  

ثاني�ا؛ أخالق المحبة من العزلة الى المش�اركة  

والانفتاح الإنساني:

   حينما لا يكتفي العالم المحيط بالمدرِك، بأن يكون 

مظهرا عابرا، وحينما يتغير أسلوب إدراك العالم، 

حينم�ا يكون ذل�ك تتغير المش�اعر الت�ي تربطنا 

بالعالم، ثم تعمل المش�اعر الجديدة على ترس�يخ 

نظرتنا الجديدة إلى لعالم من حولنا. ومن آثار تلك 

النظ�رة الجديدة، موقفنا النفسي والعاطفي مما 

حولنا، فنحن في عزلة سالبة أو في انفتاح إيجابي، 

ومش�اركة فاعلة في العالم. والحق أن الانفتاح على 

ذلك العالم يعني الانفتاح على إنس�انيتنا الكامنة، 

ه�ذا الانفتاح يدعونا إلى التخلي عن موقفنا الأناني 

لصالح الحبّ الخلاق الذي يضمر تحقّقه أن الفرد 

قد ارتفع على مثابة النرجسية الحسية من مثابات 

الوعي، تلك المثابة التي تشكّل مأزق الحب الحسي 

ومش�كلته الكبرى، وإنه بارتفاعه هذا يس�تند إلى 

مرجعي�ة جديدة في قراءة الواق�ع الذي يحيط به، 

تتمثلّ باختلاف طرائقه في إدراك العالم، واختلاف 

الرؤية الجديدة والتصوّر الجديد للمدركات، ومن 

ثم اختلاف المقاص�د المترتبة على وج�ود العالم، 

وعلى ممارسة إدراكه.

  إن مش�كل حس�ية الح�ب الجاهلي، ال�ذي يمثلّه 

بوض�وح ت�ام تنامي نرجس�يةّ ذل�ك الجاهلي في 

أط�واره الحُبّيةّ الأخيرة تاريخي�ا، ذكرا وأنثى، ثم 

الهب�وط بقيمة الح�ب، واس�تقطابه غرائزيا، ثم 

معان�اة غرائزيت�ه لاحقا، لا يعن�ي أن الجاهلي لم 

يك�وّن حكمته الخاصّة في الحب وأخلاقيته، وإنما 

يعن�ي أن تل�ك الحكمة م�ا عادت ه�ي الضابطة 

للتوازن القيمي الذي يس�تند إليه الإنسان الجديد 

في العصر النبويّ. أما ما سوى ذلك فقد استلُهمت 

القيس؛ )امرؤ القيس، )دون تا(؛ 107(

أرَاهُنَّ لا يحُْبِبنَ مَن قَلَّ مالهُُ               

وَلا مَن رَأيَنَ الشَيبَ فيهِ وَقَوَّسا

 وفي المش�كلة نفسها، يقول علقمة الفحل؛ )علقمة 

الفحل ؛ 11(

فَإِن تسَألَوني بِالنِساءِ فَإِنَّني                 

بصَيرٌ بِأدَواءِ النِساءِ طَبيبُ

إذِا شابَ رَأسُ الَمرءِ أوَ قَلَّ مالهُُ          

هِنَّ نصَيبُ  فَلَيسَ لَهُ مِن وُدِّ

يرُِدنَ ثرَاءَ المالِ حَيثُ عَلِمنهَُ             

خُ الشَبابِ عِندَهُنَّ عَجيبُ  وَشَر

  وهذا يعني، أن المرأة- حس�يةّ الحب، قد »تحولت 

في آخ�ر طور من أط�وار الحض�ارة الجاهلية إلى 

مشكلة معتاصة حادّة، عجز المجتمع الجاهلي عن 

حلّه�ا، وخلقت في حياته حالة من التوتر الش�ديد 

والح�رج المري�ر كان يش�عر بها أول الأم�ر أفراد 

معدودون، حتى إذا عمّت وانتشرت وعظم بلاؤها- 

وهي الناجمة ع�ن مختلف الأزمات من اقتصادية 

واجتماعية وفكرية وسياس�ية- أفضت إلى نش�وء 

)ك�ذا( عقلية جدي�دة، وتفكير جدي�د ومُثلُ عليا، 

فكان الإسلام. فنزع الس�لطة من يد المرأة فعليا 

[حس�ية الح�ب] وس�لّمها للرجل )...( وس�اعده 

في ه�ذه العملية الخطيرة ذلك الجوّ الذي نش�أ في 

بدايات النهاية، نهاية الجاهلية، من شعور بالمقت 

نحو الإناث، إلى تبرمّ بس�لطان المرأة على النفوس، 

إلى تحسّ�ب للمش�اكل الت�ي تثيره�ا في حي�وات 

الناس«)المكت�ب العالم�ي للبح�وث )د.ت(؛ 98-

99(. وهكذا تتكشّ�ف مرتبة المحب�ة وأخلاقياتها 

الجديدة، ويصير الحب، بمعنى من المعاني، دليلا 

على التجربة الباطنية المس�ؤولة، أخلاقيا، فالحب 

بهذا المعنى، »مس�ئولية الأن�ا عن الأنت ، فذلك لأن 

الإنس�ان لا يشعر بالمس�ئولية إلا نحو ما يحبه أو 
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بنس�ختها النبوي�ة، لتؤكّد أن المحب�ة صناعة وأن 

الميدان الذي تتحقق فيه تلك الصناعة هو المجتمع 

وليس الفضاء الأنطولوجي المحدود للفرد الواحد. 

فالح�بّ قيم�ة عليا، الأصي�ل فيه�ا أن الحبّ »لم 

ق أو يمُارَس، فليس يكفي أن نحب  يجُعل إلا ليحُقَّ

الخري –إذ الحب هنا مجرد تأمل س�لبي- بل لابد 

لنا من أن نصنع�ه« )إبراهيم)د.تا(؛ 107(.  فإذا 

صُنعت المحب�ة ضمن هذا الفضاء ش�هد المجتمع 

المحبين وهم يش�اركون غيرهم آلامهم، وهذا ما لم 

يفقه الح�ب الجاهلي حكمته، على حين استش�عر 

المس�لم بلاغته العليا وفقُهَ مآلاته�ا، فامتد بالحب 

إلى الحي�اة بمجمله�ا، وامتدّ به الح�ب، بهدْي من 

تلك النقل�ة النوعي�ة التي أرسى المحت�وى الديني 

دعائمها فأرس�ت ه�ي الأخرى قواع�د التعاطف 

والمش�اركة والش�فقة، لا بين البرش فقط بل بين 

البرش وغيرهم م�ن الموجودات. وعلى أس�اس من 

تحقق تل�ك المحبة وتجلية أخلاقيتها في المخلوقات 

ومع المخلوقات وبوس�اطتها، بم�ا في ذلك الذوات 

غري البشرية، أو ع�دم ذلك، تدخل ام�رأة طاهرة 

الن�ار وتدخل مومس الجنة،  »دخل�تْ امرأةٌ الناّرَ 

في ه�رّةٍ ربطَتهْا، فلم تسْ�قِها، ول�م تطُْعِمها، ولم 

ترُْسِ�لها تأكل من خَشَ�اشِ الأرضِ حتى ماتتْ في 

رِباَطِها. ودخلتْ مُومِسَ�ةٌ الجنةَّ، إذ مرَّتْ على كلبٍ 

على طَوِيّ، يريدُ الماءَ، فلا يقدرُ عليهِ، فنزعت خُفّها 

أو مُوقَها، فَربطََته في خِمَارها، فنزَعتْ له، فسَ�قَته 

حتى أروَتهُْ« )المعجم الأوسط 1985؛535(. وعلى 

أس�اس من تلك المحبة وأخلاقه�ا، يلُعن من يتخذ 

من الحياة فس�حة للعب والله�و، حينما يكون في 

ذل�ك اللهو إيلاما، وإن كان الذي يألم طيرا؛ » لَعَنَ 

مَنِ اتَّخَذَ ش�يئاً فيه الرُّوحُ غَرَضًا« )مس�ند أحمد 

1993؛ 6223(.

    هذا الأفق الجديد للمحبة سيصير مرتكزا رئيسا 

قيمة الح�ب بعدِّها قيمة مهم�ة، في الجاهلية، مع 

غ�ضّ النظر عن إس�اءة فهمها عرب تاريخ الحب 

الجاهلي، ذلك أن تلك القيمة تشكّل المرتكز الأصيل 

في حكمة الحب الجاهلي ضمن ظروفه المجتمعية 

وشروطه النفس�ية وفضائه المع�رفي. ولكن افتقار 

ذلك الحب إلى التعاط�ف الممتد إلى الآخر المختلف، 

م�ع غضّ النظر عن تطابق الآخ�ر أو اختلافه مع 

ال�ذات المحبّة، يمثلّ منعطفا كبيرا ومهما في حكمة 

الحب الإسلامي، ما يعني أن ثمّ�ة تعديلا بنيويا 

ووجوديا وثقافيا سيتم إجراؤه على الفهم الجاهلي 

لتلك الحكمة، وأن ذل�ك التعديل منضبط بضابط 

ا عَسَى  الاعت�دال العاطفي، » أحَبِبْ حبيبَ�كَ هَوْناَ مَّ

ا  ا وأبغِْضْ بغِيضَك هوْناَ مَّ أن يكونَ بغيضَكَ يومَا مَّ

ا« )المعجم الأوس�ط؛  عَسَى أن يكُونَ حَبيبكَ يوَمًا مَّ

.)3419

 وال�ذي يتض�ح لنا من خلال الحدي�ث الشريف 

أن الضابط�ة في الحري�ة العاطفي�ة ه�ي التوازن 

الذي س�ينأى بالمحبة الإسلامية من الوقوع في فخّ 

الأنويّ�ة المتعالية، كما يحقق له�ا النأي بصاحبها 

ع�ن حتميتّيَْ، مصادرة الآخ�ر لصالح الأنا المحب، 

من خلال الاستغراق في حس�يةّ المحبة، ومصادرة 

الذات لصالح الآخر البغيض، من خلال الانغماس 

في حس�يةّ الكراهية. بل إن التوازن العاطفي الذي 

يؤس�س له النم�وذج الأخلاقي النب�وي يرفض أن 

تصير المحبة النظرية أو الفردية سببا في مصادرة 

ال�ذات، وم�ن ث�م مص�ادرة محبته�ا العملية في 

المجتمع، لصالح الآخر المتعالي، وإن كان مقدس�ا، 

دَ عليكْم فإنَّ قومًا  »لاَ تشدِّدوا على أنفسِكم فيش�دَّ

دَ اللَّهُ عليهْم فتلْكَ بقاياهم  شدَّدوا على أنفسِهم فشدَّ

يارِ )رَهبانيَّةً ابتدعوها ما كتبناها  وامعِ والدِّ في الصَّ

عليهْم(« )المعجم الأوسط 1985؛ 3102(. 

  إن ه�ذه الدواع�ي العملي�ة المفضي�ة إلى المحب�ة 
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ًالْ من م�اءٍ أو دلوًا من ماءٍ ث�مَّ قالَ إنَّما  عليهِ سَ�ج

ينَ «)مس�ند  ي�نَ ولم تبعث�وا معسِّر بعُثتُ�م ميسِّر

الإمام أحمد 1993، 7214(،  أو كما سيؤول إليه 

الحال بعد نكوص تجربة المحبة في الحقبة الأخيرة 

م�ن حقب المجتمع الإسلامي، باس�تثناء التجربة 

الصوفي�ة والعرفاني�ة، وما يقاربها م�ن تجارب 

فرجدية هنا وهن�اك، تلك الحقبة التي يعبر عنها، 

وم�ا أصاب المحبة وأخلاقها فيها، من علل الأنانيةّ 

والنرجس�ية المتضخم�ة والكراهية المري�رة التي 

جهد العرص النبوي في إماتتها، ما يسُْتشَ�فُّ من 

قول؛ )الحمداني 1994، 162- 163(؛

مُعلَّلَتِي بالوصْلِ، والَموتُ دُونهُ    

 إذا مِتُّ ظَمْآنا، فَلا نزَلَ القطْرُ

  والبادي، مما س�بق، أن الذي تريده أخلاق المحبة 

النبوي�ة، هاهنا، هو  قيم�ة الإخاء  وعاطفة الأخوة 

بعدِّها رابطا معنويا واختياريا بين أفراد المجتمع، 

لا بعدّها رابطة دم.  فهي حبل معنوي طرفه الأول 

في الأرض وطرفه الثاني في الس�ماء، وإن سلامة 

المجتمع وتماس�كه أمران كائن�ان ضمن فضائها 

الرحيب. فأخلاق المحبة ه�ي العروة الوثقى التي 

يمسّك بها أولئك المتحابّون. 

  وبداعِ، مما سبق كلّه، تشترط أخلاق المحبة، وهي 

تستبطن الموجودات، وتقرأ إمكان ثرائها المعنوي، 

مزي�دا من التأنيّ في الحكم عىل الآخر، وكثيرا من 

التفسيرات الإيجابية لسلوكه. فالواجب، هاهنا، هو 

التعمق في الآخر والنفاذ إلى حياته الصميمية، بغية 

تأويل�ه بعيدا ع�ن تخوم الكراهي�ة. وعمليا، نحن 

هنا بإزاء،)حس�ن الظن( أو )سوء الظن(. فحسن 

الظن طاقة إيجابية بناّءة، ودليل معتبر على سويةّ 

نفس�ية سليمة وزاخرة بالمحبة، ومستعدة للتوجه 

الإيجابي إلى الآخ�ر، التوجّه الذي يزيل من طريق 

الذات معوّقات الاستقرار النفسي والسعادة والثقة 

م�ن مرتكزات الأخوة في الإسلام، حيث س�ينتقل 

مفه�وم الأخوة من كونه رابطة دم ورحِم إلى كونه 

راب�ط معنوية وقيمة عليا،قوله تعالى » وَاعْتصَِمُوا 

بِحَبْ�لِ اللَّهِ جَمِيعً�ا وََال تفََرَّقُوا وَاذْكُ�رُوا نِعْمَةَ اللَّهِ 

َ قُلوُبِكُمْ فَأصَْبحَْتمُْ  عَلَيكُْ�مْ إذِْ كُنتْمُْ أعَْدَاءً فَألََّفَ بْني

بِنِعْمَتِ�هِ إخِْوَاناً وَكُنتْمُْ عََىل شَ�فَا حُفْ�رَةٍ مِنَ النَّارِ 

ُ اللَّهُ لَكُمْ آيَاَتِ�هِ لَعَلَّكُمْ  فَأنَقَْذَكُ�مْ مِنهَْا كَذَلِكَ يبُِّن�يِّ

تهَْتدَُونَ« )سورة آل عمران، آية 103(. وبمقتضى 

ه�ذه الآية تصري المحبة بهذا المعن�ى، نعمة وهبة 

سماوية، وفعلا تلقائيا يفرض استجابته الخاصة 

في الواقع. وهذا مظهر من مظاهر تلك الاستجابة؛ 

َ فيم�ن لا يأَلَفُ ولا يؤُلَف«  »المؤم�نُ مُؤلِف ولا خيْر

)مس�ند أحم�د 1993، 8945(، وبمقتىض هذه 

الاس�تجابة، نفهم قوله الشريف،» إن تبس�مك في 

مَكَ ِيف وَجْهِ أخَِيكَ صَدَقَةٌ،  وجه أخيك صدقة، إنَِّ تبَسَُّ

وَإمَِاطَتكََ الأذَىَ عَنِ الطَّرِيقِ يكُْتبَُ لَكَ صَدَقَةٌ، وَإنَِّ 

إفِْرَاغَ�كَ ِيف دَلْوِ أخَِيكَ صَدَقَ�ةٌ ، وَأمَْرَكَ بِالْمَعْرُوفِ 

الَّةَ  وَنهَْيَ�كَ عَنِ الْمُنكَْرِ لَكَ صَدَقَةٌ ، وَإرِْشَ�ادَكَ الضَّ

صَدَقَة ٌ« )المعجم الأوسط 1985، 8338(.

 إن ه�ذه الأخلاق الت�ي تنبت في ترب�ة المحبة هي 

الدعامة الرئيسة التي ترسّخ البعد المعنوي للمحبة، 

فيصير الحبّ بأثر من ذلك الترسيخ تجربة أخرى 

مختلف�ة تماما عن س�ابقتها الجاهلي�ة، تجربة لا 

يري�د فيها المحب أن ينجو لوح�ده وبمفرده، كما 

ه�و الحال في الجاهلية الت�ي امتدّت بعض آثارها 

حتى الإسلام، »دخلَ أعرابيٌّ المسجدَ ، والنَّبيُّ صلَّى 

ا فرغَ قالَ اللَّهمَّ  اللَّهُ عليهِ وسلَّمَ جالسٌ ، فصلَّى فلمَّ

دًا ولا ترحمْ معنا أحدًا فالتفتَ إليهِ  ارحمني ومحمَّ

رتَ  النَّبيُّ ص�لََّّى اللَّهُ عليهِ وس�لَّمَ فقالَ لق�د تحجَّ

واس�عًا فلم يلبثْ أن بالَ في المس�جدِ ف�أسرعَ إليهِ 

النَّ�اسُ فقالَ النَّبيُّ صلَّى اللَّهُ عليهِ وس�لَّمَ أهْريقُوا 
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وعقائدي�ا كبيرا للمش�كلة الأخلاقي�ة. فهو، شرط 

كماله، ح�ب محض مجرد من الش�هوة والمنفعة، 

مقصده الحضرة الإلهية لذاتها لا لمنفعة أو خوف، 

بل لما يتُصوّر فيها من جمال وكمال، »وكمال حب 

الله أن تحبه بكل قلبك، وأن تطهر نفس�ك من كل 

ما يشغلك عنه. وعلى قدر ما يكون حبك لله أقوى، 

تكون سعادتك أعظم«)صليبا1982؛ 441(. وإذا 

نش�أت الس�عادة في تربة الحب الخال�ص، انتفى 

الاضطراب في البنية الإنس�انية كلها، وانمحى أثر 

الس�عادة المنعزل�ة في كه�ف »الأناني�ة” أو في لذة 

صحراء »الغيرية«، »إن السعادة في حال انعزالها، 

إنما تبدو وكأنها مأخوذة بشكل لا يمكن إصلاحه، 

ما بين الأث�رة الفردي�ة والميكانيكي�ة الجماعية” 

)مونييه )د.ت(؛ 135(.

  ولك�ن، هل لتلك المحبة أن تضب�ط أخلاق الأثرة 

وأخلاق الميكاني�كا الجماعي�ة، وأن تعقد بينهما، 

وترب�ط، فتك�ون بذل�ك، باطن�ة فيهم�ا، باعث�ة 

لانس�جامهما، مفضي�ة إلى أن تصل�ح كلٌّ منهم�ا 

الأخرى؟

 »إن محب�ة الله جلّ جلاله، والإخلاص له، والتبتلّ 

إلي�ه، والتوكّل عليه، والصبر في�ه – معان تعد في 

الطليع�ة من ش�عب الإيم�ان، أو هي م�ن أركانه 

الركين�ة )...( وأكاد أقول: إن الأعمال الظاهرة من 

عب�ادة ومعاملة ما تصدق وتكمل إلا إذا اتس�قت 

وراءها هذه المعاني الباطنة «)الغزالي 2005؛6(. 

بعدهم�ا  إلى  وبالدي�ن  بالف�رد  وه�ا هن�ا ع�ودٌ 

الأنطولوج�ي، و»عبر البع�د الأنطولوج�ي للدين 

يمكنن�ا أن ندرك أنه مثلما لا يزدهر الربيع بوردة 

واحدة، ولا تتحقق الصلاة بسجدة واحدة، أيضا لا 

يبعث التدين حياتن�ا الروحية، ولا يمنحنا طهارة 

أخلاقية بصلاة واحدة، ب�ل لا ينجز الدين وعوده 

م�ا لم تصب�ح الحياة كلها صلاة واحدة، متجهة 

والرق�يّ والتكام�ل. وإذا كان حس�ن الظن دليلا 

على المحبة فإن س�وء الظ�ن دليل على ما يعتمل في 

الصدور من كراهية. وإذا كان حس�ن الظن دليلا 

على حس�ن العبادة، »إن حس�ن الظن من حس�ن 

العبادة« )مس�ند أحمد 1993،7976(، فإن سوء 

الظ�ن صفة نقص دالة على س�وء العب�ادة وخلّة 

في التديّ�ن، وبتذكّر أن )الدين ه�و الحب(، يصير 

حس�ن الظنّ فيض المحبة وثمرتها ودليلها العملي 

والأخلاقي الذي نتوجّه به إلى الآخر. 

ثالثا؛ أخلاق المحبة، من التعارض بين الأنانية 

والغيريةّ إلى الانسجام:

  م�ا بني الأخلاق الراش�حة م�ن تجرب�ة الحياة 

ومعاناتها، وتلك التي تنكسر ألوانها على موش�ور 

العق�ل العملي،  ثمّة توجّه للأعلى، متفتحّ وس�عيد 

وواثق، لا قدرة لما رش�ح من تجارب الحواس على 

تفسريه، ولا العق�ل يحيط بعلله. وه�و، مع ذاك 

وهذا، حاضر بقوة، ينتش�ل القلب من مستنقعات 

غلظت�ه وقس�وته وبلادت�ه، وهو يرتك�ز في وثبته 

عىل الإيمان، إنه حب الل�ه، الذي يصهر في بوتقته 

عن�اصر الح�ب الأخرى، ويؤس�س لأخلاق�ه التي 

تعود لتثري جنبت�يْ الأخلاق الس�ابقتين، الجنبة 

الحسية الفردية والجنبة العقلية العملية. وتجهد، 

طوعا، في تخليص الإنسان من بؤس طموحه في أن 

يعيش لنفسه وكفى، أو أن يعيش لغيره فيضحي 

بنفس�ه. وهي في س�عيها ذاك تعمل على حلّ ذلك 

الإشكال وتخليص الانسان من قلق التعارض بين 

»الأنانية« و »الغيرية«، حيث لا قدرة للذات على أن 

تترقى في كمالاتها وحده�ا، وبمعزل عن المجتمع، 

ولا المجتم�ع ق�ادر عىل أن يطمئن ال�ذات القلقة 

المأزومة بمشاكلها النفسية والمجتمعية. وعلى هذا 

الأساس يجيء حب الله، بعدَّه حّال نفسيا وفلسفيا 
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حيث ليس ثمة بعد س�لب الل�ذة إلا الألم، »الحب 

حني يس�كن في قل�ب فإن�ه لا يتغري بالحضور 

والغيب�ة، والبلاء والمحنة، والراحة واللذة، والفراق 

والوصال«) العج�م 1999، 840(. أما ثمرة هذه 

المحبة فقوّة الإرادة، بل هي الإرادة المؤكدة، تقول: 

»أردت أن أفعل كذا، وأحببت أن أفعل كذا. والفرق 

بينهم�ا: أن الإرادة إن تعلّق�ت بصفة أو فعل، كما 

تق�ول: أري�د كرمك أو علمك أو قرب�ك، قيدّت بما 

تعلّق�ت به. وإن تعلّقت بال�ذات، خُصّت في الأكثر 

بالمحبة«) العجم 1999؛ 842(، وعلى هذا الأساس 

يصير واضحا انعكاس أخلاق المحبوب الكامل على 

المحبّ،  فالمحبة هاهنا، »معانقة الطاعات، ومباينة 

المخالفات«)العج�م 1999؛ 840(. ه�ذه المحبة ، 

بذاك الاعتبار، »ه�ي الغاية القصوى من المقامات 

والذروة العليا من الدرجات، فما بعد إدراك المحبة 

مقام إلا وهو ثمرة من ثمارها وتابع من توابعها«

) العجم 1999؛ 840(.

  فالباع�ث على محبة المطل�ق، وما يترتب على تلك 

المحبة م�ن معطى أخلاقي، هو باعث انطولوجي، 

بلحاظ الجنبة الفردية للمحبّ، وهو باعث أخلاقي 

بلح�اظ الجنب�ة المجتمعي�ة للمحبة. ف�إذا حصل 

وعلت ج�دران وحجب بين المحبّ والمطلق، اختفى 

ذل�ك الباع�ث الأنطولوج�ي، وترت�ب عىل عدمه 

اجتث�اث المنظومة الخلقي�ة من الحي�اة الداخلية 

للفرد والمجتمع، وهذا ما يدعونا إلى اس�تدعاء الآية 

المباركة التي تقول؛ »وَإذِاَ سَألََكَ عِباَدِي عَنِّي فَإِنِّي 

اعِ إذَِا دَعَانِ فَلْيسَْ�تجَِيبوُا لِي  قَرِيبٌ أجُِيبُ دَعْوَةَ الدَّ

وَلْيؤُْمِنوُا بِي لَعَلَّهُمْ يرَْشُدُونَ«)س�ورة البقرة: آية 

186(. إن هذا القرب، »يجعل المسلم دوما يسعى 

إلى تكييف س�لوكه مع معتقداته، وفي ذلك التحام 

الرؤية الميتافيزيقية بالحياة المجتمعية والأخلاقية، 

ص�وب ه�دف روح�ي أخلاق�ي واحد«)الرفاعي 

2016؛ 11(. واله�دف الأخلاق�ي الواحد، هاهنا، 

هو الح�ب الذي يس�تبطن الحياة كله�ا، الفردية 

والجماعي�ة، وح�دةً واح�دةً، ويس�تظهر الأخلاق 

كلّها، وحدةً واحدةً. 

  أم�ا الط�رف الثان�ي له�ذا الحب، ط�رف الحبّ 

الن�ازل، م�ن جنب�ة الحضرة الرباني�ة، فبيانه؛ 

»إن الل�ه ع�ز وجل يقول قد حقّ�ت محبتي للذين 

يتحابّون من أجلي وحقّت محبتي للذين يتصافون 

من أجلي وحقّت محبتي للذين يتزاورون من أجلي 

وحقّ�ت محبتي للذين يتباذل�ون من أجلي وحقّت 

محبتي للذين يتناصرون من أجلي« )مس�ند أحمد 

.)18945 ،1993

  وببيان طرفي الحب الس�ابقين، يتكشّ�ف أن هذا 

الح�ب يعود ليصبّ في س�اقية »الغيرية« فيزيدها 

ث�راء، ويرجع إلى تلك البئر التي عطّلتها »الأنانية«  

ليس�تنبطها، بعد إصلاحها. وهكذا ينعكس الحب 

رحمة، ويؤس�س لأخلاق الرحم�ة التي تعمل على 

التخل�ص من م�أزق الثنائية الح�ادة الكائنة بين 

التضحي�ة بالآخري�ن أو التضحي�ة بال�ذات، من 

طري�ق إعادة بن�اء مش�اعر الس�عادة بعيدا عن 

الخ�وف والطم�ع أو الرغب�ة والرهب�ة. رُوِيَ عن 

ش�دّاد بن أوس مرفوعا: »بكى شعيب النبي صلى 

الله عليه وس�لم حتى عَمِيَ ف�ردّ الله عليه بصره، 

ثم بكى حتى عَمِيَ ف�ردّ الله عليه بصره، ثم بكى 

حتى عَمِيَ ف�ردّ الله عليه بصره، فقال الله ما هذا 

البكاء أش�وقاً إلى الجن�ة أم خوفاً من النار؟ فقال: 

لا يا ربّ، ولكن ش�وقاً إلى لقائك، فأوحى الله إليه 

إن يك�ن ذل�ك فهنيئاً ل�ك لقائي يا شُ�عيبُ، لذلك 

أخدمُك م�وسى كليمي« )البغ�وي 1993، 380- 

381(. ويبدو أن هذا الحب لا يتغير بس�لب اللذة، 
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بعد ذل�ك، قيمتان س�اميتن، تعل�و الثانية منهما 

عىل الأولى، فهما ش�عبتا الإيم�ان وركيزتاه، ذلك 

أنّ »حقيق�ة متعالية على حقيق�ة أخرى، لا تكون 

حقيق�ة منفصل�ة عنه�ا، وقائمة كقيام الس�قف 

م�ن فوقه�ا، وإنما تك�ون حقيقة أرف�ع في كيفية 

وجودها، ولا يمك�ن للأخرى أن تبلغ إليها بحركة 

متصل�ة، بل بقف�زة من قفزات الج�دل والتعبير« 

تب�دو  وهك�ذا   .)125  -124 )د.ت(؛  )مونيي�ه 

الس�ماحة أرفع من الصبر في كيفيتها الحبيةّ التي 

ترتكز على الاتص�ال والمش�اركة والعطاء والعفو 

والتسامح، ويبدو الصبر مستندها العميق الذي ما 

إن يتخللها ثانية حتى يعلو بها من جديد. وكذلك 

هو الانسجام النفسي والأخلاقي والفلسفي الكائن 

بني المحبة والإيمان، بلحاظ أنهما يتبادلان الجدل 

الفلسفي بين الصانع والمصنوع.

رابعً�ا: المحبّ�ة من مرق�اة الأخالق إلى جَذْبةَ 

الُمطلَق:

   إن ق�درة الإنس�ان المس�كون بـ)جِين(المحب�ة 

عىل تخطّي منزلة الم�روءة إلى منزلة أخرى تصير 

بموجبها عملية اسرتداد الشعور بالحياة شعورا 

عاطفيا، قائمة على الانتقال بذلك الانسان من وعيه 

الإكراهي بالضرورة المجتمعية إلى وعيه الطوعي 

بالحي�اة العاطفية، ما يعن�ي الانتصار على تهديد 

تلك الضرورة، من طريق التأس�يس لفهم معنوي 

للحي�اة يعل�و عىل الأناني�ة بالقدر الذي يس�مح 

بالانفت�اح عىل »الغيرية«، ومن ث�م، ودونما تخلٍّ 

يةّ«، يدفع ذلك الفهم  عن ذلك الانفتاح عىل »الغيْر

بالحي�اة العاطفية إلى ما هو أبعد من ذلك، متخذًا 

م�ن الركيزة الأخلاقي�ة منطلقا إلى إع�ادة تنظيم 

التراتبية الإبيس�تيمولوجية بني المحبة والأخلاق، 

فتصري الأخلاق متأخ�رة ع�ن المحب�ة، وينتهي 

داخ�ل نظرة تتمحور حول الل�ه، فليس هناك أي 

س�بيل للخداع أو التزييف، م�ا دام الضمير يبقى 

يقظاً حذراً«)الحبابي )د.تا(؛ 37(.

  م�ن جهة أخرى، يبدو أن م�ن غايات محبة الله 

للعب�د، ومن آثاره�ا، اس�تنهاضه إلى حيث كماله 

المطل�وب. وم�ن موارد اس�تنهاضه، س�لبه اللذة، 

وإلج�اؤه إلى معان�اة الأل�م، »إذِا أحََبَّ الل�هُ قومًا 

فف�ي   ،)3252  ،1985 أحم�د  ابتلَاهُم«)مس�ند 

ابتلائه�م بالأل�م ن�وع صناع�ة لهم، وس�بيل إلى 

النف�اذ إلى  أعماقه�م، فالألم معلّ�م، والتألّم تعلّم، 

والمعرف�ة الناتج�ة معرف�ة عميقة، بالق�در الذي 

تصنع في�ه قيمه�ا وأخلاقها. وإذا كان الإنس�ان 

واعيا، وه�و كذلك، فإنه بذلك يري�د تجربة الألم، 

وي�رضى، فيكون رض�اه ذاك مدخلا آمنا ومهما 

ل�ذوق ما تكنهّ حياته الباطنية، وما تكتنز به ذاته 

من قي�م ومعان وخري وأخلاق. وهذا م�ا يدعونا 

َّهُ هُ�وَ أضَْحَكَ  إلى اس�تذكار الآي�ة الكريم�ة؛ »وَأنَ

آي�ة 43(. فالضح�ك/  النج�م؛  وَأبَكَْى«)س�ورة 

الس�عادة، والبكاء/ الأل�م، كلاهما صناعة حبيب، 

ونتاجهم�ا أخلاق المحبة. وهم�ا يأتلفان في الحياة 

الباطنة، وينضبطان بضابط الغاية الواحدة. وأما 

المح�بّ الذي ضبط إرادته بضاب�ط الإرادة العليا، 

فمتعايش م�ع ذاك الألم، متخلّ�ق بالصبر والأناة 

والتحمّل، ذلك أن من ش�أن الأل�م أن يمكّن الذات 

م�ن س�موّها الأخلاقي. س�ئل نب�ي الرحمة، عن 

الإيم�ان، الذي هو صناعة المحب�ة ويصنع المحبة، 

ماحَة«)مس�ند أحمد  ُ والسَّ فق�ال فيه، إنه؛ »الصبْر

1993، 18942(. أما الصبر فهو »ترك الش�كوى 

م�ن ألم البل�وى لغير الله لا إلى الل�ه« )الجرجاني 

)د.ت(؛ 112(، وأما الس�ماحة فه�ي، »بذل ما لا 

يجب تفضّلاً«)الجرجان�ي )د.ت(؛ 105(. وهما، 
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تمام�ا مثاب�ات الحجّة الأخلاقي�ة ومعاييرها التي 

توقف�ت عن�د مثاب�ة واج�ب الوجود م�ن مثابات 

معرفته. وبسبب من تلك المثابة الجديدة ستقترح 

المحبة أخلاقها، من مثل؛ الإقبال والجذبْ والوصْل 

والوَلَ�ه والقرب والاس�تخلاص والش�وق والرضا 

والمنح ومجاورة المحبوب وخصوص المعرفة. إلخ، 

وسنرى علي بن الحسين »عليهما السلام« يؤسّس 

لتفاصيل تلك المحبة ومنزلاته�ا، فيقول؛ »فَيا مَنْ 

هُوَ عََى�لَ الْمُقْبِلِيَن عَلَيْ�هِ مُقْبِلٌ، وَبِالْعَطْ�فِ عَلَيهِْمْ 

عائِدٌ مُفْضِ�لٌ، وَبِالْغافِلِيَن عَنْ ذِكْرهِ رَحِيمٌ رَؤُوفٌ، 

وَبِجَذْبِهمْ إلى بابِهِ وَدُودٌ عَطُوفٌ، أسَْألَكَُ أنَْ تجَْعَلَنِي 

لاْهُمْ عِنْ�دَكَ مَنزِْلاً،  مِ�نْ أوَْفَرِهِمْ مِنْ�كَ حَظّ�اً، وَأعَ

كَ قِسَ�ماً، وَأفَْضَلِهِ�مْ ِيف مَعْرِفَتِكَ  وَأجَْزَلِهِ�مْ مِنْ وُدِّ

فَتْ  َ تِ�ي، وَانَرصْ نصَِيب�اً، فَقَ�دِ انقْطَعَتْ إلَيْ�كَ هِمَّ

كَُ مُرادِي، وَلَكَ لا لِسِواكَ  نحَْوَكَ رَغْبتَِي، فَأنَتَْ لاَ غَيْر

سَ�هَرِي وَسُ�هادِي، وَلِقاؤُكَ قُرَّةُ عَينْ�ي، وَوَصْلكَُ 

، وَإلَيكَْ شَوْقِي، وَِيف مَحَبَّتِكَ وَلَهِي، وَإلى  ِيسْ مُنى نفَ

هَواكَ صَبابتَِي، وَرِضاكَ بغُْيتَي، وَرُؤْيتَكَُ حاجَتِي، 

، وَِيف مُناَجَاتِكَ  وَجِوارُكَ طَلَبِي، وَقُرْبكَُ غايةَُ سُ�ؤْلِي

رَوْحِي وَراحَتِي، وَعِندَْكَ دَوآءُ عِلَّتِي، وَشِفآءُ غُلَّتِي، 

وَبرَْدُ لَوْعَتِي، وَكَشْفُ كُرْبتَيِ«)الأبطحي1423هـ؛ 

 .)412

  ه�ذه المثابة م�ن مثابات الوعي الف�ردي المتقدّم 

رتبة والس�ابق –بامتياز- لمقتضي�ات الصيرورة 

التاريخي�ة، ستؤسّ�س لاحق�ا لوع�ي مجتمع�ي، 

وس�تدفع بالخلفي�ة الأخلاقية للمحب�ة إلى نضج 

مع�رفي وس�لوكيّ يماي�ز بني محب�ة وأخ�رى، 

ويفاض�ل بين محبة وغيرها. وس�يجد ذلك الوعي 

في قول�ه تعالى؛ »وَمِ�نَ النَّاسِ مَنْ يتََّخِ�ذُ مِنْ دُونِ 

اللَّ�هِ أنَدَْادًا يحُِبُّونهَُمْ كَحُبِّ اللَّهِ وَالَّذِينَ آمََنوُا أشََ�دُّ 

حُبًّ�ا لِلَّهِ« )س�ورة البقرة، جزء م�ن الآية؛ 165(، 

موئلا للممايزة والمفاضلة. ينق�ل ابن عجيبة عن 

المطاف بالمحبة إلى أن تصير غاية، وتؤول المثابات 

بالأخلاق إلى أن تكون وس�يلة لاكتش�اف كمالات 

المحبة، وكلّما كانت المنظومة الأخلاقية أكثر س�عة 

واتزان�ا كانت ق�ادرة على بلوغ س�درة المنتهى في 

المحبة، واستطاع المحب أن يكتشف أن دين المحبة 

الح�ق مرشوط بمعرفة المحبوب الح�ق، هذا علي 

ينِ  لُ الدِّ بن أب�ي طالب عليه السلام، يق�ول؛ »أوََّ

مَعْرِفَتُ�هُ، وَكَمَ�الُ مَعْرِفَتِ�هِ التَّصْدِيقُ بِ�هِ، وَكَمَالُ 

صُ لَهُ،  َالْ خِ التَّصْدِيقِ بِهِ توَْحِيدهُ، وَكَمَالُ توَْحِيدهِ اْإل

فَاتِ عَنهُْ، لِشَهَادَةِ كُلِّ  صِ لَهُ نفَْيُ الصِّ َالْ خِ وَكَمَالُ اْإل

ُ الْمَوْصُوفِ، وَشَ�هَادَةِ كُلِّ مَوْصُوفٍ  صِفَةٍ أنََّهَا غَيْر

فَةِ «)ابن أبي الحديد1959؛ 1/ 72(،  ُ الصِّ َّهُ غَيْر أنَ

ثم إن الحسين بن علي عليهما السلام، يبّني أن تلك 

المعرف�ة لا تق�رّ في القلوب إلا بولاي�ة محبّته، وأن 

وجدان المحبوب  بالنس�بة إلى الع�ارف هو الغاية 

قْتَ الأنَوْارَ في  َ الت�ي لا غاية بعدها؛ »وأنَتَْ الَّذي أشَْر

دوكَ، وَأنَتَْ الَّذي  قُلوُبِ أوَْلِيائِ�كَ حَتىّ عَرَفُوكَ وَوَحَّ

أزََلْ�تَ الأغَْي�ارَ عَنْ قُلُ�وبِ أحَِبّائِكَ حَتىّ لَ�مْ يحُِبُّوا 

كَِ، أنَْ�تَ الْمُوْنِسُ لَهُمْ  سِ�واكَ، وَلَمْ يلَْجَئ�وا إلِى غَيْر

حَيثُْ أوَْحَشَتهُْمُ الْعَوالِمُ، وَأنَتَْ الَّذي هَدَيتْهَُمْ حَيثُْ 

اسْ�تبَانتَْ لَهُمُ الْمَعالِمُ، ماذا وَجَدَ مَ�نْ فَقَدَكَ، وَمَا 

َ دُونكََ  الَّذي فَقَدَ مَ�نْ وَجَدَكَ، لَقَدْ خابَ مَ�نْ رَِىض

َ مَنْ بغَ�ى عَنكَْ مُتحََ�وِّلاً، كَيفَْ  بَ�دَلاً، وَلَقَدْ خَِر�سِ

يرُْجى سِ�واكَ وأنَتَْ م�ا قَطَعْتَ الإحْس�انَ، وَكَيفَْ 

لْتَ ع�ادَةَ الامْْتِنانِ،  كَِ وأنَتَْ م�ا بدََّ يطُْلَ�بُ مِ�نْ غَيْر

 َ يا مَ�نْ أذَاقَ أحَِبّاءهُ حَلاوَةَ الْمُؤانسََ�ةِ، فَقامُوا بْني

يدََيهِْ مُتمََلِّقنَي« )الكرباسي2007؛ 26/2- 28(. 

وبموجبه تؤسّ�س المحبة لأخلاقها الأخرى التي لا 

تباي�ن العتبة الأخلاقية للمحب�ة ولا تنفصل عنها 

بل تثِبُ بها وثب�ةً أخرى من وثبات الوعي لتجعل 

م�ن المطلق واجب الوجود وواج�ب المحبة، ولكن، 

من طري�ق الحجة العاطفية ومعاييرها، متجاوزة 
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وإزال�ة الموانع عن ناظر القل�ب، حتى يرى جمال 

الح�قّ وكماله، والجم�ال محب�وب بالطبع«)ابن 

عجيبة 2000؛ 1/ 194- 195(.

  دَوَمَ�ان غليان القلوب بالمحب�ة في هذا الطَّوْر من 

أطوارها، لا يعني أنّ تربتها لم تسقَ من قبل بماء 

المحبة، ولكنه س�قي أف�رادٍ، من مظاهره ما توجّه 

به الساقي إلى المرأة بعَدِّها غاية ووسيلةً وحقيقةً. 

وقد مهّد لهذا الانتق�ال بالقلوب من محبة البادية 

وصحرائه�ا إلى محب�ة الح�اضرة وامتداداتها في 

العرص العباسي على الرغم م�ن امتداد ذلك الخط 

الش�هويّ في قص�ص ألف ليل�ة وليلة وم�ا يحفّ 

به�ا وما يحوم حول لوغوس�ها ، تطلّع القلوب إلى 

مقاصدها في العصر الأموي الذي كان شاهدًا أميناً 

ّ الذي مثلّه  على ذلك الانتقال بشهوانيةّ الحبّ الحّيس

عم�ر بن أبي ربيعة إلى قداس�ة الحبّ العذري على 

يد ابن الملوّح وجميل بثينة. والمفارقة الإبس�تيمية 

أن يتحقق الانتقال بالمحبة من حقيقتها الاعتبارية 

إلى حقيقتها المحض ومن موضعها المعهود متمثًال 

بالم�رأة، إلى موضوع جديد فيك�ون الاختلاف بين 

المحبتين اختلافا في ذات الموضوع وليس في صفاته 

ولوازم�ه. والمفاجئ تماما، أن يش�هد الجيل الأول 

م�ن أجي�ال التص�وّف والعرفان الإسلاميين، أنّ 

الم�رأة الت�ي يتوجّه إليه�ا المحبّ ليعي�ش تجربته 

العاطفية هي نفسها المرأة التي ستسهم في النقلة 

الإبس�تيمية التي ش�هدها تاريخ المحب�ة في البيئة 

العربية والإسلامية. وهذا هو المظه�ر الثاني من 

مظاهر س�قْي الأفراد بماء القلوب، ولكنه س�قْيٌ 

مختلف تمامًا هذا المرّة، فهو يرى كلّ محبةّ سوى 

محبّ�ة الل�ه مج�ازًا، وأن محبّة المخلوقين ليس�ت 

س�وى عتبة المحبة وخيالها، وأن حجّ المحبّ الحقّ 

لي�س إلى كعبة المخلوق بل إلى ربّ المخلوق. وهكذا 

تختل�ف المحب�ة ويتغير الم�اء الذي يطل�ب طائر 

اب�ن ج�زي الكلب�ي الغرناط�ي )ت ٧٤١هـ(، في 

معرض تفسريه للآي�ة الكريمة؛ »اعل�م أن محبة 

العب�د لربه على درجتين؛ أحدهم�ا: المحبة العامة، 

الت�ي لا يخل�و منه�ا كل مؤم�ن، وه�ي واجب�ة، 

والأخ�رى: المحب�ة الخاص�ة الت�ي ينف�رد فيه�ا 

العلماء الربَّانيون، والأولياء والأصفياء، وهي أعلى 

المقام�ات، وغاي�ة المطلوبات، فإنَّ س�ائر مقامات 

الصالحين: كالخوف والرجاء والتوكل، وغير ذلك، 

مَبنِْيَ�ةٌ على حظ�وظ النفس، ألا ت�رى أن الخائف 

إنما يخاف على نفسه، والراجي إنما يرجو منفعة 

نفس�ه، بخلاف المحب�ة، فإنها من أجْ�ل المحبوب 

فليس�ت من المعاوضة«)ابن عجيب�ة 2000؛ 1/ 

195(. فالمحبة إذًا، على درجتين، أولاهما تنشأ ممّا 

ينال�ه المحبّ من المحبوب، وتق�ف عند ذلك النَّيلْ، 

وثانيتهما ليس�ت من أجل ذات المحبّ بل من أجل 

ذات المحبوب مع غ�ضّ النظر عن تحقّق النيّلْ أو 

عدم تحقّق�ه. وبلحاظٍ آخر، تب�دو الممايزة كائنة 

بين محبة الإحس�ان الذي تفيض به ذات المحبوب 

ومحبّة ذات المحس�ن المحبوب، فالأولى ناش�ئة عن 

شهود الإحسان والثانية ناشئة عن شهود الجمال، 

»واعل�م أن محب�ة العب�د لمولاه س�ببهُا ش�يئان: 

أحدهُم�ا: نظر العبد لإحس�ان الل�ه إليه وضروب 

امتنانه عليه، وجُبِلَت القلوبُ على حب من أحس�ن 

إليها، وهذا هو المسمى بحب الهوى، هو مكتسب، 

لأن الإنس�ان مغمور بإحسانات الله إليه، ومتمكن 

من النظر فيها، فكلما طالَع منةًّ مِنْ مِننَ الله التي 

، كان ذلك كحَبة زُرعت في  لا تقبل الحصر ولا العدَّ

أرض قلبه الطيب الزكي، فلا يزال يطالع مِنةًّ بعد 

منةّ، وكلُّ منةّ أعظم من التي قبلها، لأنه كلما طالع 

المنن تنوّر قلبه وازداد إيماناً، وكش�ف من دقائق 

المنن ما لم يكن يكُش�ف له قب�لُ، وظهر له خفايا 

المن�ن، وعظمت محبت�ه. الثاني: كشْ�ف الحجب، 
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وبين�ه، وصريت ذلك تغالب�ا عليه، لا يس�هو إذا 

س�ها الناس، أولئ�ك كلامهم كلام الأنبي�اء، أولئك 

الأبطال حقا«)كنزالعمال،1/ 221، والريش�هري 

1422ه�ـ، 3/ 1308(، وما هذا العش�ق إلا نارٌ، 

على وفق ذلك التأس�يس الأول، فقد ورد عن الإمام 

عليّ عليه السلام، قوله؛ »حُ�بُّ الله نارٌ لا يمُرُّ على 

قََ« )الريشهري1422هـ؛ 2/ 672(. شيءٍ إلا احَرت

  وهكذا، س�تصير منزلة المحبة في ما قبل العشق، 

وس�يصير الح�ب الحّي�سّ رتب�ة ليس غري إذا ما 

نظرن�ا إلى المقام الجديد م�ن مقامات المحبة، ذلك 

أن الغاي�ة من وج�ود العش�ق في جبلّ�ة النفوس 

ومحبّتها الأجس�اد ليست سوى ترويض لها حتى 

تكتشف رتبتها في عالم السموّ الروحي الذي يرقى 

بذات المح�ب إلى الانتص�ار على ال�ذات ومعوقات 

اكتش�افها لمكنونه�ا وإمكاناته�ا، »ث�م اعل�م أن 

الغرض الأقصى من وجود العشق في جبلة النفوس 

ومحبتها الأجساد واستحسانها لها ولزينة الأبدان 

واشتياقها إلى المعشوقات المفتنة، كل ذلك إنما هو 

تنبيه لها من نوم الغفلة ورقدة الجهالة، ورياضة 

له�ا وتعريج له�ا، وترقية من الأمور الجس�مانية 

المحسوس�ة إلى الأم�ور النفس�انية المعقولة، ومن  

الرتب�ة الجرمانية إلى المحاس�ن الروحانية، ودلالة 

على معرف�ة جوهرها وشرف عنصرها ومحاس�ن 

عالمها وصلاح معاده�ا« )أخوان الصفا، 86/3(. 

ويتولى ابن س�ينا تأكيد هذا المفه�وم مرة أخرى، 

فيق�ول: »والحب غري مفارق للموج�ودات، وهو 

يدفع طوع�ا إلى الكمال،. وأكم�ل الحب ذاك الذي 

يترق�ى بموجب�ه الإنس�ان م�ن الح�ب الغريزي 

الطبيعي إلى الح�ب الطوعي الاختياري. أما محبة 

الله لذاته فهي أعلى مستويات الحب، ذلك لأن الله 

هو أعلى درجات الكمال«)ابن سينا 2019؛ 9 وما 

القل�ب الحوَمَان حوله، وتتفتّ�ح زهرة التحرّر من 

نري العبوديّ�ة المادي�ة بأبهى صورها ث�م ينتفي 

مفهوم الغيريةّ التي لاب�د من مخالقتها. ومن تلك 

البريعم�ات العملية الأولى الت�ي احتضنت بذرتها 

أخلاق الزّهد، ثم س�تتفتح لاحقا وتصير نظرية في 

المحب�ة ومقاما ليس بعده مق�ام إلا وهو ثمرة له، 

رابعة العدويةّ التي تقول)الحفني1992؛ 174(؛

: حُبَّ الهَـــوَى             ِ أحِبكَُ حُبْنيَّ

   وحُبــَّاً لأنـَكَ أهْــلٌ لـِـذَاكَا

فأمّا الذى هُوَ حُبُّ الهَـوَى               

ِـواكَا نْ س فَشُغِْىل بذِكْرِكَ عَمَّ

وأمّــا الـذى أنتَْ أهـلٌ لَـهُ                 

َـا  فكَشْفُكَ للحُجْبِ حَتىّ أرَاك

فـلا الحَمْـدُ في ذا ولا ذاكَ لي             

ولكنْ لكَ الحَمْدُ في ذا وذَاكَا

  والب�ادي من ق�ول رابع�ة أن ثاني الحُبّْن�يْ أتمّ 

مقامً�ا من مقام الحب الأول، وأنّ »إدراك التفاوت 

بين المقامين،- أعْني بين المحبة الناشئة عن شهود 

الإحسان، والناش�ئة عن شهود الجمال- ضروري 

عن�د كل ذائ�ق، وأن الثاني�ة أقوى«)اب�ن عجيبة؛ 

1999؛ 195(. ه�ذه المحب�ة ستفلس�ف لاحق�ا، 

ج المعرفةُ بريعماتِ السموّ الروحي التي  وس�تنُضَِّ

أس�فرت ع�ن فلقتيَهْ�ا في العصر الأم�وي، ولكن 

هذه الصيرورة المعنوية التي س�تتحرك بموجبها 

المحبة كمّا وكيفا وموضوعا لتؤكّد اشتدادها الذي 

أش�ارت إليه الآية الكريمة قبل قليل، لتصير عشقًا 

في نهاية المطاف ليست تأسيسا بلا مرجع وليست 

خربا بلا مبت�دأ، فق�د ورد في الحدي�ث الشريف؛ 

»يق�ول الله عز وج�ل: إذا كان الغال�ب على العبد 

الاش�تغال بي، جعلت بغيته ولذَّتهَُ في ذكْرِي، فإذا 

جعلتُ بغيتهَ ولذَّتهَُ في ذكْرِي عَشِ�قَني وعَش�قْتهُ، 

فإذا عَشقَني وعش�قته رفعت الحجاب فيما بيني 
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وكنتُْ أرَى أنْ قدْ بلَغْتُ من الهَوى    

 إلى غايةٍَ ما بعَْدَها لي مَذْهَبُ

ا تفََرَّقْنـَا تـَذَكَّرْتُ مَـا مَضَى             فَلَمَّ

وَأيَقَْنتُْ أنَِّي إنَّما كنتُْ ألعَبُ

  ولا يك�ون المحب اللابث عند )الن�وع البهيمي(، 

م�ع  تمام�ا  منس�جما  اس�تاتيكيًّا  مس�تقرًّا  إلا 

اس�تاتيكا اجتماعي�ة متطرف�ة في مجانبة أخلاق 

المحب�ة، تعمل على دعمه وهو يتس�افل أخلاقيا في 

حضي�ض القصور المعرفي وع�دم التمييز العقلي. 

وليس )الن�وع الطبيعي( ببعيد ع�ن النوع الأول 

من حيث طابعه الس�كوني إلا أن�ه يراعي أخلاق 

المحبة فلا يطُْلَبُ لذاته كما هو الش�أن مع النوع 

الأول ث�م إن المح�ب ضمن هذا الن�وع متوافق مع 

النم�وذج العاطف�ي والبراديغ�م المجتمع�ي الذي 

يس�عى إلى إش�باع ه�ذه الرغبة العاطفي�ة بما لا 

يجعل من المحبّ في ش�قاق م�ع أخلاقيات النظام 

الاجتماعي الذي يرى في المحبة وس�يلة من وسائل 

البقاء، وهذا ما يجعل منه منصّة وأساسً�ا لظهور 

محب�ةٍ مفارق�ةٍ، »وذلك أننا م�ن الطبيعية نرتقي 

إلى الإلهي�ة، لأن نفس المحب، إذا ل�م تتهيأ لقبول 

المحبة الطبيعية، لم تصل�ح للإلهية«)الديلمي)د.

ت�ا(؛ 133(، وعىل هذا الأس�اس يصري  )النوع 

الطبيعي( موجة المحبة المهيأّة في حال هبوب رياح 

الحبيب لتش�تدّ فتبلغ مقام )النوع الإلهي(، »فإنّ 

الطبيعية، وإن كانت شريفةً في نفسِها، فهي دنيئة 

بالقياس إلى الروحانية، لأن أقصى كمال الطبيعية 

ه�ي أول رُتبَ الروحانية، وكم�ال هذه بعضٌ من 

ذلك«)الديلمي)د.تا(؛ 140(.

  ولك�ن انتقال الصوفي والعرفاني من قرار المحبة 

إلى الموج�ة الأعىل من أمواجها ل�م يكن ليجري في 

فراغ فيكون جريه س�اكناً أو استاتيكيا يفتقر إلى 

التج�دد والحيوية والقلق واله�زّات العنيفة، ذلك 

بعدها(.

   وهنا، وعلى وفق المصطلح الصوفيّ، تصير المحبة 

، »فالأح�وال: مواهب،  مقامًا بع�د أن كانت ح�اًال

والمقامات مكاسب. والأحوال تأتى من عين الجواد، 

والمقامات تحصيل ببذل المجهود. وصاحب المقام 

مُمَكّ�ن في مقام�ه، وصاح�ب الح�ال مرتقٍَّ ع�ن 

حاله«)القشيري1989؛ 133(. ولكن، ما المنزلات 

التي جازتها المحبة لتصري مقامًا، وكيف انتقلت 

المحبة من طور الح�ال إلى طور المقام. يجيب أبو 

الحس�ن الديلم�ي ) ت371هـ( مميّ�زًا بين أنواع 

المحبة وخصائص كل نوع من أنواعها؛ »إنّ المحبّة 

الت�ي يتحابّ بها المحبّون خمس�ةُ أنواع لخمس�ة 

أصن�اف: نوعٌ  إله�يّ لأهل التوحي�د، ونوعٌ عقليّ 

لأه�ل المعرف�ة، ون�وعٌ روحانيّ لخ�واصِّ الناس، 

ونوعٌ طبيعيّ لعامة الن�اس، ونوعٌ بهيمي لِرُذّال 

الناس«)الديلمي )د. تا(؛ 15(.

  ومن هنا يبدو ترقّي المحبة من )النوع البهيمي( 

إلى  )النوع الإلهي( أمرا واردًا تماما، »اعلم أن المحبة 

صف�ة للمُحِبّ ما ثبتت نس�بته فيها، فإذا ارتفعت 

نس�بته فيها نقُِلَ عنه�ا إلى غيرها ف�إذا نقُِلَ عنها 

اش�تقَُّ له من المنقول إليه اسم، ومن الحال البادي 

ل�ه نعت«)الديلم�ي )د.ت�ا(؛ 206(. وكلّم�ا قرب 

الحب من )النوع الإلهي( صار إمكان اس�تقراره 

المعرفي مستبعدًا، فهو ينتقل من المحبة إلى المحبة، 

ف�إذا نقُِل عند التناهي إلى مح�ل المعرفة اندرجت 

نس�بة المحبة في نسبة المعرفة، فيكون محبّا عارفًا 

فيرتف�ع محلّه عن محل المحب�ة ورتبتها، »ويكون 

مم�ن ط�رأت عليه المحب�ة بعد المعرف�ة، وصارت 

المحبة له مقامًا بعد أن كانت له حال«)الديلمي)د.

تا(؛ 206(. وإلى هذا يشير أحدهم، وقد غلبت عليه 

المحبة بعد المعرفة؛ )الدليمي)د.تا(؛ 206- 207(
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عش�قا« )الديلم�ي، ص66(، لاب�د م�ن القول إن 

فاعلية النش�اط الذهني، وهي تجري عبر التاريخ 

وضمن النس�ق الاجتماعي الحاض�ن لتلك المحبة، 

فاعلية مؤثرة ومثم�رة، وليس لها أن تكون كذلك 

لولا قدرته�ا على البقاء والتط�وّر، وإلا فإن بلوغ 

النوع الإلهي من المحبة مرتبة العشق الإلهي ليس 

وليد الط�ور الأول من أطوارها -طبعًا باس�تثناء 

حالات الوعي المتقدم التي تم التنويه بها سابقًا-، 

س�واء أكان ذلك على مس�توى التصوّف العملي أم 

على مس�توى التصوّف النظري. ولع�لّ النظر إلى 

تلك المحبة بعَدِّها نش�اطا اجتماعيا وثقافيا فضلا 

عىل كونها نش�اطا فردياّ يفضي بن�ا إلى فهْم تلك 

المحبة م�رة أخرى. وغير بعيد ع�ن موجبات ذلك 

الفه�م، فاعلي�ة النش�اط الذهني ال�ذي توجّه إلى 

تفسير النص القرآني تفسيراً عقليا بعد أن كان في 

نشأته الأولى تفسيرا ظاهرياّ، ما أسهم في تجاوز ما 

يبديه الس�طح الحسّي للنص إلى حقائقه العميقة 

المكنونة في ذل�ك المحلّ الحسّي. وه�ذا المكنون هو 

الحقيقة الروحية والسّر الغيبي والرمز العلاماتي 

الموحي والباعث على التأويل والداعي إلى الاستدلال 

بالمعرفة القلبية، ما يكش�ف عن صريورة ثنائية 

بين باطن النص الغائب وجذوة وعي المحبّ ظلت 

قائمة وتطورت بغية الإمساك بتخوم اليقين، ولكن 

لا من طريق المعرفة الحسية بل من طريق المعرفة 

القلبية هذه المرة، وم�ن طريقها ينتفي التعارض 

الكلاس�يكي والتاريخ�ي بني ذات العارف وذات 

المعروف. وهنا تصير المعرف�ة مظهرا من مظاهر 

الحقيق�ة وليس الحقيقة، ويصير لزاما على المحب 

أن يخرج عن المظهر الحسي إلى الظاهرة الفلسفية، 

»وقيل: حقيقة المحبة مالا يصلح إلا بالخروج عن 

رؤية المحبة إلى رؤية المحبوب. وقيل: المحبة معنى 

من المحب�وب قاهر للقلوب«)اب�ن الخطيب )دون 

أن التص�وّف كلّه اضطراب، »فإذا وقع الس�كون 

فلا تصوّف«)الس�هروردي2006؛ 69(. وليس 

كالمعرفة س�ببٌ لاش�تداد ذل�ك الاهت�زاز الموجي، 

فالمحب�ة »هي المعرف�ة، وإنها تقع بعد اس�تتمام 

المعرفة«)الديلمي، 102(، وليس كمثل ريح المعرفة 

ريح تؤثر في سكون الأمواج تحتها فتخلص بها إلى 

مجافاة س�كونها ثم تناهيها غايات حركتها، على 

اعتدال كان ذلك التناه�ي أو على جوْر، فتزيد من 

ارتفاعها حدّ التطرّف أحيانً�ا، »واعلم أنّ المحبّين 

م�ن أهل الطبيعة تناهت محبّتهم إلى ذهاب العقل 

والدهش�ة والتوحّ�ش، ثم أدّى ذل�ك منهم بهم إلى 

الهلاك والموت. وليس هكذا ح�ال الإلهيين منهم، 

فإنّ ح�ال تناهيهم إمّا إلى اتح�اد بالمحبوب، وهو 

الحياة الدائمة، أو إلى مقام التوحيد، وهو الوصول 

إلى المحبوب بالمحبوب وش�هود الش�واهد بالشاهد 

بلغ�ت  ف�إذا   .)207 المحبوب«)الديلمي)د.ت�ا(؛ 

المحب�ة أجلها وتناهت إلى تمامها، رُفِع الغطاء عمّا 

ف  استتر وتغطى)العجم،1999؛ص911(، وتكشَّ

للمح�بّ ال�ذي نه�ض بمجاهدته نح�و المحبوب 

حقائق المحبة طوعً�ا، »وبعد المحبة تأتيك حقائق 

المحبة« )الديلم�ي، ص70(. وبما يوازي اختلاف 

مس�تويي المحبة من حيث بلوغها )النوع الإلهي( 

أو ع�دم بلوغها، يختلف مس�تويا المعرفة، ذلك أن 

»المعرفة معرفتان معرفة تعرُّف ومعرفة تعريف، 

معنى التعرُّف أن يعرّفهم نفسه ويعرّفهم الأشياء 

ب�ه )...( ومعن�ى التعريف أن يريه�م آثار قدرته 

في الآف�اق والأنفُس ث�م يحُْدِث فيه�م لطفًا تدلُّهم 

الأشياء أنّ لها صانعًا، وهذه معرفة عامّة المؤمنين 

والأوُلى معرفة الخواصّ«)العجم1999؛ 906(.

  وفي نهاي�ة المطاف، وقبل أن تصير المحبة الإلهية 

عشقًا، والعشق  »أصله المحبة وتزداد حتى تصير 
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الحقي�ة والاحتجاب بسُ�جُفِ أس�تارها وأعيانها« 

)البروسي2018، 299(.    

  وبالرج�وع عودًا على بدء، إلى تلك المحبة المتخلقة 

بأخلاق المروءة، ومن ث�مّ مقارنتها بمآلات المحبة 

الإلهية، يتضح لنا ذلك الفارق الكبير بين المنظومة 

الأخلاقية الضابطة لمحبة حس�يةّ غير معنية كثيرا 

بالبعد الروحي للحياة، وأخرى ناش�ئة عن إدراك 

الإنس�ان للبعد الروحي والأخلاقي المكنون في ذاته 

الإنس�انية بل في ذوات المخلوق�ات التي تحيط به. 

وبفضل تل�ك العلقة العاطفي�ة بالمحبوب المطلق 

التي أسّ�س له�ا الدي�ن، »حصل انقلاب جذري 

في ذهنية ووج�دان العرب: فعوضً�ا عن أن يبقى 

العرب�ي فردًا يذوب في القبيلة داخل اتصال أفقي، 

صار ش�خصًا يشعر بشخصيته في ذاتها، ويتصل 

عموديًّ�ا بكائن مطلق«)الحباب�ي، 23(. وعلى هذا 

الأساس يبدو أن الفارق بين المحب في طور المحبة 

الأول والمحب في طورها الأخير هو مثابة محدودية 

عال�م الش�هادة حي�ث لا شرعة أو منه�اج معرفي 

مف�ارق يدفع بالمحبّ إلى أبعد مما تطاله حواسّ�ه 

في ط�ور المحب�ة الأولى مقارنة بس�عة عالم الغيب 

المرتكز على عالم الش�هادة في ما بعد الطور الأول 

من أطوار تلك المحبة. وهنا، وبالمقدار الذي تنكفئ 

ب�ه المحب�ة الأولى على ذات المحب الذي يس�عى إلى 

امتلاك ما يحب، تنفتح المحبة الأخيرة على المطلق 

ثم يعرج بها انفتاحها ذاك، من حيث علاقة المحبّ 

بالآخري�ن، إلى محبّ�ة الآخرين، ذل�ك لأن محبّتهم 

دلي�ل عىل محبتّ�ه. وهك�ذا تمتد المحبة وتتس�ع 

دائرتها، »إن المحبة على س�تة أوج�هٍ: أولها محبةّ 

الل�ه –تعالى- لعب�اده، ومحبة عب�اده له، ومحبة 

المتحابّني في الله، ومحبة خواصّ المؤمنين، ومحبة 

عامّة المس�لمين، ومحبّ�ة كلّ ذي روح«)الديلمي؛ 

.)168

تا(؛ 267(. ولا شك أن هذا الطور من أطوار المحبة 

هو الذي سيخرج المحبة من عمومها إلى خصوص، 

ثم س�ينتهي بالمعرفة إلى أن تصير عشقًا، »وأصل 

العش�ق المعرفة« )الديلمي، ص65(. على أن بلوغ 

المحبة هذا الطور من أطوارها متزامن، يوجب على 

الع�ارف مفارقة الانكفاء على عالم الحس ومباينة 

الاحتج�اب بحجب�ه، وعلى قدر مفارقة سفاس�ف 

الأخلاق يتحقق للعارف بلوغ الدرجات العاليات، 

م�ا يعني »أن عالم الغيب كالبي�ت المزيَّن والهوى 

كالنقْع الُمثار فما دام لم يترك المرء هواه لا يرى ما 

يهواه فإن الحجاب إذا توسّ�ط بين الرائي والمرئي 

يمن�ع من الرؤية فارف�ع الموانع من البين وتشّرفْ 

بوص�ول العين«)البروسي 2018؛ 448(، وما ذاك 

إلا لأن»التص�وّف خل�ق، فمن زاد علي�ك في الخلقُ 

فقد زاد عليك في الصفاء«)القشريي1989؛466، 

وبحار الأنوار 1983؛ 129/58(.   

  وإذًا، وتزامن�ا مع زيادة المعرف�ة بزيادة المحبة، 

وبالكس، ثمّة الزيادة في التخلّق بأخلاق المحبوب، 

زادت  المحب�وب  بأخلاق  التخلّ�ق  زاد  كلّم�ا  إذا 

معرف�ة المحبّ به وانكش�ف له منه وم�ن آياته ما 

لا ينكش�ف لغيره، وبالمق�دار نفس�ه، كلّما زادت 

المعرف�ة بالمحب�وب زاد التخلّ�ق بأخلاقه، وأخلاق 

المحبوب لأصحاب المحبة الإلهية أسماؤه الحسنى، 

»والتخلق بكل اس�م منها عىل نحو ما أمر به من 

قول�ه عليه السلام »تخَلَّقوا بأخلاقِ الله« بحيث 

يك�ون المتخلق هو عين ذلك الاس�م أي ينفعل عنه 

م�ا ينفعل ع�ن ذلك الاس�م فبمثل ه�ذا الاحصاء 

يدخ�ل هذا المتخلق جنة المرياث )...( وإحصاؤها 

بالتحقق في مقام الإحسان بالتقوى والانخلاع عما 

قام ب�ك وظهر فيك من الصور والمعاني المتسّ�مة 

بس�مة الح�دوث والاس�تتار بسُ�بحُات الحضرة 
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1985م، تحقيق الدكتور محمد الطحان، الرياض، مكتبة 

المعارف.

-صليب�ا، الدكت�ور جمي�ل، المعج�م الفلس�في، 1982 ، 

بيروت- لبنان، دار الكتاب اللبناني.

-الطبران�ي، المعج�م الأوس�ط، الج�زء الأول،1405هـ - 

1985م، تحقيق الدكتور محمد الطحان، الرياض، مكتبة 

المعارف.

-العج�م، الدكتور رفيق، موس�وعة مصطلحات التصوف 

الإسلامي، 1999، بيروت- لبنان، مكتبة لبنان ناشرون.

-علقم�ة الفحل، شرح ديوان ، 1353هـ - 1035م، شرح 

  

المصادر والمراجع

القرآن الكريم

 - إبراهيم، الدكتور زكريا، مشكلة الحب، )د.ت(، القاهرة، 

دار مصر للطباعة.

-الأبطح�ي، محمد باق�ر، الصحيفة الس�جّادية الجامعة، 

1423هـ، قم، مؤسسة الإمام المهدي.

-ابن أب�ي الحديد، شرح نه�ج البلاغة1378هـ 1959م، 

تحقيق محم�د أبو الفض�ل إبراهيم، القاه�رة، دار إحياء 

الكتب العربية.

-البروسي، روح البيان في تفسري القرآن )تفسري حقّي(، 

2018، تحقيق عبد اللطيف حس�ن عبد الرحمن، بيروت، 

دار الكتب العلمية.

-اب�ن س�ينا، رس�الة في ماهي�ة العش�ق، 2019، المملكة 

المتحدة، مؤسسة هنداوي.

-اب�ن الصّمّة، دي�وان، )د.ت(، تحقي�ق الدكتور عمر عبد 

الرسول، القاهرة، دار المعارف.

-اب�ن عجيبة، البحر المديد في تفسري القرآن المجيد، الجزء 

الأول، 1419ه�ـ 1999م، تحقي�ق أ. د. جودة محمد أبو 

اليزيد المهدي، القاهرة.

-ابن الخطي�ب، روضة التعريف بالح�ب الشريف، )دون 

ط. تا(، تحقيق وتعليق عبد القادر أحمد عطا، بيروت، دار 

الكتب العلمية.

ن الوفاء، الجزء  -أخوان الصفا رس�ائل أخوان الصفا وخّال

الثالث، )دون ط. تا(،  

تحقيق خير الدين الزركلي، بيروت، دار القلم.                                                  

-ام�رؤ القي�س، دي�وان، ط5، تحقيق محم�د أبو الفضل 

إبراهيم، القاهرة، دار المعارف.

-أمين، أحم�د، فجر الإسلام، 2012، القاهرة، مؤسس�ة 

هنداوي للتعليم والثقافة.

-البغ�وي، تفسري البغ�وي، الج�زء الثالث،1414ه�ـ - 

1993م، بيروت- لبنان، دار الكتب العلمية.
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-المكتب العالمي للبحوث، )د.ت(، الحب عند العرب دراسة 

أدبي�ة تاريخي�ة، بريوت- لبن�ان، منش�ورات دار مكتبة 

الحياة. 

-مونييه، عمانوئيل، هذه هي الشخصانية، )د.ت(، ترجمة 

تيسير شيخ الأرض، بيروت، 

دار بيروت للطباعة والنشر.

-النيس�ابوري، المس�تدرك عىل الصحيحني، 1418ه�ـ 

- 1998م، تحقي�ق أب�ي عب�د الله عبد السلام بن محمد 

علوش، بيروت- لبنان، دار المعرفة.

-الهن�دي، كنز العمال، )دون ط. تا(، تحقيق محمود عمر 

الدمياطي، بيروت، دار الكتب العلمية.

- الهيثم�ي، مجمع الزوائد، )د.ت(، تحقيق حس�ام الدين 

القدسي، القاهرة، مكتبة القدسي.

السيد أحمد الصقر، المطبعة المحمودية بالقاهرة.

-الغزالي، محم�د، الجانب العاطفي من الإسلام، 2005، 

القاهرة، نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع.

-القشريي، أبو القاس�م، الرس�الة القشريية، 1409هـ 

1989م، تحقي�ق عبدالحليم محمود والدكتور محمود بن 

الشريف، القاهرة، مؤسسة دار الشعب.

-الكرب�اسي، محمد ص�ادق محمد، الصحيفة الحس�ينية 

الكامل�ة، 1428ه�ـ 2007م،لن�دن، المرك�ز الحس�يني 

للدراسات.

-كعب بن زهير، ديوان، 1417هـ - 1997م،  تحقيق علي 

فاخور، بيروت- لبنان، منشورات علي بيضون، دار الكتب 

العلمية. 

-المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار الجامعة لأخبار الأئمة 

الأطهار، 1403هـ 1983م، بيروت، مؤسسة الوفاء.

-مس�ند أحم�د، 1414ه�ـ - 1993، دار إحي�اء الرتاث 

العربي.


