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المقدمة: 

رهبان المعرفة الصوفيةّ
    لم يكن الصوفيةّ حالمين أبدًا، وإذا كان هناك كلمة تصف حقيقتهم وهم يحبّون أن توصف 

به�ا مجاهداتهم الروحيةّ فهي »التحق�ق« المضاد للحلم، إنّ الصوفيةّ واع�ون بأنهّم يمثلّون 

في الإسلام الفكر الواقعيّ الوحي�د الحقّ، مادام هذا الفكر جه�دًا مشروعًا للإفادة من تجربة 

الوجود المسكون بوجود الحقّ، الإله الحقّ هو أيضًا الواقع الحقيقيّ، إنّ مفهوم »الحياة« عند 

الصوفيةّ يستحيل من المتداول ليصبح »الحيّ« هو الذي يحيا بالحقّ.

]بول نويا، التأويل القرآنيّ واللغة الصوفيةّ[

طالعت أعمال أحد الآباء اليسوعييّن وحاولت أن أتعرّف على جهوده في دراسة التصوّف الإسلاميّ 

وأدهش�تني رحلته القصيرة التي أثمرت العديد من الأعمال دراس�ة وترجمة وتحقيقًا فجمع 

بين س�بل الإبداع في تقديم التراث الصوفيّ، فمن بغداد إلى باريس وم�ن القاهرة إلى فاس ومن 

بيروت إلى تركيا وإيران حاول الأب بول نويا أن يجمع العديد من التفاسري القرآنيةّ الصوفيةّ 

ليس�تخلص منها خيطًا ناظمًا للغة جديدة خلقه�ا المتصوّفة خلقًا خاصًا فريدًا وتميزّوا بها، 

أفادوا فيها من فنون الأدب والحديث وفقه اللغة وقصص السابقين، وصاغوا ذلك كلّه صياغة 

دقيقة يستعصي فهم نظامها وتعَرُّف أصولها على من كان بعيدًا عن هذا التراث روحًا وتدبرًا 

أضواء على التصوّف المغربيّ
من خلال آثار الشيخ عبد الله الغزوانيّ

بـ�ول نـوي�ا . د
ه ل�د محمّ�د عب�د ي�م : خا جع�ة وتقد جم�ع ومرا

ملف العدد
التصوف جامعا ًللثقافات الاسلامية



المورد - العدد الثاني-المجلد التاسع والاربعون -1862022

الإسلاميةّ في جامعة »القديس يوسف« في بيروت 

وعضو المركز الوطن�يّ للأبحاث العلميةّ بباريس. 

وُل�د الأب بول نوي�ا في منطق�ة العماديةّ في جبال 

كردستان العراقيةّ في يناير عام 1925، ثمّ انضمّ 

إلى اليس�وعييّن في لبنان عام 1948، وبعدها أكمل 

دراس�اته في الإسلامياّت تحت إشراف المستشرق 

الفرنسيّ لويس ماس�ينيون المع�روف باهتمامه 

بالتصوّف الإسلاميّ.

    في ع�ام 1955، نصُّب كاهنً�ا، وفي العام الثالث 

م�ن تنصيبه كاهناً وتحدي�دًا في عام 1957، كلّف 

بمهم�ة القيام بزيارة رس�وليةّ للأخويةّ الكلدانيةّ 

 Hormisdas هورميس�داس  للقدي�س  التابع�ة 

وتنظي�م تدريب للش�باب المتدينّ، فلب�ث في بلده 

الأم، بالق�رب من الموصل أربع س�نوات )1958-

1962(. وفي عام 1970 أنجز أطروحته للدكتوراه 

في جامع�ة الس�وربون، ث�مّ كان يقسّ�م وقته بين 

بريوت وباريس، يشُرف على الأطاريح ويدُرّس في 

جامعة القدّيس يوس�ف، والمعهد العمليّ للدروس 

العليا في باريس، متبوّئاً الكرسّي الّذي س�بقه عليه 

أس�تاذه وزميله لوي�س ماس�ينيون، إّال أنّ كثرة 

أعمال�ه أنهك�ت ق�واه، وعاجلته المنيّ�ة في باريس 

فت�وّيف بس�كتة قلبيّ�ة وهو لّم�ا يزل في الخامس�ة 

والخمسين من عمره، يوم الخامس والعشرين من 

شهر فبراير 1980.

    اضطل�ع الأب نويا بمهمة تدريس الإسلامياّت 

في معه�د الآداب الشرقيةّ ببريوت، والإشراف على 

سلسلة »بحوث ودراسات« التي تصدر حتىّ يومنا 

هذا عن دار المشرق اليسوعيةّ، وأشرف على باحثين 

كث�ر، نذكر من بينهم اثنين من مش�اهير عصرنا، 

الأول: أعجبه من الصوفيةّ إرادة الكش�ف المستمر 

والنضال ضد العقلانيةّ ورفض الخضوع بش�كل 

مفروض على أنهّ ش�كل نهائي، وهو الش�اعر علي 

وحياة.

ب�دأ راهب العل�م رحلته بمتابع�ة مروياّت الجيل 

الأوّل م�ن الصحاب�ة والتابعني وتفقّ�د مواط�ن 

الإبداع عند تلاميذ هذا الجيل، واستخلص منها ما 

صلح أن يك�ون زادًا له في اكتش�اف أصول اللغة 

الصوفيةّ، وفي سبيل ذلك كان عليه أن يقرأ ما نسُب 

إلى رسول الإسلام من أحاديث وأن يسجّل رؤيته 

لما قرأ وتدبر، ف�كان من ثمار القراءة مقالات عدّة 

نشُرت باللغة الفرنس�ية )ل�م يترجم شيء منها إلى 

العربيةّ حتى الآن( وتتبّ�ع مَنْ كتب عن )النقطة( 

و)الحرف( و)الطاسني( و)الحكمة( و)الموقف( 

وحقّق أعمالهم وترجم ج�زءًا وفيراً منها إلى اللغة 

الفرنسيةّ. 

    تذكّ�رت ه�ذا الراه�ب الي�وم وأن�ا أطالع عمًال 

م�ن أعمال راه�ب المعرفة جره�ارد بورينغ الذي 

وصف الإسلام في حوار له قبل ثلاثين عامًا أو أكثر 

بأنهّ »دين المس�تقبل«! وإيماناً من�ه بأهمّية تراث 

الإسلام ساهم جرهارد بورينغ في تأسيس العديد 

م�ن أقس�ام الدراس�ات الإسلاميةّ في الجامعات 

الغربيّ�ة وبذل كثيراً من الجهود في تأس�يس جيل 

من الباحثين حتىّ استحقّ وصف أستاذ الأساتذة، 

وتشهد أعماله العلميةّ على ما استحقّه من أوصاف 

ومكانة.

    إنّ تتبّ�ع المسرية العلميةّ لهذين الراهبين كفيل 

بأن يعي�د صنع حياة الباحث في الإسلامياّت من 

جدي�د، ويقفنا على مدى تقصيرنا فيما ورثناه من 

معارف فضًال عن تشويهنا لها واستغلالنا لتراثنا 

الإسلاميّ في معارك الحياة الزائفة. 

في هذه الكلمة القصيرة أحاول التعريف بالأب 

بول نويا وبجهوده العلميةّ.

الأب ب�ول نوي�ا، أس�تاذ اللغ�ة العربيّ�ة في معهد 

الدراسات العليا )الس�وربون(، وأستاذ الحضارة 
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لم تكن قد اكتشفت بعد.

بحوثه ومؤلفاته

    حقّق الأب ب�ول نويا ونشر كثيراً من النصوص 

الصوفيةّ، نذكر منها:

الص�ادق  جعف�ر  للإم�ام  الق�رآن  تفسري   -1

)بالعربيةّ(.

الرن�ديّ  عبّ�اد  اب�ن  وأعم�ال  ش�خصيةّ   -2

)بالفرنسيةّ(.

الرن�ديّ  عبّ�اد  لاب�ن  الصغ�رى  الرس�ائل   -3

)بالعربية(.

4- كت�اب مقام�ات القلوب لأبي الحس�ن النوريّ 

)بالعربيةّ(.

ج )بالعربيةّ(. 5- الطواسين للحّال

6- كشف الأسرار لروزبهان البقليّ )بالعربية(.

7- التفسري القرآن�يّ ونش�وء اللغ�ة الصوفيّ�ة 

)بالفرنسيةّ(.

8- نصوص صوفيةّ غير منشورة )بالعربيةّ(.

9- الحك�م العطائيّ�ة لابن عطاء الله الس�كندريّ 

)دراسة وترجمة إلى الفرنسيةّ(.

لمحة عن أعماله

    ويمك�ن هن�ا أن نق�دّم لمحة ع�ن مؤلفات الأب 

بول نوي�ا ودراس�اته المنش�ورة: تفسري القرآن 

للإمام جعفر الص�ادق )بالعربية( كتب الأب نويا 

ع�ن مأثورات جعفر الصادق في التفسري الصوفيّ 

دراسة بالفرنسيةّ عام 1969، وقد اجتهد في تتبع 

التفسير القرآنيّ بداية من مقاتل بن سليمان حتى 

الإم�ام جعف�ر الص�ادق، واعتمد في إخ�راج نصّ 

الص�ادق »رضي الله عنه« على مخطوطة »حقائق 

التفسير« لأبي عبد الرحمن السلميّ، واشتهر عمله 

في الدوائ�ر العلميّ�ة شرقًا وغربً�ا، وأعُيد طبع هذا 

التفسري في إيران والعراق، وبعد عشرة أعوام من 

أحمد سعيد الش�هير بـأدونيس. والثانية، أستاذة 

الفلس�فة والعلوم الصوفيةّ بالجامعة اليس�وعيةّ 

س�عاد الحكيم التي ارتبط اس�مها بالشيخ الأكبر 

اب�ن عربيّ وكُرّم�ت من أجل أعمالها ودراس�اتها 

عن�ه شرقًا وغرباً وقد رأت من أس�تاذها صدقًا في 

فهم التجربة الصوفية ومحبةّ للتصوّف، فلم يكن 

مهووسًا كغيره من المستشرقين بالبحث عن مصدرٍ 

وأث�ر خارجي للتص�وّف، ب�ل راح يتلمّس أصول 

المذهب الصوفيّ في القرآن والسنة النبوية، ويحاول 

تتبّع التفاسير ليعيد اكتشاف اللغة الصوفيةّ.

عَ�رَفَ الأب ب�ول نويا عرب دراس�اته للنصوص 

الصوفيةّ وتحقيقاته لتفاسيرهم أن بداية التجربة 

الصوفيّ�ة انبعثت من القرآن، فالذاك�رة الروحيةّ 

الإسلامية تغ�ذّت بالن�صّ القرآن�يّ، فف�ي ب�دء 

التجرب�ة يعتم�د الصوفيُّ على الق�رآن، ولكن لغته 

تتغّر�يّ وتتلوّن بلون تجربته لت�ؤول معنى النصّ 

وتستنبط معنى قد يخالف المفهوم السابق للنصّ 

قب�ل التجربة، ويعن�ي ذلك أن الصّ�وفيّ يرجع في 

نهاي�ة التجربة إلى بدايته�ا أي إلى القرآن. في البدء 

الص�وفي ي�رى صورته كما يعكس�ها الق�رآن، ثمّ 

يصبحُ مرآة تنعكسُ فيها معاني القرآن العميقة.

م�ن هن�ا راح الأب نوي�ا يتتبع تفاسري الصوفيةّ 

للقرآن بداية من الإمام جعفر الصادق وابن عطاء 

الأدم�ي والنوريّ ويبحث في لغ�ة النفّري وتجربة 

روزبه�ان البقليّ وي�ردّد حك�م ابن عط�اء الله 

السكندري حتى استطاع في وقت قصير من حياته 

أن يسرب غور هذه التج�ارب ويؤلّف عنها الكتب 

بالعربيةّ والفرنس�يةّ، ويعرّف بأعلام التصوّف في 

دوائر المعارف الإسلاميةّ، ليصبح إنتاجه مصححًا 

ومطوّرًا للدرس الاستشراقيّ للتصوّف الذي اعتمد 

أحكامًا مسبقة ظل محافظًا عليها، سواء كان ذلك 

بداف�ع التعصب أو لقلّة المص�ادر المخطوطة التي 
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اللغ�ة التصويريةّ والصور الإنجيليةّ والتوراتيةّ في 

تفسير القرآن.

    لا تنفصل قراءة الأب نويا للنفّريّ عن الإش�كال 

ال�ذي تص�دّى لمقاربت�ه في كتابه تفسري القرآن 

واللغ�ة الصوفي�ة، فقراءت�ه لم تك�ن إّال حلقة في 

مس�ار طويل، انطلق فيها من رصد البذور الأولى 

الت�ي اس�تنبتها الصوفيةّ في إرس�اء تأويل خاص 

للق�رآن، ومن هنا أف�رد الأب نويا للنفريّ في كتابه 

سالف الذكر س�تين صفحة باللغة الفرنسيةّ بعد 

أن حقّ�ق للنفري أعماله المجهولة، التي تلت نشرة 

أرثر آرب�ري للمواقف والمخاطبات في مصر، فقدّم 

لنا نصوصًا جديدة من مواقف النفريّ لتكتمل بها 

أعماله، وقد كان لتحقيق الأب نويا لأعمال النفريّ، 

والكتابة عن�ه في المجلات الفرنس�يةّ والعربيةّ أثر 

مب�اشر في تطوّر الكتابة العربيّ�ة عن النفريّ؛ بدأ 

ذلك بعد نشرته بعام للمواقف المجهولة، فقد كتب 

أدوني�س مقالاً حول »تأس�يس الكتابة الجديدة« 

ونشرها في بيروت عام 1971 ونثر فيها قدرًا كبيراً 

من »مواقف النف�ريّ« ليعرفه الجمهور بعد غربة 

طويلة.

    ولإيمان الأب نويا بأنّ أعمال صوفيةّ كثيرين غير 

الحلاجّ الذي حقّق طواس�ينه، ق�د طوّرت المعجم 

الصوفيّ واللغة الصوفيةّ، فانش�غل بدراسة كتاب 

معرفة الأسرار للحكيم الترم�ذي، وهذا الكتاب في 

جملت�ه عبارة ع�ن خواطر أراد الحكي�م الترمذيّ 

أن يح�دد من خلالها معان�ي الكلمات التي تدور 

على ألس�نة الصوفيةّ؛ وتناولها مش�ايخ الصوفيةّ 

بالرشح والبس�ط، من أمث�ال: الش�وق والصبر 

والعبرة والقبض والبس�ط والحلم ولعلم والمعرفة 

والت�وكل وغيرها من اصطلاح�ات المتصوّفة، فقد 

حشد الترمذيّ في هذا الكتاب حوالي مائتين وعشرين 

مصطلحًا عرض لمعاني أغلبها في اختصارٍ أش�به 

ظهور هذا التفسري اجتهد علي زيعور في تقديم 

ص�ورة تامّة م�ن تفسري الص�ادق والكتابة عن 

حقائق التفسري القرآني مطوّرًا هذه الكتابة عبر 

ثلاث نشرات لمروياّت الإمام الصادق في التفسري 

الصوفيّ.

      في ع�ام 1973 قدّم الأب نويا نصوصًا صوفيةّ 

غير منش�ورة من قبل وفّر فيها جملة من تفسري 

ابن عطاء الأدمي والنوري والتسُرتي، وأعيد نشر 

ه�ذه الأعم�ال في إيران في »مجموع�هٔ آثار أبو عبد 

الرحم�ن س�لمى: بخثهاي�ى از حقائق التفسري 

ورس�ائل ديگر« بعناية نصر الله پورجوادي. وقد 

قارب الأب نويا تجربة هؤلاء مركّزًا على ما أضفوه 

في تأويلاتهم للقرآن، وعلى وضعيةّ اللغة والتجربة 

في هذا التأويل.

     في الع�ام نفس�ه نشر الأب نويا مقدمة تفسري 

الق�رآن لعلاء الدولة الس�منانيّ، وهو عالم صوفيّ 

كتب باللغتني العربيةّ والفارس�يةّ، وله تصنيفٌ 

ش�بيهٌ بالمنقذ من الضلال والكاشف عن الأحوال، 

شرح فيه�ا أحواله الروحيةّ وكيف س�ار في طريق 

التص�وّف، وإن كان�ت كتاب�ات الأب نوي�ا فاتحة 

وتمهي�دًا للاهتمام العربيّ بأعلام التصوّف، إّال أن 

شخصيةّ الس�منانيّ لم تنل حظّها بعد في الدرس 

العربيّ.

    اعتن�ى الأب نويا بتفسري أبي الحس�ن الحرّاليّ 

المراكشي للقرآن، ونشر رسالته مفتاح الباب المقفل 

لفهم الق�رآن المنزّل، وقد أعاد نشر هذه الرس�الة 

محم�ادي الخياط�ي في المغ�رب في ضم�ن كتاب 

»تراث أبي الحس�ن الحراليّ في التفسير« كما نشر 

رس�الة التوش�ية والتوفية، لف�ت الأب نويا عناية 

الدارسني إلى هذه الش�خصية الصوفيةّ العريقة 

بمقالات�ه الثلاث التي كتبها ع�ن مؤلفات الحراليّ، 

وثمّة مقال�ة مهمة أنجزها نرشت بعد وفاته عن 
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وكذلك ل�م ينتبه محق�ق كتاب الحكي�م الترمذيّ 

تحصي�ل نظائر القرآن إلى حض�ور مدونة مقاتل 

البلخ�يّ ولا لكون كتاب الترم�ذيّ في صلبه وبنيته 

مجموعة م�ن التعليقات على ن�صّ مقاتل، التفت 

إلى ذلك الأس�تاذ محمد الشاذليّ النيفر عام 1977 

وكتب مقاًال عن هذه الفكرة، راجياً أن يحصل على 

ن�صّ كامل لكت�اب الترمذيّ. لك�ن النيفر لم يشر 

إلى جه�ود الأب نوي�ا في هذا الس�ياق، ومما يحمد 

للأستاذة هند ش�لبي رحمها الله أنهّا أحالت أكثر 

م�ن مرة عند تحقيقها لكت�اب التصاريف ليحيى 

بن سلام على دراسة الأب نويا مش�يدة بجهوده، 

ومخالف�ة إي�اه في جملة من المواض�ع، وقد قدّمت 

نق�دًا موضوعياً بناّءً، ولم يغ�ب عنها أهمّية البعد 

الص�وفيّ في دراس�ة تفاسري القرآن، يتجّى�لّ ذلك 

بوضوح في دراس�تها عن الفخر الرازيّ وتفسيره، 

ودراستها عن القراءات القرآنيةّ في إفريقيا.

ج طواسين الحّال

    اعتم�د ماس�ينيون في نرشه للطواسني على 

مخطوطة واحدة غير كاملة ومتأخرة ومنس�وخة 

بخ�ط مغربيّ رديء ج�دا، مما جعل�ه يخطئ في 

ق�راءة كثير م�ن الكلمات ل�رداءة المخطوطة، وفي 

عام 1967 اكتش�ف الأب نوي�ا مخطوطة جديدة 

للطواسني هي نس�خة المتحف البريطانيّ، وهي 

مخطوطة نس�خت بخ�ط فارسّي. ف�كان أن عقد 

مقارن�ة عاجل�ة م�ا بني مخطوطة ماس�ينيون 

والمخطوط�ة الجديدة ليتبّن�يّ الف�رق بينهما. ثمّ 

حصل لاحقًا على مخطوطتين جديدتين إحداهما في 

مكتبة ولي الدين في اس�تنبول، والثانية في طهران. 

وبواس�طة جميع تلك المخطوطات أمكنه التوصّل 

إلى نصّ كامل للطواسني. ويجب القول أنّ أهمّية 

الطواسين لا تتأتىّ عن كونه كتاباً فريدًا بحد ذاته؛ 

لأن اكتش�اف رس�ائل الجنيد والخ�راز والحكيم 

بالتعريفات الجامعة المانعة.

التأويل القرآنيّ واللغة الصوفيةّ

     ق�دّم الأب نويا لدراس�ته ع�ن التأويل القرآنيّ 

واللغ�ة الصوفيّ�ة بمقدم�ة ناقش فيها اس�تبعاد 

الإسلام النصوصّي للتفاسري الصوفيّ�ة، فقد تمّ 

إقص�اء التفسري الصوفيّ رغ�م ثرائ�ه وجماليته، 

لكونه بدعة وهرطقة لا أصل له في الإسلام! ومن 

هنا استبعد بعض المس�تشرقين من أمثال بلاشير 

هذا الل�ون التأويليّ للقرآن عندم�ا أراد أن يدرس 

التفاسري واللغ�ة القرآنيّ�ة. ح�اول الأب نويا أن 

يثب�ت خط�أ هذه الفك�رة، وقد نج�ح بالفعل من 

خلال دراس�ته النظرية للق�رآن واللغة الصوفيةّ، 

ومن خلال تحقيقاته للنصوص المؤسّسة للتفسير 

الصوفيّ. ورغم عمره القصير الذي لم يمهله القدر 

لإتم�ام مشروعه عن تفاسري الصوفيّ�ة للقرآن في 

مصر والمغرب وبغداد والش�ام وإيران إّال أنه قدّم 

إنتاج�ا ثريا عبّد الطريق لكثيرين من بعده، بل إنّ 

بعضهم أغار على جهوده ونسبها لنفسه!

من اللافت للنظر في كتاب الأب نويا تناوله لتفسير 

مقاتل بن سليمان الشخصيةّ التي يمكن اعتبارها 

بحقّ من الشخصياّت القلقة في علم التفسير وعلم 

الحدي�ث، فهناك مقاتلان! مقاتل الذي لا يعتدّ به، 

ومقاتل الذي يحُتف�ى بأقواله وله مكانة بارزة في 

التفاسير الإسلاميةّ وفي كتب علوم القرآن، بحيث لا 

يخلو كتاب من كتب الوجوه والنظائر من الاعتماد 

على مقاتل، وله حضور ظاهر عند الصوفيةّ الكبار 

كالقشيريّ والخركوشّي والغزاليّ وغيرهم.

ل�م يلتف�ت الدارس�ون الع�رب إلى أهمية تفسري 

مقاتل ومكانت�ه عند الصوفيةّ كما فعل الأب نويا، 

يتأكد لنا ذلك من خلال مطالعتنا لبحث المغفور 

له الأس�تاذ عبد الله ش�حاته عن مقات�ل فلم ترد 

فيه إش�ارة إلى أثر مقاتل على الكتابات الصوفيةّ، 
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بطبيعت�ه ككلام وبالمش�كلات التي يطرحها، نجد 

أنّ التصوّف يبدأ كتجربة تولد فيما بعد مشكلاتها 

الفلس�فيةّ والعلميّ�ة، في التص�وّف يختبر الصوفيّ 

صف�ات مخالف�ة إذ الإنس�انيّ ينقل�ب إلى إله�يّ 

وبالعك�س، وه�ذا يضاد عل�م ال�كلام القائل بأنّ 

الإنس�ان إنسان ولا غير ذلك، إنّ التجربة الصوفيةّ 

تمثلّ عمومًا دخول المطلق في حيزّ الإنسان.

     رأى الأب نوي�ا أنّ التجرب�ة الصوفيّ�ة تس�بق 

التعبري كقضية مما يعني أنّ�ه من غير الممكن أن 

تتولد أي تجربة دونما لغة، فحيث لا لغة لا تجربة، 

وكل تجرب�ة إنما تأت�ي إلى الوجود من خلال لغة، 

ولهذا »فإنّ بداية التجربة هي القرآن. لأنّ الذاكرة 

الروحية الإسلاميةّ تتغذى بالنصّ القرآنيّ، ففي 

بدء التجربة الصوفيةّ هناك الكلام القرآني، ولكنّ 

اللغة تتغري فيما بعد بحيث تؤول التجربة معنى 

النصّ وتستنبط معنى قد يخالف المفهوم السابق 

للنصّ قبل التجربة، ويعني ذلك أنّ الصوفيّ يرجع 

في نهاي�ة التجرب�ة إلى بدايته�ا، أي إلى القرآن كما 

أدرك بعد التجرب�ة، فثمّة صدى إذن بين التجربة 

والق�رآن، التجربة تتفاعل والق�رآن فيتولّد عنهما 

صدى جديد وه�ذا معنى قولي إنّ تلك الصفة هي 

جدلية، في البدء يرى الصوفيّ صورته كما يعكسها 

الق�رآن، ث�مّ يصب�ح م�رآة تنعكس فيه�ا معاني 

القرآن العميقة.

    منذ البداية ش�عر الصوفيةّ أنهّم في طريقهم إلى 

خل�ق لغة جدي�دة، وأنّ ثمّة صعوب�ة في فهم هذه 

اللغ�ة. له�ذا نرى أنّ�ه منذ عهد الحكي�م الترمذيّ 

أي الق�رن الثال�ث للهجرة، وه�م يحاولون وضع 

ما يمك�ن نعته بثبت المف�ردات الصوفيةّ المتداولة 

وشرحها كي يس�هلوا ق�راءة مؤلفاته�م، ومهدوا 

لذلك بوضع اصطلاحات وتعريفات.

     تناط صعوبة اللغة الصوفيةّ بطبيعة التجربة، 

الترم�ذيّ بينت أنهّ قبل الحلاج كان هناك »تراث 

صوفيّ فائ�ق الأهمية« أهمية الطواسني تأتي من 

ج، ولا  كونه الكت�اب الوحيد الذي وصلنا من الحّال

يعتقد الأب نويا أنهّ كان من أهم كتبه.

ج ش�خصية صوفيةّ فذّة، وه�ذا ما بينه      الحّا�لّ

ماس�ينيون بطريقة متفرّدة إّال أنّ ماس�ينيون قد 

ج من الناحية الفكريةّ أهمية تجاوزت  أعطى الحّال

ج. وس�بب ذلك أنه لم  الأهمي�ة الفعلية لآثار الحّال

تت�ح له فرص�ة الاطلاع على رس�ائل الخراز وعلى 

قسم كبير من كتابات الحكيم الترمذيّ التي سبقت 

ج. إضافة إلى ذلك فإنّ ماس�ينيون  كتابات الحّا�لّ

قدّم ق�راءة للتاريخ الصوفيّ غير صحيحة إذ جعل 

من القرون الثلاثة الأولى العصر الذهبيّ للتصوّف 

ج بدأ تدهور التصوّف بينما  وادع�ى أنهّ بعد الحّال

نعلم أنهّ في القرنين السادس والسابع للهجرة أنتج 

التصوّف تراثا لا يقلّ أهمية عما س�بقه. ومن هنا 

صوّب هنري كوربان خطأ ماس�ينيون عندما بّني 

أهمية الس�هرورديّ وابن عرب�يّ وهما من الجيل 

ج. اللاحق للحّال

كونيةّ التجربة الصوفيةّ الإسلاميةّ

 رأى الأب نويا أنّ التجربة الصوفيةّ الإسلاميةّ وإن 

اتصفت بالطابع الدينيّ، وامتازت به إّال أنها تمتاز 

بطبيعة الفكر الإنسانيّ عامة، ومن هنا أكّد كونها 

تجربة إنسانيةّ كونيةّ. محاوًال العثور على الوحدة 

المشرتكة، في كلتا التجربتين الصوفيتّني الإسلاميةّ 

والمس�يحيةّ، وح�دة التعبير عن التطلّع الإنس�انيّ 

للمطلق أو لل�ه، »فالتجربة الصوفيّ�ة عمومًا هي 

تجرب�ة في المطل�ق، والنقطة المهم�ة في كلّ تجربة 

صوفيّ�ة هي إظهاره�ا للفكر الإنس�انيّ بطبيعته 

كنزع�ة نحو المطلق أو كعط�ش إلى الله، فهي إذن 

إنس�انيةّ فبينم�ا يظلّ عل�م الكلام مثًا�لً محدودًا 
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ـ بول، نويا. 1973. نصوص صوفية غير منشورة 

لش�قيق البلخ�ي - ابن عط�اء الأدم�ي -النفري، 

حققها وقدم لها بول نويا اليس�وعي. دار المشرق، 

بيروت.

ـ بولس، نويا. 2013، صوت المسيح، دار المشرق. 

بيروت. 
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d›Ibn al-Arîf avec Ibn Barrajân  ملاحظات 

 على بعض المقاطع غير المنش�ورة لمراسلات ابن

 Hespéris : Archives .العارف مع ابن براجان

berbères et bulletin de l،institut des 

hautes études marocaines, Paris : Li-

brairie coloniale et orientaliste Émile 

Larose. p. 217-221.

ـ ب�ول، نوي�ا. 1957. تحقي�ق كتاب: الرس�ائل 
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ments inédits de allāj.   مقاط�ع جديدة من 

 Extrait de : Mélanges de  أق�وال الحلاج

l،université saint-Joseph, tome XLII, 

إذ إنهّا تجربة فرديةّ لا يمكن فهمها بحذافيرها إّال 

إذا أعيد عيشها، كما أنها تضع الصوفيّ، من جانب 

آخ�ر، في ع�دم إمكانية التعبير عنه�ا، فنحن حين 

نص�ادف نصوصًا هي في ظاهرها غري منطقيةّ، 

فه�ذا يدل على أنّ الصوفيّ ح�اول أن يعبر عمّا لا 

يق�ال، فقال م�ا اس�تطاع وكما اس�تطاع، وتبّني 

النص�وص غالبً�ا أنهّ ل�م يتمكّن م�ن التعبير، بل 

وق�ع في نوع من بلبل�ة اللغة، إمّا لأنهّ لم يتس�لط 

على تجربت�ه، وإمّ�ا لأن اللغة لم تس�اعده، إذ إنّ 

التعبير الفكريّ يجبر اللغة على أن تخضع لتحديد 

منطقيّ.

     كان الأب نوي�ا في ب�دء بحث�ه في حيرة في ش�أن 

مصادر التفسري القرآنيّ الأولى، إّال أنه مع حس�ن 

توجهه في البحث عن ج�ذور التصوّف في الأصول 

الإسلاميةّ وعلى الخصوص منها تفاسري القرآن، 

منتقدًا المس�تشرقين الذين تهافتوا على البحث عن 

التأثيرات غير الإسلاميةّ في التصوّف بحثاً لا طائل 

من�ه انته�ى الأب نويا إلى أنّ التص�وّف في جوهره 

ظاه�رة إسلاميةّ وأنّ الق�رآن هو المص�در الأول 

)وإن لم يكن الوحيد( الذي اس�تقى منه الصوفيةّ 

غذاءهم الروحيّ.
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لداع�ي الصداق�ة. وآمل أن يصب�ح الغزواني من 
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 :)1970 بيروت،  الثقافة،  دار  الثانية،  )الطبعة  عباس 

.116

)2( سلوة الأنفاس ومحادثة الأكياس بمن أقبر من العلماء 
والصلحاء بفاس للكتاني )طبعة حجرية، فاس، 1316( 
2: 208 – 209، نقلاً عن كتاب »مرآة المحاسن من أخبار 
الشيخ أبي المحاسن«. وانظر أيضاً كتاب الإعلام بمن حلّ 
المراكشي  ابراهيم  بن  لعباس  الأعلام  من  وأغمات  مراكش 
 :8  )1977 الرباط،  منصور،  بن  الوهاب  عبد  )تحقيق 

.249
 .1497  /903 سنة  صالح  بن  محمد  بن  علي  توفي   )3(
فاس  في  الجزولية   – التباعية  الجماعة  شيخ  وكان 
)والتباعية أهل طريقة الشيخ عبد العزيز التباع ]914/ 
أهل  من  »هو  »المرآة«:  في  قال  الجزولي(.  خليفة   ]1509
غرناطة. وكان يطلب شيخاً يلقي إليه قياده، فكان يقال 
له »شيخك في العدوة«. فانتقل إلى فاس وفتح فيها حانوتاً 
في القيسرية. ثم قدم إليها من مراكش شيخ المشايخ عبد 
العزيز بن عبد الحق الحرّار الشهير بالتباع، ونزل بمدرسة 
العطارين، وقعد في وسط قبتها، وانحشر أهل فاس للتبرُّك 
به. وجاء الشيخ أبو الحسن )علي بن محمد بن صالح( في 
آخرهم... فقام إليه الشيخ... فتلقاه وأخذ بيده وصعدا في 
درج المدرسة، فمكثا هنيأة ونزلا. وطلب الشيخ سيدي عبد 
فامتنع  الإقامة  الناس  منه  فطلب  للركوب،  فرسه  العزيز 
فقد  لربها.  عندي  كانت  أمانةٍ  لأداء  جئت  »إنما  وقال: 
أديتها«. وهكذا تسلَّم عليّ الأندلسي المشيخة في فاس )انظر 

الإعلام 8: 428(.
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لزاوي�ة قريبة م�ن هنا. فقالوا: ه�ل لكم في المبيت 

معهم فتفرج في حضرتهم إلى الس�ماع ونشبع من 

الكسكس�وا )4(عنده�م. فس�اروا إلى الزاوي�ة بهذا 

القصد، وفيهم الشيخ عبد الله الغزواني. فلما أخذ 

الفقراء في الذكر دخل معهم فيه. فأدركه في باطنه 

أم�ر عظيم قال إنه كُشِ�فَ له فيه م�ن العرش إلى 

الفرش. ويقال إنه غسل أيدي الفقراء بعد الطعام 

وشرب الم�اء ال�ذي غس�لوا فيه أيديه�م. فلما نزل 

ب�ه ما نزل، جلس بين يدي ش�يخ أولئ�ك الفقراء، 

وهو الش�يخ أبو الحس�ن علي بن صالح... وقصّ 

عليه قصت�ه وطلب منه أن يقبل�ه مريداً. فقال له 

الفقراء: يا سيدي اقبله، فقال لهم: هذا عربي قوي 

)بالق�اف القريبة م�ن الكاف كما ينط�ق به أهل 

الأندلس(، بل أبعثه للشيخ. فبعثه لمراكش لشيخه 

ش�يخ المش�ايخ... قطب وقته... وإمام الطائفة في 

عصره... أبي محمد س�يدي عب�د العزيز ابن عبد 

الحق المعروف بالتباع.

    هذا كان بدء شأن الغزواني، وأهمية هذا الصوفي 

أن�ه قد ترك لنا مجموعة من المؤلفات، نظماً ونثراً، 

نستطيع أن نتبين من خلالها مستوى معرفة هؤلاء 

الصوفية بالعلوم الكشفية، وعمق أفكارهم، ومتانة 

ثقافتهم الدينية، وقوة ش�خصيتهم الروحية، وهو 

أمر يسوّغ حشد الأوصاف الطنانة التي يوصفون 

بها في كتب التراجم. فإني كثيراً ما أتساءل: أكانت 

هذه الأوصاف م�ن البلاغة المصطبغة الفارغة من 

كل مدلول واقعي أم أنها ذات أس�اس من الواقع، 

تحم�ل الكثير من المدل�ولات الحقيقية؟ من هو يا 

ت�رى هذا الش�يخ الغزواني الذي يذك�ره الكتاني 

– مثلاً – بالأوص�اف الآتية التي لا يس�تحقها إلا 

القلة من أكابر العلماء الصوفية: »الش�يخ، الإمام، 

طعام  الكسكسون(:  )أو  الكسُكْسوا  أو  الكُسْكُسُو   )4(

)5( اسلوة الأنفاس 2: 209.مشهور في المغرب.

العلامّ�ة الهُمَام، الصوفيّ المحقّ�ق، الكامل المدقّق، 

برََكة العصر، وإمام الدهر، شيخ المشايخ، العارف 

بجلال الله وجماله، الدّاع�ي إلى حضرة الربوبية 

بجمي�ع أقوال�ه وأحوال�ه، ذو المقام�ات الس�نيةّ، 

والأح�وال المرضيّ�ة، والهم�م العليةّ، والإش�ارات 

الخفيةّ، والمواه�ب الربانيّ�ة، والأسرار العِرفانية، 

س�يد أهل زمانه، وفري�د عصره وأوان�ه، القطب 

الغَوْث الجامع، الوارث الربّاني«)5(.

    إننا، بإزاء هذه الأوصاف التي تكشف عن مدى 

إعجاب المثقفين برجل كالغزواني، نجد الأس�اطير 

الكثرية التي تنب�ت ح�ول الغزوان�ي وأمثاله في 

الأوس�اط غير المثقفة، تلك الأس�اطير التي تجسّم 

»البرك�ة« الت�ي يمتاز بها الص�وفي والتي تمثل في 

الواق�ع مختل�ف »الكرام�ات« التي تنس�ب إليه. 

ومهم�ا قللنا من أهمي�ة هذه الأوصاف بنس�بتها 

إلى البلاغة، ومن واقعية هذه الأس�اطير باعتبارها 

ولي�دةَ المخيلّ�ة الش�عبية، فهن�اك س�ؤال يظ�ل 

مطروح�اً: لماذا ألصقت تلك الأس�اطير بالغزواني 

أو ه�ذا أو ذاك من الصوفية دون غيرهم؟ المبالغة 

اللغوية معروفة عن�د المترجمين للأولياء، والمخيِّلة 

خصب�ة عند المؤمنني الجهّال؛ وإنم�ا الأمر الذي 

يجب تفسريه هو علاقة المبالغ�ة وخصب المخيلة 

بهذه الش�خصية بال�ذات دون س�واها. ومن هنا 

تأتي أهمية الغزواني؛ ذلك أننا إذا عدنا إلى سيرته 

وقرأنا مؤلفاته، نفهم لأي سبب نال حق الصدارة 

بني صوفية عصره ونعلم أنّ المبالغة في الأوصاف 

التي أس�بغت عليه ليس�ت إلا علام�ة القصور عن 

وصف�ه في الواقع لعلوِّ ش�أنه وسريّ�ة باطنه، وأن 

الأس�اطير لم تتولد من حوالي�ه إلا لأنها الطريقة 

الوحي�دة للتعبير بلغة ما عن الأث�ر الذي تركه في 
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تكن إلا نتيجة س�موّهم في الكمالات الدينية، وعلوّ 

تصوفهم إلى مستوى يضارع علوّ تصوف أمثالهم 

في المرشق. لقد كانت قراءة آثار الغزواني مفاجأة 

طيبة بالنس�بة إلينا، وق�د وقفنا عليها صدفة عند 

مرورن�ا بالرباط في الصيف الماضي، وكنا نعتقد – 

من قبل – أن الفك�ر الصوفي العالي كان قد هاجر 

م�ن الأندلس والمغرب مع ابن عربي وابن س�بعين 

والششرتي والحراني وغيره�م، وأن المغرب بعد 

عودت�ه إلى المذهب المالك�ي في عهد بني مرين كان 

ق�د ع�اد إلى التصوّف الكلاس�يكي )كم�ا هو عند 

المحاسبي( أو إلى التصوف الشعبي كما هو الحال 

عن�د الج�زولي )869/ 1465( في كتاب�ه »دلائل 

الخيرات«. وإذا بالغزواني يتكلّم لغةً مختلفة، هي 

فلسفيةٌ باطنية من جهة، وهي متأصّلة في الذهنية 

المغربي�ة العريق�ة من جه�ة أخرى، حت�ى إنه لا 

يخشى أن يخلط في مكاتباته بين ألغاز المصطلحات 

الصوفي�ة الفصيحة واللغة العامية المغربية، وهذا 

مما يعطي لكتابته طابعاً خاصاً وروعةً هي روعةُ 

الأشياء عندما نرراها لأوّل مرة في فجر النهار.

لنعُرّف إذن بالش�يخ ابن محمد الغزواني قبل أن 

نضع بين أيدي صديقنا الدكتور إحسان مقتطفات 

من مؤلفاته، والله يش�هد أننا لم نقصد من خلال 

ذلك اس�تهواءه وجَذْب�ه إلى طريقةٍ في الحياة نأمل 

أن لا يرغ�ب فيه�ا إلا عند حلول الش�يخوخة بعد 

سنين عدّة بإذن الله.

******

    نس�بة الشيخ الغزواني تدل على أنه من غزوان، 

وغ�زوان »قبيلة م�ن العرب بالمغ�رب«، ويضيف 

المترجم�ون ل�ه أن »م�ن الناس من يجعل نس�به 

عَلَوي�اً«، وكان وال�ده أبو البركات عُج�ال صوفياً 

قلوب تلامذت�ه، ذاك الأثر ليس من الأس�طورة في 

شيء.

    ه�ذه الملاحظات كانت ضروري�ة نظراً لما كتبه 

بعض المس�تشرقين الثانويين ع�ن صوفية المغرب 

وع�ن التص�وف المغرب�ي، إذ حرصوه في ظاهرة 

 Maraboutisme س�مّوها  أس�طورية  ش�عبية 

)وتل�ك كلم�ة تقاب�ل حرك�ة »المرابطني«(. إن 

»المرابوتيسم« – أو الطُرُقية، إذا شئنا أن نستعمل 

التعبير العربي المقابل – كما يفهمونه هو سقوط 

التصوف الأصيل في الش�عوذة، وتحوُّله من شوق 

إلى الل�ه يخَْل�ق في عشّ�اقه ش�خصيةً جدي�دة إلى 

حركةٍ شعبية شبه همجية، تستفزّها قوة انفعالية 

غريزي�ة، يس�تغلها رجل ورث »البرك�ة« عن أبيه 

أو ش�يخه وتحنَّ�ك في مهن�ة خل�ق »الكرام�ات«، 

تل�ك الكرام�ات الت�ي تس�اعده على أن يب�ث في 

قلوب البس�طاء م�ن الناس الحب والخ�وف معاً، 

فيقصدونه، حياًّ أو ميتاً، ليقضَي حاجاتهم الدينية 

والدنيوية، وهذا يكوّن له في حياته نفوذاً سياسياً، 

فتهابه السلطات المحلية، فتحاربه تارة لتضع حداً 

لنفوذه، وتستميله طوراً ليقف بجانبها عند حلول 

الأزمات السياسية أو الاقتصادية في منطقة أو بلد 

ما.

   ولا ننك�ر أن الش�يوخ الصوفي�ة أدّوا دوراً في 

مصير المغرب السياسي )كما كان الحال في المشرق 

أيضاً(، وسنرى أن الغزواني نفسه كان له موقفه 

الخاص من س�لطة بن�ي مرين الوطاس�يين وأنه 

انحاز إلى الطرف المعادي لهم، أي إلى الس�عديين، 

ولك�ن الذي نريد أن نبرهن عليه في هذا البحث هو 

أن النفوذ الس�ياسي كان نتيجة ثانوية لم يطلبها 

الصوفية لذاتها غاي�ةً أولى، وأن الغزواني وأمثاله 

لم يسُ�قطوا التص�وف في الش�عوذة والخرافات، 

وأن المكان�ة التي احتلوها في المجتم�ع المغربي لم 
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قالوا: لم نجدوا )كذا( س�بيلاً! فقال الش�يخ: مثل 

الغزوان�ي من يحمي حماه! ثم قال له: اذهب فقد 

كمل حالك.

مث�ل ه�ذا الن�ص لا يُ�ري إلا الظواه�ر، ولهذا لا 

يعطين�ا الفكرة الصحيحة عن كيفية اكتمال حال 

الغزواني الروحي. وس�نرى في نصٍّ للغزواني هو 

نوع من السرية الذاتية ماذا كان�ت المراحل التي 

مرّ به�ا في تربيته الصوفية. أم�ا الآن فنكتفي مع 

المؤرخني بقراءة ظواهر حيات�ه من حيث الزمان 

والمكان.

�هَ إلى بلاد  يق�ول المترجمون له إن�ه لعد ذلك توجَّ

الهب�ط)8( »فن�زل به�ا على قبيل�ة يق�ال بهم بنو 

خزنكار. واجتمع عليه الناس واشتهر أمره وعظم 

صيته، فبلغ ذلك الس�لطان أبا عب�د الله)9(، وكان 

يومئ�ذٍ ببلاد الهبط، قد خ�رج إليها بقصد الغارة 

على نصارى آصيلا... فتوهم الس�لطان المذكور 

من أمر الشيخ الغزواني، وخشي على الدولة عاقبة 

أمره، وأغ�راه به مع ذلك الفقيه اب�ن عبد الكريم 

الب�ادسي الس�فياني الأصي�ل، وكان ه�ذا الفقيه 

يصحب الولاة والعمال ويخرج في بعوثهم قاضياً. 

فكثرت سعايته بالشيخ)10( حتى وقر ذلك في نفس 

الس�لطان، فبعث إليه فحضر، وأمر بالقبض عليه 

بالموض�ع المعروف بتجناوت، وجعله في سلس�لة، 

»يج�ول في البلاد، لي�س ل�ه ق�رار ولا يلوي على 

شيء«)6(، ول�ذا لا نعل�م أي�ن ول�د عبد الل�ه ابنه، 

ولك�ن الظاهر أنه عاش في ف�اس منذ صغره، لأن 

أب�اه كان يقول في تجواله: »عندي ابن تركته يقرأ 

العلم س�يكون له ش�أن«، وقد رأينا م�ن قبل أنه 

»كان في أول أم�ره يقرأ العلم في مدرس�ة الوادي« 

بفاس، ثم ترك هذه المدرس�ة وجاء إلى الشيخ أبي 

الحس�ن الأندلسي الغرناطي ع�ن طريق الصدفة 

كما ذكرناه، »فسأل منه أن يسلك به طريق التربية 

النبويةّ، فقال: يا ول�دي، صاحبُ الوَقْت بمراكش 

فاذهب إليه؛ وأمره بالرحلة إلى الش�يخ أبي فارس 

عب�د العزيز التباع المع�روف بالحرّار، نس�بةً إلى 

صناعة الحرير. فرحل إليه ولازمه«.

   أم�ا طريقة تربية التباع لمري�ده الغزواني فهي 

لا تخلو م�ن غرابة. يقول صاح�ب كتاب »دوحة 

الناشر«)7( :

فرحل إليه ولازمه، فأمره الشيخ برفع الحَطَب إلى 

الزاوي�ة ورعاية الدوابّ، فبقي على ذلك مدة. ثم 

اس�تعمله على حياطة بس�تانه وخدمته، فاستمر 

على ذلك الحال، إلى أن قال الش�يخ يوماً لأصحابه: 

قوم�وا بن�ا إلى بس�تان الغزواني، فمهم�ا وجدتم 

فيه ثمرة فاضربوا وانهبوا ثمار البس�تان. فذهبوا 

إلي�ه وه�م مئ�ون والش�يخ خلفهم. فلم�ا وصلوا 

إلى البس�تان وج�دوه مصوناً وبابه عتيد وس�وره 

حصني. فل�م يس�تطيعوا أن يتس�وروا علي�ه... 

ووصل الش�يخ فقال لهم: ما منعكم من الدخول؟ 

)6( ينُظ�ر ترجمت�ه في كت�اب دوحة الناشر لمحاس�ن من 
كان بالمغرب من مش�ايخ القرن العاشر لمحمد بن عس�كر 
)تحقي�ق محم�د حج�ي، الرب�اط، 1977(: 99 – 100. 
وت�وفي أبو البركات عُجال نحو س�نة 1510/915، وكان 
رغم طباعه الغريبة شيخاً معروفاً بتقواه وزهده »وله مآر 

كثيرة«.
)7( ينُظر: كتاب )دوحة الناشر(ص: 96 – 99.

)8(  في ناحية القصر الكبير في الشمال الغربي من المنطقة 
المعروفة بـ»الغرب«.

)9( ه�و الس�لطان أبو عب�د الله محمد بن محمد الش�يخ 
المرين�ي الوط�اسي المع�روف بالبرتغ�الي، لأن البرتغاليين 
أسروه سبع سنين. ولي السلطنة من سنة 1512/919 إلى 

سنة 1524/931.
)10( العداوة قديمة بين الفقهاء والصوفية منذ أن انقسم 
العل�م إلى ظاه�ر وباط�ن؛ وكثيراً م�ا لعب الفقه�اء دور 

المشاغب بين الصوفية وذوي السلطان.
)11(  الاس�تقصا لأخب�ار دول المغ�رب الأقصى لأحم�د 

الناصري )الدار البيضاء، 1955( 4: 144 – 145.
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الس�لطان – وهو الناصر -... وقال له: نحن أحقّ 

بتلك الساقية، فقال له الش�يخ: خذها«)15(. وكان 

ذلك س�بب تركه فاس وعودت�ه ثانية إلى مراكش، 

حي�ث كان قد اس�تقر أمر الس�عديين. ويقال إنه 

ق�ال عند خروجه من فاس: »ارتحل الأمر عن بني 

مرين برحيلي عنهم« – وفي رواية أخرى هي أقرب 

إلى الواقع لأنها باللغ�ة العامية، يقال إنه لما توجه 

تلقاء مراكش »أخذ خنيفه)16( في يده وجعل يشير 

ب�ه من جهة ف�اس إلى جهة مراك�ش ويقول: »أيا 

يا س�لطنة إلى مراكش«... ومعنى »أيا« بلغة عامة 

المغرب »سيري معي«)17(. وفي الواقع كانت مراكش 

والجنوب قد اس�تقلت آنذاك على ي�د أبي العباس 

الأعرج السعدي. وقد حاول السلطان أبو عبد الله 

البرتغالي أن يقضي على السلطنة الجديدة، فحاصر 

مراكش سنة 1523/930، وطال الحصار، »فقيل 

للشيخ الغزواني: إن أهل مراكش سئموا الحصار. 

فركب الش�يخ في جماعة من أصحابه، وخرج من 

باب فاس، فوقف ينظر. فجاءت رصاصة ضربت 

ص�دره، فقب�ض عليها بي�ده وقال: ه�ذه خاتمة 

حربهم، ثم رجع إلى منزله«)18(. وقد ظهر مصداق 

م�ا قاله، لأن الأنباء وردت م�ن فاس بأن أبناء عم 

السلطان البرتغالي قد نبذوا دعوته وخلعوه، فترك 

مراك�ش للوق�ت، وقفل إلى فاس، »ول�م يعد لبني 

وطّاس وصول بعدها إلى مراكش ولا إلى أعمالها«.

    وقد اس�تقر الغزوان�ي في مراكش لأنّ الصوفية 

كان�وا قبل ذلك ق�د أقرّوا ل�ه بالوراثة الش�اذلية 

وبع�ث به إلى ف�اس«)11(. وكان ذل�ك في منتصف 

س�نة 1513/919 أي في الس�نة الت�ي توفي فيها 

الش�يخ محمد ابن الغازي، ش�يخ الجماعة بفاس 

وإم�ام القرويين. فإن هذا الش�يخ كان قد صحب 

الس�لطان البرتغ�الي في غزوته، فاعت�لّ أثناء ذلك 

وس�أل أن يحُمل إلى ف�اس. »فلما وصل إلى مقربة 

عقبة المس�اجين من حوز فاس، اش�تدّ به الحال، 

فأمر أصحابه أن يريحوا به هناك. فبينما هو كذلك 

إذ مرّ بهم الش�يخ س�يدي أبو محمد الغزواني في 

سلس�لة مع الستائرية )= الحرس(. فلما رآه سأل 

الس�تائرية أن يميلوا به إليه حت�ى يعوده... فدعا 

ل�ه وانصرف«. وكان هذا اللق�اء أذاناً بالرحيل إلى 

ابن غازي لأنه ق�ال لأصحابه: »إن الله وعدني أن 

لا يقبض روحي حتى يريني ولياً من أوليائه«)12(.

    أم�ا الش�يخ الغزوان�ي فظ�لّ تح�ت المراقبة في 

قصبة فاس البالي حتى عاد الس�لطان من غزوته، 

»فأخربه صاح�ب شرطت�ه ع�ن الش�يخ بأمور 

عجيبة... فأمر الس�لطان بسراح�ه، واعتذر إليه، 

وطل�ب منه الدع�اء، ورغب منه أن يكون س�كناه 

بف�اس. فأجابه إلى ذلك، وبن�ى زاوية بداخل باب 

الفتوح«)13(. ولا نعلم شيئاً عن هذه المدّة من حياة 

الغزواني س�وى أنها دامت س�بع سنين، أي حتى 

س�نة 1519/926، وهي السنة التي »تعذَّر فيها 

المطر، وأخذ الناس في استخراج السواقي للحرث. 

فأخرج الش�يخُ من وادي اللبن س�اقيةً لم يكن في 

س�واقي السلطان وغيره مثلها)14(. فبعث إليه أخو 

)12(   دوحة الناشر: 145.
)13( المصدر نفسه: 97

)14(  لا شك أن هذه المهنة كان الغزواني قد أتقنها عندما 
كان يتعل�م التصوف على يد الش�يخ التباع كم�ا رأينا من 
قب�ل. وعلى كل حال فإنه »كان من عادته أن يأمر أصحابه 
بالحراث�ة والغرس والخدم�ة وحفر الس�واقي« )الإعلام: 

.)256

)15( الاس�تقصا 4: 146. وكان الن�اصر ه�ذا معروف�اً 
بشراس�ة أخلاقه وحبّه لس�فك الدماء. فلا عجب إذا خافه 

الغزواني وتجنبّ شره.
)16( الحنيف أو الحنيفة: عباء من شعر العنز

)17( ق�ارن بين نصيّ دوحة الناشر: 97 والاس�تقصا 4: 
.147 – 146

)18(  الاستقصا 4: 147 – 148
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فَ الله فيها. فهو سلطان  َّ المتصرف في الأشياء تَرص

الدنيا والآخرة)22(.

     وإذا كان الغزوان�ي ق�د عاد إلى مراكش س�نة 

1519/926، فقد دامت إقامته وعمله فيها تسع 

س�نين، لأنه ت�وفي س�نة 1528/935 – 1529. 

والظاه�ر أن س�بب وفات�ه كان س�كتة قلبية على 

م�ا ذك�ره المؤرخ�ون: وكان من موته على ما في 

»التحفة«)23( أنه »خرج يوماً على عادته إلى البادية 

في صلح، وخرج معه أصحابه، فغابوا ما شاء الله 

ث�م رجعوا. فلم�ا كان قريباً من البل�د وهو راكب 

على فرس�ه سائر على الطريق، إذ رأوه قد مال عن 

فرس�ه. فأسرعوا إليه، فإذا ه�و ميت. فحملوه إلى 

المدين�ة ودفنوه بزاويت�ه بحومة القص�ور داخل 

مراكش، وبنوا عليه قبة حافاة، وهو مزارة عظيمة 

مش�هورة«)24(. ويختم صاحب »ممتع الاس�ماع« 

س�يدي محمد المهدي الف�اسي ترجم�ة الغزواني 

بقوله: »وكثر انتش�ار الطريقة الجزولية، وتفرُّع 

شجرتها من هذين الش�يخين: سيدي عبد العزيز 

التباع وارث الش�يخ )الجزولي( ووارثه سيدي عبد 

الله الغزواني. حتى إن الطريقة والطائفة تنسبان 

إليها فيقال »تباعية« ويقال »غزوانية«.«)25(.

   تل�ك ه�ي التقاطي�ع الرئيس�ية لهي�كل حي�اة 

الجزولية بعد الش�يخ عبد العزيز التباع، فأس�س 

زاوية، وانتفع به في هذه المدة وقبلها وبعدها أقوام، 

»وتخرّج عليه أش�ياخ كثيرون. وكان هو المش�ار 

إلي�ه بالقبطاني�ة في الوق�ت، وقدره جلي�ل وأمره 

ش�هير«)19(. وقد بلغت ش�هرته المشرق عن طريق 

تلامذت�ه الذي�ن س�افروا إليه، فكتب إليه الش�يخ 

ناصر الدين اللقاني)20(»يسأله تفسير الفاتحة على 

طري�ق القوم، فكتب إليه بشيء م�ن ذلك... وكان 

س�أله مع ذلك ع�ن القطب: أين ه�و؟ فكتب إليه 

يشير إلى نفسه. فلما بلغه الجواب قال لحاضريه: 

هذا صاحب الوقت«. وناهيك أن الشيخ كان ينسب 

لنفس�ه الس�لطنة علاوة على القطبية. وكان يقول 

لأصحاب�ه: »إذا قيل لكم: من س�لطانكم؟ فقولوا: 

س�يدي عبد الله الغزواني«. ويقال إنه »سمع مرة 

امرأة تزُغْرتُ على الس�لطان وهو مارّ في الطريق، 

فق�ال لها: عليَّ فلتزغرتي ي�ا بن�ت الحزينة. أنا 

س�لطان الدنيا والآخرة«)21(. ولي�س هذا من باب 

الكبرياء بل تعبير عن شعوره بشخصيته الروحية 

التي ترمز إلى قوتها وس�موها كلمة »الس�لطنة«. 

لأنّ السلطان هو المتسلط أولاً على ذاته، ومتى بلغ 

ذل�ك يصبح مُطاعاً. والمط�اع في لغة الصوفية هو 

)22( ينُظر كلمة الحلاج: »بس�م الل�ه« منك بمنزلة »كن« 

منه. فإذا أحس�نت أن تقول »بس�م الله« تحققت الأش�ياء 

بقول�ك »بس�م الل�ه« كما تحقق�ت بقوله »ك�ن« )حقائق 

التفسير للسلمي في سورة النمل: 30(1991، ص 351.

)23( ه�و كتاب تحفة أه�ل الصديقية بأس�انيد الطائفة 

الجزولية والزروقية لسيدي محمد المهدي الفاسي )1109/ 

1698(. ينُظر »مؤرخو الشرفاء« لليفي بروفنس�ال، ص 

.)257 – 273

)24( ذك�ره صاحب الإعلام 8: 258. ولا حاجة أن نذكر 

أن قبر الغزواني هو أحد المزارات السبعة التي يزورها أهل 

المغرب عند زيارتهم »لسبعة رجال« مراكش.

)25( المصدر السابق.

)19( الإعلام 8: 252.
)20( انظر كتاب ش�جرة الن�ور الزكية في طبقات المالكية 
لمحم�د مخل�وف )المطبع�ة الس�لفية، القاه�رة، 1349 – 
1350(: 271 – 272، والترجمة الفرنسية لكتاب الإجازة 
)ترجم�ة ابن أبي ش�نب(: 265؛ وانظر بروكلمان، الملحق 
2: 435. »اق�رأ العل�م نحواً من س�تين س�نة وعُمّر حتى 
انحرص الأزهر في تلامذت�ه وتلامذة تلامذت�ه. إليه انتهت 
رئاس�ة العلم بمصر بعد موت أخيه الش�مس. واس�تفتي 
من سائر الأقاليم«. مولده س�نة 1468/873 وتوفي سنة 

.1551/958
)21( جذوة الاقتباس باب�ن القاضي 2: 210، والإعلام 8: 
253. وه�ذا الكلام – وهو من باب الش�طحات – من نوع 

كلمات أبي يزيد البسطامي وغيره..
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التص�وف لأبي محمد... الغزوان�ي...، في مجموع 

من ص 12 – 288)29(، مس�طرتها 24، مقياسها 

170/255، بخ�ط مغربي جي�د. وقع الفراغ من 

نس�خها ي�وم الأربعاء 24 محرم س�نة 1114هـ 

)1702م( على يد عمر بن الحاج الطاهر«. وأسماء 

الأعلام والعناوي�ن مكتوبة فيها بخ�ط كبير. وفي 

بعض المواطن منها أماكن عملت فيها الأرضة. أما 

المخطوطة الثانية فهذا وصفها: »رسائل أخرى في 

التصوف م�ا بين منثور ومنظ�وم)30( لعبد الله... 

الغزواني...، ورقاتها 115 )أي من 1 ب إلى 155 

ب(، مس�طرتها 19، مقاس�ها 180/203. بخط 

مغربي واضح ملوّن«. والآيات القرآنية والعناوين 

وأسماء الله مكتوبة بلون أحمر أو أخضر أو أزرق 

في ه�ذه المخطوط�ة، وهي غري مؤرخ�ة، ولعلها 

ناقص�ة، لأنه�ا تحتوي على كل ما تحت�وي عليه 

المخطوط�ة الأولى، وترتي�ب القط�ع فيها مخالف 

لترتيبه في المخطوطة الأخرى.

ونح�ن س�نرمز في الح�واشي إلى المخطوطة الأولى 

بحرف الغين )غ( وإلى الثانية بحرف الراء )ر(.

     أم�ا القطعة الأولى التي نس�تلّها من مؤلفات 

الغزوان�ي فهي التي أس�ميناها بالسرية الذاتية. 

وهي قطعة ق�ل أن يوجد مثيل له�ا في التصوف. 

وه�ي طريف�ة، أولاً لأن فيه�ا نوعاً م�ن المزج بين 

اللغ�ة الفصح�ى والعامية يجعلها تنطق بلس�ان 

حيّ مع�اصٍر قريب إلى الحي�اة الواقعي�ة، وثانياً 

لأن الغزواني يكش�ف فيها عن نفس�انية حساسة 

الغزوان�ي الظاه�رة في عالم الزم�ان والمكان، كما 

رآها المترجم�ون له. بقي أن ننظ�ر إلى حياته من 

الداخل، ونكتشف شخصيته من خلال ما خلّف لنا 

من الآثار المترجمة عن بواطنه. وس�نرى عندئذ أن 
لسان مقاله لم يكن أقل سطوة من لسان حاله )26( 

وأن ه�ذا »الفلاح« الذي كان »دأبه الوحيد الحركة 

في أس�باب الحراثة واس�تخراج المياه« لم يكن من 

الصوفي�ة الذين أخذوا بما يس�ميه المس�تشرقون 

بالمرابوتيس�م )الطُرُقية( فهذا يتميزّ بفقر الحياة 

الروحي�ة والإسراف في الأهمية المعط�اة للكرامات 

والخراف�ات. وإن مؤلف�ات الغزوان�ي لتش�هد له 

بعم�ق الأف�كار وعلوّه�ا، وتبرهن على تبحّره في 

العلوم الصوفي�ة، ومقدرته على التعبير عنها بلغة 

ومصطلحات لا تخلو م�ن غموض. ولا بد أن هذا 

الغم�وض كان مميزاً لفكر الغزواني لأن المؤرخين 

أف�ردوه بالذكر؛ قال الكتاني: »له كلام في الطريق 

نظماً ونث�راً، إلا أنه غام�ض لا يفهمه إلا من فتح 

عليه«)27( .

     ولحس�ن الح�ظ قد وصل إلينا قس�م كبير من 

مؤلفات الغزواني، ولا بد أن خزانات المخطوطات 

الخاص�ة تحت�وي على عدد كبير من نس�خها. أما 

نحن فقد وقفنا على مخطوطتين في الخزانة العامة 

 )D2002( الأولى تح�ت رق�م 3603  بالرب�اط؛ 

والثاني�ة تح�ت رق�م D1660( 3604( )28(. أما 

الفه�رس: »رس�ائل في  فه�ذا وصفه�ا في  الأولى 

)26( يقول صاحب دوحة الناشر )ص 98(: »وكان لسان 
الحال أفصح لديه من لسان المقال«. وهذا لا يعني أن لغته 
كانت ضعيفة وتعبيره غير بالغ، بل أن حياته كانت تفصح 

عن مبادئه الصوفية.
)27( سلوة الأنفاس 2: 210

)28(ينُظر فهرس المخطوطات )الرباط، 1978( 1: 290. 

)29( يحت�وي المجم�وع م�ن 1- 5 على أدعي�ة وحواشٍ 

مختلفة مكتوبة بخط رديء، ومن 5 -9 على قطع مس�تلة 

من كتاب »القصد إلى الله« لأبي حارث المحاس�بي، يقُرأ في 

آخره: »انتهى كتاب الشاذلي رضي الله عنه ورحمه ونفعنا 

له آمين. مع ما أضيف إليه من كتاب المحاس�بي رحمه الله 

تعالى ورضي عنه«.

)30( الواقع أن في المخطوطة الأولى أيضاً منثوراً ومنظوماً.
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أهل الصوفية. وكنت نق�رأ »الألفية«)35(ولا نقرب 

لمجالس الأئمة. وكنت نقرأ »اللامية«)36( ولا نعرف 

حقيقة الصحبة. وكنت نس�مع حديث المس�تغيث 

ولا نع�رف حقيق�ة الغوث. وكنت نس�مع حديث 

الأقطاب ونبعدهم في قلبي. وكنت نسمع الصحابة 

وه�م أقرب إليّ م�ن آباء. وكنت نس�مع حب نبينا 

محم�د العربي وهو أقرب في قلبي. وكنت نس�مع 

قدرة ربنا وهو أقرب إلينا من سمعنا وبصرنا)37(. 

وكنت نس�مع جلال�ه ونح�ن من حكم�ه. وكنت 

نس�مع جماله ونحن في علم�ه. وكنت غايته: فأين 

م�ا توجهنا فهو معنا، وحيث م�ا كنا فهو يرعانا، 

وحي�ث ما جلس�نا فهو محتوي علين�ا، وحيث ما 

وقفنا فهو علين�ا، وحيث ما ]206[ درنا فنصيبه 

فين�ا، وحيث ما ن�رى فنرى الحكم�ة فيه، وحيث 

ما كان وما يك�ون وما يأتي فهو فيه ولا يحتويه، 

ومنزه عن خبر وعيان، ولا يكون في مكان، سبحانه 

هو الله  المقدس الحي الذي لا ينام)38( .

    وكان سيدي وأبي رضي الله عنه من المجاهدين، 

يقطع رقاب الكافرين في الظاهر والباطن)39(، وكان 

من جملة القراء والمساكين والضعفاء، وكنت عنده 

راضياً مرضياً وش�اكراً مشكوراً... وكان الله عنه 

لا يس�خرني إلا في مرضاة الله، وموهوباً ومس�بلاً 

في ح�ق حقيق�ة ذات الل�ه، وكنت نق�رأ في المدينة 

المط�رودة الباس فاس، وكنتُ في مدرس�ة »الواد« 

في ش�اطئ »الوادي«، فأت�ى إليّ بعضٌ من الفقراء 

من أصحابه رضي الله عنه، فأرادوا يحوزوا شتوة 

عاطفي�ة لم نتعود عليها عند هؤلاء المش�ايخ ذوي 

الحياة الخشنة، العائشين بعيداً عن البيئات المثقفة 

الرهيف�ة)31(: وكأن الغزواني قد س�ها هنيهة عن 

»الأنا« البغيض فراح يتكل�م لتلامذته عن ماضيه 

مستحضراً ذكرياته عن أيام الشباب:

]205[ فلم�ا كان يحدّثن�ا س�يدنا وإمامن�ا على 

حقيق�ة هذا الف�ن، يحرضنا على حقيق�ة الإيمان 

والإسلام، فتكل�م منا نبي�هٌ وعاق�ل، ووافي بكلام 

رقيق وحقيقي وموفق، فقال له: يا س�يدي صف 

لنا ش�يئاً من أحوالك، ومن ح�ق حقيقتك، وكيف 

كان تأدبك مع سيدنا وسيدك!

     فقال لهم الس�يد الكامل الوافي: نعم! كنت كما 

كنت�م، نقرأ القرآن ولا نعرف حقيقة الحق، وكنتُ 

نقرأ »الرسالة«)32( ولا نعرف حقيقة السنةّ. وكنت 

نقرأ »أحكام القرآن«)33(ولا نعرف حقيقة الإيمان. 

وكن�ت نق�رأ النحو ولا نع�رف حقيق�ة الصحو، 

وكنت نجته�د في إجازة المق�ال ولا نعرف حقيقة 

إجازة الأحوال، وكنت نح�ب نجلس في حمام أهل 

التدري�س ولا نع�رف مقاماً من مق�ام التونيس. 

وكنت ندرس في »الجرومية«)34(ولا نحقق ]أحوال[ 

)31(  - ه�ذه القطع�ة ليس�ت ثابت�ة إلا في مخطوط�ة غ 
)212 – 205(

)32(  لا بد أنها »رس�الة« ابن أبي زيد القيرواني في الفقه 
المالكي.

)33( هن�اك عدة تفاسري تحمل هذا العنوان، والمش�هور 
منها في المغرب تفسير أبي بكر ابن العربي وتفسير القاضي 

أبي محمد ابن فرس.
)34( أو »الآجرومي�ة«، مخترص في النح�و معروف، من 
تألي�ف أب�ي عبد الل�ه محم�د الصنهاجي المع�روف بابن 

آجروم المتوفي في فاس سنة 1323/723.
)35(»الفي�ة« اب�ن مالك المعروف�ة في النحو أيض�اً. ومن 
الممك�ن أن تكون أيضاً »ألفية« العراق�ي في علوم الحديث 

)انظر ليفي بروفنسال، المصدر السابق: 12 – 14(.

)36( هي »لامية الأفعال« لابن مالك.

)37( إشارة إلى الحديث المشهور »كنتُ سمعه وبصره«

)38( إشارة إلى الآية 255 من سورة البقرة ﴿الْحَيُّ الْقَيُّومُ 

لاَ تأَخُْذهُ سِنةٌَ وَلاَ نوَْمٌ﴾.

)39( يبدأ الغزواني باس�تحضار ذكرياته عن والده الذي 

كان أول شيخ تربى على يده.



201 المورد - العدد الثاني-المجلد التاسع والاربعون -2022

الطاء وعلم الحاء، فعقدت عقيةً واثقةً، واس�تعنت 

بالل�ه عليه�ا ألا تنفس�خ ولا تنصرم ولا تتش�تت 

ولا تنته�ك، ورفعتُ يدي إلى الل�ه فقلت: اللهم إن 

كان ه�ذا من�ي فلا تجعل لي في�ه إرادة، وإن كان 

بأم�رك وتوفيق�ك، فاجعلني ]على[ خزائن العلم 

وأمدن�ي بالرّس القديم تنتفع ب�ه ويتنفع به أهلُ 

الدين والإسلام. وختمت دعائي بالصلاة على نبينا 

محمد، وقلت له: يا سيدي، هل أنت منهم؟ فقال لي 

رضي الله عنه: أنا رقّاصهم، وفيهم إمامنا وسيدنا 

وقدوتن�ا وهدايتنا وس�عادتنا، فعلم�تُ أن الحق 

حقيق، ورأيت س�يمة الفضلاء عليه، فتعجبت في 

طبيعت�ه وموافق�اً في كلامه فلا يري�دوه ينقص، 

فانزعجت مسرعاً.

    فقال لي رضي الله عنه: كن صامتاً وافعل كما أنا، 

ونكلم الس�يدّ بإش�ارتنا. فقلت له: نعم. و وافقته 

في مش�يه وترتيبه، وصُبنا السيد المقدم الهميم أبا 

عبد الله بن صالح )40(جالساً ومستوياً وهو يحدّث 

أصحاب�ه بالحديث المفرح والقرآن المفصح. وكان 

مسكنه في مدينة سيدنا داوود )41(. واستمعت لحكم 

كلامهم وحقيقة علومهم، ونظرت في حقيقتي: لم 

نر فيّ جواباً، وعج�زتُ عن طريقة الصواب، فقلت 

في نفسي: أنا م�ن المحجوبين وم�ن الباطلين ومن 

عامه�م في مجالس علوم الأح�وال والمقال. وكانوا 

السادات رضي الله عنهم، محبوبين عند الله وعند 

المخصوصين من المخلوقات ومخفيين في خَلْق الله. 

وكان أبي رضي الله عنه من جنس�هم وأش�دّ قوةً 

وتمكيناً، وكنت نجانس�هم ونجري على أغراضهم 

ونوقرهم ونتأدب معه�م ونحبهم غاية على محبة 

أبي رضي الله عنه، وكنت في حالة وكانوا رضي الله 

عنهم في حقيقة.

     فلم�ا خرج العام وجاز عل�م الكلام، فقالوا: يا 

ابنَ أخينا في الله، لقد جزاك الله عنا خيراً، نريد أن 

نسافر إلى أهلنا، فادعوا لي دعوة مباركة، وحسنوا 

الثن�اء وأخذوا بالعزم في إنجاز سريهم. وخرجتُ 

معهم وبتّ معهم ليلةً لعزتهم ومحبتهم، ومراعياً 

لج�اه أبي رضي الله عنه. فلم�ا وادعتهم ورجعتُ 

إلى المدين�ة ودخل�ت بيتي، فانذرع فيّ، وتوحش�ت 

كثيراً في وحش�تهم وتأثير محبتهم، وصرت حيراناً 

وتائهاً ولهفاناً ولا نريد كلاماً، وعفتُ إماماً وعالماً، 

مما رأيت من حسن السادات الأخيار ومن تفضيل 

ربنا ج�ل جلاله وم�ن حقيقة ]207[ ن�ور نبينا 

محمد. فطلع هلق حزن وأس�قام وك�درة وندامة 

أياماً مع�دودة. ونتأمل كيف نتخذ حقيقتهم ومن 

أي جهة تنُال، إلا ورقّلص )= س�اع( أرس�له الله 

عليّ من حي�ث لا نظنّ، فنظر مني وق�ال لي: أيها 

الصاح�ب، ما ل�ك في هذه الحال�ة؟ فقلت له: وأي 

حال�ة؟ فق�ال لي: لقد طلع عليك غي�ار! فقلت له: 

وم�ا أمري؟ فق�ال لي: تقدَّم مع�ي، فقلت له: لأي 

حرضة؟ فقال لي رضي الله عن�ه: لحضرة الأمان 

ودار السلام وجنان أهل العل�وم والحكم، وفيها 

حقيقة سر س�يدّ الأن�ام، وفيها الأحبّ�ة والمحبّون 

مجتمع�ون على التم�ام. فقلت ل�ه: في أي بقعة؟ 

فقال رضي الله عنه: في جامع الأزهار. فقلت له: في 

أي بهوة؟ فقال لي: في بهوة قاف وبهوة كاف وسر 

)40(- هو على الأصح الش�يخ أبو الحس�ن علي بن محمد 
بن صالح الغرناطي الأندلسي. وقد رأينا كيف أن المؤرخين 
الذي�ن لا ينظ�رون إلى الأش�خاص إلا من خلال التاريخ 
»الزمن�ي الآفاقي« يروون قصة لقاء الغزواني مع ش�يخه 
الأندلسي في جماعة من »الطلبة« الذاهبين ليلاً »للفرجة« في 
إحدى حلقات الذكر. أما هنا فالغزواني يس�تحضر تاريخ 
حياته في ضوء ما يس�ميه الفلاس�فة العرفانيون »التاريخ 
النفس�اني الباطني«، فيص�ف لنا التط�ور الروحي الذي 

أوصله إلى شيخه الجديد.
)41( م�ن الأرج�ح أن يكون مدلول هذه العب�ارة مجازياً 
لا جغرافياً. إلا إذا عني بها س�يدنا داوود، أحد أولاد الإمام 

إدريس مؤسس مدينة فاس!.
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له: يا س�يدي، نري�د أن نكون م�ن أحبتك، فقال 

رضي الل�ه عنه: أنت من�ا وصاحبنا، ونحن متعلق 

ومحتوش في أكمام س�يدنا وقدوتنا ووس�يلتنا إلى 

الله وحبيبه نبينا محمد )ص(، فقلت له: يا سيدي 

إني أريد الق�رب إليكم ولم نجد ]209[ عويناً ولا 

مفتاحاً ولا لواحاً ولا رواحاً. فقال لي السيد العارف 

المشرف: ارمِ السلاحَ وخذ اس�ماً من اسم سيدي 

كي تصيب الراحة. فألقى إليّ اسم »رضي الله عنه 

لا يفتق�ر«، و»قوي لا يتمزق« و »عزيز لا ينقطع« 

و »موص�وف بالجلال« و»موص�وف بالإكرام« 

ومس�بحاً ومسرمداً )كذا( من اس�مه واسمه الله، 

فاس�تعنت بالل�ه، وتقوي�ت بقوته، وأخ�ذت فيه 

بالعزم والاجته�اد، ورميت الود والوداد، والتزمت 

على ذكر اس�مي )43( أياماً معدودة أو ثلاثة، وكان 

الس�يد الهمي�م يق�ول لأصحابه: م�ن لا يفتح له 

في يومني أو ثلاث�ة إلى أربعين يوماً فنيته فاس�دة 

وعقيدته فاسخة.

   ونجتهد في ذكر اس�مي ونرغب إلى الله أن يقرب 

عليّ البع�د... )44( ثلاثة ما أكملته�ا إلا ورأيت سّر 

الله، ورأيتُ س�يدي يسمي اس�م الله داخل )كذا( 

في قصري. فانكش�طت وانتثرت ظلم�ات فؤادي، 

وتمك�ن وثبت في بقعتي، وغرس فيها ش�جرة من 

مداده، فإذا بريح التوحيد عليها، تحرك جوارحي 

وتتكلم بلس�ان فصيح وتوحّد الله جل جلاله كما 

سّره يوُحّ�ده. وملكتن�ي »يا ذا الق�درة«، وصرت 

إم�ام الأحبة واتخذون�ي إماماً وق�دوة وأميناً على 

خزائن العلم والحكم، وعلى خزائن الجود والفضل 

والإحس�ان. وصرتُ في حضراتهم ش�اهداً وهانئاً 

وتمكّن في سّري... )45(تمكيناً ممتداً وحياة مسرمداً 

المس�وّفين وم�ن المطرودي�ن وم�ن المختالين ومن 

الجاحدي�ن وم�ن الكذّابين وم�ن المحرومين، ومن 

المزيفّني من غير حقيقة، وم�ن الناطقين من غير 

بينّة، وم�ن الواعدين ]208[ من غير توفيق، ومن 

النائمين من غير تصديق، ومن الجالسني من غير 

تحقيق. فقل�تُ: هيهات هيهات! قَرِّبِ البعدَ يا من 

يق�ول لشيء ﴿كُ�ن فَيكَُ�ونُ﴾)42(. فحققت النظر 

فيهم فرأيت س�متهم ليست كس�مة الواقفين على 

المناب�ر المخروبني، ولي�س كمثل الجالسني على 

الكراسي المش�قوقين، وليس كاجتم�اع الباغضين 

والجاحدي�ن، وليس كاجتماع المنكرين والملتفتين، 

وليس كمثل الموجهين للقبلة من غير وثيقة، وليس 

كمثل المس�تعملين سُنةّ نبينا محمد )ص( من غير 

حقيقة، وليس كاجتماع الناطقين من غير بصيرة 

ولا حقيقة بي�ان البينّة، وليس كاجتماع الناطقين 

بالمق�ال ول�م يعرف�وا حقيق�ة الأح�وال، ولي�س 

كاجتماع المزينين م�ن غير محبة، وليس كاجتماع 

المؤلفني من غير ملة، وليس كاجتماع المحبين على 

حظوظ الدني�ا الخالية، ولي�س كاجتماع المحبين 

على حرف الآخرة. فلما تحقق�ت في علمهم وكلام 

حكمهم وطبيعتهم وأحوالهم وصفاتهم وإيثارهم 

على بعضه�م وتحننه�م وتآلفه�م وتمكينهم في 

طاعة الله وأدبهم مع سيدهم وترتيبهم مع بعض 

وخدمته�م للداخل عليه�م... فلما فق�ت وتيقنت 

وحققت، فرأيت فيهم س�مة تأثري النبوة، وأقاموا 

بتحقي�ق حقيقة الس�نة، ومجتمعين على أحس�ن 

غاي�ة الملة، فألهمن�ي الله إلى آية م�ن كتابه وهي 

قوله: ﴿فَسَوْفَ يأَتِْي اللّهُ بِقَوْمٍ يحُِبُّهُمْ وَيحُِبُّونهَُ﴾ 

)المائ�دة: 54(... فصرت في حبه�م فانياً. فنظر فيّ 

الس�يد المهم المهيم فق�ال: مكفياًّ وهانئ�ا؟ً فقلت 

)42(سورة النحل: 40

)43( يصب�ح اس�م الذاكر والمذكور اس�ماً واح�داً. ولهذا 
يق�ول الغزواني إنه يذكر اس�مه وهو يعني اس�م »الله«.

)44( - بياض في الأصل.
)45( بياض في الأصل.
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)كذا( إليه العوال�م، ]210[ وخليفة الله في ملكه، 

وأمني الل�ه في أرض�ه، ومقدم�اً )ك�ذا( على كل 

واقف وجالس، وماشٍ وس�اكن ومتحرك، ومدينة 

الأن�وار والأسرار، وعارف�اً )كذا( بحقيقة س�يدنا 

محمد المختار، ومحقق بجميع الطرق، ومحتفظاً 

)كذا( على حقيقة الس�نةّ، وعارفاً في منهاج الأئمة، 

وخليفة النبوة، وسيد الصوفية، ومحقق في حقيقة 

نبينا محمد . فقلت له: يا س�يدي، يرحمك الله، في 

أي مدين�ة ه�و؟ فقال لي رضي الله عن�ه: ليس له 

مكان، ومس�كنه بلاد الش�ام، وبيته بيت الحرام، 

ومدينته مس�مية بخمسة أحرف وفي وسطها ألف 

ميّ�ة )كذا)47(، فقلت له: يا س�يدي، أخبرني في أي 

جهة؟ فقال لي رضي الله عنه: اس�تقبل إلى القبلة، 

فاس�تقبلت إلى القبلة، فق�ال لي رضي الله عنه: رُدّ 

وجهك إلى يمينك، فرددت وجهي إلى يميني، فقال 

لي رضي الله عنه: انظر إلى ريح الشتاء، فنظرت إلى 

ريح الش�تاء، فما المتحتُ طرف�اً إلا ورأيت القطبَ 

الجليلَ المتفض�لَ بالبهاء والكم�ال، نبينا محمد ، 

ومس�حَ على وجه�ي، وأشرقت بصيرت�ي، ورأيت 

العوالم كلها. وكشف لي عن حقيقة السيد الفاضل 

)كذا(.

   وكنت لا أملك أحوالي ولا نتيه إلا في كمالي. وكان 

السيد المنتصف من نفسه يحدثني بحقيقة أحوال 

نبين�ا محمد  وبأحوال الصحاب�ة رضي الله عنهم 

وأح�وال المتمولفين على محبة الل�ه وأهل الخلافة 

والإناب�ة والقدوة وأه�ل الطريق�ة الجامعة وعلى 

المفرقين والمجتمعين، وعلى الواقفين والمهجورين 

والمس�تكبرين  والمنكري�ن  والملتفتني  والمرتدي�ن 

والمس�تعملين. وكان ينص�ف الح�ق عن نفس�ه، 

ويحدثن�ي رضي الل�ه عن�ه في مقام�ات الأولي�اء 

وس�لوكهم وأجذابهم وحقيقتهم ورفعتهم. وكان 

رضي الل�ه عن�ه يق�ول: م�ا يصلح بك إلا س�يدنا 

وقطب زماننا وغَوْث هدايتنا وجرس)46(سعادتنا، 

فه�و محت�وي )كذا( على كل م�كان، ومفتقرين 

 )46( كلم�ة »الجرس« يس�تعملها الغزوان�ي غالباً. وهي 
تعني عنده مرتب�ة فوق مرتبة الغَوْث والقُطْب. وقد خصّ 
لذلك رس�الة نس�تل منها العبارات التالي�ة: »الجرس هو 
المس�تحق محلّ جمي�ع الجمع... الجرس أمر مس�تقيم في 
أرضه، وزاهر بأنواره، في س�موّ س�مائه. الجرس جبروت 
أرواح الموج�ودات، ولا يصف�ه أح�د بكل ما ب�دا لهم منه. 
الج�رس سّر الله حي�ث ما توجه له، وجلال الله حيث ما 
عظم�ه وراقبه. الج�رس هو المحيط بوس�ع رحمته جمالاً 
بجم�ال ش�هود دوام�ه وحيات�ه. الجرس مكم�ل بنعوت 
أوصاف الكمال، لا يعزب عن�ه بالله مثقال ذرة في الأرض 
ولا في الس�ماء... الجرس س�طوة الحق، لا ضد يقابله، ولا 
علم يفق�ده، ولا حال يعتريه في صحوه... الجرس ش�اهد 
قبله قبل وجوده، والغوث شاهد قبله بعد وجوده، والقطب 
شاهد قبله بعد تحرير امتحانه. القطب نجم ثاقب، والغوث 
قمر منير، والجرس ش�مس ممتدة. القطب س�احل يهدي 
على مل المراسي، والغوث يج�وز إلى البر لمطلوب كل إفادة، 
والجرس لا حظّ له في ذلك، ولا همة تش�اركهم وتساعدهم 
في كل ما يطلبونه وتتشوف إليه أذهانهم. الجرس منزّه في 
نفس�ه، ومعظّم في روحانيته، وباق على حكم علمه، وعلى 
حياة ديمومة الله...الجرس سعادة الله في أرضه، وهدايته 
في س�مائه، ورضا الله في جبروته، وعز الله في علم مكنونه. 
خصّه الله بالمحامد التي تتصرف منه بكرةً وعشياً، وخصه 
بتلبية الاس�م المعظّم لكل من دن�ا إليه. الجرس قدر وعفا، 

والغوث استسلم وحلم، والقطب باح ولم يرجع، فإن رجع 
كان غوثاً، وإن صلح ولم يعد كان جرس�اً، وتس�توي فيه 
كل آية حيث كان لها إلماماً قبلها وبعدها... القطب يس�مع 
من جوارجه وله حكم على غيره في السري والمقيل، والغوث 
يقول ويس�مع وي�رد على عوالمه بم�ا تلقاه بشرياً ونذيراً 
لبس�ط الرحمة وانتش�ار مادة الإحاطة، والجرس لا يقول 
ولا يسمع. اكتفى عند مش�اهدة الوداع قبل شهادة الأصل 

من حيث كان حقاً لها...«. 
)47(   كل ه�ذه العب�ارات مجازية لا علاق�ة لها بالمدلول 

الجغرافي؛ هي من عالم »الأنفس« لا من جهات »الآفاق«.
)48( هن�ا تبدأ المرحل�ة الثالثة م�ن ذكري�ات الغزواني. 
ونرى كيف يصف مغادرته لفاس وذهابه إلى مراكش على 
أث�ر تطورات نفس�ية لا علاقة لها بالح�وادث التي ذكرها 
أصح�اب التراج�م الذين لا يرون ولا ي�روون إلا الظواهر. 
وقد عرّفنا بالش�يخ عب�د العزيز التباع الح�رار. وهو أحد 

»الرجال السبعة« المزار قبرهم في مراكش.
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ويمينيين وس�اكنين في أعلى »طوبى«)50(. فقال له 

الش�يخ المب�ارك رضي الله عنه: تعل�م يا مقصود 

هؤلاء الس�ادات؟ فقال له: لا نعلم، فقال له السيد 

المفننّ رضي الله عنه: فهؤلاء السادات يبحثون على 

أصل أصول المحب�ة. ففرحت الأمم بنا، فقالوا لنا: 

يا س�اداتنا ويا إخواننا ويا أحبتّنا، ما رأينا أحسن 

منك�م ولا أفض�ل منك�م. فقلنا لهم: ب�أي شيء؟ 

فقالوا رضي الله عنهم: جلسنا مع هذا الشيخ أياماً 

وس�نين ولم نروا )كذا( هشاشته وقبوله وكرامته، 

فقلنا لهم: نحن غربا وقربا وصحبا )كذا(.

    فلما همد الحال فرأيت سر اس�م الس�يد المبارك 

الرفي�ع المرفّ�ع آخره في أول�ه، وأوله م�ن آخري، 

فقل�ت: »الله أعظم وأكمل م�ن كل شيء«. وحبس 

رضي الله عنه بيدي وأدخلني إلى خلوته وإلى جنته 

وإلى ملكه وإلى حمامه وإلى قصوره وإلى حضرته 

وإلى أكوان�ه وإلى أغلال�ه وإلى أفق�ه وإلى حكمته 

وإلى س�لطنته وإلى تصريف�ه وإلى آيات�ه وإجلاله 

وإلى جمال�ه وإلى كماله. فقال لي: أيها الس�يد، من 

أي إخواننا؟ فقلت له: يا س�يدي، مَسْنوَيين،  فقال 

رضي الل�ه عنه: في أي بلدة كنت تق�رأ؟ فقلت له: 

في مدين�ة ف�اس، فق�ال لي رضي الله عن�ه: نحب 

تجلس عن�دي وتخدمن�ي وتصبر على تصريفي 

يميناً وشمالاً، لا نرجع نموت وتندم عليّ، فقلت له: 

يا سيدي س�معنا وأطعنا، فقال لي رضي الله عنه: 

ي�ا بني، إنك كن�ت تحب إجازة الأح�وال وحقيقة 

المقال؟ فق�ال رضي الله عنه: أن�ت مصفيا )كذا( 

ومشرفاً وخديم الصوفية.

    فتعبّ�دت له وبعت نفسي في حق مَنْ ﴿لاَ يخُْلِفُ 

الْمِيعَادَ﴾ )آل عمران: 9(، وجلست عنده رضي الله 

عنه كما أحبَّ ورضي، ووجدت عنده رضي الله عنه 

تس�عاً وتسعين قطباً و99 غوثاً و99 جرساً و99 

]212[ أفراداً )ك�ذا( و99 بديلاً و99 نقيباً و99 

المتفضل سيدي عبد العزيز الحرار)48(. فاستأذنت 

الس�يد الكام�ل الأول، واجته�دت في عزم�ي، وما 

يليق بي في سريي، وأرس�ل رضي الل�ه عنه معي 

من يؤنس�ني، واس�تودعنا في أم�ان الله، وصرت 

أنا وصاحبي ثالث ثلاثة ش�هرين أو أكثر، فبلغنا 

مدين�ة مراك�ش عزَّها الله وحفظه�ا من كل بلاء، 

وأوينا إلى السيد المخصوص المعروف بسيدي أبي 

العب�اس)49(رضي الله عنه، وطلبنا عن�ده الدعاء. 

وبتنا في المدينة ليلة أو ليلتين، وخرجنا منها وآوينا 

إلى الش�يخ المبارك، ولا كنتُ نح�ب أفضل منه ولا 

ن�رى أرف�ع منه ولا أوج�ه منه ولا أكم�ل منه ولا 

أجمل منه ولا نحب فيه كلاماً.

    فلما بلغناه رضي الله عنه في طائفة من الشرفاء 

وجيش من أه�ل الصوفية، فقاموا وقام رضي الله 

عن�ه وتعنَّق�ت به، وصار رضي الل�ه عنه يكمدني 

ويهمدن�ي ويخمدن�ي ويأخ�ذ بيدي ويجلس�ني 

حوله. وفتح لنا رضي الله عنه الذكر وصرتُ غانياً 

وش�اكراً. فلما سكت رضي الله عنه وحمد الله على 

نا بالزيارة وأكرمنا بحسن الكرامة  سلامنا وبّرش

وس�ألنا رضي الله عنه ]211[ على أحسن ألسنة، 

فقلنا له: يا س�يدي، نحن مفترق�ون ومجموعون. 

ففهم ضي الله عنه وعرف كل واحد منا.

    فق�ام رجل س�أل الش�يخ المبارك فق�ال له: يا 

س�يدي من أي جهة أحبابنا؟ فق�ال له رضي الله 

عن�ه: مس�ناويين ومشرفيني ومكيني ومدنيين 

)49( هو أبو العباس الس�بتي، أش�هر »الرجال السبعة« 
المراكش�يين، وم�ن بينه�م الغزواني. توفي الس�بتي س�نة 
1204/601 )انظر نفح الطيب للمقرّي ]تحقيق إحسان 

عباس، دار صادر، بيروت، 1968[ 7: 266 – 279، 
)50( إش�ارة إلى س�ورة الرعد 29: ﴿طُوبىَ لَهُمْ﴾. ولعل 
سِ  الأصح »طوى« إشارة إلى آية أخرى: ﴿إنَِّكَ بِالْوَادِ الْمُقَدَّ
طُ�وًى﴾ )س�ورة طه: 12(. والمس�ناوي: نس�بة إلى قبيلة 
تامس�نى البربرية المنترشة بين الرباط ومدين�ة الجديدة 
)مزاكثان(. والمشرفي: نسبة إلى قبيلة أخرى معروفة تسكن 
في أنحاء تلمسان. أما »اليمينيين« فهي إشارة إلى »أصحاب

اليمين«. 
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ق�ال لكم قائل: فم�ا حقيقة الولاي�ة فأقول وبالله 

التوفيق: ظهور الولاية القائم بخوارق العادات)52(. 

فإن قيل لكم: فما أقس�امها، وما تحقيق تصريف 

حك�م أهلها؟ فالج�واب: إن أقس�امها ثلاثة: فأما 

القس�م الأول م�ن الولاي�ة يعرف�ه كاف�ة العامة، 

والثانية )كذا( يعرفه ذو الخصوص من الخاصة، 

والثالث�ة )ك�ذا( يعرف�ه ذو العلم م�ن خصوص 

الخاص�ة. وولاية خصوص الخاصة تنقس�م على 

ثلاث�ة أقس�ام: الأولى ولاي�ة إله�ام، والثانية ولاية 

الفه�م، والثالثة ولاي�ة الكلام. وولاي�ة أهل الكلام 

تنقس�م على ثلاث�ة أقس�ام: ولاية نظر بلا فناء، 

وولاية س�مع بلا تحديد، وولاية استجاب بلا عدم، 

والاستجاب ينقس�م على ثلاثة أقسام: حكم، وأمر 

وتصريف. والتصريف ينقس�م على ثلاثة أقس�ام: 

ظاه�ر، وباطن، وباطن الباط�ن. فالظاهر تجلية 

الأعي�ان على حكم العدل والفض�ل والامتنان، وأما 

الباط�ن تحقيق المعاني في بس�اط المحبة والأمان، 

وأما باطن الباط�ن سر وقته الذات، الذب يخضع 

لمش�اهدته كل آية محصورة مقهورة في علمه )53( . 

فهذه بداية من ولاية أه�ل التمكين الذين يكونون 

من غير علة ولا مس�تحيل. وولاية التمكين تنقسم 

على ثلاثة أقس�ام: تمكين وق�ت، وتمكين محدود، 

وتمكني منزه. والمنزه ينقس�م على ثلاثة أقس�ام: 
قس�م لا عدم قب�ل وج�وده، ولا علة بع�د كماله، 

نجيباً و99 رائحاً و99 ماش�ياً و99 جالساً و99 

خديم�اً و99 جمالاً وزم�الا و99 كاملين )كذا( في 

حقيقة الإيمان، وأم�ا الباقون فلا يعلمهم إلا الله؛ 

وأم�ا من الجِ�نّ فلا يعلمهم إلا الل�ه؛ وأما الملائكة 

فلا يعلمهم إلا الله؛ وأما من خلق الله من العوالم 

فلا يعلمهم إلا الل�ه. وكان رضي الله عنه تلاميذه 

في المرشق والمغرب وفي الس�واحل وفي الفيافي وفي 

القف�ار وفي كل بل�د من بلاد الله وم�ن الهند ومن 

اليمن ومن كل مكان.

     القطع�ة الثاني�ة تحتوي على مختارات من 

نظرياته الفلسفية العرفانية في بعض الموضوعات 

الصوفي�ة المعروف�ة، وفيه�ا ن�رى كي�ف يج�دد 

الغزواني الموضوع بتجديد لغته وصوره وأسلوب 

كتابته ذي البنية الثلاثية، فنفهم عندئذٍ أن سلسلة 

التصوف العالي لم تنقطع في المغرب، وأن الغزواني 

أخذ التصوف عن ش�يوخ لم يكتف�وا بأن يحمّلوه 

الحَطَب للزاوية أو حراس�ة المواشي والبساتين، بل 

كان�وا يفتحون ل�ه خزائن الرتاث الصوفي القديم 

كما أخذوه هم بدورهم شيخاً عن شيخ. وسنفتتح 

هذه المنتخب�ات بنص أول يحدثنا في�ه الغزواني 

عن المش�ايخ كم�ا يفهم طبيعتهم. وس�نربط هذا 

النص بنص آخر عن الولاية لما بين الموضوعين من 

علاقة وثيقة، فيكون مثل المقدمة هذه:

1 – ومن كلامه أيضاً رضي الله عنه وأرضاه : )51( فإن 

)51( غ: 24 – 25، 34 – 35.

)52(  م�ن المؤكد أنن خوارق الع�ادات والمعجزات المادية 
والمعنوية اكتس�بت أهمية إيجابية ل�م تكن لها من قبل في 
التص�وف المغربي المتأخر. فنحن ن�رى صوفياً كابن عباد 
الرن�دي )المتوفي س�نة 1390/792( يح�ذّر مريديه من 
التعلّ�ق بالمعج�زات والكرامات، باطنية روحي�ة كانت أو 
خارجية في العالم المحس�وس. وهو يجعل الكرامات خلعاً 
للمبتدئني لا يحتاج إليها الراس�خون في طريق التصوف. 
وهذه كانت فكرة الصوفية القدامى في العهد الكلاس�يكي 

)انظر كتاب شرح الحكم العطائية 1: 86 – 88(.
)53( في علمه: سقطت من ر.
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وج�وده في كل ما بان منه وإلي�ه وفيه. والذات لا 

تتجلى ليشء يظهره�ا ويبينّها كم�ا كان في علم 

الل�ه س�بحانه: لا أول ل�ه »وهو الآن على ما عليه 

كان«. الأش�ياء يعلمه�ا تخصيص�اً الوت�ر في حق 

فردانيته. وأما صاحب اليد المبس�وطة ينقسم على 

ثلاثة أقس�م: صاحب فرق قب�ل جمع، أو صاحب 

جم�ع بعد فرق، أو صاحب ف�رق بعد جمع، وأما 

اليد المبس�وطة ليس لها على الحقيقة إلا يد جود 

الله س�بحانه، وأما في حق الجسمانية تنقسم على 

ثلاثة أقسام: مقيدة، وموقوفة، ومطلقة، فأما اليد 

المقيدة فهي التي تحققت بواجب الشرع خيفةَ ألا 

تفتق�ر، فتقيدّت؛ وأما اليد الموقوفة فالغالب عليها 

الرجاء قبل الانتصار، والمسارعة إلى الخيرات؛ وأما 

اليد المطلقة فكل س�احل ينُس�ب إليه�ا: فهل على 

الحقيقة دائم�ة الوجود لكل موج�ود من الوجود 

الأبدي.

3 – الن�ص الثان�ي م�ن المخت�ارات الت�ي نثبتها 

هن�ا في غاي�ة الأهمية بالنس�بة إلى معرف�ة ذهنية 

الغزوان�ي الصوفية، لأنها تتط�رق إلى موضوعات 

ظاهرها ينبئ بمدلول خ�رافي، فيعرفها الغزواني 

إلى مس�توى عقلاني تتوس�ع فيه الآفاق، وتمتد له 

الأبع�اد الصوفي�ة، فيمتلك انتباه الق�ارئ بغرابة 

أجوبته عن أسئلة تظهر لأول وهلة عاميةّ خرافية:

    وس�ئل رضي الل�ه عن�ه عن ثلاثة مس�ائل: عن 

الاسم المفرد، وعن النقطة التي تكلمت بها الأولياء، 

وكيف يزور القطب مكة وكيف تزوره مكة، وهل 

في الليل أو في النهار أو في كل ساعة، فأجاب)56(:

ولا أين دونه مس�تنزلة، قائم بمحاس�ن الأوصاف 

الس�نية، وآزال ل�ذة النعم�ة العليّ�ة؛ فه�و الزتر 

المخصوص بتصري�ف وحدانيته، المن�زه بتنزيهه 

المطلق، والمقدس بتقديس�ه المحقق: »كان الله ولا 

شيء مع�ه. وهو الآن على ما علي�ه كان«)54(. فهذه 

حقيقة رتبة الس�الكين التي كان�ت بدايتهم الذكر 

والفكر والغيبة والحضور والمراقبة والسر، والذين 

لا يفترون عن اس�م جلال الله ال�ذي لا إله إلا هو. 

فيه سلبت أنفسهم وتنورت به قلوبهم وجذبت به 

أرواحهم إلى محل الثريا والتقديس.

2 – وأجاب رضي الله عنه لسائل سأله:

س�ألني بعض إخواني في كثرة الأش�ياخ وعددهم 

وقلّتهم وتفريدهم ووترهم، فقلت وبالله التوفيق:

الأش�ياخ كثرية. فق�ال: أدناهم وأعلاه�م؟ فقلت 

وبالله التوفيق:

أدناه�م ذو الي�د المبس�وطة، وأعلاه�م ذو الوجه 

الذي لا يس�تتر، فشأن أحوال الوجه الذي لا يستتر 

ينقسم على ثلاثة أقسام: أمر، وعلم، وذات. فالأمر 

منه يظه�ر جوجه في وج�وده)55(، والعلم به يبّني 

)54( بخ�وص ه�ذا الحديث الذي أورد القس�م الأول منه 
البخ�اري وابن حنبل، انظر مجموعة الرس�ائل والمس�ائل 

لابن تيمية 5: 171 – 195.
)55( كثرياً ما يضع الغزواني صل�ة بين مدلولي »الجود« 
و«الموجود« جاعلاً الواحد سبباً للآخر. ولا بد أنه ورث هذه 
الفكرة عن تلامذة أبي العباس الس�بتي الذي كان قد ركّز 
طريقت�ه الصوفية على »الصدقة والب�ذل والإيثار«. ويقال 
إن ابن رش�د أرس�ل أبا القاس�م الخزرجي ليعرف مذهب 
أبي العب�اس بمراكش. فلما نق�ل الخزرجي خبره إلى ابن 
رشد، قال له: »هذا رجل مذهبه أن الوجود ينفعل بالجود، 
وه�و مذهب فلان من قدماء الفلاس�فة« )نف�ح الطيب 7: 
267، الحاش�ية رقم 1؛ وانظر أيض�اً الإعلام للمراكشي 1: 
242(. وقد شرح قول ابن رشد بعض الشيوخ إذ قالوا عن 
أبي العب�اس مخاطبين الله: »لما كان يجود بما في يده على 
خلقك، جعلت له الوجود يفعل فيه ما ش�اء... على حس�ب 
ما قدّرته في أزلك« )الإعلام 1: 240(. أما الفيلس�وف الذي 
يشري إليه ابن رش�د فلا بد أنه أمبذوقليس الذي نجد أثر 
آرائه في مدرس�ة المرية الصوفي�ة، عند ابن مسرة والناقلين 

عنه، حتى ابن العريف وابن قسي وابن برجان.

)56( - تركن�ا الن�ص ال�ذي يعطي ج�واب الغزواني عن 
»الاس�م المف�رد« لأن المؤل�ف اكتفى في�ه بإعادة م�ا قاله 

الصوفية بهذا الخصوص.
)57( في المخطوطتين تارة »تكلمت« وطوراً »تكملت«. أما 
الن�ص فيصّرح أن النقطة ليس�ت موضوع كلام الصوفية 

بل عاملاً فعّالاً يزطم ذات الأولياء ويمتزج بها: ويكملها.
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على س�ائر أجناسه، وتنقس�م مباديه كما تنقسم 

جس�مانيته: كان مب�دأه قبضٌ واصطلام وعليه 

طلسّم، فهو من الذين يزورون مكة في ليل قبضهم. 

فبهج�ة مكة في قبض الليل أن�س له، يحدو عليها 

بالتذلل والاحتق�ار وبالتواضع والافتقار: ذليل في 

تلبيت�ه، وحقير في تهرويل�ه، لا يرى أوله في آخره، 

ولا آخره في أوله. حتى إذا انشقّ فجره ورأى جوده 

موج�وده في كل الوج�ود، أشرق نه�اره وصارت 

مك�ة دوره وافتقرت لهابه)65(، فحمد الله بتحميد 

الحامدين به، وأثنى على نفس�ه بنفس�ه. فحينئذ 

ي�زول طلس�مه، وكل م�ا في وجوده ش�اهده)66(، 

وأول ما يش�اهده البقاع النفسية والأرواح الزكية، 

فالإس�باق لم�ن ينع�م الح�قّ تخصي�صٌ لأهل�ه: 

�ابِقُونَ﴾ )الواقعة: 10(. فمكة  ابِقُونَ السَّ ﴿وَالسَّ

من أشرف )67(البقاع. ومن كان له حق يقرّ بالحقّ 

على نفس�ه لأجل التخصيص، فتصير مكة طائعة 

لدعوة الحق لمن استوى على رتبة الحمد والتحميد. 

فتكون الهمة والنظرة الدائمة أسرع من اللحظات. 

والله على ذلك قدير)68( من غير مسافة.

وأنشد رضي الله عنه:

مجلس في العلى في كل مرتفع

                      وبيت حرم الله تطوف بدكانتي 

عشرون وألفاً وكل ما أردت

إنيت�ي                       وهمت�ي ناف�ذة في 

فهذا أقرب من اللحظات والساعات.

   اعل�م س�يدي أن قط�ب الإشراق ال�ذي ت�زوره 

مكة بالنه�ار مباديه التوحيد، ومنته�اه التفريد، 

وثبرت�ه التحمي�د والتمجي�د، وي�دل على فخره 

     وأما س�ؤالك سيدي عن النقطة التي تكلمت)57( 

بها الأولياء، فهي سر من  أسرار البديعة)58( ، يرى 

ش�كلها في أش�كالهم. ليس�ت نقطة على الحقيقة، 

ولك�ن نعوت كرام�ات: لا تتكيفّ ولا تنقس�م ولا 

يج�وز عليها ما يجوز على المس�تحيل م�ن الفناء 

والع�دم. فه�ي دائم�ة، تزط�م)59(  ذات الأولي�اء 

وتمتزج بها. ف�كل ذات زطمته�ا مواهب النقطة 

فتصير كالزجاج�ة، ظاهرها حسّ وباطنها معانٍ 

وباطن باطنها تحقي�ق في كل التداني)60( ، فلذلك 

كان الإله�ام نعوته�ا، والوحي لس�ان س�لوانها، 

والم�ادة زطم�ة)61( كلامه�ا، فإذا س�معت النقطة 
كلام�اً في الزجاجة، انفلق البحر بالجود المودع )62( 

فيه�ا. فظهر وجود النقطة لكل م�ن دنا واقترب، 

وش�اهدها)63( ش�هادة لا به�ا ولا منه�ا ولا فيها، 

فسرتها أهل الحق ب�ذاتٍ لا تم�وت، وجعلوا على 

أعالي النقطة طلسّ�م دائم )ك�ذا( بدوام الحي من 

الحي)64( الذي لا يموت.

   وأما س�ؤالك س�يدي كي�ف ي�زور القطب مكة 

وكيف تزوره مكة وهل في الليل أو  في النهار أو في 

كل س�اعة – نعم س�يدي هذا سؤال مشكل غريب 

لمن لا يرى في نفسه معروفه ولا يرى كنز قدمه ولا 

ظهوره لكل الوجود. بل يا سيدي، القطب له مزيةّ 

)58( ر: أسرار البديع.
)59( يذك�ر المس�تشرق دوزي هذا الفع�ل بمعنى »داس 
الشيء برجله«. ولكن في شرح بيت للغزواني حيث يقول: 

		 ولي عبد العزيز الحرير كنيه
يطأ زطمتي وإمام هدايتي
نقرأ ما يلي »قوله »يطأ زطمتي«، والزطمة ها هنا ما تلقاه 

السر من الله بغير تكييف« )غ: 141
)60( ر: المتعبات

)61(  ر: رحمذ )كذا(.
)62(   ر: المودوع.
)63(  ر: وشاهد.

)64( ر: ان الحي بين الحي.

)65( ر: وافترقت الهابه.
)66(  ر: بشهادة.
)67(  ر: اشراف.

)68( قدير: سقطت من غ.
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إخوانه رضي الله عنه وأرضاه )71( :

كافة الأحباب، سلام عليكم)72( جمل�ةً وتفصيلاً. 

فإن�ي وجّه�ت إليكم ما يلي�ق بنا وبك�م. وكونوا 

عبيداً وارضوا بالأمر الذي فينا وفيكم. واعملوا على 

حالة الاس�تعداد وما يليق بحمد الله وش�كره على 

تخصي�ص منة الأمداد، وما توفيقي إلا بالله، عليه 

توكلت وإليه أنيب. سادتنا وما خضع الخاضعون 

إلا بالذه�اب إلى الل�ه س�بحانه وما ب�ان لكم الآن 

سْتقَِيمٍ﴾ )هود:  اطٍ مُّ َ وقبل الآن: ﴿إنَِّ رَبِّي عََىل ِرص

56(. س�ادتنا إني قد جمعت لكم جملاً في تحقيق 

تخصي�ص التفري�د وفي حكم التنزي�ه والتقديس 

وأدب التهذيب، وهي عشرة أحكام:

)1( الحكم الأول في الذهاب إلى الله سبحانه.

مريدي! اط�وِ وجودك في وج�ودي. بإرادتي إليك 

أن أردت تن�ال أفضل الكرامات وحس�ن المناجاة. 

فم�ا كل ذاه�ب إليّ يلبين�ي، وما كل منادٍ يس�مع 

خطاب أمانتي، وما كلّ ح�ادث توجه إلينا وصار 

جمعه جمعنا، وما كل فرق تدلى بعلمنا عليه أبهار 

خلعتنا.

)2( الثاني حكم الأزجار

مريدي! افنِ اس�مك مع وجود مشاهدة اسمي. ولا 

ترينَّ دون�ك مولى. مري�دي! أتذكرين وأنا حاضر 

وفيك بياني؟ أتذكرني على ما س�بق لك ولم نرض 

لك دنو التدان�ي؟ أتذكرني وأنا اللطيف بك في كل 

م�ا أردت من مراد؟ أتذكرني وأنت تدّعي الألوهية 

مع قيام قدم ألوهيت�ي؟ أتذكرني في حقيقة وأنت 

لم تدرِ سوابق الأمور في حسن استوائي؟

)3( حكم التهديد

مريدي! أتقول وأنا المس�تجيب)73( لك؟ أتقول وأنا 

﴿ق وَالْقُ�رْآنِ الْمَجِي�دِ﴾ )ق: 1( ﴿الم﴾ )البقرة: 1( 

و﴿ال�ر﴾ )يوس�ف: 1( و﴿تنَزِي�لُ﴾ )الجاثي�ة: 2( 

و﴿ح�م﴾ )غاف�ر: 1( و﴿طس�م﴾ )القص�ص: 1( 

و﴿طه﴾ )طه:1( ﴿كهيعص﴾)مريم: 1( والسجدات: 

مَاوَاتِ وَالأرَْضِ طَوْعاً وَكَرْهاً﴾  ﴿وَلِلّهِ يسَْجُدُ مَن ِيف السَّ

)الرعد: 15(.

    اعل�م س�يدي أن مرات�ب القطب ثلاث�ة: فالذي 

يكون في الرتب�ة الأولى دالّ على مكة، والذي يكون 

في الرتب�ة الثانية وارث، فتك�ون مكة بيته، والذي 

يك�ون في الرتب�ة الثالثة فيك�ون خليفة في الأرض 

وخليفة في الس�موات وفي كل الأعلى والأدنى. فأين 

مكة وأين تطوف ب�ه؟ فيكون منزَّهاً )70(عن الأين 

والكيفية، أما سمعت »الأولياء عرائس«؟ فلا يرى 

فيه�م بن�و آدم إلا البشرية، وأما ما اس�تترت فيه 

البشري�ة فلا يعلمه إلا الله: ﴿وَاتَّقُواْ اللّهَ وَيعَُلِّمُكُمُ 

ءٍ عَلِيمٌ﴾ )البقرة: 282(، وهذا  ْ اللّهُ وَاللّهُ بِ�كُلِّ َيش

ما يفهم.

      القطع�ة الأخرية الت�ي نثبته�ا هنا تحتوي 

على ثلاث رس�ائل أرس�لها الغزوان�ي إلى مريديه 

أو معارف�ه، وأهمه�ا الرس�الة الأولى الت�ي تكوّن 

كتيبّاً جمع فيه الغزواني على حس�ب قوله »جملاً 

في تحقي�ق تخصي�ص التفريد وفي حُك�م التنزيه 

والتقديس وأدب التهذيب«، والغريب هنا أس�لوب 

الكتابة: فالغزواني لا ينطق باسمه بل يترك الحق 

ري في  تعالى يوجّه تعليم�ه إلى المريد على نمط النِّفَّ

كتاب »المخاطبات«.

الرس�الة الاولى – ومم�ا كت�ب به أيض�اً لبعض 

)69( ر: بدكاني.
)70( ر: منزه.

)71( ر: رحمه الله.
)72(  سلام عليكم: سقطن من ر.

)73( ر: استجيب.



209 المورد - العدد الثاني-المجلد التاسع والاربعون -2022

واح�د)76( غيري جواد، ادعون�ي بما عندكم لي، ولا 

أحد يقابلني ويجود بجودي. ادعوني فالآن على ما 

كنتُ عليه: واحد صَمَد فرد أبدي.

)7( حكم البشارة

مري�دي! ومني نارت أفلاك الأقط�ار سراً وجهراً، 

ومني عجائ�ب الأمداد تبني في سر إسراء كل آية، 

ومني صار الوجود يس�بحّ بافتخار امتداد ذاتي، 

ومن�ي بان الح�ق واندفع الباطل وص�ار الجاهل 

غف�وراً برحمت�ي. ومني رفض العوال�م والأفعال 

والصفات لكل من خشعت أصواته ودنا فلا تسمع 

إلا همساً )77(في تحقيق مناجاتي.

)8( حكم الملوك على الُملك

مريدي! وبي ش�اهدوا)78( آدابَ الفراسة والاستواء 

على كل من قال »أنا«. وبي ش�اهدوا أدب التنزيل 
في كل مُحكم ولم يقم بهم إلا بياننا. وبي صار)79( 

اس�تواؤهم من غير صورة وتحققوا بكل شيء ولم 

يج�دوا إلا كمالنا وتحقي�ق جمعنا، وبي لعبوا من 

غير أدب حتى ص�ار العجز ينادي ويقول لهم: لا 

تخش�وا فتنتنا، وبي تعجبوا أن كل قاطع لا يخلو 

م�ن كل مملكة ولو بني أذان التكبير وتعظيم سر 

اسمنا.

   مريدي! فأنا الملبي لهم قبل كل ما ش�اهدوه ولم 

يرضوا س�وى سريرة سرت في كل حكم بأحكامنا. 

فأنا المتجلي)80(لهم بش�هود تحقي�ق ذاتنا وأثنيت 

عليهم بالتحية وعليهم إكرام سلامنا.

العليم بك وبغيرك؟ أتقول وأنا الحكيم المتعالي على 

كل ص�ورة أطويتهم )كذا( فيك؟ فوجدتُ طاعتك 

من�ك إليّ تس�تحق بها سرور البس�ط، ولا حظّ لك 

في تصري�ف نع�وت أو... )74(مري�دي! وكن قادماً 

وقدمني حيث نس�يت في ضحوتك فيّ. فنتائج المنى 

تناجيك وتلبيك. فما من أحد أقرب منك إليّ.

)4( حكم التحذير

مري�دي! فأن�ا البصري لا ت�رى وجود ش�هودك 

يقابلني. فأن�ا الجميل خلعتني على كل وتر بفجر 

يف�وه ويلبيني، فأنا العط�وف على كل من وعدني 

واس�تقبلته ولم يرن�ي، مريدي! أمت�ي تقول وأنا 

الس�ميع قب�ل كل وج�ود لا في وج�ودك)75(، أمتي 

تعانقني والدس�م في�ك يبين أبه�ار بيانك، أمتي 

تنش�ئ بدائع الحكمة ونور سر اس�تواء سلطاني 

خلوت�ك، أمت�ي تفوه وأن�ت به عاج�ز وفي مقابلة 

حجبها وبعد ظهورنا لك خليفة فيك.

)5( حكم المواجهة

مري�دي! أتوجه قبل انبس�اط ظه�ور الأمر إليك، 

وم�ا خف�ي عليك ل�م تنظ�ره إلا بعد الاس�تخبار 

وامتحانك، أتوجه إليك وأنت لا شيء، كنتُ، وعلمك 

بلا أين، قديم في كل أزلي. أتوجه إليك وأنت حادث 

وجودي مطلق لم تره منك إلا ما مني إليك بعزتي 

وافتخاري.

)6( حكم الاستعداد

مري�دي! ادعن�ي في كل م�ا أي�ن، فه�و م�رادي 

وحس�بي، ولا تخشَ م�ن كل زادي. ادهوني وإناّ 

لا نراع�ي فضيلتك�م وع�زّ وق�اري. ف�كل منهل 

فه�و ودادي، ادعون�ي فما تعرفتم ب�ه مناّ. فمني 

الهداية والإرشاد، ولا تستقل نيل الفيض، فما من 

)74( بياض في الأصلين.

)75( لا: سقطت من غ.

الآي�ة: ﴿وَخَشَ�عَت  إلى  إش�ارة   - أح�د.)77(   ر:   )76(
صَْ�وَاتُ لِلرَّحْمَ�نِ فََال تسَْ�مَعُ إَّال هَمْس�اً﴾ )طه: 108(.  اْأل
ويذكر المؤرخون أن الش�يخ الغزوان�ي كان له ولع بتلاوة 

سورة طه.
)78(  ر: يشاهدوا.

)79(  زاد في غ: »استواء« بعد »صار«.
)80( غ: الملتجي.
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رمى بالس�وى وقال وإن من دن�ا )كذا(. ومني له 
آية كريمة في كل علم وعزنا. ومني سر التخصيص 
أسوة حسنة لكل من نارت به أفلاكنا، ومني توجّه 
حس�ن الأفعال و الصفات لكل م�ن قال ﴿طه مَا 
أنَزَلْناَ عَلَيكَْ الْقُرْآنَ لِتشَْقَى﴾ )طه: 1 – 2( وحيي 
بكلامن�ا، ومني ظهر لهم اس�م التعظيم والجلالة 
وقال�وا: ﴿هُوَ اللَّ�هُ الَّذِي َال إلَِهَ إَّال هُ�وَ عَالِمُ الْغَيبِْ 
�هَادَةِ هُوَ الرَّحْمَنُ الرَّحِيمُ هُوَ اللَّهُ الَّذِي َال إلَِهَ  وَالشَّ
مُ الْمُؤْمِ�نُ الْمُهَيمِْنُ  َا�لَ إَّال هُ�وَ الْمَلِكُ الْقُدُّوسُ السَّ
كُونَ  ِ ا يْرش ُ سُ�بحَْانَ اللَّهِ عَمَّ الْعَزِيزُ الْجَبَّارُ الْمُتكََِّرب
سَْ�مَاء  رُ لَهُ اْأل هُ�وَ اللَّ�هُ الْخَالِ�قُ الْبَ�ارِئُ الْمُصَ�وِّ

الْحُسْنىَ﴾ )الحشر: 22 – 24(.
2 – الرس�الة الثاني�ة موجه�ة إلى »فقي�ه أنكر 
على الفقراء«، فه�ي إذن دفاع عن التصوف، وفيه 
من قوة الفكر وعن�ف الهجوم غير المباشر ما يدلّ 
على الس�طوة أو »الس�لطنة« التي كان يشعر بها 
الغزواني. الرس�الة موجه�ة إلى »فقيه«، ولذا فقد 
اس�تعمل فيها الغزواني نوعاً من الكتابة تدُخل في 
الكلم�ات والعبارات والجمل بلبل�ة داخلية تجعل 
الفقيه يش�كّ في معرفته باللغة العربية لا بل يشكّ 
بكل لغة كأداة تعبير من شخص إلى آخر. والفقيه 
اس�مه أبو عب�د الله التونسي، وكان م�ن تلامذة 
الشيخ ناصر الدين محمد اللقاني، ومن الممكن أنه 
راس�ل الغزواني من القاهرة كما راس�له اللقاني. 
وكان التونسي – واسمه الكامل أبو عبد الله محمد 

ب�ن أبي الفضل خروف الأنص�اري التونسي)83( – 

)9( حكم الملك على الملوك
مري�دي! فلا أرى أحد عاجزاً ومن�ي إليكم نفحة 
الوصول لوصولكم، ولا نرى أحداً منكم يشاركني 
وعز وجودي وغن�اي يباشركم )81(، فكلما تصونه 
مني فهو علو ورفعتكم، وكل جهة وجهتم بها إليّ 
حقيرة. ﴿فَأيَنْمََا توَُلُّواْ فَثمََّ وَجْهُ اللّهِ إنَِّ اللّهَ وَاسِ�عٌ 

عَلِيمٌ﴾ )البقرة: 115(.
)10( حكم الجمع بين الُملك والملوك سراً وعلانية

مريدي! فمن�ي إليهم حقيقة أوّليت�ي واجتماعنا. 
ومن�ي كل ف�رق أوجدت�ه وأظهرت�ه فيه�م بكل 
ظهورنا. ومني انتش�ار الأمر حت�ى عاد الفرق في 
كل أوليتن�ا وآخريتنا، ومني جاد وجودهم ودامت 
حياته�م بحياتنا، ومن�ي أوضح الح�ق وبّني كل 
صراط مس�تقيم فيه�م إلين�ا، ومن�ي اس�تجابت 
دعوته�م في كل قب�ض وبس�ط ول�م يرض�وا )82(
بالمحام�د ثن�اء لثنائن�ا. ومني اس�تجاب لهم كل 
ملتجأ وتعّني كل س�جود لذاته�م بذاتنا. ومني لم 
تنقطع س�بحات الأمر في كل ذاكر بذكرنا ﴿قِياَماً 
َ جُنوُبِهِمْ﴾ )آل عمران: 191( طوعاً  وَقُعُ�وداً وَعََىل
لطاعتن�ا، ومني فاض�ت أعين المحبني وتبهجت 

أسرارهم ونادتهم باسمنا.

مري�دي! ومني باح كل علم في عل�م بمن انتشرت 

أخباره، وقال عبد منيب بواس�طة الوس�يلة إلينا. 
ومني له بس�ط الطاع�ة واجتباء الأحب�ة لكل من 

)81( ر: وعنائي.
)82( غ: يروا

 ينُظر ترجمته في س�لوة الأنفاس 3: 281 – 283، وجذوة 
الاقتب�اس 1: 322 – 323، والإج�ازة )ترجم�ة اب�ن أبي 
ش�نب(: 242، وش�جرة النور الزكية: 281، رقم 1061. 
»كان رحم�ه الله قد قرأ بتونس ومرص وغيرهما وامتحن 
بالأسر ففداه سلطان فاس إذ ذاك... وذلك في حدود السبعة 
والأربعين وتس�عمائة... توفي بفاس سنة 996/ 1587«. 
ويقول صاحب ش�جرة النور: »كان سوق المعقول كاسداً 
بفاس فضلاً عن سائر أقطاب المغرب. فنفّق )أبو الفضل( 
في زمانه ما كان كاس�داً من سوق الأصلَني المنطق والبيان 
وس�ائر العلوم، لأن أه�ل المغرب كان�وا لا يعتنون بما عدا 

القرآن والفقه والنحو وما يوصل إلى الرئاسة الدنياوية«.

)83( ينُظر ترجمته في س�لوة الأنف�اس 3: 281 – 283، 
وجذوة الاقتب�اس 1: 322 – 323، والإجازة )ترجمة ابن 
أبي شنب(: 242، وشجرة النور الزكية: 281، رقم 1061. 
»كان رحم�ه الله قد قرأ بتونس ومرص وغيرهما وامتحن 
بالأسر ففداه سلطان فاس إذ ذاك... وذلك في حدود السبعة 
والأربعين وتس�عمائة... توفي بفاس سنة 996/ 1587«. 
ويقول صاحب ش�جرة النور: »كان سوق المعقول كاسداً 
بفاس فضلاً عن سائر أقطاب المغرب. فنفّق )أبو الفضل( 
في زمانه ما كان كاس�داً من سوق الأصلَني المنطق والبيان 
وس�ائر العلوم، لأن أه�ل المغرب كان�وا لا يعتنون بما عدا 

القرآن والفقه والنحو وما يوصل إلى الرئاسة الدنياوية«.
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وفيه نفحات حقيقة تصريفه الأقطاب.

س�يدي! قدم�ت مس�تعمل)89(كتابك القبائح، ولم 

تص�در بتصدي�ق الصحائح، وما لمح�ت به رؤية 

ف�ؤادك ش�هوداً من ذل�ك لوائ�ح. س�يدي! نريد 

الإنص�اف بعدل بينن�ا، وإلا أنت مُ�دعٍّ لذات نبينا 

محم�د ، ويكون الإنصاف منك ق�ولاً وفعلاً وحالاً 

وجلالاً وجمالاً وكمالاً، س�يدي! ما نظرتُ لحقيقةً 

الهداية والإرشاد، وما هو سر الأمداد الذي ينطوي 

فيه علم الظاهر والباطن بلا اتحاد، وما هو السبيل 

والقص�د الذي يهدي إلى النور، والذي تفرعت منه 

الأنوار، وأحي به الجسد)90( وأطلق به العدد؟ ومن 

هنا تتفرع حياة قلوب المريدين ولا يفتروا عن ذكر 

الل�ه ﴿َال إلَِهَ إَّال اللَّهُ﴾. وفيه�ا)91( الكفاية والنجاة 

والفوز المطلق سراً وعلانية.

   س�يدي! وأهل الذكر ها ينقس�مون على خمس�ة 

أقس�ام: لغويوّن وحسيوّن ومعنويون وحقيقيون 

ومكتفيون.

أما اللغوييون فهم العامة في ذكرها؛ وأما الحسيوّن 

فه�م أهل س�لوك التكليف المقيد؛ وأم�ا المعنويون 

فهم أهل المراقبة والشهود لطريقة الجذب بالفهم 

المطل�ق لا يجوز إش�كاله؛ وأم�ا الحقيقيون فهم 

أه�ل الجذب الربان�ي الذي لا يتقيدّ)92( لطلس�مه 

إلا مَ�ن اجتباه وهداه إلى الصراط المس�تقيم؛ وأما 

المكتفي�ون فقد اكتفوا عن عل�و الدرجات وتنزيل 

سلوان المقامات، فهم أهل حقيقة. سلبوا الصحو، 

وتنزهوا ع�ن كل لوائح المحو، ول�م يبالوا بكل ما 

قْدُوراً﴾  توجه�وا إلي�ه: ﴿وَكَانَ أمَْرُ اللَّ�هِ قَ�دَراً مَّ

منفرداً »بالمنطق وال�كلام وأصول الفقه والمعاني 

والبيان«، ولكن الأسئلة التي يلقيها عليه الغزواني 

تظهر عجز هذه العلوم إزاء من لا يتكلم لغتها:

ووم�ا كت�ب ب�ه رضي الله عن�ه لفقي�ه أنكر على 

الفقراء:

﴿ الْحَمْ�دُ لِلَّ�هِ الَّذِي أنَ�زَلَ عََىل عَبْ�دهِ الْكِتاَبَ وَلَمْ 

يجَْعَل لَّ�هُ عِوَجَا قَيِّماً﴾ )الكه�ف: 1 – 2( وصلى 

على سيدنا محمد إمامنا وحكيم الحكماء وعلى آله 

ومن تصدر)84( بأسوته رحمة ورحماً.

أم�ا بعد أيها الس�يد الأش�نى، من ق�ام)85( خليفة 

في العلو والأدنى، واس�تقرت ش�واهد ش�هوده في 

قول قيلولية »أنا«، المتجرد عن ش�فع)86( الكس�ب 

واس�تجاب اقتح�ام حميت�ه، فلا وت�ر لدونه دنا، 

الحافظ في كل سبيل س�لوك المتقين بالجذب لأهل 

أرباب�ه، الموج�ود)87( بلا اثناني�ة في بي�ان كمال 

تنزيهه، المجيب لكل سائل عن حقيقة أهل الوفاء، 

الس�يد إمام الهمم في مدارك ذرية نس�بة الصفاء 

الحقيق�ي يقين�اً لم�ن عفا وأصل�ح، أبو عب�د الله 

التونسي.

قد بلغنا كتابك وأبديت فيه هوى سبيلك وما أنفت 

إلي�ه كل راعونية )ك�ذا( تطلق على ضدها حيث 

انتشر ش�ؤمُها ول�م يزجرها زاجر البر. س�يدي! 

م�ا هذا الذي تخلقتْ به أوص�اف كمالك؟ لأنك لم 

تحس�ن مكنون زواه�ر الكتاب، ول�م تصدق لذة 

ذوي أهل القرب، ولم يكن في تجريدك)88(نصيحة 

بين أنوار سلسلة المس�اكين، وسرور جذبة سلوان 

أه�ل الحب. ولم يؤوّل بهم س�لطانك في كل زمان 

)84( غ: تصدق.

)85( غ: أرقام.

)86( ر: كسب.

)87( ر: الموحد.

)88( ر: تجردك.

)89( ر: مبستعمل )كذا(.

)90( ر: الجد.

)91( ر: ففيها.

)92( غ: تقييد..
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غري أنانية وما يتأدب لغير)99( ش�بهة ولا قبلة ولا 
حظ لرعونة تشُ�ابه أحكام الربوبية. سيدي! )100( 

الكفاي�ة من عل�م الظاهر أدب، وع�ن علم الباطن 

عبودة، وعن علم باطن الباطن استسلام.

س�يدي! ما هو الس�لب عن الكفاية وما هو الاسم 

القائ�م بكل الحوادث ولم يظهر بيان تكييفه لأحد 

جملة وتفصيلاً. سيدي! لقد أقما حجتك على الغير 

ول�م تخاطب)101(بها نفس�ك، ولا نظرت أي كائن 

أنت فيه وهل أنت في عالم الجسم الأدنى أو في عالم 

عل�م البدََني )ك�ذا()102( الأدنى؟ س�يدي! ما كان 

مجذوباً من جذبة بلا أين؟ سيدي! وهل أنت فرق 

وفي حقيقة النسبة مشترك، أو فرق يتفرق للجمع؟ 

أو فرق قائ�م وللجمع فيه حقيقة؟ وحقيقة رؤية 

تنزيل ذلك ﴿مَا شَ�اء رَبُّكَ﴾ )هود: 107 و108(. 

)103(وواحد.  والتركيب ينقسم على خمسني أصلاً 

وما بقي من الأقس�ام لم يعلم�ه إلا قليل ﴿إَّال مَنِ 

ارْتضََى مِن رَّسُولٍ﴾ )الجن: 27(.

   س�يدي! فكل ما نس�بتَ لجمل�ة الفقراء من غير 

مزيّ�ة التفضيل، واس�تحقاق نس�بة التخصيص، 

وعلوّ نوازل علم الفهم في حضرة التقديس والأنس، 

فهو حقّ. لأن عامة الفقراء جهلوا علم أهل الباطن 

واس�تدرجوا في كل ما ش�اهدتموه فيهم، وجهلوا 

)ك�ذا( أهل عل�م الباطن معرفة م�راد أهل باطن 

الباط�ن، ولم يقوموا بصواب الأدب، وغلبت عليهم 

أن�وار فروع الوجد، فقام كل واح�د منهم خطيباً 

بما يحرك نس�يم نفحات ما تعبدت به نفسه، وما 

تس�لّت)104( به روحه، وما أينّ سّر الحكم في سابق 

)الأحزاب: 38(. س�يدي! فه�م القائمون بحقيقة 

الحمد والش�كر والثناء والتفضي�ل والتخصيص 

الذي لا نهاية لقسمته وتصريفه.

س�يدي! فف�ي أي)93(محل أنت في�ه؟ وكم لك من 

عل�وم منطوية مطويّ�ة في ظاه�رك؟ وكم لك من 

عل�وم تبّني لك إش�كال م�ا يصدر م�ن باطنك أو 

يتش�وف )94(إليه؟ أو س�اكن غير متحرك، أو باق 

على أصله، ول�م يعلم كيف ه�و إلاه؟ وكم لك من 

عل�وم في باطن باطنك مس�تغنٍ ع�ن كل وارد ولا 

يكش�ف عنها إلا كاش�ف الرموز، وم�ن ناله فان 

وعلم�ه مكنون فذّ؟ س�يدي! وكم ل�م من علوم في 

مش�اهدة حيات�ك، ودوام بقائ�ك لرّس سّرك، إلى 

نهاية لم يجد سّرك لسّر الأسرار مش�اهدة ولا بقاء 

ولا إدراك لكل أين وإن زهر ش�عاع استتاره محلّ 

إيمانه: سلام مطلق من غير حلول وكل ما يتعلق 

مُ الْمُؤْمِنُ  َا�لَ بتقديس الأس�ماء الأزلية لذاتها ﴿السَّ

ا  ُ سُ�بحَْانَ اللَّهِ عَمَّ الْمُهَيمِْنُ الْعَزِيزُ الْجَبَّارُ الْمُتكََِّرب

كُونَ﴾ )الحشر: 23(. ِ يْرش

س�يدي! فإن كنت عالماً بكل ما ]ذكرت[)95(، فأنت 

القائم بشريعة مولانا محمد المصطفى، وأنت أحقّ 

بالقضية)96( وغيرهما، والفتوى التي لا حظ بها في 

سبب الحفظ، ولا تجد إلهاماً يلهمك لبدائع حكمة 

الرّس الخف�يّ في الس�نةّ المحمدية تصريف�اً يميناً 

وش�مالاً وعلى كل جهة تتوجه إليها. ولم تعجز في 

كل تفصي�ل بيانه�ا ظاهراً وباطن�اً وسراً)97(وسر 

الرس وما يفنى عنه وما يبقى به وما يتصف بغير 

رقّ وم�ا يتخلق من غير عبودي�ة)98( وما يتأيدّ من 

)93( أي: سقطت من غ.

)94(  يتشوف: سقطت من غ. 

)95(  ذكرت: سقطت من المخطوطتين.

)96(  ر: بالقاضية.

)97( وسراً: سقطت من ر.

)98( ر: عبودة.

)99( ر: يعادب )كذا( بغير.
)100( سيدي: سقطت من غ.

)101(  ر: تخالط.
)102(اللداني: كذا في ر، ولعلّه  »اللدني«.

)103( ر غ: أصول.
)104( ر: نسبت
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عليم، سلام من خديم الفقراء عبد الله بن محمد 

الغزواني على أخينا ولمحة بصائرنا المقرّ بالبراهين 

الواثقة، المتشوف إلى الحضرة الوافية.

قد وجهت لن�ا كتاباً ورأينا حروف�اً منه، فبان لنا 

معنى الكل، ومهلنا على الجواب حتى ألهمنا الله 

إليه.

أخينا: جهلتَ أمور الس�ؤال وتحقيق الكمال، ولم 

يكن لم علم في الأول، ولا اطلعت على قلبك خمس�ة 

أفجار فيما يليق في نفس�ك لمعرفة)108( الله المنزهة 

العالي�ة المقدس�ة البائن�ة في كل ش�هودها: الأول 

فجر الهداي�ة، والثاني فجر الاقتداء، والثالث فجر 

الإم�داد، والرابع فج�ر الإش�هاد، والخامس فجر 

الملك الودود.

أما فجر الهداية، الس�مع والطاعة والاستجابة لله 

ورسوله؛ وأما فجر الاقتداء، التسليم لأمر واجب على 

كل من تحقق وندب إليه بأمر واضح: ﴿فَاتَّبِعُونِي 

يحُْبِبكُْمُ اللّهُ﴾ )آل عمران: 31(؛ وأما فجر الإمداد، 

التحلي والتسلي على حكم س�ابق الأزل ومجريها: 

﴿قَدْ جَعَلَهَا رَبِّي حَقّاً﴾ )يوسف:100(. وأما فجر 

الإش�هاد، لا خيانة ولا شك: ﴿شَهِدَ اللّهُ أنََّهُ لاَ إلَِـهَ 

إلِاَّ هُوَ وَالْمَلائَِكَةُ وَأوُْلوُاْ الْعِلْمِ قَآئِمَاً بِالْقِسْطِ لاَ إلَِـهَ 

إلِاَّ هُ�وَ الْعَزِي�زُ الْحَكِيمُ﴾ )آل عم�ران: 18(؛ وأما 

فج�ر الملك ال�ودود، تحكّم حكم أح�كام الألوهية 

في محكم البشرية ظاه�راً وباطناً: ﴿أفََمَن وَعَدْناَهُ 

قِيهِ﴾ )القصص: 61(. وَعْداً حَسَناً فَهُوَ َال

واعلم يا أخي أنّ كل ما ذكر لك أخونا لم تفهم منه 

ش�يئاً، ونور بصيرتك مقيد، وحكم ظاهرك معيد، 

وكي�ف تفجر لك الأنوار الس�نية من غري تودد؟ 

فبذلك خفيت عليك ش�واهد الحكم، واس�تحرمت 

نفس�ك بالملام واللوم، وق�ول أخينا لك »أنت تحت 

سره، فلا سلامة لأحد منهم إلا من رمى بالسوى 

ولم تخدعه المطامع.

   س�يدي! وقولوا للناس حسناً وكلهم أكلوا لحوم 

بعضهم بعضاً، كما ج�رى حكم الاعتراف بعن في 

اعتراف فراس�ة أهل الس�نة لقدوة س�يد المرسلين  

حني أمره�م بالوضوء وق�ال له�م: »أكلتم لحوم 

بعضكم بعضاً«، ما زال الباطل يعلي جهله ويدفعه 

الحق: ﴿وَقُ�لْ جَاء الْحَقُّ وَزَهَقَ الْباَطِلُ إنَِّ الْباَطِلَ 

كَانَ زَهُوقاً﴾ )الإسراء: 81(، س�يدي! فالعبد ولو 

كان حراً من كل رقّ بحرية تفضيل الإطلاق، فهو 

عبد لكل ما سيلتجئ إليه في كل نفَس.

3 – الرس�الة الثالثة موجه�ة إلى »فقير تعرض 

للش�يخوخة«. ل�ذا فلجه�ة الغزوان�ي فيها لهجة 

النصيح�ة الأخوي�ة، ولكنه�ا نصيحة لي�س فيها 

للعواطف محل، بل فيها من العنف في العبارات ما 

يدلّ على قوة ش�خصية الغزواني: تلك القوة التي 

يرَم�ز إليها الخبر المذك�ور في ترجمته عن علاقته 

بأحد زملائه: »إن س�يدي رحّ�ال الكوش  – فيما 

يق�ال – ظه�ر بمراكش زه�وراً يضاه�ي ظهور 

سيدي عبد الله الغزواني. فقال له سيدي عبد الله: 

إما أن تتركها لي أو أتركها لم، وأنا حَنشَ�ان في غار 

فلا يجتمعان!«)106(.

]90[ ومما كتب ب�ه رضي الله عنه لفقير تعرض 

للشيخوخة)107(:

الحم�د لله على ما كان وم�ا يكون، وهو بكل شيء 

)105( ينُظر ترجمته في دوحة الناشر: 101؛ قال »الرجل 

الأس�ود المس�تجاب رَحّال الكُوش نزيل أنمْ�اي، من حوز 

مراكش. كان من الأبدال مس�تجاب الدع�اء... كان يعيش 

على نبات البرية ويدخر زريع�ة الخردل لقوته. تعوّد ذلك 

من سياحته«. توفي سنة 950/ 1543.

)106( ينُظر الإعلام 8: 254.

)107(هذا النص ورد في غ فقط )90 – 92(.
)108( غ: لا معرفة.
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يدي�ك للتخصيص لم تكن في�ك حقيقة الإنصاف 

والتخليص، ولا علم لك نفسياً من حقيقة الأقطاب 

والأج�راس. وزعمت أن التصوف بكث�رة الجمع؛ 

وإن التصوف حقيقة تسلية علم مكنون ينبئ عليه 

في جس�د جشوع، وافترقت خلوة الجلد والاجتهاد، 

وغابت عليك أسلاب الإمداد.

واعل�م ي�ا أخي إنم�ا الرس قديم، وال�رب حكيم: 

﴿يؤُتِي الْحِكْمَةَ مَن يشََ�اءُ وَمَن يؤُْتَ الْحِكْمَةَ فَقَدْ 

اً كَثِرياً﴾ )البق�رة: 269(. ومن أخطأ  أوُتِ�يَ خَْري

طريق�ةَ الأدب ل�م يجرِ على قلبه ولس�انه تحكم 

س�لوان الص�وار. ففجري على الأقط�اب كطُور 

سيناء ويوم ﴿ألََسْ�تُ﴾ )الأعراف: 172( يشهده 

أروحتي.

ي�دي«، فواج�ب عليه ألا يخاطب بذل�ك، لأم محلّ 

ذل�ك مح�لّ الأنانية. فلي�س يدعى مع الل�ه أحد. 

لكن�ه أخونا، يحمل إما أن يك�ون في محل التوجه 

والإقبال، وإما أن يكون زاهداً في كل حال: إن كان 

في محل التوجه والإقبال، فجائز له الكلام والتحية 

وإفش�اء السلام، وإن كان في محل زه�د الحال، 

مٌ﴾ )الذاريات:  حيي حياة طيبّة ولا يقول إلا ﴿سََال

25(. فهذا ما يليق بمن استش�عر جنده، ولا يرى 

ما في باطنه ما يوحده.

   واعل�م أنّ لنا علي�م حقوقاً وعلى غيرك ولم تؤدّوا 

شيئاً منها. أولها لنا عليك تقديم شيخنا ووسيلتنا 

إلى الل�ه ورفعتن�ا بني ي�دي كل من ق�رب ودنا، 

والثاني المش�اورة، والثال�ث أدب الخصوص، ولم 

تنافس�نا إلا بحظ ه�وى النفوس، واعل�م أن رفع 


