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تاريخ تقديم البحث:- 2025/1/30
تاريخ قبول البحث:- 2025/2/13

دراسة نقدية في كتاب الحرية في الإسلام 
الالتباس التاريخي لمحمد الشرفي

- نظرية تطور الدين أنموذجا -

أ.د. محمد كاظم حسين الفتلاوي)*(

الملخص 
إن الفك��ر الحداثي من الأف��كار الدخيلة على 
المجتم��ع الإس�لامي، فه��و مذه��ب نت��ج ع��ن 
صراع��ات فكري��ة غربي��ة جراء تيه الإنس��ان 
الغرب��ي لق��رون طويل��ة، وذلك لما قاس��اه من 
الف��راغ الروحي بس��بب عبث رجال الكنيس��ة 
وتحري��ف النص��وص الديني��ة ع��ن مواضعها 
الت��ي أراده��ا الله تعالى لها، ف��كان ان قرر هذا 
الفك��ر مناهض��ة جمي��ع الأدي��ان وكل م��ا هو 
الحداثوي��ون  العلماني��ون  فأطل��ق  م��وروث، 
لأهوائهم العن��ان في نقل التجرب��ة الغربية الى 
البيئة الإس�لامية تح��ت غطاء التفس��ير العقلي 
ومواكب��ة العصرنة، وكان من ذلك دعوتهم الى 
تطوير الأحكام الش��رعية الإس�لامية مستغلين 
بريق مصطلح التط��ور وكأن هناك رابطاً بين 
التقدم التكنولوجي الم��ادي والمظهر الخارجي 
للإنسان وبين طبيعة الإنس��ان النفسية وكوامن 
الخير والش��ر فيها التي تحتاج الى أحكام تضبط 

إرادته لأجل سلامة المجتمع وأمنه، ومن هؤلاء 
العلمانيي��ن الداعين الى هذا الفكر الكاتب محمد 
الشرفي الذي نجده في كتابه الحرية في الإسلام 
الالتب��اس التاريخي؛ إذ كان صريحاً في طرحه 
وف��ي مجالات ع��دة، فكان ه��ذا البحث محاولة 
لنق��د آرائه ف��ي مجال تط��ور الدي��ن أنموذجاً، 
وعلى اربع��ة مطالب المطل��ب الأول كان عن 
نقد مس��اواة دين الإس�لام بالديان��ات الأخرى، 
والثاني نقد تط��ور الحدود الش��رعية، والثالث 
نقد بش��رية النص الديني، والرابع نقد التعاطف 
مع المجرمين، وجمي��ع هذه المطالب كانت في 
موض��وع تط��ور الدين ف��ي كت��اب الحرية في 
الإس�لام الالتب��اس التاريخي لمحمد الش��رفي، 

متلوات بخاتمة وقائمة بالمصادر.

الكلمات المفتاحية: )دراس���ة نقدية، الحرية 
في الاسلام، محمد الشرفي، تطور الدين(.
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المقدمة

أم��ا بع��د.. أطُلقت صيحات مفاده��ا ان الدين 
سبب رئيس للتخلف الحضاري، هذه الصيحات 
ل��م تطُل��ق إلا بع��د مقدمات وع��رض لتجارب 
ش��خصية أو جماع��ات تمثل��ت الدين ش��كلاً لا 
مضمون��اً واتخذت��ه اس��ماً لا جوه��راً مع ذكر 
تجارب مأس��اوية أخرى تهُيئ ذهن القارئ الى 
قبول الطرح بعد اثارة البعُد العاطفي لديه، وان 
لم يجدوا لذلك س��بيلاً في قناعات الآخرين فإنهم 
عم��دوا الى عق��د مقارنة بين البعُ��د الحضاري 
والتطور التكنولوجي بين واقع دول كان رجال 
الدين هم المس��تحكمون ف��ي مفاصلها، ويرون 
حين ناهضت تلكم الدول تعاليم الدين ونأت عنه 
ف��ي حياتها اصابها التط��ور الحضاري والتقدم 

التقني.

نعم؛ فهذه الصيحات وسيلة من وسائل التهكم 
عل��ى الدي��ن، وهي في واقعها دع��وة الى هجر 
ش��ريعته بذريع��ة ع��دم صلاحيتها ل��كل زمان 
وم��كان، فه��و – بنظره��م – لا يواكب التطور 
التقن��ي اليوم، وهذه النظرة ف��ي حقيقتها التباس 
وق��ع عن��د المثقفين والكت��اب الش��رقيين جراء 

تأثرهم بالفكر الحداثي الغربي.

إن مش��كلة التيار العلماني الحداثي أنه مصمم 
لرؤي��ة واحدة ذات هدف واح��د وهو ان يجعل 
من ديننا مشكلة، وتصوير ان هناك صراع بين 
أصالة الدين والمعاصرة اليوم، فلا يرى فيه إلا 

ظلامي��ة وتطرفاً وعنفاً وتخلف��اً ورجعية، بينما 
يتغاض��ى عن جرائ��م أولياء نعمت��ه في الغرب 

فكراً وواقعاً.

وذل��ك ان الحداثة في الغرب ف��ي واقعها تعُد 
انقلاباً على الواقع وتم��رداً على القيم والمبادئ 
وكل مفاصل الحياة من فكر وسياس��ة واجتماع 
وأدب واعراف، وفي ذلك تقول الكاتبة س��هيلة 
زين العابدين: )الحداثة من أخطر قضايا الشعر 
العربي المعاصر المستمرة الثورة والتمرد على 
كل ما هو ديني وس�لامي وأخلاقي، فهي ثورة 
الدين في تاريخ الماضي على التراث على اللغة 
عل��ى الأخلاق، واتخذت م��ن الثورة النموذجية 
التقليدية للقصيدة الشعرية العربية بروازاً تبرز 

بها هذه الصورة الثورية الملحدة()1(.

والمتتبع لأطروحات أصحاب هذا التيار يلحظ 
ان موقفهم من الدين يختلف بقدر اصطفافهم مع 
الفك��ر الغربي ودرجة صراحته��م بهذا التبني، 

وعليه كانوا على أقسام متفاوته:

1- منه��م من يهاج��م الدين صراح��ة، ويراه 
بقي��ة من الماضي المظلم ينبغي زواله، وخرافة 

ينبغي ان لا تعيش في عصر النور.

2- ومنهم من لا يجد في نفسه الجرأة لمهاجمة 
الدي��ن صراحة، فيس��تتر وراء مهاجمة الافكار 
الرجعي��ة ورجال الدين، فيهاجم المفاهيم الدينية 
وه��و آمن من تهمة الالحاد والمروق، فلا يجرأ 
ان يق��ول: الله رجع��ي، لأنه يقصر اب��داء زينة 
المرأة على زوجه��ا ومحارمها، لان هذا القول 
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الوقح يعرضه لغضبة الجماهير، فلا ينسبه الى 
الله عز وجل وينسبه الى رجال الدين الرجعيين، 
ولا يجرأ ان يقول: ان الله س��بحانه مخطئ حين 
يحرم الفاحش��ة وقيام أي علاقة جنس��ية خارج 
الزواج الش��رعي، فلا ينس��ب هذا التحريم الى 
الله، وانما يق��ول: ان المفاهيم الرجعية للأخلاق 
ه��ي الت��ي تح��رم الصداق��ات والعلاق��ات بين 
الجنس��ين، وهي مفاهيم بالية، ينبغي ان تتطور 

وتزول.

3- ومنهم من يقول: ان الدين افكار س��امية، 
ولكن تش��ريعاته قد جاءت لعصر معين فينبغي 
بقاء الدين روح��اً صافية لا تحكم الحياة العملية 
حفاظ��اً عل��ى افكاره الس��امية م��ن اصطدامها 
بالتط��ور فتتحط��م، فيبقى الناس ب�لا هداية من 

روح الدين. 

4- ومنهم من لا يذكر اسم الدين، وانما يهاجم 
المفاهي��م الديني��ة، ويس��خفها لعدم تمش��يها مع 
التطور، ويدع هذا التس��خيف يفعل فعله الخفي 
ف��ي تحطيم القي��م الدينية م��ن دون ان يتعرض 

لذكر الدين)2(.

5- ومنهم من ينسب للدين كل ما يريد بثه من 
افكار تطورية بحجة مرون��ة الدين وصلاحيته 
للحي��اة في كل عصر، فيبيح تبرج المرأة وابداء 
زينته��ا والاخت�لاط وقيام علاقة بين الجنس��ين 
بالن��وادي، ويبي��ح نقد المفاهي��م؛ بل النصوص 
الديني��ة، ويبيح تبدي��ل بعض المفاهي��م الدينية، 
)لان الن��اس اعل��م بأمور دنياه��م( وبكلمة يبيح 

نقض الدين بحجة التجديد والتطور.

6- ومنه��م المضللّ��ون المخدوع��ون الذي��ن 
يكتبون بإخلاص عن وجوب تطوير الدين حتى 

لا يفوته الركب وينعزل في زوايا النسيان.
ومن هذه الأقس��ام كان الس��يد الش��رفي الذي 
يذه��ب الى أهمي��ة تطور الدين ومن��ه ان الدين 
في رأيه ان ينس��حب من الحياة العامة للإنسان، 
ويكون حبيس الضمير وحينذاك يتحقق الس�لام 
بين الأفراد والش��عوب، فنلحظه يقول: )درسنا 
آيات قرآنية ومنتخبات من الس��نة النبوية وهي 
كلها دالة في بداهة على أن الإس�لام دين وليس 
سياس��ية وعلى أنه ضمير لا انتماء، وهو عمل 
قوام��ه الإيمان لا القوة.. ويوم تفصل السياس��ة 
والدي��ن فصلاً واضحاً ويوم نعلمّ أبناءنا أس��س 
ذل��ك الفص��ل يس��تتب الس�لام والوف��اق بي��ن 

الأشخاص وبين الشعوب()3(.

ه��ذه الكلم��ات لا تتص��در كت��اب )الإس�لام 
والحري��ة، الالتباس التاريخ��ي(؛ بل وردت في 
خاتمته، ذلك أن المؤلف محمد الشرفي استدرج 
القارئ درجة تل��و الدرجة في الطرح الظلامي 
نحو دين الإس�لام، ف�لا يجد القارئ مس��لمات 
فكري��ة ديني��ة للمؤل��ف؛ ب��ل مباحث متش��بعة 
بتواريخ وأحداث وتحلي�لات منطلقة من قناعة 
مس��بقة لدى الكاتب بأن دين الإسلام دين مكانه 
محصور في الجامع والصومعات، فهو يرى ان 
الدين الإس�لامي تجربة كسائر تجارب الأديان 
الأخ��رى الت��ي قد ناهضه��ا الإس�لام وصرح 

بانحرافها عن مسارها السماوي.
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وعلي���ه كان من أس���باب اختي���ار موضوع 
البحث:

1- إن الأف��كار الوافدة المُلبسّ��ة بالحق تحتاج 
ال��ى التص��دي وكش��ف زيفه��ا بنش��ر الوعي 
الصحيح في قضايا الإس�لام ومسائله بين أفرد 
المجتمع وتثقيفهم وتوعيتهم بالمنهج الإس�لامي 
الأصيل، فهذا جزء من الواجب الش��رعي الذي 

يعتقده الباحث اتجاه دينه وأمته.

2- إن الدين الإسلامي دين سماوي وهو خاتم 
الأديان ولا يمكن ان يقُارن بما آلت اليه الأديان 
مُ  سْلَا ِ ِ اْإل ينَ عِندَ اللَّه الأخرى، قال تعالى: }إِنَّ الدِّ
وَمَا اخْتلََ��فَ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتَ��ابَ إَِّال مِن بعَْدِ مَا 

جَاءَهُمُ الْعِلْمُ بغَْياً بيَْنهَُمْ{.

3- إن التيارات العلمانية بمختلف مس��مياتها 
جعلت من الدين الإس�لامي غرضاً لس��هامها، 
ونق��د  أهدافه��ا  بي��ان  ض��رورة  كان  وعلي��ه 
المس��وغات الت��ي تش��بثت بها ف��ي حربها ضد 

الإسلام. 

4- تعزيز روح الإيمان عند الش��باب المسلم 
وترسيخ القيم الدينية في نفوسهم بعد تكاثر أعداء 
الإس�لام واتفاق كلمتهم في تش��ويه معانيه، فإذا 
ما قرّ الإيمان في نفوس��هم وفاض التعاون بينهم 
أمك��ن والحال هذه إعلاء كلم��ة الحق وإعادتها 

الى نصابها.

أهمي���ة البحث: ان طرح الفك��رة الدينية عند 
الش��رفي ليس��ت من ابتكاراته في عصرنا، فهو 
ديدن كثير من أصح��اب الفكر المناهض للدين 
كالعلمانيي��ن وغيره��م م��ن المتأثري��ن بالفكر 

الغرب��ي وغايته فصل الدين عن السياس��ة؛ بل 
فصل الدين عن الحياة الاجتماعية العامة، فكان 
من أهمية موضوع البحث في كتاب: )الإس�لام 
والحري��ة الالتباس التاريخ��ي( محاولة لنقد هذا 
الط��رح وتبصّ��رة الش��باب المس��لم والطال��ب 
الجامع��ي بالأفكار الغربي��ة والتيارات المعادية 
للدين الإس�لامي ليكون عامل وقاية من شرور 

هذه الأفكار المسمومة.
أما هدف البحث: فيكمن في تيسير فهم الفكر 
العلماني الحداثي وموضوعه في انظار الشباب 
المس��لم والطالب الجامع��ي، وموقف هذا الفكر 
من الدين الإس�لامي بعيداً ع��ن تعقيد العبارات 

وجمود المصطلحات.
حدود البحث: اقتصر البحث على نقد كتاب: 
)الإس�لام والحري��ة - الالتب��اس التاريخ��ي –( 
لمحمد الش��رفي واقتصر على موضوع دعوى 
تطور الدي��ن دون غيره من المواضيع الحداثية 

الغربية التي شحن بها المؤلف كتابه.
دراس���ات س���ابقة: هناك دراس��ات تناولت 
موض��وع النق��د للانحرافات الفكري��ة العلمانية 
والحداثي��ة ونظرتها العدائية للدين الإس�لامي، 
لك��ن بحس��ب متابعة الباحث ل��م يلحظ ان هناك 
عن��وان مطاب��ق لبحث��ه، لك��ن هناك دراس��ات 

مقاربة لبحثه كان منها:
1- المنطلقات الفكرية والعقدية لدى الحداثيين 
للطع��ن ف��ي مص��ادر الدي��ن، أن��س س��ليمان 
المص��ري، مجل��ة دراس��ات، علوم الش��ريعة 
والقان��ون، الجامعة الأردنية، المجلد 42، العدد 

1، 2015م. 
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2- الانحرافات العقدية في تفس��ير الحداثيين: 
محمد ش��حرور أنموذجاً، يوس��ف عب��د الحميد 
العوض��ي، مجلة الدراس��ات والفك��ر للبحوث 
التخصصية، المعه��د الماليزي للعلوم والتنمية، 

المجلد 6، العدد 2، 2020م.

3- النقد الإس�لامي لتوظيف المناهج الغربية 
ف��ي النص الديني المقدس – القرآن الكريم-، د. 
مريم فيلالي، مجلة الدراس��ات العقدية ومقارنة 
الأديان، عدد خاص بأعمال الملتقى الدكتورالي، 
جامعة عبد الامير الجزائ��ري، الجزائر، العدد 

30، 2022م.

4- ق��راءة نقدية في مناه��ج التأويل الحداثي 
للقرآن الكريم، د. محمد البويس��في وآخر، مجلة 
اب��ن خلدون للدراس��ات والأبح��اث، مركز ابن 
العرب��ي للثقافة والنش��ر، فلس��طين، المجلد 3، 

العدد 2، 2023م. 

المعرفي��ة،  قيمته��ا  له��ا  الدراس��ات  وه��ذا 
واضاءات انتف��ع منها الباحث في بحثه، ولكنها 
ف��ي مضمونها ونقدها كانت بعيدة عن مضمون 
بحثن��ا وتخصص��ه بكت��اب )الإس�لام والحرية 
الالتب��اس التاريخ��ي لمحمد الش��رفي(، وكذلك 

لأنموذجه في موضوع تطور الدين.   

منهجية البحث: اعتم��د الباحث على المنهج 
الوصف��ي التحليل��ي لأن��ه المنهج الانس��ب في 
الدراس��ات الإنس��انية، والمنهج النق��دي لآراء 

الشرفي في كتابه.

هيكلية البح���ث: اقتضت طبيع��ة البحث ان 
يك��ون م��ن مقدم��ة وتمهي��د وأربع��ة مطالب، 
المطلب الأول نقد مساواة دين الإسلام بالديانات 
الأخرى بالتطور عند الس��يد الشرفي في كتابه، 
المطلب الثاني: نقد تطور الحدود الشرعية عند 
الس��يد الش��رفي في كتابه، المطل��ب الثالث: نقد 
بش��رية النص الديني عند الش��رفي ف��ي كتابه، 
والمطل��ب الرابع: نقد التعاط��ف مع المجرمين 
ومواكبة حقوق الإنس��ان عند السيد الشرفي في 

كتابه، متلوات بخاتمة وقائمة بالمصادر.

التوطئة
 في ه��ذه التوطئة نقف على بي��ان المفردات 

التي قام عليها البحث، والتي منها:

أولاً: مفهوم الحداثة: للحداثة تعريفات عدةّ 
وي��كاد لا يوج��د تعريف متفق علي��ه، ويبدو ان 
تع��دد هذه التعريفات راجع الى مجال وجودها، 
إلا انه��ا بموضوعها العام توص��ف بأنها منهج 
فك��ري ناظ��ر الى تطوي��ر كل منت��ج يمت الى 
الت��راث الأدب��ي والفني والعرف��ي، مع إصرار 
الفك��ر الحداثي على رفض الصل��ة بالموروث 

القديم في الفن والأدب.

وعلي��ه ان من تعريفات الحداثة ما نلحظه في 
قول الدكتور عبد المجيد الش��رفي: )إنها مفهوم 
مس��تعمل للدلالة عن المميزات المش��تركة بين 
البلدان الأكثر تقدماً في مجال النمو التكنولوجي 
والسياسي والاقتصادي والاجتماعي، ولعل أهم 
ما يميز المجتمعات التي تتس��م بالحداثة قدرتها 

بخلاف التقليدية على الابتكار والتغيير()4(.
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فعل��ى الرغ��م م��ن أن الدكتور عب��د المجيد 
الش��رفي وضع هذا الكلام تحت عنوان الحداثة 
مري��داً بذل��ك تعريفه��ا إلا أن��ه ح��اد ع��ن ذلك 
المضمون، ويبدو ان هذه سمة بارزة عند كُتاب 
الحداث��ة)5(، وعلى أي حال فإنه لم يأت بتعريف 
حديث للحداثة بما ذكره في تعريفه، إنما عرفها 
على أنها تحديث وتقدمُ وتلك بحد ذاتها مغالطة، 
فمن البديهي أن لا تلازم بين الحداثة والتقدم، إذ 
نلح��ظ كثيراً من الدول متقدمة وليس��ت حداثية، 
وبعض الدول تتبنى الحداثة فكراً وهي متخلفة، 
كم��ا ان العق��ل يجي��ز تقدم دول أخ��رى وان لم 
تتب��نَ الحداثة مش��روعاً فكري��اً، وبكلمة أخرى 
فإن الحداثة ليس��ت ش��رطاً من شروط النهضة 

العمرانية.

وعليه يمكن القول في تعريفها بأنها: )مذهب 
فكري جديد، يس��عى لهدم كل موروث والقضاء 
عل��ى كل قدي��م، والتمرد على الأخ�لاق والقيم 
والمعتق��دات()6(، وهذا التعري��ف هو مضمون 
الحداثة عند العلمانيين الحداثويين، فهذا المُفكر 
الحداث��وي أدوني��س عل��ي أحمد س��عيد إس��بر 
)1930 – 2014م( يقول: )لا يمكن أن تنهض 
الحي��اة العربي��ة، ويبدع الإنس��ان العربي إذا لم 
تنه��دم البني��ة التقليدية الس��ائدة للفك��ر العربي، 
ويتخلص من المبنى الديني التقليدي الاتباعي)7(.

والحداثة بهذا تعني صراحة ان )تستبدل فكرة 
الله بفكرة العلم، وتقصر الاعتقادات الدينية على 

الحياة الخاصة بكل فرد()8(.

وقد س��خر هؤلاء في بث فكرهم كل ما لديهم 
من امكانيات عظيم��ة وطاقات هائلة تعاضدهم 

دول الغ��رب ف��ي ذلك، وهذا الص��راع العنيف 
بينهم وبين دين الإسلام صراع قديم يتلون جلده 
مع ظروف الزمن، ومنه إذ )س��خروا للتبش��ير 
بفكرتهم كل وسائل الدعاية والاغراء والتدجيل 
الت��ي تضم��ن لهم خدع الس��ذج والبس��طاء من 
قليل��ي المعرفة وضعاف العقي��دة، ومهدوا لكل 
ذلك بعبارات خلابة وألفاظ خداعة كان ظاهرها 
مليح��اً براق��اً يأخذ بألب��اب الأميي��ن وأنصاف 
الأميي��ن، وكان باطنه��ا محش��واً ب��آلات الهدم 
وأدوات التخري��ب ومع��اول تحطي��م المقاومة 
الدينية التي ذاق الكافرون والمس��تعمرون منها 
الأمري��ن،..، وهكذا أيق��ن الطامعون بأن الأمل 
الوحي��د في تحقيق هدفه��م الخبيث متوقف على 
سلوك طريق جديد: هو طريق الهدم والتخريب 
الداخلي باس��م الفكر والثقافة والتربية والتعليم، 
ومحاولة غرز تلك المفاهيم والمبادئ - بواسطة 
الأذن��اب والمأجوري��ن – ف��ي أذه��ان بع��ض 
المس��لمين الاغ��رار الذين لا نس��تطيع وصفهم 
بغي��ر كونهم من عديمي المناعة الدينية أو ذوي 

المناعة الضعيفة)9(.

نعم؛ ان هذه الهجمة الفكرية الثقافية التربوية 
التعليمي��ة م��ن أخط��ر م��ا تعرضت ل��ه الأمة 
الإس�لامية في مس��يرتها التاريخية، فهذا الفكر 
العلماني الحداث��ي يناغم )بطريقة خبيثة النزعة 
الدنيوية للإنسان فأبهره بالتكنولوجيا وعمد الى 
تهميش الجانب الروحي ومخالفة الفطرة السليمة 
الداعية الى ان الدنيا مزرعة الآخرة، ومحاربة 
القيم الس��ماوية وتس��فيه المعتق��دات في نفوس 
الش��باب، وهو بهذا أخطر من الغزو العسكري 
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والاقتصادي، وذلك ان الغزو الفكري ينحو الى 
الس��رية وس��لوك المس��ارب الخفية ودس السم 
بالعس��ل بعنوانات جذابة ف��ي بادئ الأمر وبهذا 
لا تح��س به الأمة المغ��زوة ولا تتهيأ لمواجهته 
وتحصن ش��بابها من خطره()10(، فهي تس��تثمر 
كل ذلك بنشر الفوضى الثقافية وزعزعة ثوابت 
المجتمع��ات وخل��ق أجواء فكري��ة عبثية براقة 
لتك��ون موثوقاً بها أكثر من الأفكار الإس�لامية 

الحقة.

وعليه تبلورت ش��عارات ه��ذا الفكر ورجاله 
عن حقيق��ة جاهلية ولكنها بخبث ش��ديد وتدبير 
محك��م تح��اول أن تك��ون حريصة عل��ى الدين 
وه��ي ورجالها ف��ي الحقيقة بعي��دون كل البعُد 
ع��ن الانتس��اب إلي��ه، إذ أعلن��وا بتبجح غريب 
ومك��ر وضيع رفع ش��عار )تطور الش��ريعة(، 
واعلان شعار )مرونة الش��ريعة لتلبية حاجات 
العص��ر(، وما لبثوا بعد ذل��ك حتى رفعوا راية 
)تقنين الش��ريعة(، وبأس��لوب ناعم جذاب حتى 
لا ينف��ر من أفكاره��م جمهور المس��لمين، فهم 
يري��دون أن يس��ري فكرهم العلمان��ي الحداثي 
ببطء في عقول ونفوس عامة المس��لمين سريان 
الس��م البطيء الذي يهلك خلايا صاحبه دون أن 
يش��عر بتلف هويته ومس��خ انتمائه وتيه الروح 
ف�لا يقاوم جس��ده الم��رض.. وذل��ك بجرعات 
محسوبة وتوقيتات منتظمة تحت شعار )التدرج 
في تطبيق الش��ريعة(، وحين تتقطع بهم الس��بل 
ولا تس��عفهم العصرن��ة يلجؤون الى الس��خرية 
والاس��تهزاء بالعلماء وبخاصة الفقهاء وصولاً 
الى المس بالمقدس��ات والإيم��ان الغيبي واليوم 

الآخ��ر!! محاولين بذلك ف��رض الثقافة الغربية 
عل��ى ثقاف��ات الأم��م الأخ��رى بالش��كل ال��ذي 
يناقض المبادئ الدينية والأحكام الشرعية تحت 
الشعارات التي ذكرناها سابقاً، وكل ذلك لتمرير 

أفكارهم الهداّمة بما يتوافق ومصالحهم.
ويبدو من عموم ما تقدم من المستحيل )وجود 
علمان��يّ يؤمن إيماناً حقيقي��اً بالدين أو الغيب أو 
المقدس��ات إلا إذا لم يكن علمانياً حقيقياً، أو يفهم 
العلمانية فهماً س��اذجاً طفولي��اً، لأن الدين يقوم 
عل��ى اعتب��ارات ميتافيزيقية وأص��ول غيبية، 
والعلماني��ة م��ا ج��اءت إلا لمحارب��ة الغيبيات 
باعتبارها مقومات خرافية أسطورية تنتمي الى 

عصور سيطرة الخرافة واللاعقل()11(.

ويؤكد لنا ذلك ان ف��ي )العصر الحديث وفي 
أوربا على وجه التحديد ظهرت آراء ومعتقدات 
ت��رى أن الدين مجرد ظاهرة اجتماعية تتش��كل 
حس��ب المجتمعات()12(، وبه��ذا الرأي يكون لا 
علاقة له بالس��ماء ومن ثم لا قداس��ة له، وحين 
ذل��ك يكون متأث��راً بالتطور البش��ري وأحكامه 
الش��رعية عرضة للتحدي��ث وللأخذ والرد، أي 
إنّ الدي��ن وفقاً لهذه النظرة يك��ون تابعاً للتطور 

المجتمعي. 

وهن��ا عند ازاح��ة قداس��ة الدين م��ن الواقع 
الاجتماعي وتحجيم أثره في النفوس تعُطى ذات 
مس��توى القداسة للفلس��فات الوضعية ومتبنيات 
الفك��ر الحداث��ي العلمان��ي كتسلس��ل تط��وري 
للأح��داث، ليكون هذا الفك��ر العقيدة التي يدور 
فيها فلك الوجود، وتكون المادة محور الإنسان، 
ولك��ن مهما كان هذا النم��و والتدرج والتجريب 
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للفكر العلماني الحداثي تبقى مخالفته الصريحة 
لسُ��نة الله  في خلقه، وهو ان شكل التواصل بين 
عالم الس��ماء وعالم الأرض يكون عبر المقدس 
في الإس�لام ونعن��ي به )الله والق��رآن والأنبياء 
والرس��ل والملآئكة(، ولا مشروعية ولا قداسة 
إلا ما تم تأصيله من هذه الثوابت والمرتكزات، 
ولا مش��روعية ولا مصداقية خ��ارج إطار هذه 
المقدسات، وهنا محل ابتلاء الإنسان في الطاعة 
والعبودية لخالق��ه  في كل زمان ومكان الى ان 
يرث الله سبحانه الأرض ومن عليها، قال تعالى: 
لِينَ فلَنَْ تجَِدَ لِسُنَّتِ  َْألوَّ }فهََلْ ينَْظُرُونَ إَِّال سُنَّتَ ا
{)13(، ومن  ِ تحَْوِيًال ِ تبَْدِيًال وَلنَْ تجَِدَ لِسُنَّتِ اللَّه اللَّه
تلك السنن الربانية س��نة التدافع والصراع  بين 

الحق والباطل بين القداسة والحداثة.

 ثاني���اً: ع���رض الكت���اب: كتاب )الإس�لام 
والحريةّ: الالتباس التاريخي( للناشط الحقوقيّ، 
ورج��ل القانون، والأكاديميّ التونس��يّ، المفكّر 

الدكتور محمّد الشرفي.

يحسن بنا أن نذكر أنّ محمّد الشرفي انتهى من 
تألي��ف هذا الكتاب ع��ام )1997م(، لكنهّ صدر 
في طبعته الأولى في الدار البيضاء في المغرب 
الأقصى س��نة )2000م( عن دار الفنك للنشر، 
ث��مّ طبع مرّتي��ن أخريين في تون��س، عبر دار 
الجنوب للنش��ر، ضمن سلسلة )معالم الحداثة(، 

التي يديرها الدكتور عبد المجيد الشرفي.

ظه��رت الطبع��ة الأول��ى س��نة )2002م(، 
وبعد وفاة هذا المفكّر بس��نة واحدة، أعادت دار 
الجنوب نشر الكتاب في طبعة جديدة منقحّة هي 

التي نعُنى بتقديمها في هذا العرض.

الكت��اب الذي بين أيدينا هو نش��ر دار الفنك، 
الدار البيضاء، سنة )2000م(، وهو يتكون من 
)248ص(، باعتب��ار قائم��ة المحتويات الوارد 
في الصفحة الخامس��ة والاربعي��ن بعد المائتين 

وقع توزيعها على النحو الآتي:

- المقدمّة، وتحت��وي على 18 صفحة )ص9-
.)25

- المت��ن، ويض��مّ أربع��ة فصول تض��م اثنتين 
وأربعين ومائتي صفح��ة، جاءت موزّعة على 

هذه النحو:

- الفصل الأوّل عنوانه )الأصوليةّ الإسلاميةّ(، 
وهو يحتوي على 28 صفحة )ص52-27(.

- الفصل الثاني موسوم بـ)الإسلام والقانون(، 
وهو أكب��ر الفص��ول، فقوام��ه 108 صفحات 

)ص150-53(.

- الفصل الثالث المعنون بـ )الإسلام والدولة(، 
ويضمّ 48 صفحة )ص193-151(.

- الفصل الراب��ع عنوانه )التربي��ة والحداثة(، 
ويضم 52 صفحة )ص242-195(.

- الخاتم��ة تتك��وّن م��ن صفحتي��ن )ص243-
.)244

ثالث���اً: ترجم���ة المؤل���ف الس���يد محم���د 
الشرفي)14(، سياسي وجامع��ي وحقوقي وناشط 
يس��اري تونس��ي، تولى وزارة التربية والتعليم 

العالي في تونس بين 1989 و1994.
ولد بمدينة صفاقس في 11 أكتوبر 1936م، 
عَ��رف بداي��ات التربي��ة التقليدي��ة إذ كان والده 
ش��يخاً في العلوم الدينية ومرجع نظر في الفقه، 
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وحاز ثقافة سياس��ية دس��تورية في أوائل عهده 
بالش��أن الع��ام، حص��ل عل��ى البكالوريا س��نة 
1957م، ونال من الجامعة التونس��ية الأستاذية 
في الحقوق س��نة 1961م، ليواصل دراسته في 

باريس / فرنسا.
ع��اد الى دول��ة تونس س��نة 1964م، وعمل 
أس��تاذاً في كلي��ة العلوم القانوني��ة، حصل على 
ش��هادة الدكت��وراه في القانون من باريس س��نة 

1967م.  

- عند دراس��ته في كلية الحقوق بباريس نشط 
ف��ي الاتحاد الع��ام لطلبة تون��س إذ تأثر بالفكر 
اليس��اري، وما لبث أن التحق بتجمع الدراسات 
والعمل الاش��تراكي في تونس المعروف الأكثر 

باسم حركة آفاق.

-ألُق��ي علي��ه القب��ض ف��ي م��ارس 1968 
ليقُدَّم للمحاكمة مع صحبة عش��رات الناش��طين 

السياسيين في سبتمبر من نفس العام.

- ف��ي 1 جوان 1969، ص��در في حقه عفو 
رئاس��ي بعد 15 ش��هراً قضاها في س��جن برج 

الرومي.

-ابتعد بعد خروجه من الس��جن عن النش��اط 
السياس��ي وواصل دراس��ته الجامعية متحصلاً 
ع��ام  الخ��اص  القان��ون  ف��ي  التبري��ز  عل��ى 

1971م)15(.
- توف��ي بتونس العاصمة في 6 حزيران عام 

2008م، عن عمر )72 سنة(.

المطلب الأول

 نقد مساواة دين الإسلام 
بالديانات الأخرى بالتطور عند 

السيد الشرفي في كتابه
يدعو الس��يد الش��رفي الى تطور دين الإسلام 
تحت ذريعة ان الديانتين اليهودية والمسيحية قد 
اصابهم��ا التطور على م��ر العصور، وهذا في 
واقع��ه ط��رح غريب في بابه، وذل��ك ان يكون 
الدين الإس�لامي في رأيه متأسياً بما جرى على 
الديانتين )اليهودية والنصرانية(!، فمن المعلوم 
ان كلا الديانتي��ن ق��د اصابه��ن م��ن التحري��ف 
الش��يء الكبير، ومن ثم لا يمك��ن ان يقاس دين 

الإسلام بهن!
وم��ع هذا نلحظه يق��ول: )فمم��ا لا جدال فيه 
أن كل الحض��ارات وكلّ التصورات الدينية في 
تط��ور. وليس لن��ا أن ننس��ى أن بقايا الحضارة 
الإغريقي��ة الروماني��ة لا تكاد تظه��ر اليوم في 
تنظيم��ات الدول ولا في طُرُق عيش المواطنين 
في أوربا أو امريكا، وأن الفكر المسيحي الحالي 
لا يماثل في ش��ئ الأفكار التي كانت س��ائدة في 
عهود الح��روب الصليبية،...، إننا لا نعثر على 
تيار ش��عبي، أوربياً كان أو إس��رائيلياً، يطالب 
بالرجوع الى تلك القوانين السالفة والتشريعات 

القديم.. ()16(.

فهو يرى هنا ان الدين لا بد له من أن يواكب 
الزمن ويتأثر بالتطور ومن ثم لا بد من تحديث 
شريعته بما ينسجم مع العصر، ويقدم جملة مما 
يراه ش��اهداً عل��ى دعواه، ومنه��ا التطور الذي 
اص��اب الديانة اليهودية والديانة المس��يحية في 

أوربا وغيرها.
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والمتأم��ل في رأي الس��يد الش��رفي وس��ائر 
أصحاب هذه الدعوى في كل الأقس��ام المذكورة 
ف��ي مقدم��ة البح��ث ان الكُتّ��اب والمتبني��ن لها 
يلح��ظ انهم لم يس��بروا ابجديات دين الإس�لام، 
ويتض��ح كذلك أنهم متأثرون )بموقف الكنيس��ة 
ف��ي القرون الوس��طى الذي يدعو ال��ى الإيمان 
بمس��لمات وأص��ول الدي��ن المس��يحي، وحجر 
العق��ول والأفكار ع��ن البحث والنق��د والتعليل 
واس��تقلال ال��رأي وتكوي��ن العقي��دة بالبرهان 
العقل��ي والإقن��اع الفك��ري، وزعم��وا أن أكثر 
عقائ��د المس��لمين وأصولهم أيضاً مس��لمات لا 
تتفق مع العقل والبح��ث والعلم والمصلحة)17(، 
وعلي��ه كانت الأديان عندهم على مس��توى أفق 
واح��د، وه��ذا بطبيعته أم��ر لم يقره الإس�لام، 
وصرح بوض��وح ان هذه الأدي��ان قد انحرفت 
عن مسارها السماوي بس��بب رجال المعبد من 
الاحبار والرهبان، قال سبحانه: }أفَتَطَْمَعوُنَ أنَ 
 ِ نْهُمْ يسَْمَعوُنَ كَلاَمَ اللّه يؤُْمِنوُاْ لكَُمْ وَقدَْ كَانَ فرَِيقٌ مِّ
فوُنَ��هُ مِن بعَْدِ مَا عَقلَوُهُ وَهُمْ يعَْلمَُونَ)18(،  ثمَُّ يحَُرِّ
فهذه الآية الكريمة توضح أن )الس��بب في عدم 
استس�لام هؤلاء الق��وم أمام المعج��زة القرآنية 
وس��ائر المعاجز النبوي��ة الأخ��رى، إنما يعود 
لعناد متأصل في هؤلاء ورثوه عن آبائهم الذين 
سمعوا كلام الله عند جبل الطور، ثم ما لبثوا أن 

حرفوه بعد عودتهم()19(.

ومن ثم يرى الس��يد الش��رفي ان الحفاظ على 
الهوية أو الأصالة من مؤديات الجمود، فيقول: 
)إنن��ا لا نعثر على تيار ش��عبي، أوربياً كان أو 
إس��رائيلياً، يطالب بالرجوع الى تل��ك القوانين 

الس��الفة والتش��ريعات القديمة باس��م الهوية أو 
الأصال��ة أو أي تص��وّر آخر م��ن التصورات 

المؤدية الى الجمود والركود()20(.

فه��ذه مقارنة غير ناهضة إذ يقارن بين البيئة 
الاوربي��ة المس��يحية والبيئة الإس�لامية عامة، 
وق��د تقدم القول عن التجربة الحزينة للش��عوب 
الاوربي��ة جراء حك��م الكنيس��ة وانحرافها عن 
بعُدها الس��ماوي، فهؤلاء كش��عوب لم يكن لهم 
اعت��زاز بهويته��م الدينية لما تمثل��ه من تجربة 

مؤلمة.

أما ما ذكره عن الديانة اليهودية كمثال آخر مع 
الاوربية، فهو بهذا لم يكن دقيقاً في شاهده، إذ ان 
الديان��ة اليهودية تمثل البعُد الثقافي والحضاري 
والقومي لليه��ود)21(، وعليه فاليهودية بش��كلها 
ومضمونه��ا العق��دي والتش��ريعي ه��ي هوي��ة 

للشخص اليهودي.

اليهودي��ة  الديانتي��ن  ان  يع��ود ويك��رر  ث��م 
والمسيحية قد تأقلمتا مع تغيرات كل زمن، فهما 
اليوم ليس كما كانتا عليه قبل سنين، فيقول السيد 
الش��رفي: )ولي��س ثمة ما يدعو ال��ى الاندهاش 
عجباً من هذا التحوّل الذي شمل هاتين الديانتين 
مقارنة الى ما كانت��ا عليه في القرون الخوالي، 
فس��نة الحياة إنما هي التطور الدائم، وليس فهم 

التصورات الدينية بمنأى عن ذلك()22(.

ان فكرة التح��ول او لفظ التطور الذي يضعه 
الكاتب قبال التحول، انما هو انتقال من المنظور 
الديني ال��ى المنظور الواقع للانظمة الوضعية، 
إذا م��ا س��لمنا ان كلا المنظوري��ن وضعيي��ن، 
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وذل��ك ان قوانين الديانتين اليهودية والمس��يحية 
قواني��ن محرف��ة عن وضعهما الس��ماوي، فهي 
بهذا قوانين وضعية بش��رية وان اتصفت بصفة 

ديانة)23(.

نع��م؛ ان الدي��ن الس��ماوي يتح��ول الى )دين 
ويتل��ون  التحري��ف  يدخل��ه  عندم��ا  وضع��ي 
بالظ��روف التاريخي��ة وتنتكس في��ه الأولويات 
ويغيب مقصده الكلي ويفقد مضمونه الروحي(
)24(، بمعن��ى ان ه��ذا التح��ول انم��ا ه��و تغيير 

وتبديل ف��ي الانظمة والتعليمات البش��رية التي 
عبث��ت في بادئ الامر بالنص��وص والتعليمات 
والانظمة لهاتي��ن الديانتين، فهو بالنتيجة تحول 
على تحول من وضع بش��ري وبيد بشر، وليس 
تح��ولاً وتطوراً عل��ى نصوص دينية س��ماوية 

مقررة سلفاً وأصيلة فيهما مسبقاً.

ومع هذا يؤسس السيد الشرفي على ان الدين 
الإس�لامي بما انه أيضاً دين سماوي فهو أيضاً 
لا ب��د ان يصيب��ه التح��ول والتط��ور كأي دين 
س��ماوي متأثر بسُ��نة الحياة المتطورة، فيقول: 
)وليس الإس�لام أقلّ أهلية ولا أعس��ر استعداداً 

للتطور من المسيحية أو اليهودية()25(. 

وكأن العب��ث البش��ري الذي ط��ال الديانتين 
اليهودية والنصراني��ة والانحراف عن خطهما 
الس��ماوي هو م��ن الممي��زات التي يشُ��ار بها 
إليهما بالافتخار والاعتزاز! وهو أمر مثير الى 
الانده��اش في واقعه، والاكثر دهش��ة ان يعُاب 
على دي��ن الإس�لام أصالته الس��ماوية وحفظه 

لنصوصه المقدسة وديمومة شريعته.      

فدي��ن الإس�لام دين خات��م الأديان الس��ماوية 
وهو الوارث والمس��توعب لثوابت كل رسالات 
الأديان الس��ابقة، واس��توعب المواريث الثقافية 
والحضارية الس��ابقة على ظهوره؛ بل وإحيائه 
له��ا وإنقاذه��ا م��ن الم��وات! فقد فت��ح الأبواب 
لأه��ل الديانات الس��ابقة كي يس��هموا ف��ي بناء 
ثقافت��ه وحضارت��ه، وتفاع��ل مع م��ا لديهم من 
ثقاف��ات فرعية؛ بل وترك أثره عليها، فاندمجت 
الثقاف��ة  ف��ي  الاصيل��ة  الس��ماوية  مواريثه��م 
الإس�لامية الجامعة.. وتأث��رت ثقافتهم الفرعية 
بثقاف��ة دين الإس�لام.. وبهذا يقول المستش��رق 
الألماني » ش��اخت » )1902-1969م(: )فإن 
التشريع الإسلامي قد أثر تأثيرًا عميقاً في جميع 
فروع القانون عند أه��ل الديانات الأخرى، من 
اليهود والنصارى الذين ش��ملهم تسامح الإسلام 
وعاش��وا ف��ي الدولة الإس�لامية.. فموس��ى بن 
ميم��ون )ت:601هـ( ق��د تأثر ببع��ض ملامح 
المؤلفات الإس�لامية في تنظيمه للمادة القانونية 
في مدونته » مشنة توراة » وهو عمل لم يسبقه 
إليه أحد من اليهود.. وبالنسبة للجانب المسيحي، 
فليس هناك ش��ك في أن اليعاقبة والمونوفيزية - 
]أصحاب الطبيعة الواحدة[ – والنس��طورين لم 
يترددوا في الاقتباس بحرية من قواعد التشريع 

الإسلامي)26(.

إذن دعوى ان دين الإس�لام وشريعته لابد ان 
ينالهم��ا التطور كما ن��ال الديانات الأخرى قول 
ف��ارغ المضم��ون وهو انعكاس س��لبي لما كان 
من انحراف للديانات الاخرى، والش��واهد تؤكد 
الاصالة الذاتية للإس�لام السماوي؛ بل انه كان 
ل��ه بصمات واضحة عل��ى الأديان الأخرى من 

حيث التشريع.
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ثم يربط السيد الشرفي تخلف المسلمين اليوم 
من الناحية التكنولوجي��ة والاقتصادية والمادية 
وبين تمس��كهم بدين الإس�لام! فبعد ان يذكر ان 
الش��عوب الت��ي صاحب دينها التط��ور كان لها 
التط��ور ف��ي ميادين ش��تى، في حي��ن يرى ان 
الشعوب المتمسكة بدينها غير المتطور اصابها 
التخلف، فيقول: )إن الشعوب الإسلامية سجلت 

على العكس من ذلك تأخراً كبيراً()27(.

ولا نعل��م اي��ن وج��ه العلاق��ة بي��ن التط��ور 
التكنولوج��ي والدي��ن! وه��ل يؤاخ��ذ الإس�لام 
وتعاليم��ه بخطيئة اتباعه الذين اهملوا ارش��اده 
وعطلوا أوامره وانحرفوا عن جادته!! فما ذنب 
الإسلام  من مسلم أو شعب أو حكومة لم تجري 
شريعة الإس�لام في مفاصل حياتها! إذ لو طُبق 
الإس�لام بحذافيره عند هذه الشعوب لما أصابها 
تخلفاً أبداً، ولكن الس��بب الحقيقي في تخلفها هو 
غياب الدين الإس�لامي الحقيقي عنها أو بسبب 

الشك ببعض تعاليمه وإهمال الأخرى.

والكاتب الس��يد الش��رفي كع��ادة الحداثويين 
والعلمانيي��ن ف��ي نقدهم واق��ع حال المس��لمين 
اليوم فقط يوعزون ان الإس�لام هو سبب تخلف 
المسلمين من غير الاشارة الى موضع ولو واحد 
في الجانب الديني الذي كان هو الس��بب في ذلك 
التخلف! وانما يطلقون الكلام من غير شاهد ولا 
دليل على دعواهم، إلا تش��بثهم ان التقدم التقني 
ف��ي أورب��ا م��ا كان ان يكون إلا بع��د ان هجر 
دين المس��يحية وعطلتّ أحكامه وعزلت رجال 

الكنيسة عن المجتمع وشؤون الدولة.

وهذا أمر لا يتفق برمته مع الواقع الإس�لامي 
اليوم، فالإس�لام بتعاليمه وش��ريعته الس��ماوية 
متفق مع الفطرة الإنسانية واحتياجاتها، وكذلك 
دعوت��ه ال��ى الاخذ بالأس��باب المادي��ة وتفعيل 
العلوم كافة في ميادي��ن الحياة، ولم يحجر على 
عالِ��م ولا حض��ر على علم؛ بل دع��ا الى طلب 

العلم والترويج له)28(.    

المطلب الثاني

 نقد تطور الحدود الشرعية عند 
السيد الشرفي في كتابه

ي��رى الس��يد الش��رفي ان الأحكام الش��رعية 
له��ا مقاصد ش��رعت من أج��ل تحقيقها، وجب 
الاهتم��ام والعناي��ة بهذه المقاص��د، أما الأحكام 
فلا تحمل أي��ة قيمة في ذاتها، وقيمتها تكمن في 
مقصده��ا، وهكذا إذا حق��ق الحكم مقصده يمكن 
الاس��تغناء عنه وتجاوزه، وبناء على هذا الكلام 
يك��ون لا معنى للحدود بعد ذل��ك، وقد اصطلح 
الش��رفي على هذا الكلام بالتأوي��ل المقاصدي، 
فنلحظ��ه يق��ول: )إن التأوي��ل المقاص��دي ه��و 
التأويل الانس��ب من الوجهة الدينية، وينبغي ألا 
يط��ول البحث في تحلي��ل الكلمات، بل لا بد من 
البحث وراء المعاني الحرفية عن روح القرآن، 
وتناول المس��ألة حسب وضعها ضمن المقاصد 
الإلهي��ة الش��املة، ويقتضي ه��ذا البحث إدماج 
عام��ل الزمن فيمكن أن تك��ون القاعدة صالحة 
لوق��ت معين، لكنه��ا إذا أصبحت لمرور الزمن 
وتغي��ر الأوضاع غير ملائمة، ينبغي أن نتمكن 

من تغييرها()29(.
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وهذه الق��راءة العلمانية الحداثية للمقاصد من 
قبل الش��رفي ما ه��ي إلا وس��يلة للوصول الى 
المضامين الحداثية، وهي منهج ليس بجديد فقد 
اعتمده غيره من العلمانيين)30(، ومن ثم إحلالها 
في العقل الإسلامي بدل الفكر الأصولي الفقهي 
ذي الضوابط والش��روط في إعم��ال العقل في 
التأويل والتش��ريع، والمبني على منهج الكتاب 
العزي��ز وس��نة المعص��وم )عليه الس�لام( في 

الاجتهاد والتشريع.

فالعق��ل الاجته��ادي الفقه��ي الس��ليم لا يكون 
خ��ارج دائرة القرآن الكريم وس��نة النبي الخاتم 
)صلى الله عليه واله وس��لم(، وقد أش��ار الس��يد 
الش��هيد محم��د باقر الص��در له��ذه الحقيقة في 
مقدم��ة كتابه الفتاوى الواضحة، إذ قال: )ونرى 
من الضروري ان نشير أخيراً بصورة موجزة 
إلى المصادر التي اعتمدنا بصورة رئيس��ية في 
استنباط هذه الفتاوى الواضحة، وهي كما ذكرنا 
في مس��تهل الحديث عبارة ع��ن الكتاب الكريم 
والس��نة النبوية الش��ريفة بامتدادها المتمثل في 
س��نة الأئمة المعصومين من أه��ل البيت عليهم 
الس�لام باعتبارهم أحد الثقلي��ن الذين امر النبي 
)صلى الله عليه واله وس��لم( باتمس��ك بهما ولم 
نعتمد في شيء من هذه الفتاوى على غير هذين 

المصدرين.

ام��ا القياس والاستحس��ان ونحوهما فلا نرى 
مس��وغاً ش��رعياً للاعتماد عليها تبعاً لائمة أهل 

البيت عليهم السلام.

وام��ا ما يس��مى بالدليل العقلي ال��ذي اختلف 
المجتهدون والمحدثون في أنه هل يسوغ العمل 
به أو لا فنحن وان كنا نؤمن بأنه يس��وغ العمل 

به ولكنا ل��م نجد حكما واحداً يتوقف اثباته على 
الدليل العقلي بهذا المعنى بل كل ما يثبت بالدليل 
العقلي فهو ثابت في نفس الوقت بكتاب أو سنة، 
وام��ا ما يس��مى بالإجم��اع فهو لي��س مصدراً 
إل��ى جانب الكتاب والس��نة ولا يعتم��د عليه إلا 
من اج��ل كونه وس��يلة اثبات للس��نة في بعض 
الح��الات، وهكذا كان المصدران الوحيدان هما 
الكتاب والس��نة ونبتهل إلى الله تعالى ان يجعلنا 
من المتمس��كين بهما ومن استمس��ك بهما }فقَدَِ 
 ُ اسْتمَْسَ��كَ بِالْعُ��رْوَةِ الْوُثقْىَٰ لَا انفِصَ��امَ لهََا وَاللَّه

سَمِيعٌ عَلِيمٌ{ )31( )32(.

إذن ان ال��كلام عن المقاص��د وتأويل الأحكام 
الش��رعية وفقاً لمعطيات العق��ل المجرد ما هو 
إلا ق��راءة علمانية لجعل الن��ص الديني مطاوع 
لمضامين الحداث��ة الغربية وتابع لها لا متبوع، 

ومأمور وليس بآمر.

ومن ذلك يرى السيد الشرفي ان التزام الحدود 
الش��رعية الإسلامية على حالها هو محل تخلف 
المسلمين، والعائق دون مواكبتهم للحضارات، 
وهو س��بب لع��دم تطوره��م، فيق��ول: )ان ذلك 
التأخر لي��س حكماً باتاً ولا مصيراً أبدياًّ، بل إن 
تدارك��ه أمر في متناولنا، فق��د زالت منذ زمان 
العقوبات الجسدية في جل البلدان الإسلامية)33(. 

وهن��ا نتس��اءل: م��ا علاق��ة رف��ع العقوبات 
الإس�لامية الجس��دية والتط��ور؟! ف�لا نلح��ظ 
ثم��ة علاقة بي��ن إقامة الح��دود الش��رعية وفقاً 
للمقتضيات والش��روط في المجتمع الإس�لامي 
والتط��ور! فالح��دود الش��رعية ه��ي أحكام الله 
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تعال��ى، وس��ميت ح��دوداً ف��ي أي موض��ع من 
ش��ريعته لأنه يمنع المكلف م��ن التعدي عليها، 
وذلك ان الحد في الش��رع هو عبارة عن عقوبة 

مقدرة وجبت حقاً لله تعالى)34(.

والعقوبة في التعريف هي أن للحدود عقوبات 
محضة،اما مق��درة: أي ان الش��ارع حدد كمها 
وكيفه��ا بخ�لاف التعزير، وحق��اً لله تعالى هي 

احتراز عن القصاص الذي هو حق للعباد.

فالح��د: ه��و عقوبة مق��درة من قبل الش��ارع 
المق��دس عل��ى أية جريم��ة أو جناي��ة أو جنحة 
تصدر عن مكلف بشروط ثابتة وهذه العقوبة لا 
يمكن لأحد ان يزي��د فيها أو ينقص منها، وذلك 
التزام��اً بالقدر الذي ق��درّه الله عز وجل، والحد 

الذي رسمه)35(.

 وهذا التحذير في عدم الزيادة أو النقصان في 
الح��د ورد في آيات الكتاب العزيز منه في قوله 
ِ فَلاَ جُناَحَ  تعال��ى: } فإَنِْ خِفْتمُْ ألَاَّ يقُِيمَا حُدوُدَ اللَّه
ِ فَلاَ تعَْتدَوُهَا  عَليَْهِمَا فِيمَا افْتدَتَْ بِهِ تِلْكَ حُدوُدُ اللَّه
ِ فأَوُْلئَِكَ هُمْ الظَّالِمُونَ{ )36(،  وَمَ��نْ يتَعَدََّ حُدوُدَ اللَّه
ِ فَلاَ تقَْرَبوُهَا كَذلَِكَ  وقوله تعالى: } تِلْكَ حُدوُدُ اللَّه
ُ آياَتِهِ لِلنَّاسِ لعَلََّهُمْ يتََّقوُنَ{)37(، في ختام  يبُيَِّ��نُ اللَّه
الآية عبارة تشير إلى كل ما ورد فيها من أحكام 
تقول: تلك حدود الله س��بحانه ف�لا تقربوها لأن 
الاقتراب من الحدود يبعث على الوسوسة، وقد 
يدفع الإنس��ان إلى تجاوز الح��دود والوقوع في 
الذن��ب، فمج��رد الاقتراب هو منه��ي عنه فمن 
بابٍ أولى أن يكون التغيير أو التبديل أش��د نهياً 

منه)38(.

وقد اس��تعملت كلمة حدود ف��ي القرآن الكريم 
ف��ي أربعة عش��ر موضعاً، وفيه��ا جميعاً دلالة 
عل��ى معن��ى واحد ه��و أح��كام الله ع��ز وجل 

وأوامره ونواهيه.

وقد وردت الحدود في سُ��نة المعصوم )عليه 
الس�لام( في روايات عدة منها تدل على مطلق 
العقوب��ة وأخرى على المعينة ش��رعاً وغيرها، 
وم��ن هذه الرواي��ات ما نلحظه في ق��ول النبي 
)صل��ى الله علي��ه وال��ه وس��لم(: )إن الله جعل 
لكل ش��ئ ح��داً، وجعل على كل م��ن تعدى حداً 
م��ن حدود الله عز وجل ح��داً، ….()39(، فكلمة 
الحد الواردة في هذا الحديث الشريف تدل على 
المعن��ى اللغوي، اما كلمة الحد الواردة في آخر 
الرواية تدل عل��ى العقوبة كما يتضح من دلالة 

الرواية.

عل��ى كل حال اتفق العلماء عل��ى ان الحدود 
الشرعية الإس�لامية بكيفيتها المنصوص عليها 
له��ا حكمة ربانية تصب في صالح الناس، وهي 
به��ذا بعيدة عن الانتقام أو لذة الغضب، ولم تكن 
غايته��ا التعذي��ب لمجرد الألم، انم��ا في كل حدّ 
حكمة لا تخفى على كل متأمل، فيرى العلماء ان 
الحد بالعموم هو )عقوبة مقدرة ش��رعت لحفظ 
الحقوق الش��رعية الت��ي تتعلق بالدي��ن والنفس 
والعق��ل والمال والع��رض()40(، وعليه شُ��رع 
العقاب في الجريمة لمنع الناس من اقترافها، لأن 
)النهي عن الفعل أو الأمر بإتيانه لا يكفي وحده 
لحمل الناس على اتي��ان الفعل أو الاقلاع عنه، 
ول��ولا العقاب لكانت الأوام��ر والنواهي ضرباً 
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من العبث()41(، مع الأخذ بنظر الاعتبار ان كل 
النواهي والأوامر في جوهرها التش��ريعي هي 
في صالح الإنسان من حيث دفع ضرر أو جلب 
مصلح��ة ومنه حفظ النظ��ام واجتناب الفوضى 

وصيانة الحقوق من الضياع.
وهن��ا يتض��ح لن��ا أهمي��ة الحدود الش��رعية 
وأثرها في حفظ النظام والمقاصد الكبيرة للفرد 
والمجتم��ع، ففيه منافع هي خي��ر من نفع الناس 
م��ن المطر وأث��ره في نمو الزرع والاس��تقرار 
وابع��اده الاقتصادية والأمني��ة للفرد والمجتمع، 
وهذا يستش��ف من قول رس��ول الله  )صلى الله 
عليه واله وس��لم(: )حد يق��ام في الأرض ازكى 

من مطر اربعين ليلة وايامها()42(.
وعليه ان إقامة الحدود من أس��باب الس��عادة 
للإنس��ان، كم��ا ان تعطي��ل ه��ذه الح��دود في��ه 
ش��قاء وعناء للفرد والمجتم��ع، وفي ذلك يقول 
أمير المؤمنين علي )عليه الس�لام(: )لا يس��عد 
أح��د إلا بإقام��ة ح��دود الله، ولا يش��قى أحد إلا 

بإضاعتها)43(.

ولهذه الضرورة الكبيرة للحدود ونفعها للناس 
لم ي��ؤذن بالتهاون في إقامته��ا أو تعطيلها حتى 
بالشفاعة، فقد نهى النبي الخاتم )صلى الله عليه 
واله وس��لم( الش��فاعة ف��ي الحدود فق��ال: )من 
ش��فع في حد من ح��دود الله ليبطله وس��عى في 
إبط��ال حدوده عذبه الله ي��وم القيامة()44(، وذلك 
ان للح��دود الش��رعية قداس��ة إلهية غي��ر قابلة 
للتفاوض والشفاعة أو التهاون فيها، وكذلك آثار 

ملحوظة على شؤون الفرد والمجتمع.

إذن ان هن��اك حكم��ة م��ن تش��ريع الح��دود 
والقصاص والتعزير والجنايات وغيرها، فيرى 

ابن عاشور انها تكمن في ثلاثة أمور)45(:

1- تأديب الجاني.

2- إرضاء المجني عليه.

3- زجر المقتدي بالجناة.

وقد توس��ع آخر م��ن العلماء في بيان فلس��فة 
العقوبات الشرعية في الإسلام الى أربعة أمور 

هي)46(:

1 - الزج��ر والردع: إن ف��ي تطبيق العقوبة 
الشرعية زجراً للمتهم ولأمثاله من الإقدام على 
الجريمة مرة أخرى، وذلك يساهم إلى حد كبير 
في إضعاف وتقليل نس��بة الجريمة؛ لأن الحكمة 
من العقوبات أو الحدود الش��رعية كما تبين هي 
زجر الن��اس، وردعه��م عن اقت��راف الجرائم 
الموجب��ة له��ا، وصيانة المجتمع عن ممارس��ة 
أل��وان الفس��اد، والتخلص من ظاه��رة الإجرام 

بقدر الإمكان.

2 - الإص�لاح والتهذي��ب والتقوي��م: إن من 
أه��داف العقوب��ة أيضاً ه��و إص�لاح النفوس، 
وتهذي��ب الح��واس، وإقن��اع المته��م بخطئ��ه، 
وحماي��ة الجماعة من طبائع النفوس الش��ريرة، 
ولي��س تأديب المجرم بقصد الانتقام أو التش��في 

منه.

3 - محارب��ة الجريمة في ذاتها: الجريمة في 
واقعه��ا ضرر بالنفس والم��ال والجماعة، فهي 
وب��اء فت��اك أو نار تقتضي الحص��ر في أضيق 
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نط��اق ممكن للح��د من آثارها الفاحش��ة، وعدم 
إش��اعتها، حتى لا يتج��رأ الناس على اقتحامها، 
ويستسهلوا أمر اقترافها أو ارتكابها ويستمرئوا 

فعلها.

4 - من��ع ع��ادة الأخ��ذ بالث��أر، وإطف��اء نار 
الغي��ظ لدى المعت��دى عليه أو أقارب��ه: إن عادة 
الانتق��ام أو الأخ��ذ بالثأر التي كانت س��ائدة في 
الجاهلي��ة، والتي هي من طبائ��ع النفوس، عادة 
قبيحة توسع من رقعة انتشار الجريمة، وتطول 
غي��ر المجرم غالباً. لذا كان من حكمة الإس�لام 
المبادرة إل��ى تطبيق العقوبة عل��ى المجرمين، 
منعاً من التورط في تلك العادة الذميمة، وإطفاءً 
لنار الحقد والغيظ المضطرمة في نفس المعتدى 

عليه أو أقاربه.

ولابد من الاش��ارة ان هذه الحدود الش��رعية 
ل��م تك��ن أول خط��وة لزج��ر المعت��دي، وانما 
س��بقه الان��ذار والترهيب والتبش��ير والترغيب 
الأخ��روي، إلا انه لم يك��ن رادعاً لبعض الناس 
من ارت��كاب المخالفات والعدوان، وعليه كانت 
الحكمة من تعيين مجازات دنيوية تكون عقوبات 
لأولئك الذين يتجاوزن الحدود الإلهية،ويسحقون 
الح��ق والعدالة بأقدامه��م العدوانية، ويتمردون 
عل��ى النظام العام وأمن الناس فيش��يعون الظلم 
بينه��م، فكانت تل��ك المجازات ضامن��اً لإجراء 
هذه الاحكام بين أولئ��ك المجرمين من الذين لم 
يتربوا تربية دينية كافية والذين يفتقدون التقوى 
الأخلاقي��ة، فكانت هذه العقوب��ات كابحاً ومانعاً 

لهم.

وم��ع هذا ي��رى الس��يد الش��رفي ان التطور 
للح��دود الش��رعية يمك��ن ان يك��ون تعويضها 
بعقوب��ات الس��جن، وم��ن ث��م يب��رر ان وجود 
العقوبات الشرعية البدنية في الإسلام هو لغياب 
الحالة المدنية المتطورة ف��ي الجزيرة العربية، 
من هياكل الإدارة والحراسات والتنظيم والدولة 
سبب لعدم وجود السجون، فيقول: )إنما اقتصر 
القرآن على ذكر الحدود لعدم وجود الس��جن في 

الجزيرة آنذاك()47(.

وهذا ادعاء غريب في باب��ه، فالقرآن الكريم 
الذي يعُد دس��تور المسلمين ومنظم حياتهم ذكر 
»الس��جن« كاس��م دال على مكان الحرمان من 
الحرية فقد ورد سبع مرات، ست منها في سورة 
يوس��ف )عليه الس�لام(، منه قوله تعالى: }قاَلَ 
��ا يدَْعُوننَِى إِليَْهِ{)48(؛  رَبِّ السِّ��جْنُ أحََبُّ إِلىَّ مِمَّ
وقول��ه تعالى: }وَدخََ��لَ مَعهَُ السِّ��جْنَ فتَيَاَنِ قاَلَ 
أحََدهُُمَا إِنِىّ أرََانِى أعَْصِرُ خَمْراً)49(،إن فرعون 
الذي أرسل إليه النبي موسى )عليه السلام( كان 
له سجن هدده بإدخاله فيه، }قال لئنْ اتَّخَذْتَ إلهًا 

غَيْرِي لأجْعلَنََّكَ مِنَ المَسجُونِينَ{)50(. 

وعليه فكرة السجن موجودة في الإسلام وان 
لم تك��ن أيام النبي )صلى الله عليه واله وس��لم( 
بالمعنى المتبادر إلى الذهن من اتخاذ دار خاصة 
يوُضَع فيها مَن اس��تحَق عقوبة، ولم تكن كذلك 
أي��ام أبي بكر ولكن كان هن��اك “حبس” بمعنى 
تعويق الشخص ومنْعه من التصرف الحر حتى 
يقَضِ��ي ديَْناً وجب علي��ه، أو يرَُدَّ حقًّا اغتصبه، 
وكان ال��ذي يُ�لازم المحب��وس ه��و الخصْم أو 
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وكيل��ه، ولهذا س��مّاه النب��ي الخات��م )صلى الله 
عليه واله وس��لم( أسيرًا، وأن الإمام علي )عليه 
الس�لام( )استش��هد: 41هـ( هو الذي بنى سجناً 
وس��ماه نافع��اً وبنى آخر وس��ماه مخيس��اً، فعن 
الس��يوطي )ت:911هـ(: أول من بنى الس��جن 
في الاس�لام أمير المؤمني��ن علي بن أبي طالب 
)عليه الس�لام(، وكان الخلفاء قبله يحبسون في 

الابار)51(.

ومع ه��ذا يذهب جمل��ة من التابعي��ن الى ان 
فكرة السجن كعقوبة كانت موجودة ومطبقة في 
صدر الإسلام، وان القرآن الكريم قد صرح بها 
 َ ف��ي قوله تعالى: }إِنَّمَا جَزَاءُ الَّذِينَ يحَُارِبوُنَ اللَّه
َّلوُا  َْألرْضِ فسََاداً أنَ يقُتَ وَرَسُ��ولهَُ وَيسَْ��عوَْنَ فيِ ا
فٍ  نْ خِلَا أوَْ يصَُلَّبُ��وا أوَْ تقُطََّعَ أيَْدِيهِمْ وَأرَْجُلهُُم مِّ
لِكَ لهَُمْ خِ��زْيٌ فِي الدُّنْياَ  َْألرْضِ ذَٰ أوَْ ينُفَ��وْا مِنَ ا
خِرَةِ عَذاَبٌ عَظِيمٌ{ )52(، فيرون ان  وَلهَُ��مْ فِي اْآل
َْألرْضِ( هي عقوبة  المراد بحكم: )أوَْ ينُفوَْا مِنَ ا
الس��جن)53(، وعلي��ه ل��م نلحظ ان هن��اك دعوة 
ف��ي صدر الإس�لام م��ن الصحاب��ة أو التابعين 
وحت��ى فقهاء ال��ى تطوير الحكم الش��رعي من 
الحدّ المف��روض الى عقوب��ة الحبس مع وجود 
المش��روعية ف��ي الكت��اب العزيز وس��نة النبي 
)صلى الله عليه واله وسلم(  لعقوبة السجن! وهذا 
يدل على ان عقوبة الحدّ الشرعي هي ما ينُاسب 
الفعل الاجرامي الذي حددته الشريعة المقدسة، 
وان لعقوبة السجن الفعل الاجرامي الذي ينسجم 
معها وقد وضحها الفقه��اء بالتفصيل، فالعقوبة 

تتبع الفعل.

وم��ع هذا يع��ود ويؤكد الدكتور الش��رفي في 
أكثر من موضع ان وضع الإسلام في حواضر 
غي��ر متمدنة حال دون إقامة الس��جون، ويدعو 
الس��يد الش��رفي ال��ى العمل بنظام الس��جن بدل 
الحدود، ومعلوم ان العقوبة بالسجن بدل الحدود 
أمر مخالف للش��ريعة الإسلامية، وهو غير ذي 
نفع في اصلاح المجتمع، وهناك دراسات بحثية 
ش��خّصت الفارق الكبير بين العقوبتين الس��جن 
والح��دود، ويبدو للباحث ان ف��ي رأي الدكتور 
أحمد الوائلي فيه جواباً ش��افياً للس��يد الش��رفي 
إذ كان��ت خلاصة رس��الته العلميةّ الأكاديمية إذ 
قال: )ان الدراسة تقدم دليلاً على شمولية أحكام 
الإس�لام لكل انماط السلوك س��واء كان سوياً ام 
ش��اذاً مما يتعين معه الاعتقاد بأننا لس��نا بحاجة 
الى مصادر للتشريع خارج الكتاب والسنة وان 
دعوى محدودية الاحكام وتكثر الوقائع مردودة 
وانم��ا نحتاج الى جهد كبي��ر لإدراج كل واقعة 

تحت حكمها من اثر او قاعدة عامة()54(.

إذن ان المتأم��ل ف��ي كل ح��دٍ م��ن الح��دود 
الش��رعية - حد الزنا وحد الس��رقة وحد القذف 
وغيرها..)55(- في الدين الإسلامي يلحظ ان فيه 
حكم��ة أو مجموعة من الحكم الت��ي تكمن فيه، 
وقد فصّل الباحثون والعلماء في ذلك كثيرا؛ً بل 

كانت فيه مؤلفات وبحوث تكاد لا تحصى.
وعليه لا قيمة لما يجده الس��يد الشرفي من ان 
التط��ور لابد ان ينال الحدود الش��رعية، وابدال 
العقوبة البدنية بنظام الس��جن، إذ ان الحدود هي 
عقوبات منصوصة بموارد معينة محددة، وهي 
غي��ر قابلة للتغيير أو التبدي��ل أو حتى ان تدخل 
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فيها الش��فاعة إذا تحققت شروطها، أما ما دون 
الحدود من تعزي��رات وغيرها فللفقهاء الاتقياء 
بحسب أدلتهم الشرعية القول بالسجن أو غيره، 
وعلي��ه فالإس�لام وازن بي��ن كل ذل��ك واعتمد 
المعايير التي يبنى عليها جلب المنافع واجتناب 

المضار.

وان أي حك��م للح��دود المُعينة غير التي نص 
عليه��ا الش��ارع المقدس قطع��اً لا يأت��ي ثماره 
ولا يحُق��ق غايته قبال تل��ك الجريمة، ولا يؤدي 
ال��ى تحقي��ق س�لامة المجتم��ع، وأم��ن الناس 
واس��تقرارهم، أو القضاء على ظاهرة الاجرام 
تدريجياً، والشاهد في ذلك ان الأحكام الشرعية 
ف��ي الحدود غي��ر مطبقة في غال��ب الدول وتم 
ابداله��ا بنظام الس��جن فهل انعدم��ت الجريمة! 
وكذلك الدول الغربية لم تطبق الحدود الشرعية 
الإسلامية فهل واقعهم اليوم يخلو من الجريمة! 
فهذا الاجتهاد بتحويل الحدود الى عقوبة السجن 
له��و اجتهاد منفلت خالٍ م��ن الضوابط الحقيقية 

التي تمتع بها الاجتهاد الفقهي الإسلامي.

نع��م؛ ان عقوبة الس��جن لم تك��ن معروفة في 
أورب��ا وغلبت عليها عقوب��ات أخرى كالإعدام 
والض��رب، فلا يعاق��ب الناس بعقوب��ة الحبس 
إلا ن��ادراً، وأول س��جن أقي��م ف��ي انجلترا عام 
1552م وسمي بريد ويل، يحبس فيه المتهمون 
بالجريم��ة حتى تثبت عليهم الجريمة، وبعد ذلك 
بدأت معاقبة المجرمين الصغار بعقوبة الحبس.

وبه��ذا أصبحت عقوبة الس��جن ف��ي الغرب 
عقوبة أساسية يجُازى بها كل أنواع المجرمين، 

فكان��ت النتيجة ان أدت الى مش��اكل خطيرة إذ 
تنف��ق الدول��ة أم��والاً طائلة على الس��جناء ولا 
يخرج��ون م��ن الس��جون إلا ازدادوا إجرام��اً 
لتعلمه��م واطلاعهم على أنماط من الجرائم فيما 

بينهم)56(.

وف��ي تأكيد ذلك يق��ول الدكتور الش��يخ أحمد 
الوائل��ي: )م��ا لاحظ��ت ولا حظه غي��ري من 
المعنيين بهذه الجوانب من عدم جدوى الس��جن 
في الحد من انتش��ار الجريم��ة وحماية المجتمع 
م��ن المجرمين او اص�لاح المج��رم ومحاولة 
اجتثاث جذور الجريمة من نفس��ه؛ بل الملاحظ 
ان السجن يعطي احياناً آثاراً عكسية من ترسيخ 
الاجرام في نفوس السجناء.. واعتباره – السجن 

– من التعزيزات دون الحدود()57(.

إذن ان الق��ول ان عقوبة الحبس بالإمكان ان 
تكون بديلاً عن إقامة الحدود الش��رعية في نظر 
الفك��ر العلمان��ي الحداثي الغربي في��ه تداعيات 
س��لبية وخيمة، ويؤدي الى تفاقم الإجرام بشكل 
مطرد، وبهذا فهو لا يحد من الجريمة ولا يسُاهم 
في اصلاح المجرم المرتكب للذنوب التي نص 

عليها التشريع الإسلامي بعقوبة الحد.   

ثم يدعو الس��يد الشرفي الى التعامل مع الفقه 
الإس�لامي عل��ى أنه فق��ه غير مق��دس، وبهذه 
الدع��وى – بحس��ب الش��رفي - يك��ون الفق��ه 
ق��د تحرر م��ن الجم��ود، وفتح ب��اب الاجتهاد 
بمصراعيه، فيقول ان: )تطوير الفقه الاسلامي 
اصعب، لما وس��م ب��ه من صبغة ديني��ة، فهذا 
هو المشكل الاساس��ي الذي يواجه المجتمعات 
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الاسلامية ..()58(، وهذا كلام غريب في محله، 
فليس هناك غلق لباب الاجتهاد بمعنى المؤصدة 
البت��ة، ولعل الفق��ه الجعفري خير ش��اهد على 
ما نقول، وان دين الإس�لام حي��ن ترك )للعقل 
حرية الاس��تنباط والاجتهاد ف��إن ذلك يجب ان 
يك��ون في اطار العامة التي رس��مها الإس�لام 
حين قرّر أصولاً للش��ريعة الاسلامية لا يمكن 
المس��اس بها، في حين ترك المجال مفتوحاً في 
إعم��ال العقل في الفروع التي تندرج تحت هذه 
الاصول، فالعقل لا يمكن له ان يناقش في كون 
المسكر حراماً، ولا يمكن له أيضاً ان يعترض 
على علّ��ة تحريم الخم��ر، ولكن يمك��ن للعقل 
ان يناق��ش ماهية الانواع الت��ي يمكن ان تكون 
مس��كرة، فتلك مسألة تختلف باختلاف الازمنة 

والامكنة ...()59(. 

ونرى من المناس��ب بمكان هنا ان نذكر رأي 
الدكت��ور حامد حفني داود وه��و في محل مدح 
المدرسة الفقهية الش��يعية بتركها باب الاجتهاد 
مفتوح��اً، فف��ي مضمون��ه رداً عل��ى تخ��رص 
العلمانيي��ن الحداثيي��ن ف��ي ان الفقه لا يس��عف 
المس��تجدات المعاصرة للإنسان وانه جامد أمام 

متغيرات الحياة، فيقول:

)أم��ا علماء الش��يعة الإمامية فإنه��م يبُيحون 
لأنفسهم الإجتهاد في جميع صوره، و يصرّون 
عليه كل إصرار، ولا يقفلون بابه دون علمائهم 

في أي قرن من القرون حتى يومنا هذا.

ب��ل  وأكث��ر م��ن ذل��ك نراه��م يفترض��ون 
يش��ترطون وجود » المجته��د المعاصر » بين 
ظهرانيهم ويوجبون على الش��يعة إتباعه رأس��اً 

دون من مات من المجتهدين، مادام هذا المجتهد 
المعاصر اس��تمد مقوم��ات إجتهاده ـ أصولها و 
فروعها ـ ممن سلفه من المجتهدين وورثها عن 

الأئمة كابراً عن كابر.

ولي��س هذا غاية ما يلفت نظري أو يس��تهوي 
ف��ؤادي ف��ي قوله��م بالإجته��اد، وإنم��ا الجميل 
والجدي��د في ه��ذه المس��ألة أن الاجته��اد على 
هذا النحو الذي نقرأه عنهم يس��اير سُ��نن الحياة 
وتطوره��ا، و يجعل النصوص الش��رعية حيةّ 
متحرك��ة، نامية متطورة، تتمش��ى مع نواميس 
الزمان والمكان، فلا تجمد ذلك الجمود الممضد 
ال��ذي يباعد بي��ن الدين والدني��ا، أو بين العقيدة 
والتطور العلمي، وهو الأمر الذي نش��اهده في 

أكثر المذاهب التي تخالفهم.

ولعل ما نلاحظه من كثرة عارمة في مؤلفات 
الإمامي��ة وتضخّ��م مط��رد ف��ي مكتبة التش��يع 
راج��ع ـ في نظرنا ـ إلى فتح باب الاجتهاد على 

مصراعيه()60(.

وعليه ان الفقه الإس�لامي ولا سيما المدرسة 
الفقهية لدى الشيعة الإمامية الإثني عشرية التي 
تميزت بجعل باب الاجتهاد واس��تنباط الأحكام 
الش��رعية مفتوح��اً أمام علمائه��ا وفقهائها على 
مرِّ الأي��ام والعصور، مما جع��ل الفقه الإمامي 
موافقاً لسد حاجة العصر ومتماشياً مع متطلبات 
الحي��اة، وقادراً على إيج��اد الحلول للمعضلات 
والمش��اكل، وتقدي��م الحلول الفقهية الإس�لامية 
الناجعة لها، ووفقاً للمبادئ الإس�لامية الأصيلة 
الت��ي تمكّن الجميع من العيش بأمان واس��تقرار 

ورفاهية وسعادة.
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المطلب الثالث

 نقد بشرية النص الديني عند 
الشرفي في كتابه

معلوم ان المستشرقين ومن خلفهم تعاملوا مع 
الق��رآن الكريم كما تعاملوا مع الانجيل وس��ائر 
كتبه��م الدينية، فكما بحثوا ف��ي كتبهم التحريف 
فينظ��رون الى كتابه��م بعهديه القدي��م والجديد، 
باعتب��اره وثيقة تاريخي��ة)61(، يخض��ع للنقاش 
والنق��د مثل الوثائق الأخ��رى القديمة والحديثة، 
وعليه فهي منهجية استجلبها المستشرقون الذين 
تحولوا من دراسة التوراة والإنجيل الى دراسة 
الق��رآن الكري��م، فأكثرهم كانوا من القساوس��ة 

ورجال دين تربوا في الأديرة والكنائس)62(.

ث��م تلق��ف ه��ذا المنه��ج م��ن المستش��رقين 
المفك��رون الع��رب المحس��وبون عل��ى الفكر 
الإس�لامي في أواخر القرن التاسع عشر وبداية 
الق��رن العش��رين، إذ بدأت محاولاته��م لإعادة 
ق��راءة التراث وطرح مش��روعات للتوفيق بين 
الن��ص الش��رعي وبع��ض المنتج��ات الفكرية 
للحض��ارة الغربي��ة، وكان��ت آلياته��م بإعم��ال 
)التأوي��ل( و)إعم��ال المصلح��ة( و)التحس��ين 
العقلي(، وغيرها من آلي��ات الاجتهاد المعرفي 
الإس�لامي)63(، ثم ف��ي الخمس��ينيات من القرن 
العش��رين بدأت موجة أخرى من المش��روعات 
الموجهة للتعامل مع النص الش��رعي، ومع هذه 
الموج��ة ب��دأت منهجية قراءة النص الش��رعي 
بوس��اطة المناه��ج الحديث��ة وخاص��ة ق��راءة 
القصص ف��ي الق��رآن الكريم)64(، مس��تخدمين 

في ذل��ك قراءتهم للقصص القرآنية آليات العقل 
الإنس��اني التاريخي، وفي بداية نهاية الستينيات 
وبعد النكس��ة العربية بدأت الموج��ة الثالثة؛ إذ 
اتج��ه كثير من المثقفين العرب الى إعادة قراءة 

التراث مما شكل ما يشبه الظاهرة.

ومن هؤلاء الس��يد الش��رفي ال��ذي تأثر بهذه 
الموج��ات فح��اول زرع الش��ك ف��ي الأح��كام 
الش��رعية م��ن خلال التس��اؤل عن س��ماوية أم 
بش��رية تلك الأحكام، ويلمح ان كانت س��ماوية 
فعليه��ا ان تواك��ب العص��ر وتك��ون صالح��ة 
وصامدة في كل زمان ومكان، وان كانت بشرية 
فهي خاضعة لس��نة التطور والتعديل كأي عمل 
بش��ري يتأثر بالعصر والظروف، فيقول: )فإننا 
مدعوون الى الاختيار بين امرين فأما ان نعتبر 
التش��ريع الاس�لامي عملاً بش��رياً ولي��س امراً 
ديني��اً، وفي هذه الحالة فهو منتوج تاريخي، وإذ 
ذاك ان يخض��ع لقان��ون التاريخ، أي أن يتطور 
مثل سائر الأنظمة القانونية في العالم، وبالتالي 
ينبغي التخليّ عن الرقّ، وكذلك العقاب البدني، 
أو التميي��ز إزاء المرأة..، وإما ان نعتبره قانوناً 
س��ماوياً، وعندها يكون ض��رورة عادلاً وثابتاً، 
وبالتال��ي ايض��اً، علي��ه أن يصمد أم��ام تقلبّات 

الزمن، وان يكون صالحاً لكل البلدان..()65(.
وه��ذه الصيحة ليس��ت م��ن مبتكرات الس��يد 
الش��رفي إنما هو منه��ج اتبعه اصح��اب الفكر 
العلمان��ي، واس��لوب اعتم��دوه ف��ي زعزع��ة 
الدي��ن ف��ي نف��وس معتنقي��ه، تح��ت ذريعة ان 
النصوص الدينية غير مقدسة وكذلك ذريعة ان 
الأحكام الش��رعية ثابتة والإنس��ان متغير ومن 
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ث��م لا صلاحي��ة لها لكل زمان، فق��د عملوا الى 
ضرب المرتكزات الأساس��ية التي تنطلق منها 
الاتجاهات الدينية، وأهم هذه المرتكزات قولهم: 
إن هن��اك نصوصًا ثابتةً، صالح��ةً للتَّطبيق في 
كل زم��ان ومكان، فإذا ألقين��ا الضوء على هذه 
النصوص، وبيَّنا أنَّه��ا متغيِّرَة، تتغير باختلاف 
الزم��ان والم��كان؛ س��نكون قد خطون��ا خطوة 

كبيرة)66(.
ومن ذل��ك الفك��ر العلمان��ي ما نلحظ��ه عند 
نصر حامد أبو زيد إذ قال: )إن تعدد مس��تويات 
الدلالة بالأص��ل الإلهي والوجود الازلي للنص 
ادى الى اس��تغلاق معنى النص؛ نتيجة استحالة 
النفاذ الى مستويات معانيه في نهاية الأمر()67(، 
وف��ي موضع آخر يق��ول: )المبالغة في قداس��ة 
النص��وص وتحويله من كونه نص��اً لغوياً دالاً 

قابلاً للفهم الى ان يكون نصاً تصويرياً()68(.
وهدفه��م في ذلك نزع قداس��ة الن��ص الديني 
والتص��رف بدلالته المقدس��ة بحجة التحرر من 
س��لطة النصوص ومن مرجعيتها الش��املة؛ بل 
والتحرر م��ن المنهج القويم الذي رس��مه النبي 
الخات��م )صل��ى الله عليه واله وس��لم( ، ومن ثم 
يفُت��ح ب��اب النقد للأحكام الش��رعية ويستس��اغ 
القول ان الحدود الشرعية قابلة للتغيير والتبديل 

بحسب كل زمان.

وكلام الس��يد الش��رفي وغيره من العلمانيين 
حول بش��رية النص الديني الإسلامي هي أفكار 
متوارث��ه من آراء المستش��رقين كم��ا تقدم؛ فقد 
لاكتها ألس��نتهم م��ن ذي قبل، وس��ار على هذا 
النهج تلامذتهم من العلمانيين في داخل المجتمع 

الإس�لامي، فنقلوها بعد إعادة صياغتها لتناسب 
البيئة ذات الطابع الإسلامي التي ستلُقى فيها.
ب��ل ان المتأم��ل ف��ي ه��ذا الفكر)بش��رية 
النص الديني( يلحظ ج��ذوره القديمة من أيام 
الجاهلية وعصر ن��زول النص القرآني، وقد 
ذاَ  وثق��ه القرآن      الكريم، فقال تعالى:}ِأنْ هَٰ
إَِّال قوَْلُ الْبشََ��ر{)69(، فهذا القول والاتهام من 
المخال��ف المش��كك والمعاند للوح��ي الإلهي 
)يظهر عداءه للقرآن المجيد، وذلك بعد تفكره 
الش��يطاني( واختي��اره ه��ذه الفك��رة الخبيثة 
ببش��رية النص الديني في محاول��ة النيل من 

قداسة القرآن الكريم)70(.

وعلي��ه ان قضية توظيف المناهج الغربية في 
الفكر الإسلامي ليس��ت دعوة بريئة، ولا يمكن 
فهمه��ا بمعزل عن الخلفي��ة الناظمة عن حركة 
الصراع ومعادلات الق��وة والأنماط المجتمعية 
التاريخي��ة، فالمرجعية التي تبناه��ا العلمانيون 
والحداثويون هي مرجعية غربية استغرقت كل 
إنتاجها الأدبي والفكري والفلسفي والاجتماعي 
مم��ا كان لها الأثر في تعمي��ق التبعية والإلحاق 
وتكريس العولمة وتدمي��ر الخصوصية الثقافية 
ومن ثم قطع الأمة الإسلامية وشبابها عن ثقافتها 
وماضيها؛ بل وتش��كلت للش��باب مواقف سلبية 
مضادة تج��اه ماضي أمته وتاريخه��ا وتراثها، 
وأعيد قراءة مقدس��اتها على وفق معايير الآخر 

الغربي)71(.

وأدمج تاريخ الأمة الإسلامية في تاريخ الفكر 
الغربي وحاضرها في مس��تقبله، مما ساهم في 
تشكيل مجتمعات لا قيمة معرفية لها، فأصبحت 
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مج��رد هامش في تصاعد الحضارات، وعنواناً 
اجوف��اً يدور ف��ي فلك المرك��ز الغربي، فكانت 
النتائ��ج وخيمة وش��املة لجمي��ع جوانب الأمة 
فمس استقرارها الاجتماعي بالتصدع، وتوقف 
نموه��ا المعرفي فصارت مختب��راً لكل تجارب 

فكرية وتربوية طارئة من الآخر.
ثم يلمح السيد الشرفي الى أمر آخر مبطن في 
كلامه فيقول: )عليه – أي النص الديني المقدس 
- أن يصم��د أم��ام تقلبّ��ات الزم��ن، وان يكون 
صالح��اً لكل البل��دان..()72(، وه��ذا الكلام مفاده 
ان ه��ذه الأحكام لا نش��هدها الي��وم تطبق على 
أرض الواقع! وقد نالها التبديل أو التعطيل ومن 
ث��م فهي به��ذا غير صالحة ل��كل زمان ومكان، 

بمعنى انها غير سماوية.

وهذا المضمون في كلامه فيه خطورة كبيرة 
ومنف��ذ للطعن بالأحكام الش��رعية من حيث انه 
يعم��ل العق��ل في ادراك بش��رية الن��ص الديني 
ال��ذي ل��م يثبت أم��ام المتغيرات وله��ذا تغيرت 
أحكام��ه أو بدُلّ��ت! وهذا الكلام ف��ي واقعه فيه 
مغالط��ة كبيرة ج��داً، إذ ان الأحكام الش��رعية 
ل��م يك��ن تغييره��ا أو تعطيلها م��ن تلقائها، انما 
صار الناس على دي��ن ملوكهم، والمعروف ان 
الانظمة والقوانين الوضعية الغربية هي السائدة 
في البلاد الإس�لامية، وقد فرُض النظام المدني 
وطبقت كل مبانيه على المجتمع المسلم)73(، وقد 
تنوعت أس��اليب هذا الف��رض للقانون الوضعي 
فمرة بالإكراه وسَ��نه في انظمة الدولة الرسمية 
واخرى بالاضطرار من حي��ث أدلجة المجتمع 
ثقافي��اً واقتصادياً مع تش��ويه الثقافة الإس�لامية 

وبيانه��ا على انها تتصادم مع الواقع الحضاري 
الذي تعيش��ه البلدان الغربية التي ما كان لها ان 
تتطور وتتقدم تكنلوجياً إلا عندما انس��لخت من 

الدين الكنسي وسلطة رجال الدين.

وعلي��ه ن��رى ان أي متابع لا يج��د ان هناك 
تقاط��ع بين الحضارة المادي��ة التقنية والعمران 
وبي��ن إقامة الحدود الش��رعية الس��ماوية، فلكل 

منهما مجاله وأسبابه التي يقوم عليها.       

وقد اتضح إن إقامة حدود الله في الأرض في 
واقعها رحمة للعباد، فلا نلحظ هناك حد شرعي 
للكذب فيه قطع للس��ان ولا القت��ل، ولا نجد في 
حد الزنى الاخصاء، ولا في حد الس��رقة إعدام 
للس��ارق، وإنما كان التشريع الإسلامي منسجم 
ف��ي عقوبات��ه مع نوع كل ذن��ب )جريمة( ومن 
جنس��ه، ويبدو للباحث ان الغاية من هذه الحدود 
ه��و الوقاية لا التربص لوق��وع الجريمة، وهذه 
الح��دود تمن��ع تك��رار الجريمة، وكذل��ك تعليم 
الن��اس الخوف م��ن ارتكاب مثل ه��ذه الجرائم 
أو الوق��وع ف��ي كوارثها، فه��ي بطبيعتها ردعاً 

للجاني وزجراً لغيره.

بمعن��ى آخ��ر: إذا ل��م يك��ن الإنس��ان مرتكباً 
للجريم��ة الموجب��ة للحد، وغي��ر متطاول على 
أم��ن المجتمع، ولم ولن يفُس��د في الأرض عبثاً 
بممتل��كات الآخرين والنظام الع��ام فما الضرر 
من وجود هذه العقوب��ات ان لم يكن مذنباً عابثاً 
ومفس��داً في الأرض! فتبقى تش��ريعات وقائية 
على س��بيل الترهيب وهذا جزء من تربية أفراد 

المجتمع على الفضيلة والسلوك الحسن.
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المطلب الرابع

نقد التعاطف مع المجرمين 
ومواكبة حقوق الإنسان عند 

السيد الشرفي في كتابه
ان تحدي��د الأح��كام والعقوب��ات عل��ى الفعل 
الاجرام��ي ه��و مما يتفق م��ع آثار ذل��ك الفعل 
الاجرام��ي على الفرد المعتدى عليه جس��دياً أو 
معنوياً وتداعياته على المجتمع ككل، والشريعة 
الإس�لامية في حدودها التي اعلنتها على الفعل 
الاجرام��ي كانت ناظرة الى هذين البعُدين، وقد 
صرحت بها وح��ذرت ورهبت تكراراً من تلك 
الأفع��ال الإجرامية، وعليه لا معنى ان يس��تاء 
م��ن ذلك من ابتعد عن تلك الأفعال المحرمة في 
الشريعة، بمعنى ان لم تكن آثماً معتدياً ما ضرر 

وجود العقوبات ان لم تكن مجرماً كما تقدم!! 

إلا ان السيد الشرفي لا ينظر الى أمن المجتمع 
وس�لامته فنلحظ��ه يص��ور الحدود الش��رعية 
بطريق��ة يثير فيه��ا البعُد العاطف��ي وانها بعيدة 
عن الجانب الإنساني اليوم، فيقول: )إن قطع يد 
الس��ارق أمر همجيّ بغيض، ولكن إصدار مثل 
هذا الحك��م الفظيع في أوضاع الجزيرة العربية 
زمن الرسول ينتج عنه()74(، وهذا الكلام غريب 
في محله، ففيه تغافل عن ش��روط إقامة الحدود 
الش��رعية، وفي��ه إيحاء ان عقوبة قط��ع اليد أو 
غيرها من العقوبات كانت قائمة على قدم وساق 
ف��ي عهد رس��ول الله ، وهو أم��ر غير صحيح 
وبعي��د عن الواقع، كما ان��ه ينم عن تعاطف مع 

المجرم في غير حاجة.

وعلي��ه لا معن��ى في اس��تهجان إقامة الحدود 
الشرعية، ولا اعتبار من التعاطف غير المبرر 
م��ع المج��رم المعت��دي عل��ى اع��راض الناس 
وممتلكاته��م، ولا استس��اغة تحُس��ب في جانب 
التحضر والمدنية المزعومة اليوم، وليس هناك 
ب��ون بي��ن ردع المجرم والتحض��ر في تعطيل 

الحدود الشرعية كما يرى السيد الشرفي)75(.
وعليه من )الغريب أن بعض الناس يتعاطف 
مع هؤلاء القطاع – السُ��راق - ويحاول تخفيف 
عقوباتهم، وإني لشديد الريبة في ضمائر هؤلاء 
المدافعي��ن، وأكاد أقول: م��ا يعطف على اللص 

إلا لص، ولا على القاتل إلا قاتل()76(.

كما ان هذا التعاط��ف والاعتراض الصريح 
ه��و ف��ي حقيقته ان��كار على الله ع��ز وجل في 
تش��ريعه، وهو مخالفة صريحة آث��م صاحبها، 
لََا  وف��ي ذلك ق��ال تعال��ى: }وَمَ��ا كَانَ لِمُؤْمِنٍ و
ُ وَرَسُ��ولهُُ أمَْرًا أنَ يكَُونَ لهَُمُ  مُؤْمِنةٍَ إِذاَ قضََى اللَّه
َ وَرَسُ��ولهَُ فقَدَْ  الْخِيرََةُ مِنْ أمَْرِهِمْ وَمَن يعَْصِ اللَّه
بِيناً{ )77(، إذ ان روح الإس�لام  ًال مُّ ضَ��لَّ ضَ��لََا
تكم��ن في التس��ليم، و)يج��ب أن يكون تس��ليماً 
لأم��ر الله تعالى ب��دون قيد أو ش��رط، وقد ورد 
ه��ذا المعنى في آيات مختلفة من القرآن الكريم، 
وبعبارات مختلفة،..، بل يجب – على المسلمين 
- أن يجعل��وا إرادتهم تبعاً لإرادة الله تعالى، كما 
أن كل وجودهم من الشعر حتى أخمص القدمين 

مرتبط به ومذعن له()78(.
بع��د كل تل��ك الاتهام��ات للحدود الش��رعية 
والتشكيك بالنص الديني والقول بعدم صلاحيته 
ل��كل زمان يع��ود ليطل علينا الس��يد الش��رفي 
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بذريع��ة جديدة، وه��ذه المرة عل��ى وتر حقوق 
الإنس��ان، فيعقد موضوعه تحت عنوان: أحكام 
الفق��ه وحق��وق الإنس��ان، ويب��دأ يطل��ق العنان 
لأهمية حق��وق الإنس��ان العالمية ف��ي عصرنا 
الراهن، ويس��تهل كلامه بالقول به��ذه الطريقة 
قائلاً: )كثيراً ما ينادي الأصوليون الإسلاميون 
بحقوق الإنس��ان لتحقيق مطالبه��م عندما يكون 
بع��ض مناضليه��م ضحي��ة معام�لات س��يئّة، 
وه��ذه المناداة من حقه��م تماماً كما هي من حقّ 
جميع الناس لأن حقوق الإنس��ان قد تمّ الإعلان 
عنه��ا وتأكيده��ا حتى تس��تطيع جمي��ع ضحايا 
التصرّف��ات المض��ادة لمبادئ ه��ذه الحقوق أن 
تطال��ب بتطبيقها، وأن تعتم��د عليها لفضح هذه 

الممارسات والتنديد بها()79(.

وه��ذا الكلام واض��ح توظيفه من قبل الس��يد 
الش��رفي، إذ يجع��ل من إعلان حقوق الإنس��ان 
العالم��ي ه��و المح��ور الذي تدور حوله س��ائر 
التشريعات، وهو الحَكم في تشخيص الاضطهاد 
من غي��ره، ويبدو قد فات الس��يد الش��رفي عند 
استرس��اله ان هؤلاء )الاس�لاميين( يستنجدون 
بحق��وق الإنس��ان حي��ن يمس��هم الض��ر، ويقرّ 
الشرفي ان الضر والاضطهاد واقع فيهم، وهنا 
نتس��اءل كيف وقع الاضطهاد على الإسلاميين 
وه��م ف��ي دول��ة مدنية عامل��ة بإع�لان حقوق 
الإنس��ان العالم��ي! نفهم من ذل��ك ان هذا القول 
بحقوق الإنس��ان وتبني الدول��ة له لم يكن ذا نفع 
لمواطن��ي تلك الدول��ة، وان اختراقه أو تعطيله 
ليس بالأمر المقدس وهو بهذا لم يحل المش��كلة 

ولم يجعل حدٍ للظلم والاضطهاد.

ولس��ت هنا ف��ي مقام الدفاع عن الاس�لاميين 
في دولة تونس الذين عناهم الس��يد الش��رفي في 
كلامه، ولكنه التبس عليه سبب مناداتهم بحقوق 
الإنس��ان حين يقع عليهم ظلم واضطهاد الدولة 
المدنية المتبنية لهذه الحقوق، فيقول: )فالمشكل 
إذن لي��س في من��اداة الأصوليين به��ذه الحقوق 
ف��ي ذاتها، وإنمّ��ا هو في إرادته��م الإيهام بأنهم 
يتبن��ون هذه الحق��وق()80(، إذ م��ن الطبيعي ان 
يكون توسلهم بهذه الحقوق المعترف بها رسمياً 
م��ن قبل الدولة في رف��ع مظلوميتهم، فليس من 
المنطق التوس��ل بحقوق وحريات الإنس��ان في 
المنظومة الإس�لامية الت��ي لا تعتد به��ا الجهة 

المقابلة ولا تقيم للنص الديني قداسة واعتبار!
ث��م يدسّ الس��م بالعس��ل حي��ن يوحي الس��يد 
الش��رفي ال��ى ان الأحكام الفقهية لا تنس��جم مع 
إعلان حقوق الإنس��ان العالمي��ة، وكأن المعيار 
يكم��ن ف��ي النصوص البش��رية في تش��خيص 
حقوق الإنس��ان لا النصوص السماوية، فيقول: 
)وهم – أي الاس�لاميون - في الآن ذاته متبنون 
أح��كام الفقه التي يطالب��ون بتطبيقها، وهي، في 
الحقيق��ة، أحكام غير مطابقة ف��ي طبيعتها لهذه 

الحقوق()81(.   

ان تش��بث الس��يد الش��رفي بقواني��ن وانظمة 
حقوق الإنسان من الناحية الاعلامية او ما طبق 
منها هنا او هناك عند مدعيها او مؤسسيها على 
اقل تقدير، يدع��ون الى القول بأن لائحة حقوق 
الإنس��ان فلسفة وليس��ت قانوناً، وعليه يجب ان 
يقرها الفلاس��فة لا النواب المنتخبون من عامة 
الن��اس، اذ لا يمك��ن له��ؤلاء )الأعض��اء( عن 
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طري��ق التصوي��ت والقيام والقع��ود ان يضعوا 
للش��عب فلس��فة ومنطقاً، ولتقريب هذا الاشكال 
ه��ل يص��ح لهؤلاء الن��واب ان تع��رض عليهم 
نظرية انيش��تاين الفلسفية )النس��بية( للتصويت 
عليها ويصادق عليها .. إذن ان القانون الطبيعي 
لا يمك��ن المصادق��ة علي��ه او رفضه بواس��طة 

القوانين الوضعية ...
وم��ن ناحي��ة اخ��رى ان حقوق الإنس��ان من 
المس��ائل التي لا تخضع للتجرب��ة ولا مختبرية 
لك��ي تحتاج الى المختب��رات واجهزة دقيقة مما 
يتيس��ر للغ��رب الاوربي ولا يتيس��ر لس��واهم 
حت��ى يؤخذ عنهم دون س��واهم؛ بل هي مس��ألة 
خاضعة للفلسفة والمنطق، وادواتها العقل وقوة 

الاستدلال)82(. 
واذا كان ال��ذي ات��ى بلائحة حقوق الانس��ان 
هم فلاس��فة الغرب فهو بهذا )حصيلة ما اسس��ه 
فلاس��فة الغ��رب ومفكروه��م المتأخ��رون من 
جهة، وتلافي لما اكتش��ف من اخطاء فلاسفتهم 
المتقدمي��ن من جهة اخ��رى، وردة فعل لجرائم 
سلطة الكنيس��ة الدينية السياسية ومحاكم تفتيش 
العقائ��د قبل الث��ورة الصناعية من جه��ة ثالثة، 
وجواب للدمار الذي وجدته الحربان العالميتان 

من جهة رابعة ()83(. 

وعليه ان النقطة الجوهرية التي يثيرها السيد 
الش��رفي في ان الحدود في الش��ريعة الإسلامية 
تتناف��ى مع حق��وقِ الإنس��ان العالمي��ة، هو في 
الحقيقة بالون للتخويف وس��بيل جذب للآخرين 
المتذبذبين واس��تمالة هادئة الهدف منها إحداث 
التفكك والوه��ن والارتباك والخداع بينهم، وإلا 

ان القائ��ل بهذا الرأي فيه قص��ور ويفتقر للفهم 
الس��ليم العقلاني للمنظومة الإسلامية من حيث 
تطبيق تجربة بشرية غربية لها ظروفها وبيئتها 
الخاصة على مجتمع بشري آخر يختلف تاريخه 
وحضارته وتجربته الإنس��انية ومن ثم اختلاف 
الظ��روف والمباني، فهذا أمر بعيد عن أي واقع 
حاضر ولا تحكيه تجربة بش��رية تأثرت بس��نن 
وضعي��ة لمجتمعات أثرت ونظم��ت مجتمعات 
أخرى وفقاً لمقاييس��ها، ولم يكن ذلك يتحقق إلا 
إذا كانت الانظمة س��ماوية نابعة من دين أصيل 
وهو م��ا لحظناه ف��ي دين الإس�لام وأثره على 

المجتمعات مع تنوعها الحضاري.    

إن أساس التشريع في دين الإسلام هو حمايةُ 
المجتم��ع ودرء الض��رر قبلَ وقوع��هِ من باب 
الوقاي��ة خير من العلاج، فنلحظ أن الأمور التي 
تضر الفرد والمجتم��ع ككل قد غلظّت عقوبتها 
ف��ي الدني��ا والاخ��رة، ومن��ه العقوب��ة المحددة 
لجريم��ة )ذن��ب( الرب��ا لأنه��ا تض��ر بالنظ��ام 
الاقتص��ادي العام للبلاد، وهذه الجريمة تنش��ر 
الكس��ل والتناح��ر بين عموم الن��اس، أما حدود 
جريمة الزنا فجاءت العقوبة في الأساس للرهبة 
منه��ا، أم��ا المتأمل في ش��روط ايق��اع العقوبة 
فيلح��ظ ان تنفيذها قريب من المحال، وذلك )إن 
نظ��ام العقوبات في الإس�لام يحمل بي��ن ثناياه 

موانع تنفيذه()84(.

بكلم��ة.. ان دي��ن الإس�لام دي��ن متكامل في 
منظومته العقدية والتشريعية، وصلاحه للإنسان 
في كل زمان مما لا ش��ك في��ه ولا تعارض في 
أرض الواقع، وهو بهذا يثبت انه دين س��ماوي 
لا م��ن صنع البش��ر، وعليه لا يمك��ن التعاطي 
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معه بنظرة الفكر الم��ادي الذي يتبنى فكرة )أن 
الأديان من وضع الإنس��ان، ومن ثم فالإنس��ان 
ه��و الذي خلق الإله ولي��س الإله هو الذي خلق 

الإنسان!!()85(. 

وان التطور المادي والتكنولوجي التقني أمر 
له أهميته وهو يحُس��ب للإنس��ان في اس��تثمار 
الطاقات، ولكن حضارة الغرب عبر التاريخ قد 
)اس��تغلوا الاختراع للهدم والتقويض.. والهلاك 
والدمار، بعدما كان من ادوات التشييد والبناء.. 
والازده��ار والعمران، فالاخت��راع والمخترع 
هم��ا الاخري��ان يندب��ان حظهم��ا العاث��ر، من 

القيادات الاثيمة، والسلطات الجائرة ..

وقد جند الغرب والشرق، توصلاً الى مطالبهم 
المنحرفة، وتعزيزاً لمكانتهم المس��روقة، اقلاماً 
مأجورة، والسنة مزيفة.. لتشويه معالم الاسلام، 
ونس��بته الى الرجعية والجم��ود، وتوصيفه بأنه 
لي��س إلا عب��ادة وطقوس، ومس��جد، ومنارة!! 
وبذلك اضلوا البش��رية، وفيهم بعض المسلمين 

عن سواء الطريق ..()86(.

كما ونلح��ظ ان )دع��وة المادي��ة أو الواقعية 
ليس��ت دع��وة ال��ى التق��دم والتط��ور، بل هي 
عل��ى العكس دعوة الإنس��ان الى الوراء أو هي 
دع��وة ال��ى مرحل��ة الطفولة الإنس��انية التي لا 
تعرف ما س��واها ولا تعترف بما عداها، دعوة 
ال��ى الحيوانية في الإنس��ان ودع��وة الى إهمال 
الخصيص��ة الت��ي تمي��زه عن الحي��وان، وهي 
مستوى الإنسانية، إذ مستوى الإنسانية قيمة من 

القيم لا تحس وهي لا تؤمن بقيمة ما()87(.

الخاتمة

بعد هذه الرحلة في كتاب )الإس�لام والحرية 
الالتب��اس التاريخ��ي( للش��رفي ف��ي موضوع 
التط��ور الدين��ي فيه نحط الرح��ال عند الخاتمة 

لنسجل الآتي:

1- إن العلمانية تعني – بداهة – الحكم بغير ما 
أنزل الله عز وجل وتحكيم غير شريعته سبحانه 
وقب��ول الحكم والتش��ريع والطاعة والاتباع من 
طواغي��ت من دون الله تعالى، وه��ذا هو معنى 
قي��ام الحياة على غي��ر الدين أو بعب��ارة أخرى 

فصل الدين عن الدولة.

2- ان الفقه الإس�لامي قطع المسافات البعيدة 
م��ن أول يوم��ه حتى قض��ى أربعة عش��ر قرناً 
وعلى الرغم من ذلك ما وقع أي نقص وعيب في 
صورته الأصالة؛ بل هو يس��ير مع تيار الزمان 
بكل ق��وة ودقة، فلا معنى م��ن اتهامه بالتخلف 

ومحدودية استيعابه لمستجدات العصر.

3- س��ار الإنس��ان الأوربي ف��ي طريق العلم 
التجريب��ي، وتقدم خطوات واس��عة فيه، فأعتمد 
ف��ي فهم الحياة على منه��ج يقوم على الملاحظة 
والتجربة، وأصبح طامح��اً الى تطبيق المناهج 
العلمية على الدين، وبهذا التطبيق غير المنطقي 

صار العلم التجريبي في طريق معاد للدين.

4- اتفق��ت الم��دارس الغربية عل��ى أن الدين 
ظاهرة إنسانية، وعلى أن الإنسان الأول تطور 
من دي��ن الى آخ��ر، وعليه تبل��ورت نظرياتهم 
حوله، وهذا بطبيع��ة الحال لا يتفق مع الحقائق 
والنصوص على ان الدين ظاهرة سماوية لا من 

صنع البشر.
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الطارئ��ة  المعرفي��ة  التش��وهات  5-ان 
والصراع��ات الحضاري��ة القائم��ة تدعونا الى 
إع��ادة ق��راءة مضامي��ن الأصال��ة بأبجدي��ات 
إس�لامية، وبذهنيات مؤمن��ة ومخلصة وعاقلة، 
تمتل��ك المقوم��ات الش��رعية للق��راءة، بعي��دة 
عن مؤث��رات الفكر الغرب��ي العلماني الحداثي 

وترسباته المشوهة عن الدين.

6- لكي يبرر الغربي اختلاف وتناقض آرائه 
المتع��ددة فإن��ه لجأ ال��ى مقولة تعددي��ة القراءة 
الدينية ليبرر مخالفته للدين الإس�لامي الحنيف 
وتكون كذلك منف��ذاً لكل غير متخصص في ان 
يق��ول بدي��ن الله  برأيه وهواه م��ن غير ضابط 

شرعي. 

7- انته��ى كت��اب محمد الش��رفي )الإس�لام 
والحري��ة: الالتب��اس التاريخي( ال��ى المطالبة 
بفصل السياسة والدين “فصلاً واضحاً”، ويرى 
متوهم��اً ان بع��د هذا الفصل، يس��تتب الس�لام 
والوفاق بين الأشخاص وبين الشعوب، واتضح 
ان ه��ذا الفصل في حقيقت��ه هو فصل الدين عن 
حي��اة الإنس��ان عامة وم��ا الفصل ع��ن الحياة 

السياسية إلا أول الخيط.

8- الكات��ب تعاط��ى مع الإس�لام عن طريق 
تجارب الأشخاص والحُكام في العالم الإسلامي، 
لا عن طريق نصوص��ه الدينية الاصيلة وآراء 
الفقه��اء الاتقي��اء، وكذلك عن طري��ق تجارب 
دول الغ��رب والديانة المس��يحية لا عن طريق 
خصوصية كل أمة وتجربتها الخاصة، فكان ان 
وق��ع في لبس كبير في جوه��ر المضمون وبعُد 

عن المرام.

9- عند التأمل في طروحات محمد الش��رفي 
لحظنا ان قضيته الأس��اس الت��ي تمحورت في 
عقله هي إعادة قراءة التراث الديني الإس�لامي 
كش��رط ومنطل��ق للحداث��ة العربي��ة المتأث��رة 

بالحداثة الغربية.
10- ان المفك��ر الغرب��ي والعلماني العربي 
يس��حب رؤيته للدي��ن بالمفهوم المس��يحي على 
رؤيته للإسلام، من دون ان يدرك الفارق الكبير 
بي��ن الأمرين وخاصة فيما ل��ه صلة بموضوع 
الابع��اد الاجتماعي��ة والحياتي��ة والحضاري��ة 

للإسلام.
أخيراً لا يدعي الباحث التمام والكمال لبحثه، 
وانما يزع��م انه بذل الجه��د وتقصى المصادر 
ذات العلاق��ة بالعلماني��ة والحداثة ف��ي محاولة 
نقدية في خدمة دين س��يد المرس��لين )صلى الله 
عليه واله وس��لم(  وتحقيقاً له��دف البحث الذي 
تمت الاش��ارة إليه في مقدمته في اس��لوب بعيد 

عن التعقيد وغموض العبارات.
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Abstract

This research was an attempt at a critical study by the writer Muhammad 
Al-Sharafi in his book Freedom in Islam،Historical Ambiguity،in 
the field of the development of religion as a model،and based on 

four demands. The first demand was about criticizing the equality of the 
religion of Islam with other religions،the second was about criticizing the 
development of legal limits،and the third was about criticizing the humanity 
of the religious text. The fourth is criticism of sympathy with criminals،and 
all of these demands were on the topic of the development of religion in 
the book Freedom in Islam،the Historical Confusion by Muhammad Al-
Sharafi،followed by a conclusion and a list of sources.
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Sharafi،development of religion).    

 


