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المقدّمـة 

 يحلّ�ل ه�ذا المقال رحلة أحمد بن فضلان س�نة 921 للميلاد إلى بلاد السّلاف / البلغار )دولة 

تتارستان حالياًّ، في روسيا(، ويتتبّع تطوّر أبعادها الثقّافيةّ في تمثيل صورة حضارة أخرى. مثلّ 

ابن فضلان، الرّحّالة المس�لم، دور عالم الأنثروبولوجيا هنا، كونه ممثلّاً لثقافة مختلفة، ولنظام 

فئات مختلف، ولعنصر نفسّي وحضاريّ مغاير، يحمل خصائص التبّاين الثقّافيّ عن البلدان التي 

زارها. تعكس هذه الدّراسة المكوّن النفّسّي والبيئة الإسلاميةّ الثقّافيةّ لابن فضلان - الثقّافة التي 

أصبحت معياره الأساسّي للمقارنة والمقايسة.

تعتمد العلاقات مع المجتمعات الأخرى على خلق مقارنات لحظيةّ ومدروسة بشكل أعمق من 

وجه�ة نظر الثقّافة العربيةّ الإسلاميةّ. وصف الرّحّالةُ عادات الشّ�عوب التي كان يلاقيها خلال 

الرّحل�ة، وكت�ب انطباعاته عمّا رآه، الأم�ر الذي أفصح عن اختلافات كبيرة بين الثقّافة العربيةّ 

الإسلاميةّ وثقافات الشّ�عوب السّلافيةّ )بلغار نهر الفولغا( والأتراك والخ�زر في القرن العاشر 

للميلاد. وهكذا، يكش�ف هذا المقال عن الصّورة القارّة في أذهان العرب المس�لمين عن الشّ�عوب 

والحضارات الأخرى في العصور الوس�طى، كما يبحث في خصوصياّت تفكير العرب المس�لمين وفي 

آرائهم عن الشّعوب الأخرى. كلّ هذا يساعدنا في فهم أفضل لعلم النفّس التاّريخيّ للعرب.

)*(جامعة قازان الحكوميةّ/ روسيا كان وأستاذاً في قسم التاّريخ– كلّيةّ الآداب بجامعة دمشق. 

التّباين الثّقافّي
 في رحلة ابن فضلان

صفوان ناصيف الندّاف)*(
جمة عن الرّوسيةّ: هدى علي التمّيمي التّر

مراجعة النصّّ العربيّ وتوثيقه: د. حسن عبد راضي

دراسات حضارية وتأريخية
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ولرحل�ة ابن فضالن أهميةّ خاصّة، فلا ش�كّ 

أنهّ�ا تلُق�ي الضّوء على الم�دة »المظلم�ة« في تاريخ 

بعض الشّ�عوب، على س�بيل المثال، شعوب روسيا 

أثناء المدة التي بدأت فيها بالتعّرف على المس�يحيةّ، 

بينم�ا بقي جزء من السّ�كّان وثنيني، ومحافظين 

عىل التقّالي�د القديمة. وقد قدّمَ اب�ن فضلان، كما 

أش�ارت كراشكوفس�كيا، لنا ص�ورة حيةّ للوضع 

السّ�ياسّي في العالم الإسالميّ، والعلاقات بين هذه 

الدّول والدّول المجاورة لها في آس�يا الوسطى، وفي 

المناط�ق الدّاخليّ�ة الناّئي�ة أيضاً، كتل�ك التي تقع 

قريب�اً من حوض نهر الفولغ�ا. وتكمن أهميتّها في 

التفّرّد الخ�اصّ للموضوع�ات الإثنوغرافيةّ، وأنها 

كيةّ البريةّ  تخلق صوراً فريدة لكثير من القبائل التّر

التي تعيش في آس�يا الوس�طى والشّ�عوب الأخرى 

قيةّ،  التي لعبت دوراً خاصّ�اً في تاريخ أوروبا الشّر

مثل البلغار والرّوس. 

لق�د ذكر المس�تشرق الألماني فغاي�ن في مقدّمة 

كتابه السّ�طور الآتية عن ابن فضالن بلغته الأمّ: 

»أهم�ل الغرب روس�يا، وتحدّث عنه�ا العرب. لقد 

ألق�وا كثيراً من الضّ�وء على تاريخ الغ�رب القديم 

وقدّم�وا معلوم�ات مفقودة، لاس�يما ع�ن بلغاريا 

وروسيا في حقبة بعيدة«. وتحدّث المستشرق أندريه 

ميغيل عن أهميةّ رحلة ابن فضلان لتاريخ روسيا: 

»جم�ع في رحلته كثيراً من الأش�ياء الناّدرة عن أمّة 

خفيّ�ة وبعي�دة«. يمكننا أن نق�ول إنّ ابن فضلان 

كتب وثيقة اس�تثنائيةّ لا تتعلّق فقط بالبلغار، بل 

أيض�اً بالخوارزميني والغزّيةّ، فضالً عن الرّوس 

والخ�زر، على الرّغ�م من أنّ العمل ركّ�ز كثيراً على 

البلغار أو الصّقالبة، كما يسمّيهم ابن فضلان.

ارتبط�ت ه�ذه الرّحل�ة من�ذ البداي�ة بالمهمّة 

السّياس�يةّ السّ�امية للخلافة العبّاس�يةّ في بغداد، 

العال�م  العظيم�ة في  احتفظ�ت بس�لطتها  الت�ي 

الخارج�يّ والرّوحانيّ. ارتقى الإسالم، على الرّغم 

م�ن تراج�ع النفّ�وذ السّ�ياسّي في الق�رن العاشر 

للميالد. وهذا يفسّر العدد الكبري من الوفود التي 

توافدت إلى بغداد لإقامة علاقات مربحة وتحالفات 

قويّ�ة وإظه�ار ال�ولاء. نتفهّم دواف�ع وصول وفد 

من السّالف/البلغار الذين عاش�وا في أوروبا على 

ضف�اف نهر الفولغا )إتِ�ل( )كانت عاصمتهم غير 

بعيدة عن ق�ازان الحديثة في تتارس�تان(، وطلبوا 

المس�اعدة والدّعم من الخليفة المقت�در بالله )توفي 

عام 932 م( في المجالين السّياسّي والدّينيّ.

 وصلت بعثة ملك السّالف/ البلغار إلى بغداد 

لس�ؤال الخليفة المقتدر بالله أن يرسل وفداً ويعلّم 

شعبه الدّين الإسالميّ، والمساعدة في بناء المساجد 

والحص�ون للحماية من الأع�داء المجاورين. يقول 

ابن فضلان في رس�الته عن ه�ذه المهمّة: )لّما وصل 

كت�اب ألمش بن يلط�وار مل�ك الصّقالب�ة إلى أمير 

المؤمنني المقتدر بالله، يس�أله فيه البعثة إليه ممّن 

يفقّهه في الدّين ويعُرّفه شرائع الإسالم، ويبني له 

مس�جداً، وينصب له منبراً ليقُيم عليه الدّعوة له في 

بلده وجميع مملكته، ويس�أله بناء حصن يتحصّن 

فيه من الملوك المخالفين له، فأجُيب إلى ما س�أل من 

ذلك()1(.

ويشري أندريه ميغيل إلى الهدف الحقيقيّ من 

الرّحل�ة: »لقد كانت الغاية م�ن الرّحلة نشر الدّين 

الإسلاميّ وترسيخه بين البلغار الذين لم يتبعوا إلا 

على نحو س�طحيّ قواعد الإسلام، ولتعزيز الإيمان 

يعة الإسالميةّ.  وتهذي�ب المجتمع على مبادئ الشّر

ك  )1( »رس�الة ابن فضالن في وصف الرّحل�ة إلى بلاد التّر
والخ�زر وال�رّوس والصّقالبة«، تحقيق د.س�امي الدّهّان، 
مطبوع�ات المجمع العلميّ العربيّ بدمش�ق، دمش�ق،ط1، 
1959: ص 68-67. وق�د رأين�ا أن نع�ود إلى نص�وص 
جمة الرّوسيةّ  الرّس�الة نفسها التي اقتبسها الكاتب من التّر

خيراً من إعادة ترجمتها إلى العربيةّ. 
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)2( ي�رد ذكر هذا العدد من النّ�اس والدّوابّ في حديث ابن 
فضلان عن مُجري�ات رحلته في أرض الغزّيةّ، وهم قومٌ من 
ك، حين اعترض رجل منه�م »رثّ الهيئة، دميم المنظر،  التّر
خسيس المخبر« القافلة المؤلّفة من خمسة آلاف رجل وثلاثة 
آلاف دابّة، ولم يسمح لهم بالمرور حتىّ أعطوه خبزاً، تنُظر: 

رسالة ابن فضلان- مصدر سابق: ص98–99.
)3(آمور داريا نهر آس�يويّ يبلغ طول�ه 2,525 كيلومتراً، 
عُرف قديما باس�م »أوكسوس« وس�مّاه العرب »جيحون«، 
يتك�وّن من التقاء نهري فخش وبان�دج اللّذين ينبعان من 
جبال بامير في آس�يا الوسطى، عبره الفاتح قتيبة بن مسلم 

بجيشه إبان الفتوحات الإسلاميةّ.

ولك�ن نحن أيض�اً نعتقد أن السّياس�ة والاقتصاد 

تدخّال في هذه القضيةّ؛ لأنهّا تضمّنت أيضاً حماية 

المصالح في مجال التجّارة على نطاق واسع، وإبعاد 

الخ�زر ع�ن الملاحقة، الذي�ن كانوا يقعون أس�فل 

ضف�ة نهر إتِ�ل )الفولغا( مباشرة، وس�دّ الطّريق 

بين شرق روس�يا والعالم الإسلاميّ«. تقرّر إرسال 

وفد إلى ملك السلاف يضم أربعة أشخاص: سوسن 

ك�ي، وبارس الصّقلابيّ ورئيس  ، وتكين التّر ّ الرَّّيس

الوفد أحمد بن فضلان يرافقهم س�فراء السّالف، 

ليرش�دوهم إلى الطّريق. كما ض�مّ فقهاء ومعلّمين 

وخدم�اً لمرافقة الوف�د وش�خصياّته الثاّنويةّ. وقد 

حملوا معهم الأدوية بناءً على طلب قيصر السّلاف، 

الأمر الذي يدلّ على تفوّق العالم الإسالميّ وثروته 

الحضاريةّ.

في الحادي والعشرين من حزيران س�نة 921م 

انطلق وفد بغداد في قافلة مؤلّفة من خمس�ة آلاف 

رج�ل وثلاث�ة آلاف دابّة)2(. صع�دوا أوّلاً شرقاً، ثمّ 

ش�مالاً، عابري�ن الجبل ومناط�ق هم�ذان فالرّيّ 

بالقرب من طهران الحديثة، عبر نهر أمور داريا)3( 

إلى بخُارى السّ�ابقة كثيرة السهوب والوديان، بعد 

أن واجهوا ش�دائد كثرية في الطّريق، حتىّ وصلوا 

إلى نهر الفولغا وملك السّلاف، وصلوا إلى وجهتهم 

في يوم الأحد الثاّني عشر من أياّر عام 922 للميلاد 

)في الوق�ت الحاضر هذا التاّريخ في تتارس�تان هو 

يوم عطلة دينيّ�ة(. لقد ذهب ابن فضلان في رحلة، 

اً يتمتّ�ع بمكانة  ت�اركاً وراءه بل�داً غنياًّ متحضِّ�ِّر

عالي�ة في العالم و يتميز بثقافته الرّاقية وأس�لوبه 

الحضاريّ في الحياة. وفي السّ�ياق نفس�ه، لم يكن 

ثمّ�ة اس�تعلاء عرقيّ، حي�ث كان هن�اك في الواقع 

أعراق وأمم مختلفة، يوحّدها الإيمان بدين إسلاميّ 

واح�د. وكان�ت نتيج�ة ذل�ك الطّه�ارة الخارجيةّ 

والداخليّ�ة، فق�د كان لزاماً أن يس�بق الوضوء كلّ 

الصل�وات الخم�س، كما يلزم الغُس�ل التّ�ام بعد 

الجُماع. وتوجد القواعد الصّارمة والمفهومة نفسها 

في مجال الزّواج والميراث، وتقديس الوالدين، ودور 

الأمّ في المجتم�ع، وقضايا العِفّة والتوّاضع، واحترام 

قيم الأسرة، واحترام صفات مثل الكرم، والرّجولة، 

والشّجاعة، وقبول الحقيقة والتكّافل الاجتماعيّ.

حم�ل ابن فضلان رس�الة ثقافيّ�ة معينّة وعلى 

الرّغم من أن هذه الثقّافة أنكرت المركزيةّ العِرقيةّ، 

إلا أنّ مظاهره�ا يمك�ن العث�ور عليها ل�دى الأمم 

كافّ�ة في احتفاظها بنوع م�ن المركزيةّ، التي يمكن 

تس�ميتها دينيّ�ة وروحيةّ. يعدّ الاسالم- حس�ب 

اعتقادات المس�لمين- الدّين الحقّ، وهو دين كامل 

الأصول يقدّم تصوّراً شاملاً لمجمل القضايا الإلهيةّ.

 كان�ت هن�اك مظاه�ر مختلفة للإسالم، كلّ 

منه�ا كان جزءاً من حقيق�ة روحيةّ أو دينيةّ. هذه 

الحقائق في الإسالم باتت معتدّاً بها على أنهّا كاملة 

وتنتم�ي إلى العائل�ة الرّوحيّ�ة التي تنتم�ي إليها 

الدّيانتان المسيحيةّ واليهوديةّ، كما ورد ذكر أنبياء 

اليهوديّ�ة والمس�يحيةّ في الكت�ب المقدّس�ة الثلّاثة. 

إذ سُ�مّيَ أتباع الدّيانتين السّ�ماويتّين السّ�ابقتين 

»أه�ل الكتاب« عىل الرّغم من أنّ أتباع المس�يحيةّ 

المعاصري�ن ينُظ�ر إليهم عىل أنهّم  بعي�دون عن 
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)4( من القبائل التي كان يتألّف منها شعب الخزر والمناطق 
المتاخمة، يصف ابن فضلان أفرادها بأنهّم س�مر ش�ديدو 
السّ�مرة، حليقو اللّح�ى فقراء. تنُظر رس�الة ابن فضلان: 

ص106.
الت�ي  الشّ�عوب  م�ن  الباش�كورتس  أو  الباش�غرد،   )5(
تس�توطن الأراضي الرّوس�يةّ على جانبي جبال الأورال، وما 
كيةّ في تلك  زالوا يش�كّلون واحدة من الأقلّياّت الناّطقة بالتّر

المنطقة.

التعاليم الأصليةّ للمس�يحيةّ واليهوديةّ، والإسالم 

دين تق�وم عقيدته على التوّحيد. لكنّ المس�لمين لا 

يزالون يعتق�دون أنّ ممثلّي الدّيانتين الأخُريين هم 

الذين ألهموا »الكت�اب المقدّس«، لذلك عدّوا انتقال 

بعض الشّ�عوب الأوروبيةّ إلى المسيحيةّ مظهراً من 

مظاه�ر الرّوحانياّت والتقّ�دّم، وهذا ما ميزّهم من 

الشّعوب الأخرى التي ما تزال وثنيةّ - »عَبدََة الناّر« 

أو »الكفّار«.

نظر ابن فضلان إلى حياة الناّس الآخرين استناداً 

إلى الانطباع�ات الأساس�يةّ للحض�ارة والرّفاهية، 

الموج�ودة في مدينته وبلده، الت�ي تصُنَّف على أنهّا 

الأعلى بالقياس إلى أوضاع الشّ�عوب المختلفة. ففي 

بعض الأحيان قلّل من أهميةّ »حضارة« الشّ�عوب 

التي كان يلتقي بها، متفاجئاً ومندهش�اً، منطلقاً، 

على نح�و طبيعيّ، م�ن التصّ�وّر الثقّ�افيّ العربيّ 

الإسلاميّ، الذي نشأ عليه منذ الولادة.

قدّم سفير بغداد وصفاً مفصّلاً للبلغار والرّوس 

والخوارزمييّن والأتراك والبجناك)4( والباشغرد)5(. 

في وصف�ه الإثنوغ�رافيّ لقبائ�ل الغزّي�ة المملوكيّ�ة 

كيّ�ة، وأعرب عن تعاطفه م�ع دينهم، ووصف  التّر

عيشهم في الخيام، )وإذا هم بادية، لهم بيوت شَعْر، 

يحلّ�ون ويرتحل�ون، ترى منهم الأبي�ات في مكان، 

ومثلها في م�كان آخر، على عمل البادي�ة وتنقّلهم، 

وإذا هم في ش�قاء، وهم مع ذلك كالحمير الضّالّة لا 

يدينون لله بدين ولا يرجعون إلى عقل، ولا يعبدون 

ش�يئاً، بل يس�مّون كبراءهم أرباباً، فإذا استش�ار 

أحدهم رئيس�ه في شيء قال له: يا رب أيش أعمل في 

كذا وكذا؟ »وأمرهم ش�ورى بينهم« غير أنهّم متى 

هم  اتفّقوا على شيء وعزموا عليه، جاء أرذلهُم وأخسُّ

فنقض ما قد أجمعوا عليه. وسمعتهم يقولون: »لا 

إله إّال الله محمّد رس�ول الله« تقرّباً بهذا القول إلى 

من يجتاز بهم من المسلمين لا اعتقاداً لذلك()6(.

ل�م يفته أن يلاح�ظ جوانب أخرى م�ن الحياة 

الاجتماعيّ�ة لتلك الحقبة، كلّ م�ا يتعلق بالعلاقات 

مع النسّ�اء، وعادات الجن�ازة. يذكر أنهّم لا يوُلون 

عِفّ�ة المرأة وسرتها لعوراتها اهتمام�اً كبيراً، ذات 

مرّة جل�سَ وفدُ بغ�داد عند أحد الرّج�ال، وكانت 

امرأت�ه جالس�ة معه�م. )وبين�ا ه�ي تحدّثن�ا إذ 

كش�فت فرجَها وحكّته ونحن ننظر إليها، فسرتنا 

وجوهنا وقُلنا »استغفر الله«، فضحك زوجها وقال 

جمان: تكشفه بحضرتكم وترونه وتصونه فلا  للتُّر

يوُصَل إليه، خير من أن تسرته وتمُكّن منه. وليس 

يعرف�ون الزّنا، ومن ظهروا منه على شيء من فعله 

ش�قّوه بنصفني ... ورس�وم تزويجه�م، وهو أن 

يخطب الواحد منه�م إلى الآخر بعض حرمه، ابنته 

أو اخته أو بعض من يملك أمره، على كذا وكذا ثوب 

خوارزميّ، فإذا وافقه حملها إليه، وربمّا كان المهر 

جِمالاً أو دوابّ أو غير ذلك()7(.

وإذا م�ات رج�ل وكان�ت له زوجة له�ا أطفال 

تزوّج الاب�ن البِكْر امرأته برشط أّال تكون أمه)8(. 

وكتب السّفير:)وأمر اللّواط عندهم عظيم جدّاً()9(. 

وإذا مرض أح�د الرجال، ينُقل إلى خيمة منفصلة، 

ك وحده  ويعُزل حت�ى وفاته. وإذا كان فقرياً، يتُر

في الصحراء. وإذا مات ش�خص م�ا، حفروا حفرة 

)6( رسالة ابن فضلان– مصدر سابق:  ص 91-92.
)7(المصدر السّابق:  ص92– 94.
)8( ينُظر: المصدر نفسه: ص94.

)9( المصدر نفسه: ص 96.
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)10( ينُظر: المصدر السّابق: ص 99.
)11( المصدر السّابق: ص 100– 101.

)12( المصدر السّابق: ص 106.
)13( المصدر السّابق: ص 107

)14( ينُظر: المصدر السّابق: ص 108– 109.
)15( المصدر السّابق: ص 109

كبيرة له كأس�اس لمنزل، وألبسوه الملابس، وتركوا 

كلّ مدّخراته وأشياء أخرى، وبراميل للنبّيذ بجانبه، 

ودفن�وه في ه�ذا المنزل، وصنعوا قبّ�ة في الأعلى)10(. 

كم�ا لاحظ أنّ الأت�راك ينتفون لِحاه�م، ولا يبُقون 

س�وى الشّ�ارب. يعّرب ابن فضلان عن استيائه من 

ك كلّه�م ينتفون لِحاهم  ه�ذه العادة قائالً: )والتّر

إلا أس�بلتهم، وربما رأيت الشّ�يخ الهرم وقد نتف 

لحيته وترك شيئاً منها تحت ذقنه وعليه البوستين، 

فإذا رآه إنس�انٌ من بعُدٍ لم يش�كّ أنّ�ه تيس()11(. 

ويق�ول ع�ن قبيل�ة البجناك، وه�ي قبيل�ة تركيةّ 

مملوكيةّ طردها الأت�راك: )وإذا هم محلقو اللحى 

فق�راء، خلاف الغزّيةّ()12( ث�مّ يتحدّث عن قوم من 

الأتراك هم الباش�غرد وقف الوف�د ببلدهم، يقول: 

)فحذرناهم أش�دَّ الح�ذر، وذلك أنه�م شرُّ الأتراك 

وأقذرُه�م وأكثرُهم إقداماً على القت�ل()13(، يأكلون 

القمل، ويعبدون آلهة مختلفة: يعبد بعضهم حوالي 

اثني عشر إلهاً: إله الشّ�تاء، إله الصّيف، إله المطر، 

وم�ا إلى ذل�ك. كان من بينهم مجموع�ة من الناس 

الذين يعب�دون الأفاعي أو الأس�ماك)14(. وإن قال 

ابن فضالن: )تعالى الله عمّا يق�ول الظالمون علوّاً 

كبيراً()15(. 

السّلاف )البلغار(

 تميّ�ز اب�ن فضلان بوص�ف إثنوغ�رافيّ دقيق 

وكام�ل لبلغار نه�ر الفولغا. ويبدو أنّ�ه لم يفوّت 

لحظة واحدة تتعلق بحياتهم الشّ�خصيةّ والعامّة: 

السّلطة، والدّين، والسّلوك الاجتماعيّ، والشّخصيةّ، 

والظّروف والظّواه�ر المناخيةّ الغريبة التي تحدث 

في بيئتهم ونشاط الحياة. فكانت العقيدة الإسلامية 

السّ�طحيةّ أوّل م�ا لفت�ت نظ�ر ابن فضالن عند 

وصوله إلى بلاد السّالف/ البلغار. سمع من مآذن 

مس�اجد البلغار ه�ذا الدّعاء: )اللّه�م وأصلح الملك 

يلطوار، ملك بلغ�ار(. ولفت ابن فضلان نظر الملك 

مح�ذِّراً: إنّ الله هو الملك ولا يسُ�مّى على المنبر بهذا 

الاس�م غيره. وذكر أنّ الخليفة المقتدر يدُعى له من 

ق على هذا النحّو: »اللّهم اصلح  م�آذن بغداد والشّر

عب�دك وخليفتك جعف�ر الإمام المقت�در بالله«. ثمّ 

ص�ار الدّعاء لملك البلغار من المآذن على هذا النحّو: 

»اللّهم اصلح عبدك جعفر بن عبد الله، أمير بلغار، 

مولى أمير المؤمنين«)16(.

 ول�م يكن ابن فضالن راضياً بنح�و عامّ عن 

التمّثيل السّطحيّ للدّين لدى البلغار، وغياب جوهر 

الإيمان في ش�خصياتهم وسلوكهم. ورأى أنّ لديهم 

موقف�اً إيجابيّ�اً من نباح ال�كلاب، فابتهج به، لأنهّ 

علامة على الخير. يقولون لبعضهم: )س�نة خصب 

وبركة وسالمة()17(. وينكرُ عليهم عاداتهم عندما 

يأخذ الجدُّ المولودَ أوّلاً بدلاً من الأب. فللجدّ الحقّ في 

تربية حفيده حتىّ يبلغ س�نّ الرُّشد)18(. وإذا مات 

أح�د الرجال، يصب�ح أخوه، وليس ابن�ه، خليفته. 

قال ابن فضلان: )فعرّف�تُ الملك أنّ هذا غير جائز، 

وعرّفته كيف المواريث، حتىّ فهمها()19(.

كما فوجئ السّ�فير بأنهّ إذا أصاب البرق منزلاً، 

فل�ن يقترب�وا من�ه، معتقدي�ن أنهّا علامة س�يئّة 

فيترك�ون كلّ شيء فيه على حالت�ه وجميع مَن فيه 

م�ن رج�ل ومال وغري ذلك حتّ�ى يتلف�ه الزّمان، 

)16( تنُظر: رسالة ابن فضلان: ص117– 118.
)17( المصدر نفسه: ص 127.

)18( ينُظر: المصدر نفسه: ص 131
)19( المصدر نفسه – ص 132.
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)20( المصدر نفسه.
)21( ينُظر : المصدر نفسه.

)22( رسالة ابن فضلان: ص 134.
)23( ينُظر: المصدر نفسه.

ويقولون )هذا بيت مغضوب عليهم()20(.

وإذا قت�لَ الرجلُ منهم الرج�لَ عمْداً أقادوه به، 

وإذا قتله خطأً صنعوا له صندوقاً من خشب الخذنك 

وجعلوه في جوفه وسمّروه عليه وتركوه حتىّ يبليه 

الزّم�ان وتهبّ به الرّي�اح)21(. وقد أولى ابن فضلان 

موضوع المرأة اهتماماً خاصّ�اً، إذ رأى فيه ضعفاً 

في الالتزام بقواعد الدّين الإسلاميّ وأعرافه خاصة. 

واستهجن استحمام الرّجال والنسّاء في النهّر عراة 

لا يختبئون من بعضهم. كتب: )وما زلت أجتهد أن 

يستتر النسّ�اء من الرّجال في السّباحة فما استوى 

لي ذل�ك()22(، ومن يرتكب فعل الزّنا أياًّ كان يعُاقب 

بربط الذّراعين والسّ�اقين بأربع�ة دبابيس، وبعد 

ذلك يقُطع بفأس من الرّقبة إلى السّ�اق، ويفعلون 

ء نفسه مع النسّاء)23(. الشّي

كان اب�ن فضالن دقيق�اً على نحو خ�اصّ في 

وصف عادات الدّفن، ربمّا لأنهّا تختلف عن طريقة 

الدّفن في الإسالم. فقد غس�ل البلغار الموتى حسب 

العادات الإسالميةّ، لكنهّم لم يدفنوهم على الفور. 

فح�اول جاهداً بالدّرجة الأولى دفن الموتى في أسرع 

وق�ت ممك�ن. فتوضع الجثةّ على الأرض، ويرس�م 

حولها، وتحُفر حفرة داخل هذا المحيط، ثمّ يصُنع 

لحد ويدُفن في الحفرة. ولا تبكي النسّاء على الميت، 

بل يبكيه الرّجال النبّلاء )الأحرار(، أمّا العبيد فكان 

عليه�م القدوم إليه بعد الجن�ازة وضرب جوانبهم 

بأحزم�ة جلديةّ، ووضع علامة عىل باب قبّة القبر 

وإحضار جميع أسلحة صاحبه. كان من المفترض 

أن يبك�ي على المتوفى مدّة عامني. وبعد هذه المدة، 

فتة وقصّ ش�عرهم معلنين  يقوم الخدم بإزالة الّال

الخروج من الحداد، وبعد ذلك يمكن لزوجة المتوفى 

أن تتزوّج مرّة ثانية. ولكن إذا مات أحد الأشخاص 

العادييّن، فإنهّم يؤدّون بعض هذه الطّقوس فقط. 

ولا ينسى السّ�فير الحديث ع�ن المن�اخ والطّقس 

الغريب والأشياء المتعلّقة بهما. لاحظ ذلك بالنسّبة 

لحلول اللّيل والنهّار، المخالف لوقته المعتاد، إلى حدّ 

أنهّ كان مربِكاً ومشوِّش�اً لوقت الق�راءة والصلاة. 

كان اليوم طويلا جدّا. فبحس�ب الوقت من السّ�نة 

يزداد طول النهّار ويقصر اللّيل، أو العكس .

 )وحدّثن�ي المل�ك أنّ وراء بلده بمسرية ثلاثة 

أشهر قومٌ يقُال لهم »ويسو«، اللّيل عندهم أقلّ من 

س�اعة()24(، ويروي أنهّ شاهد في السّماء قطعاُ من 

الغيوم كأنّ فيه�ا أمثال البشر والدّوابّ وفي أيديهم 

السّ�يوف والرّماح، وقِطعاً أخ�رى فيها مثل ذلك، 

كأنّ حرباً قد نشبت بين الفريقين)25(.

الـرّوس

 أثن�اء الرحلة إلى البلغار، زار ابن فضلان أيضاً 

الأراضي الرّوس�يةّ. كان ذلك،عىل الأرجح، في عهد 

الأمري فلاديمري، عندما ب�دأت المس�يحيةّ في هذه 

المنطقة بالانتشار.

وي�رى ماي�كل كرايت�ون الكات�ب الأمريك�يّ، 

ومستشرقون غربيوّن آخرون، أنّ ابن فضلان لقيَ 

الروس/ السّالف س�كّان أراضي روسيا الحديثة. 

لكنّ هؤلاء الرّوس كانوا كذلك قبائل اس�كندنافيةّ، 

لذلك ذك�ر كرايتون أنّ كتاب�ات ابن فضلان كانت 

تس�مّيهم »بل�دان الشّ�مال« أي س�كّان الشّ�مال. 

وه�ذا يختلف عن رأينا نحن المس�تشرقين الرّوس، 

إذ نعتق�د أنّ الحدي�ث هنا ع�ن القبائل الرّوس�يةّ 

الأصليةّ. فطرق وصف الرّوس في بحث ابن فضلان 

)24(المصدر نفسه: ص 126.

)25( ينُظر: المصدر نفسه: ص 123.
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)26( رسالة ابن فضلان: ص 149.
)27(المصدر نفسه: ص149 – 150.

)28( المصدر نفسه: ص 150.

الشّ�خصّي لا تختلف عن الأس�اليب التي اتبّعها في 

قصّ�ة البلغار. ولا يقتصر على الوصف السّ�طحيّ 

للجان�ب السّ�ياسّي، فهو يعط�ي فهم�اً إثنوغرافياًّ 

عميق�اً للحياة اليوميةّ والحياة الدّينيةّ والاجتماعيةّ 

والثقّافيةّ. وهناك لحظات تثير الدّهش�ة والإعجاب 

والذّه�ول والاس�تهجان، يصفها بدهش�ة: )لم أر 

أت�مّ أبداناً منهم كأنهّم النخّل، حمرٌ ش�قرٌ ....ومع 

كلّ واح�د منه�م فأس وس�يف وس�كّين لا يفارقه 

، وس�يوفهم صفائح مش�طّبة  جميع م�ا ذكرنا

26(. ويذك�ر ملاحظاته عن س�لوكهم  إفرنجيّ�ة()

وعاداته�م م�ع نصيب م�ن الدّهش�ة. ورأى كيف 

ينزل�ون إلى نهر إتِ�ل )الفولغا( للتجّ�ارة، فهم )لا 

يلبسون القراطق ولا الخفاتين،  لكن يلبس الرّجل 

منهم كس�اء يش�تمل به على أحد ش�قّيه، ويخُرجُ 

إح�دى يديه من�ه، ومن حدّ ظُف�ر الواحد منهم إلى 

عنقه مخضر ش�جرٍ وصور وغير ذل�ك. وكلّ امرأة 

منه�م فعلى ثديه�ا حُقّة مش�دودة أمّا م�ن حديد 

أو م�ن فضّ�ة أو نح�اس أو ذه�ب، على ق�در مال 

زوجها ومق�داره()27(. )وأجلُّ الحليّ عندهم الخرز 

الأخرض من الخزف الذي يكون على السّ�فن()28(. 

أحيان�اً يظُه�ر ابن فضالن صدمت�ه وذهوله من 

س�لوكهم، بما في ذلك العلاقة بين الجنسني، إذ لا 

يةّ ولا العِفّة، اللّتان كانتا بلا ش�كّ من  ّ تلُت�زمُ السّر

المعايري المهمّة في مجتمعه الثقّ�افيّ والدّينيّ، ولا ما 

يتعلّق بطهارة الجس�د الخارجيّ�ة والدّاخليةّ التي 

اعتاده�ا في البيئ�ة الإسالميةّ.)ويجتمع في البي�ت 

الواحد العرشة والعشرون والأق�لّ والأكثر، ولكلّ 

واحد سرير يجلس علي�ه، ومعهم الجواري الرّوقة 

للتجّّ�ار، فينك�ح الواح�د جاريت�ه ورفيق�ه ينظر 

إليه.....وربم�ا يدخ�ل التاّجر عليهم ليشرتي من 

بعضهم جاريةً فيصادف�ه ينكحها فلا يزول عنها 

حتّ�ى يقضي أربه()29(. ويتعجّب من اس�تخفافهم 

بمفهوم »النظّافة«، والتنّاقض مع مفهوم النظّافة 

عند المس�لمين: )وهم أقذر خلق الله لا يس�تنجون 

م�ن غائط ولا بول، ولا يغتس�لون م�ن جُنابة، ولا 

يغس�لون أيديهم م�ن الطّع�ام، بل ه�م كالحمير 

س�ون سفنهم بإتِل  الضّالّة يجيئون من بلدهم فُري

وه�و نهر كبير، ويبنون على ش�طّه بيوتاً كباراً من 

الخشب()30(.

يص�ف باش�مئزاز عاداته�م اليوميةّ في غس�ل 

رؤوس�هم ووجوههم بالم�اء القذر: عندم�ا تأتيهم 

الخادم�ة في الصّباح الباكر بالماء في وعاء خش�بي، 

تصب�ه عىل السّ�يدّ حتّ�ى يتمكّن من غس�ل يديه 

ووجهه، والشّ�عر والرّأس. ث�مّ ينفخ أنفه ويبصق 

في ه�ذا الم�اء، وتحمل الخادم�ة الماء م�ع وعاء إلى 

الشّ�خص التّ�الي. وهكذا، حتىّ يغتس�ل كلّ من في 

المنزل)31(.

 وأش�ار اب�ن فضالن إلى أنّ دينه�م مرتب�ط 

بنم�ط حياته�م واحتياجاتهم الاجتماعيّ�ة، ويلبّي 

ه�ذه الاحتياجات بالكامل. وس�اعة توُافي س�فنهُم 

إلى ه�ذا الم�رسى يخرج كلّ واحد منه�م ومعه خبز 

ولح�مٌ وبصل ونبي�ذ، حتىّ يوافي خش�بة منصوبةً 

لها وجه إنس�ان وحولها صور صغار، وخلف تلك 

الصور خش�ب طوال، قد نصُب�ت في الأرض فيوافي 

إلى الصّورة الكبيرة، ويس�جد لها، ثمّ يقول لها »يا 

ربّ ق�د جئت�ك من بل�د بعيد ومعي م�ن الجواري 

كذا وكذا رأس�اً، ومن السمّور كذا وكذا جلداً، حتىّ 

يذك�ر جميع ما ق�دم معه من تجارت�ه، ثمّ يقول: 

)29( المصدر نفسه: ص 151.
)30( المصدر نفسه.

)31( ينُظر رسالة ابن فضلان: ص 152.
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)36( رسالة ابن فضلان: ص165– 166.

وجئت�ك بهذه الهديةّ، ثمّ يرتك الذي معه بين يدي 

الخشبة)32(. وإذا لم تكن تجارته ناجحة، فإنهّ يكرّر 

الطّقوس نفسها، لكنهّ يقدّم معاملة مختلفة. وهم 

أيضا يجلبون الأضحية، ش�اة أو بقرة، فيذبحونها 

ويتركونها عند خش�بة كبيرة وأخر صغار حولها، 

فيقول�ون إذا ظه�رت الكلاب في اللّي�ل، وأكلت من 

ذلك قد قضى ربّي حاجتي وأكل هديتي)33(.

لف�ت اب�ن فضالن الانتب�اه إلى العقوب�ة التي 

يعاقبون به اللّص في قوانينهم. )فإذا أصابوا سارقاً 

أو لصّاً جاءوا به إلى ش�جرة غليظة وشدّوا في عنقه 

حبلاً وثيقاً، وعلّقوه، ويبقى معلّقاً حتىّ يتقطّع من 

المكث بالرّياح والأمط�ار()34(. )وإذا مرض ضربوا 

له خيمة ناحي�ةً عنهم وطرحوه فيها، وجعلوا معه 

شيئاً من الخبز والماء، ولا يقربونه ولا يكلّمونه، بل 

لا يتعاهدون�ه في كلّ أياّم مرضه، لا س�يما إن كان 

ضعيفاً أو مملوكاً، فإن برئ وقام رجع إليهم، وإن 

م�ات أحرقوه، ف�إن كان مملوكاً ترك�وه على حاله 

حتىّ تأكله الكلاب وجوارح الطّير()35(.

يرس�م لن�ا اب�ن فضالن ص�وراً عدي�دة عن 

وحشيتّهم وحياتهم القاسية في الحروب المستمرّة، 

وموقفهم السّ�طحيّ تجاه قواعد الحِشمة والعنف 

ضدّ المرأة. )ومن رس�م ملك الرّوس أن يكون معه 

في قرصه أربعمائ�ة رجل م�ن صنادي�د أصحابه 

وأه�ل الثقّة عنده، فه�م يموتون بموت�ه ويقُتلون 

دونه، ومع كلّ واحد منهم جارية تخدمه وتغس�ل 

رأس�ه، وتصنع له ما يأكل ويشرب، وجارية أخرى 

يطؤها، وهؤلاء الأربعمائة يجلس�ون تحت سريره، 

وسري�ره عظيم مرصّع بنفي�س الجوهر، ويجلس 

)32( ينُظر: المصدر نفسه: ص 153.
)33( المصدر نفسه : ص 154.
)34( المصدر نفسه: ص 155. 

)35( المصدر نفسه: ص 154 – 155.

ي�ر أربعون جارية لفراش�ه، وربما  مع�ه على السّر

وطئ الواحدة منهن بحضرة أصحابه الذين ذكرنا، 

ولا ينزل عن سريره، فإذا أراد قضاء حاجة قضاها 

في طشت، وإذا أراد الرّكوب قدّموا له دابتّه فركبها 

منه، وإذا أراد النزّول قدّم دابّته حتىّ يكون نزوله 

عليها، وله خليفة يس�وس الجيوش ويواقع الأعداء 

ويخلفه في رعيته()36(.

يعرض ابن فضالن في صفحات كتابه قصصاً 

طويل�ة، تركت لدي�ه انطباعاً متناقض�اً لا يمُحى. 

وبدا له الشّ�ذوذ الذي على ذلك النح�و مبالغاً فيه، 

ولا يوجد ما يقارن به في ثقافته، لقد راعه ذلك.

 س�مع أنّ ال�رّوس يؤدّون طقوس�اً غريبةً بعد 

م�وت أمرائه�م فيحرقونه�م مثالً، وأراد أن يرى 

ه�ذه العمليةّ ب�أمّ عينيه، فحضر دف�ن أحد النبّلاء 

المشهورين. في وصفه، هناك مشاعر عميقة ممّا رآه 

في العمل الأس�طوريّ، الم�رضّي المهيب الذي يحدث 

أمامه مب�اشرة، لقد تلبسّ�ته الدّهش�ة والتعّاطف 

والح�زن. عادة ما يضع�ون الرجل الفقير في قارب 

صغير ويضرمون الناّر فيه. أما الغنيّ فيقس�مون 

مال�ه على النحّو التّ�الي: ثلُثُ لأقارب�ه، وثلُثُ لعمل 

ملابس له، وثلُثُ آخر يشرتون ب�ه خمراً يشربونه 

يوم تقتل جاريته نفس�ها وتدُفن معه. أوّلاً: يوُضع 

المي�ت في القرب، حتىّ يخيط�وا له الثوّب ويس�ألوا 

الُمحظَي�ات مَ�ن س�تموت مع�ه؟ وعندم�ا تواف�ق 

إحداه�نّ، يعينّون جاريتين أخريني لإعدادها لهذا 

الحدث النبّيل، ويقضون هذا الوقت في شرب الخمر 

ليالً ونه�اراً، وربّما يم�وت الواحد منه�م في هذه 

الأثناء والكأس في يده. 

يتّ�ه، اقترب  ِ وحني جاء ي�وم حرق المي�ت وَرس

ابن فضالن من النهّر، حيث كانت السّ�فينة، جاء 
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)37( تنُظر: رسالة ابن فضلان: ص155– 160.
)38( ينُظر: المصدر نفسه: ص160.

)39( تنُظر: رسالة ابن فضلان: ص162.
)40( ينُظر: المصدر نفسه: ص 163– 165.

الرّجال بسرير، وأخذوه إلى السّفينة ونشروا المساند 

الدّيباج الرّوميّ، إلخ. .. عليه .. وقامت امرأة مسنةّ 

ير،  كانت تسمّى ملكة الموت، بنشر الأريكة على السّر

وبع�د ذل�ك حمل�وا الميت من القرب إلى السّ�فينة، 

وألبس�وه ثياب�اً جدي�دة، وأخ�ذوه تح�ت القبّ�ة، 

ووضع�وه على الوس�ائد. ووُضع النبّي�ذ والفاكهة 

والنبّاتات العطريةّ في م�كان قريب، وجاؤوا بخبز 

ولح�م وبص�ل فطرح�وه بني يدي�ه، .... وجاؤوا 

بجميع سالحه فجعلوه إلى جانبه، وأخذوا دابتين 

فأجروهما حتى عرقتا ثم قطعوهما بالسيف وألقوا 

لحمهما في السفينة، ثم جاؤوا ببقرتين فقطعوهما 

أيض�اً وألقوهما فيه�ا ثم أحضروا دي�كاً ودجاجة 

فقتلوهم�ا وطرحوهما فيها، والجاري�ة التي تريد 

أن تقُت�ل جائي�ة ذاهبة تدخل قبة قب�ة من قبابهم 

فيجامعه�ا صاحب القبة، ويق�ول لها قولي لمولاكِ: 

إنم�ا فعلت ه�ذا من محبت�كَ)37(. في ه�ذه الحالة، 

تتلاشى العلاقة الحميمة المكرّسة للموت مع الرّغبة 

في البقاء إلى الأبد. 

لم يتوقّف ابن فضلان أبداً عن إعطاء التفّاصيل: 

)فلمّ�ا كان وق�ت العصر من ي�وم الجمعة، جاؤوا 

بالجاري�ة عىل شيء ق�د عمل�وه مثل ملب�ن الباب 

فوضع�ت رجليه�ا عىل أك�فّ الرّج�ال، وأشرفت 

عىل ذلك الملب�ن، وتكلّمت بكلام له�ا، فأنزلوها ثمّ 

أصعدوه�ا ثانيةً، ففعل�ت كفعلها في الم�رّة الأولى، 

ثمّ أنزلوها وأصعدوه�ا ثالثةً....وقالت في أوّل مرّة 

أصعدوه�ا: هو ذا أرى أبي وأمي، وقالت في الثاّنية 

ه�و ذا أرى جمي�ع قرابت�ي الموتى قع�وداً، وقالت 

في الثاّلث�ة: ه�و ذا أرى مولاي قاع�داً في الجنةّ)38(. 

وه�ذا ب�دوره علام�ة جيدّة عىل انتقال س�امٍ من 

ضعف الحياة إلى حال�ة أبديةّ من الوجود في الجنة 

مع س�يدّها. تم إحضارها إلى السّ�فينة، وجاء دور 

الم�رأة العج�وز الت�ي جسّ�دت الموت وتمثّ�ل، كما 

يذك�ر ابن فضالن، دورَ حكيم وش�امان مقدّس. 

تش�مل واجباتها قتل المحظيّ�ة ووضعها على متن 

س�فينة »الموت« تعطي المحظيةَّ كأس�اً من النبّيذ، 

وتأخ�ذه الأخيرة وتشربه، ثمّ تذه�ب تحت الخيمة 

حي�ث يوجد س�يدّها، ويدخلها أيضاً س�تة رجال، 

ويجامعونه�ا ويضعونه�ا بجانب س�يدّها. تربط 

المرأة العج�وز عنقَ المحظيةّ بحب�ل وتعطي طرفي 

الحبل للرّجال، الذين يسحبونها، ثمّ تغرس »ملكة 

الموت« خنج�راً في ضلوعها حتّ�ى تموت. ويضرب 

الرّج�ال في الخ�ارج دروعه�م لئلا يسُ�مع صوت 

صياحه�ا فيجزع غيره�ا)39(. كلّ ه�ذا العمل غير 

الع�اديّ والمخي�ف ينتهي بإش�عال أق�ارب المتوَّىف 

السّ�فينة. ثمّ يأتي الناّس وفي يد كلّ منهم خش�بة 

قد ألهب رأسها فيلقيها في ذلك الخشب فتأخذ الناّر 

في الحطب، ثمّ بنوا على موضع السّ�فينة، وكانوا قد 

أخرجوها من النهّر، ش�بيها بالتلّّ المدوّر، ونصبوا 

في وس�طه خش�بة كبيرة، وكتبوا عليها اسم الرجل 

واسم ملك الرّوس وانصرفوا)40(.

تدور ه�ذه القصّة ح�ول ما رآه ب�أمّ عينيه في 

مراس�م الدّف�ن عن�د الشّ�عوب الرّوس�يةّ القديمة 

والسّالف، وق�د لاح�ظ الرّحال�ة، كم�ا ج�اء على 

لس�انه، أنهّا عادات مُتبّعة بين السّالف والأتراك. 

ربّم�ا جاءت ه�ذه العادات مع البحّ�ارة من الدّول 

الاس�كندنافيةّ، كما ذكر أنّ الآلات الموسيقيةّ كانت 

موجودة في تقليد السّ�ويدييّن والسّلاف. لكنّ الموت 

القسريّ لام�رأة متأصّل لدى عدد م�ن الدّول، على 

س�بيل المث�ال، الإس�تونيوّن، والأت�راك، والمغ�ول، 

والبلغار، والألم�ان، والسّالف. كان دفن الموتى في 
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كان الع�رب بالفع�ل عىل دراي�ة به�ؤلاء الق�وم. 

وردّاً عىل الإسالم وضغط العباّس�ييّن والضّغوط 

المس�يحيةّ من بيزنط�ة، اختار الج�زءُ الرّئيس من 

المجتمع اليهوديةَّ ديناً. وفشلت المحاولات السّياسيةّ 

والتبّشيريةّ البيزنطيةّ لفرض المسيحيةّ. تحوّل هذا 

البلد إلى اليهوديةّ في عهد هارون الرّش�يد، واستمرّ 

في محاربة الإسلام مع بيزنطة حتىّ تفكّك. لم يكن 

ل�دى العرب إجماع عىل أصل الخ�زر، فقد عدّهم 

بع�ض الباحثني الع�رب، بحس�ب معلومات عن 

أديانهم ومؤسّساتهم السّياسيةّ، مشابهين لشعوب 

الأتراك. أما ابن فضلان فينسب الخزر إلى الشّعوب 

كي�ز في وصفه�م عىل الجوانب  كيّ�ة، م�ع التّر التّر

السياس�يةّ، وإيلاء اهتمام أكرب للحاكم وواجباته 

وتقالي�ده بدلاً من المعلومات ح�ول الحياة اليوميةّ 

للنّ�اس. أطلقوا على الحاكم الأعىل )خاقان()41( أو 

العظيم.  فإنهّ لا يظهر إّال كلّ أربعة أشهر متنزّهاً، 

ويقال له )خاقان الكبير(. ويقال لخليفته )خاقان 

ب�ه(، وهو ال�ذي يقود الجيوش ويسوس�ها ويدبّر 

أم�ر المملكة ويقوم بها ويظه�ر ويغزو، وله تذعن 

المل�وك الذي�ن يصاقبون�ه، ويدخ�ل في كلّ يوم إلى 

خاقان الأكبر متواضعاً يظُهر الإخبات والسّ�كينة، 

ولا يدخ�ل إّال حافياً وبيده حطب، فإذا س�لّم عليه 

أوقد بين يديه ذل�ك الحطب، فإذا فرغ من الوقود، 

جلس مع الملك على سريره عن يمينه، ويخلفه رجل 

يقال ل�ه )كندر خاقان(، ويخلف ه�ذا أيضاً رجل 

يقُال له )جاوشيغر()42(.

 ورس�م المل�ك الأكبر إذا م�ات أن تبُن�ى له دار 

كبرية، فيها عرشون بيتاً، ويحُفر ل�ه في كل بيت 

منها قبر، وتكُسّر الحجارة حتى تصير مثل الكحل 

وض�ع الجلوس ش�ائعاً في آس�يا الوس�طى، وكان 

دفن المتعلّقات الشّ�خصيةّ معه شائعاً بين القبائل 

كيةّ. ملكة الموت تشبه إلهة  السّلافيةّ والبلغاريةّ والتّر

الموت هيل في القبائل الجرمانيةّ )الاسكندنافيةّ(.

اختلطت هذه القصص التفّصيليةّ لابن فضلان 

بمش�اعر المرارة والشّ�فقة على كلّ م�ا كان يحدث 

أمامه مباشرة، وكذلك مشاعر الذّهول. هنا، واجهنا 

أساسني ثقافيني، وحتىّ لو كانت هذه طقوس�اً، 

مة الفقيه المسلم، إلا أنها لم  حسب ابن فضلان العّال

ترد بشكل صحيح، وفي جميع الأحوال فإنهّ لا يزال 

ينطلق من دواف�ع معقولة، واصفاً الأفعال المرئيةّ. 

ولا ينسى أن يذكر هذه الاختلافات في القيم ومصادر 

المعرف�ة الأساس�يةّ، ويخرب الق�ارئ كي�ف جرى 

الح�وار التاّلي بين�ه وبين أحد ال�رّوس عبر مترجم 

أثناء مش�اهدة السّ�فينة تحترق. قال ل�ه الرّوسّي: 

)أنت�م يا مع�اشر العرب حمقى! فقل�تُ: لِمَ ذلك؟: 

ق�ال: إنكّم تعمدون إلى أحبّ الناّس إليكم وأكرمهم 

اب والهوام  اب، وتأكله التّر عليكم، فتطرحونه في التّر

وال�دّود، ونح�ن نحرق�ه بالناّر في لحظ�ة، فيدخل 

الجنةّ من وقته وساعته. ثمّ ضحك ضحكاً مفرطاً، 

فس�ألت عن ذلك، فقال: م�ن محبّة ربّه له قد بعث 

الرّي�ح حتّ�ى تأخ�ذه في س�اعة(. طبع�اً مثل هذا 

الح�وار لم يقرّب بينهما ولم ي�زد التفّاهم المتبادل 

بينهم�ا. لكنّ ال�رّوسّي كان س�عيداً للغاية لظهور 

الله ل�ه، بينم�ا كان ابن فضلان مندهش�اً وحزيناً 

للغاية بس�بب الحدث الذي لا يمكن تصوّره والذي 

يكسر القلب. رأى الأوّل في الحادثة جسراً للعبيد إلى 

نهاية، ورأى الثاّني فيها سلطةً قاهرةً، جنباً إلى  الّال

جنب مع ألم غير معقول ولا يصدق.

الخــزر

 بحلول وق�ت اجتماع ابن فضالن مع الخزر، 

)41( لف�ظ ترك�يّ معرّب، وه�و لقب لكلِّ مل�كٍ من مُلوك 

ك. التُّر

)42( تنُظر: رسالة ابن فضلان: ص169– 170.



بعون ر
أ
لد الثامن وال ي - 2021 - المج

87المورد - العدد الثا�ن

وتفُ�رش في�ه، وتطُ�رح النوّرة فوق ذل�ك، وتحت 

الدّار نهر، والنهّر نه�رٌ كبير، ويجعلون القبر فوق 

ذلك النهّ�ر، ويقولون: »حتىّ لا يصل إليه إنس�ان 

بت  ولا ش�يطان ولا دود ولا ه�وام« وإذا دُف�ن ُرض

أعن�اق الذين يدفنونه حتىّ لا يُ�درى أين قبره من 

تلك البيوت... ورسم ملك الخزر أن يكون له خمس 

وعرشون ام�رأة، كلّ ام�رأة منهنّ ابن�ة ملك من 

الملوك الذين يحاذون�ه ........وإذا ركب هذا الملك 

الكبير ركب س�ائر الجيوش لركوبه، ويكون بينه 

وبين المواكب ميل، فلا يراه أحد من رعيتّه إلا خرَّ 

لوجهه س�اجداً له لا يرفع رأس�ه حتّ�ى يجوزه. 

ومدّة ملكهم أربعون سنة إذا جاوزها يوماً واحداً 

قتلته الرّعيةّ وخاصّته، وقالوا: هذا قد نقص عقله 

واضطرب رأيه)43(.

لفت ابن فضالن الانتباه إلى ش�جاعة جيش 

برُ بوجهٍ  الخ�زر. )وإذا بع�ث سريّ�ةً لم ت�ولِّ الدُّ

ولا س�ببٍ، ف�إن انهزم�ت قُتل كلّ م�ن ينصرف 

إلي�ه منها، فأمّ�ا القُوّاد وخليفت�ه فمتى انهزموا 

أحضرهم وأحضر نس�اءهم وأولاده�م، فوهبهم 

بحضرتهم لغيرهم وهم ينظرون، وكذلك دوابّهم 

ومتاعهم وسالحهم. ولملك الخزر مدينة عظيمة 

عىل نهر إتِ�ل، وهي جانب�ان، في أح�د الجانبين 

المس�لمون، وفي الجان�ب الآخر المل�ك وأصحابه، 

وعلى المس�لمين رجل م�ن غِلمان المل�ك يقُال له: 

خز، وهو مسلم، وأحكام المسلمين المقيمين في بلد 

الخزر والمختلفني إليهم في التجّارات مردودة إلى 

ذلك الغالم، لا ينظر في أمورهم ولا يقضي بينهم 

غيره()44(.

كانت هن�اك أيضاً مجتمعات من المس�يحييّن 

والوثنييّن. أنش�أ الخزر مجتمعاً تعددياًّ تحكّمت 

فيه النخّبة المكوّنة من اليهود.

 تلقّى ابن فضلان درساً ثقافياًّ ممتازاً في أثناء 

تجواله الطّويل، عّرب عنه بالكلمات التاّلية: »أولاً، 

يعتقد الن�اس في مكان معّن�يّ أنّ عاداتهم جيدّة 

بم�ا فيه الكفاية، أفضل بكثري من عادات الدّول 

الأخرى. ثانياً، يعتقدون أنّ أيّ غريب، رجلاً كان 

أو امرأة، هو أدنى منهم من أي ناحية، باس�تثناء 

الإنج�اب«)45( )أي إن التكّاثر هو الشّ�ائع بينهم 

فقط(. 

كان مق�دّراً لابن فضلان أن يروي لنا بكلماته 

كلّ م�ا رآه في بلاد السّالف والأتراك والخزر )في 

جنوب روس�يا الحديث�ة(. إذ بملاحظاته، أتُيحت 

لن�ا الفرصة لرؤي�ة العالم بعيون عربيّ مس�لم 

في العصور الوس�طى. من ناحي�ة، كان لدى ابن 

فضالن، المول�ود في بغ�داد، ح�اضرة العص�ور 

الوس�طى، فك�رة ع�ن التنّ�وّع الثقّ�افيّ لمختلف 

المجتمع�ات البشريّ�ة التي ش�كّلت دولة الخلافة 

الإسالميةّ. ومن ناحي�ة أخرى، احت�لّ موضوع 

الدّي�ن المكان الأهمّ في صورت�ه للعالم، ممّا أثرّ في 

تكوي�ن تقييم ع�امّ لمجتمع آخر م�ن وجهة نظر 

الرّؤيّ�ة العربيةّ الإسالميةّ. ركّز ابن فضلان على 

)43( ينُظر: المصدر نفسه: ص 170– 172.

)44( رسالة ابن فضلان: ص172.

)45(ه�ذا الاقتباس لم يرد في »رس�الة اب�ن فضلان« التي 

حقّقه�ا الدّكتور س�امي الدّهان علمياًّ على نس�خة وحيدة 

في العالم، وإنمّا اس�تقاه الباحث من كتاب بالعنوان نفس�ه 

»رس�الة ابن فضلان«، من جمع وترجم�ة وتقديم الدّكتور 

كة العالميّ�ة للكتاّب، بيروت، ط1،  حيدر محمّ�د غيبة، الشّر

1994، زاوج في�ه جامعُ�ه ومترجمُ�ه بني ن�صّ الرّحل�ة 

الأصيلّ بقلم ابن فضلان وم�ا ورد في رواية خياليةّ بعنوان 

)أكلة الأموات( اس�تلهم الرّوائيّ الأمريكيّ كريتون حبكتها 

وأجواءه�ا م�ن الرّحلة الأصليّ�ة، وأضاف إليه�ا من خياله 

كثيراً. 
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الأش�ياء التي كانت ذات أهميةّ خاصّة في الإسلام، 

على س�بيل المثال، الإيمان بالتوّحيد، والكفر بالله 

)الوثنيةّ(، وشعوب الدّيانات التوّحيديةّ )الإسلام، 

العب�ادة،  ومراس�م  واليهوديّ�ة(،  والمس�يحيةّ، 

وال�زّواج، والطّالق، ومكان�ة الم�رأة، والأعراف. 

العلاق�ات الحميم�ة، والطّق�وس الجنائزيةّ، مع 

ع�دم نس�يان الجوان�ب الاجتماعيّ�ة الأخرى من 

حياة الشّعوب التي التقى بها.
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